


प्राक्क्रश्ल , 


पश्चिम के राजनीतिक विचारकों ने आज की सभ्यता के मूल्यों और 
राजनीतिक व्ण्वस्थाश्रो को जन्म दिया है। इन महान्‌ चिन्तको की दार्शनिक 
उपलब्धियाँ श्राज के वुद्धि-जगत्‌ को सुरक्षित रखनी हैं । 


साध्यप्त की कठिनाई के कारण आज की युवा पीढ़ी इस ज्ञान-भण्डार का 
उपयोग करने में भ्पने को भप्रशवत पा रही है। विश्वविद्यालयों के शिक्षकों से 
यह अपेक्षा की जाती है कि वे द्विभाषी होने के कारण सक्रमण की इस समस्या 
को अच्छी स्तरीय पाठ्य-पुस्तकों द्वारा पूरी करेंगे । 


प्रस्तुत पुस्तक हिन्दी माध्यम से इसी दिशा मे एक अच्छा प्रयास है। 
लेखक का परिश्रम सफुल रहा हैय उर्वुकीआीली->घुस्तक को बोधगम्य श्नातती 
है। आशा है डॉ. प्रभुक्तनशर्मा का यह प्रयासहन्ड्ठी. '्लाघ्यम के नए लेखको को 
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"श्चात्य राजनीतिक विचारों का 
इतिहास- 


(प्लेटो से मार्क्स )- 


(विभिन्न विश्वविद्यालयों द्वारा स्वीकृत पाठ्य-पुर्तव 


डॉ. प्रभुदत्तें शर्मा 
एम. ए. (रायनीति एव दृष्टिस), पी-एए, हो, (प्रभेरिदत) 
एम, पी, ए. (प्गेरिया), स्वर्षे-पदर-विजेशा 
प्रोपेंसर एव प्रध्यक्ष, राज्मीति विज्ञान विभाग 
राजम्पान विश्वविद्यालय, जयपुर 


श्रपम 
ग्रोी, ए. जी. लाल 
डुर्द दृतपति 


अजएहथ+ दिलिदिताहप, 
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संशोधिल संस्करण की भूमिका 


'पए्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास (प्लेटो से माकतं) अपने 
सशोधित नए सस्कररण में आपके सामने प्रस्तुत है। गत दशक में इस पुस्तक का जो 
स्वागत हुआ है और इससे लाभान्वित होने वाले जिन विद्यार्थियो श्लैर शिक्षकों 
ने हमें जो भी प्रतिक्रियाएँ और सुझाव दिए हैं, उन्हें सामने रखकर पुस्तक 
में कितने ही आमूलचूल परिवर्तन एव सशोधन किए गए है । कहना न होगा कि 
विचारो के इतिहास में मूल विचार तो नही वदलते, किन्तु उन पर चलता रहने 
बाला विचार-मन्थन श्रौर व्याख्याएँ युग श्रौर काल के साथ-साथ नए रूप ग्रहण 
करती रहती है। इस सस्करण में हमारा यह प्रयास रहा है कि भारतीय 
विद्यार्थी को श्राज की समस्याओं पर सोचने श्र समभने के लिए एक आ्राधुनिक 
विचारभूमि प्रदान की जाए। गत दशक मे जो नई शोध सामग्री इस क्षेत्र मे 
प्रकाशित हो सकी है उसे भी यज्नतन्न सर्वेत्र छात्रोपयोगी ढग से इस नए 
सस्करणा मे समाहित कर लिया गया है । 

कागज के अश्ृतपुर्वे श्रभाव और छपाई की आकस्मिक महंगाई की 
प्रतिकुल परिस्थितियों मे भी हम अपने नए सस्करण को उसी कल्नेवर मे 

प्रकाशित कर सके है, इसके लिए हमारे प्रकाशक-बन्धु विशेष बधाई के थात्र हैं। 
गतिशीलता एवं निरन्तरता विचारों की दुनिया की एक सहज विशेषता 
है । अत* आगामी सस्करण के लिए आपके विचार एवं सुझाव सादर 


आमन्त्रित हैं । 
हु > प्रभुदत्त शर्मा 


दो शब्द 


'प्लेटो से सावसे! तक पाश्चात्य राजवीतिक दर्शन का इतिहास एक लम्बी 
वुद्धिवादी कहानी है, जिसकी पृष्ठभूमि में यूरोप की जनतान्तरिक सम्यत्ता 
विकसित एवं वद्धित हुई है । प्लेटो भौर प्ररस्तु जैसे गम्भीर चिन्तक, अगस्तीन 
शॉँमस भौर लूथर जैसे घर्मंवादी तथा मैकियावली, बोदाँ, ग्रोशियस भर हॉव्म 
जैसे सीति निरपेक्ष दाशनि्कों और विचारकों ने पश्चिम के राजनीति-दर्शन में 
उन सभी तत्त्वों का सन्निविश किया है जो किसी भी दर्शन को गतिशील, 
व्यावहारिक एवं आदणशे बनाते हैं। लॉक, झूसो, मॉण्टेस्क्यू, हा ,म, बर्क, वेन्धम, 
जैम्स मिल, ऑस्टिन, जाजे ग्रोट, एलेक्जेण्डर वेन; जे. एस मिल, कॉँण्ट, फिक्टे, 
हीगल, ग्रीन, श्रौडले, वोसाँके, काम्टें, ह॒वें्ें स्पेंसर, हवेसले, बेंजहॉट, वैलास, 
मेक्डूगल एवं माक्से आदि इस इत्तिहास के इतिवृत केवल नायक मात्र नही हैं 
वरन्‌ उनके विचारों की इन्ह्ात्मकता ही मानव विचारो के बौद्धिक विकास की 
वह आत्मा है जिसमे समुचा युग अपनी समग्र परिस्थितियों के साथ प्तिविम्बित 
एवं प्रतिष्वनित होता सुनाई पडता है। पश्चिम के राजनीतिकें विचारों का 
यह इतिहास बुद्धिवादी इन्सान की एक बोद्धिक तीर्थ-यात्रा है और पश्चिम की 
सभ्यता, सस्क्ृति, राजनीतिक संस्थाएँ एवं राष्ट्रीय चरित्र इन्ही विचारों के 
परिप्रेक्ष्य भे जन्मे और मर-मर कर जीये हैं । ! 


. अस्तुत रंचना इस दीघेकालीन राजनोतिक विचारों के इतिहास को 
विद्यार्थियों के हित की दृष्टि से यंक्षेप मे प्रस्तुत करने के लिएस्‍तैयार की गई 
है । चहुत थोडे में स्पष्ट ठग से वे सभी मूल बातें कहने का प्रयास किया गया 
है जिनका आधद्यार लेकर एक गम्भीर विद्यार्थी अपता अध्ययन अपने झाप चला 
सकता है। भाषा, शैली एवं विवेचना की दृष्टि से भी सरलता, स्पष्टता और 
बोधगस्यता की ओर विशेष रूप से सचेष्ट रहा गया है । 


भाशा है विद्यार्थी-जयत्तू इसे उपयोगी पाएगा भर इसके अनुशीलव से 
लाभान्वित हो सकेगा । 


बन 


लेखक 





अलुक्रमणिका 


 राजनोतिक चिन्तन का स्वरुप और महत्व ५५०७ &६६० 
(फापातर गा वाफता/वाएए ता ?ताएंसधों प्रा0०ण्ट्रॉ।) 


, राजनीतिक चिन्तन की प्रमुख समस्याएँ (2) राजनीतिक परिस्थितियाँ श्रौर राजनीतिक 
विचारक (5) राजनीतिक चिन्तन के भ्रष्ययन की उपयोगिता भौर महत्त्व (6) 
मुझ्लेपीय एवं श्रयूरोपीय विचार (8) 

[नानी राजनीतिक चिन्तन - जीवन श्रौर राजनीति का यूनानी दृष्टिकोण, नगर-राज्य्‌ 
(छाव्कः एगांधंव्या परा०्परशा। : एल्‍्क एल ०१7८ गत 20॥0९0, ९ए 56९४) 
बूनान में क्रमबद्ध राजनीतिक चिन्तन का उदय (9) यूनान मे राजनीतिक चिन्तन के 
उदय के कारण (]) यूनानी राजनीतिक चिन्तन का क्षेत्र (4) यूनानी राजदर्शन 
की विशेपताएँ अथवा जीवन भ्रौर राजनीति के प्रति यूनानी दृष्टिकोण (5) 
यूनानी एवं मध्यकालीन राजदर्शन (37) यूनानी और श्राधुनिक राजदर्शेन (8) 
/ ८९ तर नगर राज्यों की विशेषताएँ (9) 

हो से पूर्व का राजनीतिक चिन्तन सोफिस्ट, सकरात, सिनिक्स तथा साइरेनेड्क्स 
(?रात्यो ग्र०ण्ट्रा[ 8९०7९ 70800 - 80फञा5इ$, 5०्व्ग्त्त 0९5 गाते (४प्शाशंट३) 
सोफिस्टो के सामान्य लक्षण (25) सोफिस्टो के पिद्धान्त और राजनीतिक घिचार 
(26) सोफिस्टो का योगदान (30) सुकरेत (470-399 8 ८) (32) सुकरात 
का जीवन ध्येय. श्लौर उसकी पद्धति (33) सुक्रात का दर्शन (34) सुकरात के 
राजनीतिक विचार (35) सुकरात तथा सोफिस्ट : क्या सुकरात एक सोफिस्ट था 


गा 37 ७० इक साइरेनेइक्स (38) - 


७ ००७७ ००७ ७७७०७ ७३७०७ 


4 
4986०, 422-347 8. 2) 
प्लेटो जीवन परिचय (4) प्लेटो के ग्रन्थ (48) प्लेटो की शैली तथा श्रध्ययन पद्धति 
(44) प्लेटो पर सुकरात 30 (00 प्रभाः-(४5 ) रिपब्लिक : स्वरूप एवं विषयवस्तु (47) 
रिपब्लिक मे न्याय सिद्धान्त 50) रिपब्लिक में शिक्षा सिद्धान्त (63) रिपब्निक मे * 
साम्यवाद, का सिद्धान्त, (227 रि कक हलक में आदर्ण राज्य ( 85)” दाशंनिक राजा की 
घारणा मे मौलिक सत्य (१५42“श्रादर्श राज्य का पतन और शासन प्रणालियों का 
वर्गीकरण (95) कानून का निषेघ (96). रिपब्निक में लोकतन्त्र की आलोचना 
<९9722*“प्लेटो और फासीवाद (98) प्लेटो स्टेट्समैनें तथा लॉज (0) इटेट्समेन 
(0) स्टेट्समेन मे झआाद्श शासक एवं कानून सम्बन्धी विचार (02) स्टेट्समैन' 
में प्लेटो का राज्य वर्गीकरण (06) स्टेट्समैन व रिपब्लिक के राजनीतिक विचारों 
में भ्रन्तर (08 ) स्टेट्समैन की आलोचना (08) लॉज (08) लाँज मे प्रतिपादित 
प्रमुख सिद्धान्त (40) प्लेटो के उपादर्श राज्य का सर्वाग रूप (20) लॉज का, 
अकिव तथा देन (20) प्लेटो की रचनाओ्रो में यूनानी तथा सावेभौम तत्त्व (2व) 
“59 पा 


७, 384-322 8. 0.) - 
पॉलिटिक्स : एक श्रपूर्रा क्क्ति (26) अरस्तू पर लॉज का ऋण (728) अरस्तू के 
राज्य सम्बन्धी विचार (29) अरस्तू के दास-प्रथा सम्बन्धी विचार (37) अरस्तु _ 
की दास प्रथा की घारणा की झालोचना (4) प्ररस्तु के सम्पत्ति सम्बन्धी विचार 


/ अनुक्तमणिका 


(६43) अरस्तू के परिवार सम्बन्धी विचार (45) श्ररस्तू द्वारा प्लेटो के साम्यवाद 
की आलोचना (47) अरस्तू के नागरिकता सस्‍्बन्धी विचार (49 )ग्रस्तु के कानून 
सम्बन्धी विचार (52) अरस्तु की ज्याय सम्बन्धी धारणा (55) अरस्तु के शिक्षा 
सम्बन्धी विचार (58) अरस्तू एवं प्लेटो के शिक्षा सम्बन्धी विचारों की तुलना 
(63) सविधान का अर्थ और सविधानो का वर्गीकरण (64) सर्वोत्तम सविधान 
अथवा व्यावहारिक राज्य ((70) झ्रादर्श राज्य ()73) श्ररस्तु के क्रान्ति सम्बन्धी 
विचार (77) प्ररस्तू और प्लेटो (83) भरस्तू में यूनानी एवं सावंभौम तत्त्व भौर 
उसका प्रभाव (86) अरस्तु का प्रभाव : श्ररस्तू राजनीति का जनक (89 ) 

6 शरस्तू के बाद का विन्तन एपोक्यूरियन और सिनिक विचारक ' गे 
(?गणं।ाएता प्रफ्र0प्थ्राप तरल: 2ैए5णी6 ३ %एाट्पास्था३ भा पर एशा९छे ५ 
सगर राज्यो का पतन और नए दृष्टिकोण का उदय (92) एपीक्यूरियनवाद(93 ) 
सिन्तिक विचारक (96 ) 


7 रोमन राजनीतिक चिन्तन प्र की कि 
दधरत्णका एणापँल्ओी रणाष्ा0 
रोम का सॉविधानिक विकास (98) रोमन राजनीतिक चिन्तन की विशेषताएँ 
(200) रोमन राजनीतिक विचारक : पोलिवियस (202) सिंसरो (204) सिसरो , 
का राजनीतिक दर्शन (205) सेनेका (2।]) रोमन कानून (23) रोमन प्रभु 
शक्ति की धारणा (26) रोमत राजदशेच का' योगदान (2[7) 

8 स्टोडक्स ७७०७ न ०७७० हे ११०७ ३0३०७ १8१8, 
(50७५४8) 


प्राकत्तिक विधियाँ (29) सार्वेभौम विश्वजनित राज्य का सिद्धान्त अथवा 
सार्वदेशिकता या विश्व-तागरिकता (220) मानव स्वभाव (22) स्टोइक दर्शन की 
झालोचना (22 ) स्टोइक दर्शन का प्रभाव (222) राजनीतिक विचारो के क्षेत्र में 
ुनान की देन (223) 


प्राशस्धिक ईसाईयत फा राजनीतिक चिन्तन! सन्त अम्बनोज 
प्रेमरी सहान्‌ 


(2०66 पशात्प्टा। ज छाई (एात्तशाग्राए $ 8 8पराए०5९, 56 0ए805४70 (76207 6 
(७४) 


ईसाई धर्म का अ्रभ्युदय॒ और विकास (224) ईसाईयत की विजय के परिणाम 
(226) ईसाई धर्म का प्रारम्भिक राजनीतिक चिन्तत (229) ईसाई आझाचायों का 
राजनीतिक दर्शन (28) सन्त ब्लॉगस्टाइन (334-430) (233) ग्रेगरी महान 
(540-604) (238) दो तलवारों का सिद्धान्त (239) ईसाईयत की देव (242) 


» मध्यफालीन राजनीतिक घिन्तन + इसकी पृष्ठभुसि और बिशेपताएँ, चर्च एवं राज्य 


मकर एगशत्यो १॥०एछएा। 3३5 छन्चल्ह्ा०्पएं गए पल एशाप्रा0% प्रपाए (पाली गाव 
९ 5६80७ 


मध्यकालीय राजनीतिक चिन्तन की पृष्ठभूमि (243) न्यूटन (जर्मेन) जातियो के 
राजनीतिक विचार (243) सामन्तवोद (245) पोष क्री राक्ति का विकास (248) 
पश्चिप्र रोगन साम्राज्य (25) राष्ट्रीयता की भावना का विकास (253) मध्ययुग 
पा भ्रनदान झौर उसकी विशेषताएँ (254) चर्च और राज्य के मध्य सबर्ष का युग 


(259) [4वी घताब्दी के विवाद की विशेषताएँ (266) चर्च तथा राज्य द्वारा 
भपते-प्रपने पक्ष मे प्रस्तुत दादे (267) 


» सन्त _ सन्त श्रॉगर्टइन, 


हनी, 


अनुपद्रमणशिकका ॥ा 


मध्य एुंग ये प्रमुय विचानक - सेलिसवरी, टॉम एट्चीनास, द्रॉति, जॉन आफ पेल्सि, 
भौशितियों क्ॉफ पेडया, त्रिलियम प्रॉफ ओकस ., ४ 77” 3५४ 4०५ 
(स्ताप्रड वधिाफलट5ड ता ऊावेतोए #765 ३ चग्रीन्नाधः3, प्र0्णाव३ #पृ्ापर75, जेणी।ओ छा रवता5, 
हिव्यडा।0 ण॑ 75009, फैपा।3च्ा 6 00८ या) 

जॉन झोफ से पिसव री ( 5-80) (270 ) सन्त टॉमस एक्वीनास (।227-274) 
(273) एजिडियस रोमेनस (282)दाति(284) जान प्रोक परिसों 267 /मीसीलियो 


प्राफ पेटुपआ (289) विलियम ऑफ ओोकम (298) 


)वस्थिदीय बान्दोलने ५.2 >>... 298 


(6 एकफथाश 6 स्गला(/ कज--+ 
परिषदीय आन्दोलन १ सिद्धान्त, प्रादुर्भाव के कारण एवं उद्देश्य (298 )परिपर्दे (392) 
गनदोलन वी ऋठफचता (305) अन्दोलन का महत्त्व (307) परियदीय आन्दोलन 
# प्रभुख विचारक (308) 


270 


।ईनर्जागरस ५ ्म ८ न 344 
(&९४355श८७ ,, 
पुनर्दागरखण ४ अर्थ एवं परिभाषा (34) पुनर्जागरण की पृष्ठभूमि (35 ) पुऑनर्जागरण 
के कारण (36) पुनर्जागरण का प्रारम्भ और प्रसार: इटली का पथ-प्रदर्गन (38) 
पके अन्य भागों में पुर्जामरण (320) पुन्र्जागरण्ण के सामान्य प्रभाव (32 ) ह 
घर्-चुदार और प्रतिवादात्मक वर्म-सुधार > २१३३ ;न 324 


(एरिशक्ग्राश।0ा 270 (०0967 7२€०शश90975) 

प्रिच्रथात्मक धर्म सुधार आन्वोडन का स्वरूप (324) सुधार आन्दोलन के प्रमुख 
नेता और उनके राजनीतिक विचार (326) सुथार आन्दोलन में निरंदुणतावाद और 
प्रजातन्त्र के दीज (336) धर्म सुवार ग्रान्दोलन' की देंत और उसका महत्त्व (338) 
प्रतिदादात्मक घर्में सूचाद आन्दोलन (338) 


5 गी' न] |] 4० ००७ बा ् 3 हि $ 
(2०्ाकशटॉो।) 


मैझियावली : छीठनी, अरध्ययन-पद्धति और कइृततियाँ (34) मैक्तियावली थ्रुग शिज के 
रूप में (344) मानव स्वजाव : सार्वभौम अहुंवाद (346) मैकियादली के धर्म 
ग्रौर नैतिकता' सम्बेन्दी विचार (349) -मैकिवावली के राज्य सम्बन्धी विचार 
(353) अन्चर्द ध्टि और चुदियाँ (360) मैक्रियावली : आवुनिक-युग... का पिता, 
उसकी देन और प्रभाव (362) के 


वोदाँ एवं प्रोशियस बन १००३ सर 2288 366 
/“(8007 2घ0 57075) हे 

जीन बोदा : जीडनी, रचनाएँ एवं पद्ठि (366) वोदाँ के राज्य और परिवार 

सम्बन्धी विचार (368) वोदाँ के प्रभुमत्ता सम्वन्दी विचार (37) बोदाँ के 
सुव्यवास्थित राज्य सम्बन्धी ऋन्‍्य विचार (375) बोदां और मंकियाचली की 
आधुनिकता के अग्रदूत के रूप में तुदना (378] हानो ग्रोशिन्स (380) ब्रोक्षियस 

के प्राकृतिक ऋानृत सन्वन्धी दिचार (282) ब्रोजियय का अन्तर्राष्ट्रीय कानन सम्बन्धी 

विचवर (384) ब्रोशियय के प्रमुता सम्बन्धी विच्चार (386) ग्रोशियस की देन और 

उत्तका मद्तत््वत (388) 


४ भ्रनुक्रमणिका 
सामाजिक अनुधन्ध का युग « हवस के 0 
(586 ०१ $00ंश 0णाएम्नए + तत्त९७) ह हे ० हे 
हॉन्स : जीवन-चरित्र, कृतियाँ एवं पद्धति (389) हॉब्स का ' वैज्ञानिक भौतिकवाद 
(39) हॉव्स के मानव _स्वभाव_ सम्बन्धी ,विचार (395) प्राकृतिक प्रवस्था के 
विषय में हॉब्स के विचार (397) प्राकृतिक अ्रधिकारं और प्राकृर्तिक नियम (399) 
आत्म-रक्षा की प्रकृति और बुद्धिसगत आत्मरक्षा (40) राज्य की उत्पत्ति तथा... 
उसका स्वरूप (403) प्रभुसत्ता (405 )नागरिक कानून पर हॉब्स+के विचार (407) 
राज्य तथा चर्च (408) हॉब्स का व्यक्तिवाद (40) हॉव्स के विचारों की' झालोचना 


और है -#) 22.2 त है 
वॉक 2, 90७७७ ३७३७७ ७७७ ७७७ २५५०० 


(००४९) ड 


जीवनी, कृतियाँ एवं पद्धत्त (46) मानव स्व्रभाव, प्राकृतिक अवस्था एवं प्राकृतिक 
भ्रधिकार (48) लॉक का सामाजिक सबिदा (424) सरकार के कार्य और उसकी 
सीमाएँ (427). लॉक के कुछ अन्य विचार (429) लॉक की असगत्तियाँ (432) 
लॉक का प्र /और प्रभाव (434) 


हसो 
(२०४५६९४४४) हे 
जीवन-परिचय, कृतियाँ एवं पद्धति (437) मानव स्वभाव तथा प्राकृतिक श्रवस्था 
पर रूसो के विचार, (439) रूसो की ,सामाजिक सविदा सम्बन्धी धारणा: (442) - 
रूसो की सामान्य इच्छा सम्तनन्धी धारणा ( 445 ) झूसो की सम्प्रभुता सम्बन्धी धारणा 
(454) रूसों के शासन सम्बन्धी विचार (45 5) रूसो के कुछ अन्य प्रमुख विचार 
(456) रझूसो का मूल्यांकन एवं प्रभाव (459 ) 





| ऑॉग्टेस्क्यू १०8० ००७ 
(णा।०5१ण॑ं०ए) न्र््् 2 
जीवनी, कतियाँ एव,पद्धति (464) राज्य की उत्पत्ति सम्बन्धी विचार (466) 
मॉण्टेस्क्यू _के विधि-सम्बन्धी विचार (466) अ्तरकारों का वर्गीकरण ( 469) 
मॉण्टेस्क्यू के स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचार (47) सॉण्टेस्क्यू का शक्ति विभाजन का 
सिद्धान्त (472) मॉण्टेस्क्यू के कुछ श्रन्य विचार (476) मॉण्टेस्क्यू का मूल्याँकन एंवं 
प्रभाव (477) 
रब 


है 
७३०९७ 9७०७ 29४ 


ज 


ऐतिहासिक अनुभववादी : हा म बोर वर्ण | ८ रे 


(एफ घ्रद्धाण्त॑रश फराफ़ांरंसइड $ तण्चाए ३ 7८०)९ हु बा 
डेविड ह्य,भ की जीवनी और कृतियाँ (479)ह्ाय,म का संशयवाद (480) ह्यूम के' 
राजनीतिक विचार (48व) प्राकृतिक विधि का विनाश (484) ह्यू,म का प्रभाव 
(4585) एंडमण्ड वर्क (486) बर्क की समकालीन-पूरिस्थितियाँ शौर उनका प्रभाव 
(487) वर्क के राज्य भ्थवा समोज और सामाजिक सविदा सम्बन्धी विचांर (488), 
'सविधान, संसदीय प्रतिनिधित्व और राजनीतिक 'दल (497) अधिकार, सम्पत्ति, 
दान्ति प्रादि पर चर्के के विचार (493) चर्क की मूल्यांकन एवं प्रभाव (495) 


अनुक्रमरिगका ४ 


उपयोगितावादी : जर्मी बेन्थम ६ 
[फा€ एात्रित्तग्रशनब्रा5$ $ उल्लाशार छात्रा), 3748-832) 
उपयोगिताबाद का विकास (497) उपयोगिताबाद के सिद्धान्त (498) जर्मी बेन्थम 
(500) बेन्थम का उपयोगितावबाद एवं सुखवादी मापक यन्त्र (502) बेन्थम का 
राजदशंन (506) बेन्थम के सिद्धान्तों की श्रालोचना (57) बेन्थम की राजनीतिक 
चिन्‍्तन को देन (520) ९ 
सम सिल #...« बट मर 
उन्रगा९४ शव, 7773-4836) 
मिल का मनोविज्ञान (523) मिल का सरकार सम्बन्धी सिद्धान्त (524) मिल का 
राजतीतिक-भ्रथेशास्त्र (526) कानून और अन्तर्राष्ट्रीय कानून पर मिल के विचार 
(526) मिल"का शिक्षा सिद्धान्त (527) हु 
जान श्रॉस्टिन...- रे 
(सणा॥ 58750॥, 7790-4859) 
ऑस्टिन के विधि सम्बन्धी विचार (528) श्रॉस्टिन का सम्प्रभुता सम्बन्धी सिद्धान्त 
(530) भ्ॉस्टिन एक उपयोगितावादी के रूप मे (535) ऑस्टिन का महत्त्व और 
प्रभाव (536) 


जाजे ग्रोंट तथा एलेक्जेण्डर बेन .... 
(62086 67066 बा।। 3059॥90867 ऐेशा)) 


9 ग्रोट (537) हक बेन (539)- | 
जॉन स्टुअर्ट मिल नम टन 544 


०७००७ ही 
ञ 


(गणा 8 था, 4806--4873) 

मिल के उपयोगितावादी विचार (545) मिल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी धारणा(559 ) 

मिल की राज्य सम्बन्धी धारणा (560):शासन की सर्वश्रेष्ठ प्रणाली (56)मिल 

की प्रतिनिध्यात्मकं शास्तनन सम्बन्धी घारणा (562) नॉन स्टुग्नर्ट मिल एक असनन्‍्तुष्ट 
प्रजातन्‍्त्रवादी के रूफप-»मे : बेपर के विचार (568 ) जॉन स्टुअर्ट मिल का जल, 

अर्थव्यवस्था का सिद्धान्त (574) मिल का योगदात (देन) और स्थान (573) ढ 
प्रादर्शवादी परम्परा . इमेनुश्रल कॉण्ट ४ 2४२ 576 
(ध0ल्माडई 7:म्रथाता वाधधशयएो एंग्ा) 

भ्रादर्शवाद का अ्रभिप्राय भर उसकी ऐतिहासिक परम्परा (576) आदर्शवाद का 

सिद्धान्त (577) जमंत आदर्शवादी कॉण्ट (580) कॉण्ठ से पूर्ववर्ती विचारधारा 

(582) कॉण्ट के दाशंनिक विचार (584) कॉण्ट की नैतिक इच्छा तथा नैतिक 

स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचार (586) कॉण्ट के राजवोतिक विचार (588) कॉण्ट के 

दर्शन की झालोचना प्रौर उसका मूल्यांकन (595) 

जोहान गोटीलेव फिकहें 


का 497 


३०७९ 80०३ 


७७७७ ७०७७ 5 १4 3 


००३७ 5 2 8 


३२३६ 537 


०७०७ ७००७ 


55 ३३) ६5 ५5% 598 
(7०॥४घ0 50000 वयटाल, 7752-8|4) 
2 ढ्ेटक्के राजनीतिक विचार (599) 
ऊँ विल्हेल्म फ्रेड़िक होगल. .... ००६ ५४४ ्प 605 


(लता लत फिल्वेतक पहले, 4770-537) 
ऐगज,की द्वस्द्राद्गक पद्धति (605) हीगल वा व्यन्तिदाद तथा राज्य का मिद्यान्त 
(03) राज्य और व्यक्ति फ़े तितो में कोई दिरोध नहीं (65) वाब्य व्यक्ति से 
उच्च एवं सर्वोच्च नैतिक समुदाय है (626) राज्य शौर नागरिझ समा में ग्रन्तर 


म्क 


थे अनुक्रमणिका ; 


(69) राष्ट्रीय राज्य, अन्तर्राष्ट्रीयतावाद ब्ौर युद्ध (62])दण्ड तथा सम्पत्ति (623) 
“विधान पर होगल के विचार (624) हीगल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी घारणा(627) 
ओगल के दशंत की आलोचना (63) हीगल का प्रभाव एवं मूल्याँकत (626) 


टॉमस हिल ग्रीन स् श ब् 
(प्रणा४5 सता 57000, 836-882) ५ 

टॉमस हिल ग्रीन (836-882) (640) गीन के विचार दर्शन के स्रोत (642) 
ग्रीन का प्राष्यात्मिक सिद्धान्त (644) गीन का स्वत्तन्तत्ता सम्बन्धी सिद्धान्त (647) 
ग्रीन की अधिकार सम्बन्धी धारणा (650) प्राकृतिक कानून पर ग्रीन के विचार 
(654) सम्प्रमुता पर ग्रीन के विचार (655) प्रतिरोध का अधिकार (658) 
सामान्य इच्छा! पर भ्रीन के विचार (660) राज्य के कार्यों पर प्रीन के विचार 
(662) राज्य और समाज (665) विश्व-बन्धुत्व एवं युद्ध पर ग्रीन के विचार (666) , 
दण्ड पर ग्रीन के विचार (668) सम्पत्ति पर ग्रीन के विचार (67) ग्रीन के दर्शन 
का मूल्यांकन (673) 


९३ कके 


ब्नैडले एवं बोसांके कि २ ४५ ५० 
(छाम्रणल जाए छे05्ापुए८) 
फ्राँसिस ह॒वेंट ब्रंडले (679) वर्नाड बोसाँके (682) वबोसाँके का इच्छा सिद्धान्त 
(083) राज्य एवं व्यक्तिगत तथा सार्वजनिक कार्यो पर बोसाँके के विचार (687) 
बोसाँके के दर्शंश की आलोचना श्र मूल्यांकन (690) ग्रीन और वोसाँके (692) 
बोसाँके तथा द्वीगल (693) दर 
विज्ञानवाद : प्ागस्ट कॉम्टे, हब स्पेंसर और हक्सले «नव ७००० 
(एफ 5टशाएर९ इलाठत $ 50प्रश एज, सअल्केधा छएलाट्शः भ्धाएं सण्जल) 
श्रागस्ट कॉम्टे (695 ) कॉम्टे के राजनीतिक विचार (696) कॉम्ट्रे का कानून और 
राजनीतिक सिद्धान्त (698) प्रत्यक्ष सरकार का सिद्धान्त (6 99) , प्रत्यक्षवादी धर्म 
या मानवत्ता का धर्म (70) कॉस्‍्टे की आलोचना श्रौर मूल्यांकन (702) हवं् 
स्पेसर (704) स्पेंतर का विकासवादी सिद्धान्त (709) स्पेंसर का सामाजिक 
सावयब का सिद्धान्त (73) स्पेसर के सामाजिक सावयव सिद्धान्त की व्याख्या 
(74) स्पेंसर का राजनीतिक चिन्तन (76 ) स्पेंसर के दर्शन की श्रालोचना (722) 
स्पेंततर का मूल्यांकन (725) थॉमस हेनरी हकसले (727) 
3 बेजहॉट, बैलास, मेक्डूगल स 
(छ्नइशा० शेंश्रो45, +ैएट०ए82) 
'वॉल्टर बेजहॉट (730) ग्राहम वेलास (735) विलियम सेक्डूगल (74) 
काले मास झोर वैज्ञानिक समाजवाद तथा मादसं के पुर्वेवर्तों घिचारक 
(डर थार शाप छशशांएीर 500क्ीशा घाएं ला8 ए7९080९९५५०:४) 
कल्वतावादी विचारक (748) सर टॉमस सूर (749) सेंट साइमन (75) चार्ल्से 
फोरियर (753) रॉबर्ट ,झोवन (756) काले मावर्स (759) माक्से का चैज्ञानिक 
समाजवाद (765) द्द्वात्मक भोतिकवाद (765) इतिहास की भौतिकवादी व्याख्या 
(773) मोकसे के ऐतिहासिक भोतिकवाद का आलोचनात्मक मुल्याँकन (779) बरगें * 
संघर्ष का सिद्धान्त 782) मास का मूल्य एवं श्रतिरिकत मूल्य का सिद्धान्त (793) 
मावर्स का राज्य सिद्धान्त (797) मावस का सूत्यांकत- (800)... 


३०७७ ] 
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ग्ै 


( राजनीलिक चिजन्‍लन का रुूवरूप 
ः | ओर महच्व 


हि 


(फ्िद्वंपार दावे 4॥07द97०086 ० रि0/ध009 74099॥7) 





५.>.. गे ७ र2०-०५)७-१०००)३ चहं वी ॥-ु39-+*१००मीत नई कमकी, 


मावव-सनन्‍्यता की राजनीतिक, सामाजिक, ग्राविक, धाभिक, औआादि राभी सस्वाओ के स्त्ररूपो 
को समभना, उनसे सम्बन्धित समरयाग्रो का मनन और समाधान करना एक गम्भीर बौद्धिक चुनौती 
हे | मनृष्य प्रादिकाल से ही एस चुनौती को झेलते हुए श्रागे वटता रहा है । राजनीतिक चिन्तन के 
छत मे, विश्व 7 हर सन्‍्यता ने अपने शेणव्रात से ही राज्य श्लीर विविध राजनीतिक सस्थाग्रों के 
विभिन पहलुओं पर न्यूनाधिक चिस्तन किया है। वर्तमान में भी यह प्रक्रिया निरन्तर चल रही है । 
राज्य सम्बन्धी मौलिक भ्रश्नों पर विचार-विमशे एवं मीमांसा करना ही राजनीतिक चिन्तन है और 
यह चिन्तन उतनो ही पुराना है जितना स्वय राज्य । वेपर के श्रनुसार--''राजनीतिक चिन्तन वह 
चिन्तन है जिसका सम्बन्ध राज्य के आकार, राज्य के स्वभाव तथा राज्य के लक्ष्य से है। इसका मुख्य 
कार्य समाज मे मानव का न॑तिक परय्यवेक्षण' करना है। इसका उद्देश्य राज्य के अस्तित्व, स्थिरता 
तथा नित्यता के लिए विवरण प्रस्तुत करना ही नही है, वरन्‌ राज्य वया है और किसी को राज्याज्ञा 


“ क्वा पालन वयो करना चाहिए, राज्य का कार्य-क्षेत्र क्या है और कोई राज्याज्ञा का उललघन कवर कर 


साता है, तथा राज्य के बिना अपूर्ण मानव की शक्ति क्‍या रह जाती है, श्रादि का उत्तर देने के' लिए 
मी यह चिरकाल से प्रयत्नशील है ।7 
«५ “* वन्तुत राज्य, समाज और मनुप्य के पारस्परिक सम्बन्ध राजनीतिक चिन्तन के विशेष अ्रग 
है) ये सुदूर, अज्ञात अतीद से मानव-जीवन को प्रभावित करते रहे हे । “मनुष्य की प्रकृति और उसके 
कार्य, शेप विश्व से उसका सम्बन्ध जिसमें कि सम्पूर्ण जीवन का विवेचन अन्तनिहित है श्रौर इन दोनो 
बातों की परम्पर क्रिया-प्रतिक्रिया से उत्पन्न होने वाली मनुष्य की अपनी सह-जातियो से सम्बन्ध की 
सम्स्या ही राजनीतिक चिन्तन का प्रमुब विपय है और इसके अन्तगेत राज्य का स्वरूप, प्रयोजन तथा 
उसके कार्यो का विवेचत--सभी समाविष्ट है । 
राजनीतिक चिन्तन की विषय-सामग्री का स्पष्ट श्राभास मिलता है, लेकिन राज्य भौर 
उसके सस्थानों तथा उनके विभिन्न पहलुओ से सम्बन्धित प्रश्नों का कोई भी निश्चित अ्रथवा सर्वेसम्मत 
उत्तर प्राप्त नहीं होता क्योकि राजनीतिक जीवन के उद्दृश्य सामान्य जीवन के उह्ं श्य से श्रलग नही 
हैं। “अतः राजनीतिक चिन्तन तथा राजनीतिक सिद्धान्त के प्रश्नोत्तर, अन्त मे, हमारे उचित झ्ौर 
अनुचित की धारणाप्रो के धर्मकाँटे पर ही तोले जाते हैं । राजनीतिक चिन्तन मेतिक दर्शन (#प्राट्श 
ए॥००7४) की एक शाखा है । इसके मौलिक सिद्धान्तो के विषय में सदा मतभेद रहा है शौर सम्भवत्त 
सदा-सर्वंदा रहेगा ।?? राजनीतिक चिन्तन इतना विस्तृत श्ौर जटिल है कि युगो से इस पर चिन्तन्न 
चला भा रहा है और इसका कोई छोर नजर नही श्राता । विस्तार का आभास प्राचीन, मध्यकालीन 
एवं श्र्वाचीन विचारकों की रचनाओ मे प्राप्त होता है और प्रत्येक विचारक की मान्यताएँ उसकी 
अपनी दार्शनिक धारणाओ से प्रभावित हैं । इन कृतियों मे तत्कालीन युग और उसकी प्रमुख समस्याएँ 


- मुखरित हुई हैं । 


4 + ५७ 


! बवेपर : राजदर्शन का स्वाध्ययन (हिन्दी) प_ 4. 
2 माग्राह छठ * & सलाइ0ए णखशएणगाध्व्श प्रष०00एस्‍, 9 45.7 
“3 बेपर ; उपरोक्त, पृ 4. - 


2 पाशचात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


राजनीतिक चिन्तन की प्रभुद् समस्याएँ 
(थिशुंण यिफाशार ० ?िणीा घंटशे 4॥90!7॥) 

राजनीतिक समस्याश्रो पर विचार-विभर्ण और सौमासा करना ही राननीतिक चितस्तन है 
इन समस्याओं पर विभिन्न यु्गों मे भौर एक ही युग में विजिन्न मत प्रकट किए है। ये प्रमुख संमस्याएँ 
निम्नलिखित है-- 

(4) राज्य की उत्पत्ति की समस्या (एक्रीशा ण ढ छांष्ठी। ण॑ 5870) --राज्य 
की उत्पत्ति के विषय में इतिहास के पृष्ठो को उनटने पर हमे कोई निश्चित सूचना नहीं मिलती अत्तः 
प्रनुमान और अन्वेषण का आश्रय लेकर ही हम उस मार्ग पर प्रव त्तक बढ़ पाए है| राज्य की उत्पत्ति 
के विषय मे आधुनिक युग के आरम्भ में दो प्रमुख सिद्धान्तो--दैवी-उत्पत्ति सिद्धान्त और सामाजिव 
संविदा मिद्धान्त का विशेष प्रचलन था । प्रथम मिद्धान्त के अनुसार राज्य ईश्वरक्तन है भौर द्वितीय 
सिद्धान्त के अनुसार मनुष्यकृतत । 8वी शताब्दी मे सविदा-सिद्धान्त यूरोप में निरफ्रण देवी राजसत्ता 


शक 


के नियन्त्रण के लिए बडा सहायक सिद्ध हुआ, किन्तु 9वी जनाब्दी में ऐतिहासिक जान में तद्धि हुईं । 
ऐतिहासिक अनुशीलन में आलोचनात्मक पद्धति का विकास हुमा, और विकासबाद के पधिद्धाग्तो के 
प्रसार को वल मिला । फलस्वष््प सबिदा सिद्धान्त को काल्पनिक और अमान्य समझा जाने लगा एवं 
विकासवादी सिद्धान्त को लोकप्रियता मिली ) यह ब्रिकासवादी सिद्धान्त ही वर्तमान में राज्य की उत्पत्ति 
का सर्वाधिक मान्य, उचित और तकं-सम्मत सिद्धान्त है । गार्तर के अनुसार, “राज्य न तो ईश्वर की 
कृति है, न किसी दैवी शक्ति का परिणाम ही, न किसी प्रस्ताव श्रधवों सबिदा की सृष्टि है और ते ही 
परिवार का विस्तार मात्र कहा जा सकृता है। यह विकास झौर उन्नति की एक घीमी 
सतत्‌ प्रक्रिया है। यह अ्रवसमात्‌ नहीं बना । अपनी प्रारम्भिक अवस्था से धीरे-धीरे विकतित होकर 
इसने अपने वर्तमान स्वरूप की प्राप्त किया है।” राज्य का प्रादुर्भाव शने “शत. मानव-सगाज मे व्यवस्था 
झौर सरक्षण की आवश्यकताओं को पूरा करने के लिए हुआ समभा जाता है । 

(2) राज्य के स्वरूप श्रौर उसके आदेश के पालन फी सीसा की समस्या (शाणेंगशा 
पुत्र एग्रापार ० हाथा०. गाए 00९भ्रशाट० ४० 7)--राज्य के स्वरूप के विषय में विभिन्‍न 
विचारकों मे मत्तैवय का भ्रभाव रहा है। उन्होंते विभिन्‍न युगो मे और यहाँ तक कि एक ही युग से 
भी विभिन्‍न एवं परस्पर विरोधी विचार प्रकट किए है। स्लेटो के पूर्वंगासी सोफिस्टो ने राज्य को क्ृनिम 
व्यवस्थ की सज्ञा दी थी | उनके श्रनुसार मनुष्यों ने राज्य को एक ऐसे लक्ष्य की पूर्ति के लिए बनाया , 
है जिसे हम प्राकृतिक व्यवस्था के अनुकूल नही मान सकते । कुछ उद्रवादी एवं ऋ्ानन्‍्तिकारी विंचारकों 
ने तो राज्य को प्रकृति के ही विरुद्ध वताया है। वे कहते थे कि अपनी शक्ति के झनुसार दूसरों को 
प्रधीन बनाना तथा उनके ऊपर शासन करना प्रकृति का धर्म है । राज्य सवल का निर्वल पर शात्नन 
सम्भव बना देता है क्योंकि राज्य का लक्ष्य है बहुमत की सेवा तथा सुरक्षा और बहुमत सदेव निर्वल 
व्यक्तियों वा रहा है। क्रान्तिकारी सोफिस्टो का यह तक एक अ्रादर्श जनतन्न्री राज्य पर कुठ 
करते हुए अत्याचारी राज्यो का समर्थन करता है और इसीलिए प्लेटो (?४0०) ने सोफिस्ट-सिद्धान्तो 
पर करारा प्रह्मर करते हुए राज्य को एक स्वाभाविक सगठन माना है । प्लेटो और तरस्तु (5ैए5%7%) 
का यह रढ॒ विश्वास था कि मनुप्य की सामाजिक भावना से ही राज्य की उत्पत्ति हुई है। राज्य का 
विकास सर्वेधा स्वाभाविक है और व्यक्ति राज्य में रहते हुए ही अपने विकास के सर्वोच्च शिखर पर 
पहुंच सकता है । राज्य की प्रकृति के सम्बन्ध मे अपना मत व्यक्त करते हुए असस्तु ने कहा है--रीज्य 
का जन्म जीवन के लिए हुआ और जीवन को श्रेष्ठ व सम्पन्न बनाने के लिए आज तक जीवित है ।” 

,. राज्य की प्रकृति के सम्बन्ध मे और भी अनेक घारणाएँ है । कुछ विचारकों के अनुसार 
राज्य देविक सृष्टि होने के कारण स्तुत्य है, तो कुछ भ्रन्य दार्शनिको के-मत में यह एक ऐसा शोषण” 
5 हे व कर सरल सप वर्ग के हाथ में खेलते हुए आथिक रूप से निवेल व्यक्तियों का शोषण 

के विचारानुसार राज्य मनुष्यों के आपसी समझौते का परिणाम है भौर 


प्‌ 
बज 


4 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास पु 
प्रहार करते हुए सर्वेजनवासिनी “ लोकप्रिय प्रमुसत्ता (?0ए॒णंका 80ए०शं६ध५) के >सिद्धारतअर्को, 
प्रतिपादन किया । उसने इस भाँति यह मान्यता प्रकट की कि अभुसत्ता - राजा में नहीं +अरपितु/राज्य की, 
सम्पूर्ण जनता मे निहित है । 9वी शताब्दी में लिब्षित सविधानों के प्रचलन-के फलस्थूरूपें+राज्य- के, 
विभिन्न अंगों मे शक्ति-विभाजन के सिद्धान्त को जब बल मिल्रा तब विचारक्षों ने इस/भ्रर नू./पर' चिन्तन; 
आरम्भ किया कि राज्य के किस अंग से प्रमुसत्ता वा निवास है। ऑस्टिन ने अविभाज्य 'अमुसत्ताउके 
सिद्धान्त का प्रतिपादन किया तो बहुतचादियों (?]७०४॥58) ने उस पर” कठोरतम - आाषातंःकरते-हुएँ 
राज्य की प्रंभुसत्ता के अस्तित्व को भ्रस्वीकार्य बतलाया ।' लॉस 


की ने तो यहाँ त्तक“कह “डाला “कि: 
 प्रभुत्व-कल्पता को त्याग देना राज्य विज्ञान के लिए स्थायी रूप' से उपयीगी होगा ।” क्रेच (४४09०) 
ने भी लॉस्‍्की के साथ सहमत होते हुए कहा है कि "' 


से श 
राज्य प्रभुत्व का सिद्धान्त राजनीतिः शास्त्र सी: 
समाप्त कर दिया जाना चाहिए ।” + / कि उल्क्क - ११४३ 


(6) सरकार सम्बन्धी समस्या (छल णी 60थगगाशां) -मस्नरकार सम्बंन्धी 
प्रश्न भी राजनीतिक चिन्तन का विशेष केन्द्र रहा है और प्राज भी है। सरकार' राज्य ,केः कार्यो'की: 
पूर्ति का यन्त्र है। यह वह मशीन है जो राज्य की इच्छा को कार्यान्वित करतीःहैथ ३:यह. राज्य का 
क्रियात्मक रूप है श्रौर उसकी आत्मा मानी जा सकती है। ये प्रश्श विवारकों के मन-मालस को स्देव 


से मथते रहे हैं। सरकार का सगठन कैसा होना चाहिए ? सरकार के“तीनो अग्र- कार्युपालिंका: 
व्यवस्थापिका एव न्यायपालिका में परस्पर कौन से सम्बन्ध वाँछनीय हैं ? _ सरकार की - शक्ति काः 
केन्रीकरण एक उपयुक्त स्थिति है अथवा उसका विद्ेन्द्रीकरणं क्रिया,जाना लाभदायक होगा ? -ये सभी; 
भ्श्न श्राज पहले की अपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण बन गए है। । 


५ है 202० ३ 
(7) कानून के स्वरूप की समस्या (?7काछा तह पिज्ञाघा&2 ० 4.899) “प सुज्य- 
व्यवस्था को सचालित करने के लिए कातूत का निर्माण किया जांता है। कानून राज्य की 'ब्येय:पू्ति, 
भौर उसके कार्य-पालन हेतु एक अनिवाय सस्थान है। कानून के सम्बन्ध में उठने वाले विभिन्न 

में विशेष ये हैं 


4.4 
'अशनो 
कि कानून का स्वभाव क्या है ? कानून बचाने का भ्रधिकार किसे होना 'चाहिएंड़, 
कानन शासक की इच्छा की अभिव्यक्ति है या जनता की सामान्य इच्छा की ? कानून का (्वत्तन्तता 
एव व्यक्ति से क्या सम्बन्ध है ? कानून को वागरिको के अधिकारों एवं कर्तव्यों के सन्दम में” किस , 
प्रकार मूल्याँकित किया जाए ? ह ः मी आप 6 ॥8 
है बी हे श्विँजो त्को 
भारतीय विचारक्रों ने कानून के मूल स्रोत ध्मशोस्त्रो की व्यवस्था एव रीति ले 
माना है। रोमन विचारक भी रीति-रिवाज को कानून का प्रधान सोते मानते भ्रे । 3वी शंतब्दी से * 
वहाँ इस तवीन विज्ञार का आरम्भ हुआ कि कानून राजा द्वारा प्रजा के ' प्रतिनिधियी फोम ड जे 
रू + है कर को राज्य रू ५8, रे की 
करके बनाई गई व्यवस्था है। वर्तेघान काल की राजनीतिक व्यवस्थाएँ कानून को राज्य कीइच्छी की. 
भरभ्रिव्यक्ति मानती हैं जिसका निर्माण सर्वसाधारण द्वार 8 व्यवस्था पिका भ्रभाश्नी, हीरा होना। 
चाहिए और जिसमे सामाजिक झ्रावश्यकताओं के अनुरूप समयानुकूल सशोध्न * होने4कीः *शु जाइश, 
पाचश्युक है। स्पष्ट है कि यह विचार ग्राघुनिक लोकतल्त्रात्मक विकास का 'फल है) ४ ह ० ल्‍्कि 
(8) भागरिकता के अधिकार एवं कत्त व्यों की समस्या एल्ीथा' पा काला आय. 
शा प90)--कानून से धनिष्ठ रूप से सम्बन्धित विर्षय है 'नोगेरिकर्ता' के" भ्रधिकार एव ० ५ 
जे भनुख अधिकार कौन-कौन से हैं ? तागरिक अधिकारों की सुरक्षा के औष्ठ साधनजँया-होंने: 
चाहिए ? आदि महत्त्मपुरं प्रश्य राजनीतिक चिन्तत की विशेष“साम प्रिया हैं.।* ,.६ पड 2 मर किक क 9 7 
, .... (2) राज्य के विभिन्न प्रकारों की समस्या 07000, 0 000 06% 0: १ 
राजनीतिक चिन्तन का एक प्रत्य प्रमुख प्रश्त राज्य केविभिन्न प्रकारो'काहैआ:प्लेटो-और-अरस्तु के 
३ -% हे किए वि प्र ९ ४५ 54७! चना: ऋरते कक 
समय से ही पाश्चात्य विद्यान्‌ राजतन्त्र, लोकतन्त्र आदि शासन के वि अका रो -की /“विवेजेनर: करते ६ 
रहै हैं। भारतीय ग्रन्थों में भी विविध प्रकारें की शॉसन-प्रणालियो का 'उल्जेज्न, मिलतारहैड+ ५४४३४ 
(0) जिषिष्न राज्यों के सम्बन्ध की समस्या. (शा काला:ण'एशशग०शोएं:ण श्शिएए 
50/०8)--राजनीतिक चिन्तन की एक प्रमुख समस्या है--विभिन्ने ,रॉज्यो-केरे पारस्परिक हंस स्वस्धरे 


ध्् 
रूृमकेर 
का 


2: भू 
क पसम्वन्धरों 


महेप है, सावमीतिक जिससे थी समस्याएं बटुमुरी कौर झगशित है । एक प्रमुण समस्या 
ये सम श्रनेद् अमुप उपन्यममस्याएं णेर फिर उसी भी उप-समस्याएँ छुशे हुई है। एके अतिरिक्त 
समस्यादों पर शुयनविशेय को साथ बिताने का स्वष्य बदसत्ा रहा हे। मध्यकाल में यदि राज्य श्रौर 


ली] 


घर्न के शोप प्रसाव हा खाद सात था को पिती दो शताहिययों में शाजनस्धीय और लोकतन्नीय 


सिद्यास्ती में प्रवियादस में धधियों झशि रही स्टोर खर शब्य का बढता हुआ कार्यक्षेय विशेष महत्त्वपुर्र 
इन भया ; । 


राजनीतिक परिस्थि।तर्या श्रौर राजनीतिक विचारक 
ितातर्तों एणाएाणा$ बापे रतरींपिकां प्र) 
शजतीसिग सशिन्तन के विक्नाम पर सामाजिद बातावचरण एवं राजनीतिक परिस्थितियों 
जय प्रतभवी का गहरा प्रभाव पड़ना है । राजनीतिक विचारकों ने केवन बौद्धिफ स्तर पर ही विचार 
सही दिया है बल्कि क्पन्ी समझातीस परिम्वितियों के निरीक्षण एवं अनुभव के श्राधार पर भी गम्भीर 
बिस्तन फरके पूछ परिग्याम निफाले है | थे परिशाम परिसर्सनशील परिस्थितियों से निरन्तर रूप मे 
प्रभावित होते रखते हैं श्रौर साथ ही नवीन परिणामो को जन्म भी देते है । एथेन्स के लोकत्तन्त्र द्वारा 
सुवारात को जिपवान का दण्ड दिए जाने की घटना ने प्लेटो को बडा मर्मान्तक ग्राघात पहुंचाया था । 
इसलिंग उसने अपने ग्रन्थ 'सिपिब्यिक में तत्कालीन सलोकतन्व की कठु श्रालोचचा की और एक ऐसी श्रादर्श 
नंयर-व्यवस्था प्रस्तुत की तिसमे शासकगणा एक सुनियोजित एवं निश्चित ढग से प्रशिक्षित दार्शनिको का 
कुनीन वर्ग होगा । इसी प्रकार कार्ले-माक्स की विचारधारा के प्रनेक सिद्धान्त उसके श्रपने व्यक्तिगत 
कटु अनुभवों में जन्मे हैं । उसने सत्य श्रोद्योगिक युग में पूंथीपतियों द्वारा निर्धत श्रसिको का श्रसहनीय 
शोपण देखा था । यदि उसने यह सब कुछ न देखा होता अथवा उसका जन्म कुछ शताब्दियो पूर्व हुआ 
होता तो अनबरत वर्ग-सधर्ष के विवादपुर्णा सिद्धान्त पर सम्भवत्त: वह नही पहुँच पाता | भ्रतः यह कहना 
सर्वेथा युक्तिमगत्‌ है कि राजदर्शन की रूपरेखा श्रौर उसके विकास पर बाह्य जगत की गहरी छाप 
पडती रही है । 
यहाँ यह भी उल्लेप्तनीय है कि यद्यपि सामान्यतः राजनीतिक विचारको के विचार अपनी 
समकालीन सामाजिक एवं राजनीतिक परिस्थितियों के कारण सीमाबद्ध रहे है, किन्तु कुछ विचारकों 
ने इन सीमाझो को तोडने का भी प्रशसनीय प्रयास किया है । उन्होने कुछ ऐसे सिद्धान्तों एवं विचारों 
का प्रतिपादन जिया है जिनका महत्त्व एवं प्रभाव सार्वकालिक एवं सार्वदेशिक है। गाँधी के सत्य एव 
अ्रहिसा के सिद्धान्त इसी श्रेणी मे गाते हैं । ह 
राजनीतिक सिद्धान्त सर्देत परिस्थितियों की उपज ही नही होते अपितु ये नवीन राजनीतिक 
परिस्थितियों को भी जन्म देते है । रूसो ने फ्रांस की राज्य-क्रान्ति को उत्प्रेरित किया । उसने अपनी 
पुस्तक '$00व 0०78० मे सामाजिक सविदा-पिद्धान्त के प्रतिपादन द्वारा फ्रांस की राजसत्ता के 
विरुद्ध व्याप्त प्रसन्‍्तोप को वाणी दी जो फ्राँस की राज्य-क्रान्ति में विस्फोटित हुईं। 
इस 'विचार-वै विध्य का एक प्रमुश्च कारण परिस्थितियाँ तो हैं ही, किन्तु एक पन्य प्रधान 
कारण भावात्मकता भी कहा जा सकता है। विचारको के बौद्धिक स्तर में विभिन्नता होना एक 
स्वाभाविकता है। परिस्थितियों 'व वातावरण क्रो समककर सही परिणास मिकालने की क्षमता भी 


हा 


6 पश्चचात्य राजवीतिक विचारों का इतिहास ! 
अलग-अलग होती है। साथ ही व्यक्तिगत रुचि एवं संस्कार भी एक से नहीं होते, अतः वस्तु-परक 
ब्नन्तर न होते हुए भी विचारकों मे भावात्मक अन्तर की विद्यमानता एक सहज अनिवार्यता है। 
परिणामस्वरूप एक ही वस्तु-स्थिति अ्लग-प्रलग व्यक्तियों मे अलग्र-अलग एवं परस्पर विरोधी प्रति- 
क्रियाओं के रूप मे प्रस्फुटित होती है । 


उपयुक्त कारणो के फलस्वरूप राजनीतिक चिन्तन कभी किन्‍्ही प्रश्नो के अ्रन्तिम उत्तर 
प्रस्तुत नही कर सकता । राजनीतिक चिन्तन अपने आप में सर्देव सापेक्ष प्लौर अपुर्ण होता है। झाज के 
समाधान अथवा निष्कर्ष कल की नवीन परिस्थितियों में अपूर्ण एपं भ्रान्त सिद्ध हो सकते हैं। साथ ही 
समस्याओं के सापेक्षिक महत्त्व मे भी अन्तर आ जाता है। ऐसी अवस्था में यह जिज्ञासा स्वाभाविक है 
कि फिर राजनीतिक चिन्तन के अध्ययन की उपयोगिता क्‍या है । 
हु राजनीतिक चिन्तन के श्रध्ययन की उपयोगिता और म 
(ए्राह जाए छॉए॥गट्शाट्८ ० एजआंधटन प्रशा०्ण्शाश) 
राजनीतिक चिन्तन के अ्र्ययन की उपयोगिता पर विचार करते समय सर्वप्रथम ऐसे विचारक 
सामने जाते हैं जो इसे एकदम निरथेक, झनावश्यक और हानिकारक मानते हैं। इस सम्बन्ध में कुछ 
प्रमुख मत उल्लेखनीय माने जाते हैं-- 
() “राजनीतिक चिन्तन भगवान्‌ को अभ्रपित की हुई कुमारी के समान बॉ है।!+ 
+-बिकतन (98०0 ) 
_ ' (2) “वे देश सौभाग्यशाली है, जिनके पास कोई राजनीतिक दर्शन नही है । राजदशंन या 
तो अभिनव कऋान्ति की सन्‍्तान है या भावी क्रान्ति का द्योतक 
'.. -हेसस्‍्ली स्टीफेन (7.०४ 5/0ए907) 
(3) “लोगो में राजनीतिक सिद्धान्त बनाने की प्रवृत्ति उत्पन्न हो तो यह कुशासित * राज्य 
का एक निश्चित लक्षण है ।”' +-बर्क (8076) 
(4) “राजनीतिक ततत्त्व-चिन्तन करने वाले दाशनिक उन व्यक्तियो के समान हैं जो पहले 
तो पैरो से घल उडाते हैं और फिर यह शिकायत करते हैं कि उन्हें कुछ दिखाई नही देता !” 
+-बकंली (8थ०7त«ह ) 
राजनीतिक चिन्तन के अध्ययन के ये आलोचक अपने पक्ष मे अनेक युक्तियाँ देते हैं। इनका 
कहना है कि यह दर्शन कोरा विचारात्मक और काल्पनिक 'है । यह वस्तु-स्थिति की उपेक्षा ' करता है । 
इसके हारा जटिल प्रश्नों के कोई अन्तिम और पूर्ण उत्तर नही दिए जा सकते | समाज की परिस्थितियों 
मे निरन्तर परिवर्तंत होते रहते हैं और इस कारण इन पुराने राजनीतिक विचारों की उपयोगिता 
घटती रहती है अ्रत:-कोई भी दश्शन हमारा सही मार्गदशेक नही हो सकता । राजनीतिक चिल्रन की 
इस प्रकृति पर वारकर ने इन शब्दों मे व्यंग किया है--'राजनीतिक विचार का प्रत्येक, प्रोफेसर यह 
अनुभव करता है क्रि उसके अतिरिक्त अन्य सभी प्रोफेसर कुछ सन्देहप्रद बातो को स्वय-प्रिद्ध तथ्य 
मानकर उनके झाधार पर तके, कर रहे हैं, उनके युक्तिक्रम की सत्यता सन्देहप्रद है--और उनके हारा 
इनसे निकाले जाने वाले परिशांम निश्चित रूप से गलत हैं ।* 

उपयुक्त तकों मे सत्य का पर्याप्त अश विद्यमान होते हुए भी यह कहना सत्य से कत्तरावां 
होगा कि राजनीतिक चिन्तन के अध्ययच की उपयोगिता और महत्त्व आधुचिक युग में घट रहा है ! पक्ष 
के तर्कों को सक्षेप भे निम्नलिखित सकेतो मे प्रकट किग्रा जा सकता है-- - , 

(7) राजनीतिक विचार मानव-इतिहास पर गहरा प्रभाव डाज्ते है ।:ये व्यक्ति को सामाजिक 
क्रॉन्तियाँ करने की प्रेरणा देते है। 8वी शताब्दी की फ्रेंच राज्य-कॉसन्ति और 20वीं, सदी की वोल्शेविक 
ऋषन्ति इसके सुन्दर उदाहरण हैं। इस प्रकार की कॉन्तियाँ मानव-समाज को श्राग्रे ठढ़ाने वाली सिद्ध हुई 
हैं । इनसे प्राधुनिक जीवन मे स्वतन्त्रता, समानता और.न्घुत्व की भावत्नाओो को वल मिला है । 

गज & शाह्याए ०णाइहटटएएहतें [0० 500, व [5 छत्चारा *---मेबटकत0, एऐपठ(टत दिणा। एए४७ए७४7०, 09. था, 9 3. 
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(2६) शजनीदिए पघिराग / साशमन द्वारा दैंसिठ व्यवद्वार में प्रयुक्त होने वाली राजनीतिक 
| बा छाते लिदता है । सा। ही राजनीतिक ह_ह्दा के यथा र भी बोध होता है । 
“मे सोकहस्द, साम्य व, साट्रीयता, माभ्रद्ुता झ्रादि प्रो के सहो बयों को जान पाते है । हमे पत्ता 

भप परियावा पर ४४ प्रदभारणाप्रों के वी फौन-कीोनसी भावनाएं रही हैं भौर 
प्समें दर, क#से एथ किसे प्र्थों मे पिममे परस्चिर्तद होते र८ हू तवा वतमान काल में इनका बया श्रर्थ 
जिया दा सासा है हु 
(६) राश्तीतिक परिनापान्नों प्र शच्दों के मवार्वस्वएप को जानने वा एक झौर भी बडा 
चाभ है | इनके हारा राज्वीतिक क्षेत्र भे मारा ज्ञान परिपयव होता है। जनतन्न के युग मे यह शान 
सावनीतिक पत्ताप्रो के क्रामफ प्रनार से सागरिफों की रक्षा करता है | 
(श) रासदर्गन के स्रध्ययन में हम श्रासीन राजनीतिक दाशतिकों की विचारधाराश्रो को 
तानसे का प्रयास करने 2। उसकी छानकर चाहे हम अविक विद्वानू, कुशन और दूरदर्शी न बन सकें, 
किन्तु एसमें कोई सन्देह नढ़ी कि ये हमे अनेक गलतियों रे बचाने से सहायक सिद्ध होती है । राजनीतिक 
विन्तन के उतिहास का यह नान हमे सचेत करता रहता है श्रौर नए ढग से समस्याश्रो फो देखने 
समसने एवं सुतकाने की प्रेरणा देता है । 
(४0) उस दर्णन के अध्ययन से वर्तमान इतिहास की घटनाग्रो और समस्याओ के समभने 
में भी पर्वाप्त सहायता मिलती है । वर्तमान समस्याएँ झत्तीत की परिस्थितियों से उत्पन्न होती हैं इसलिए 
प्रतोत के राजनीतिक रिद्धान्तो का ज्ञान प्राप्त करके ही हम वर्तमान को भली प्रकार समझ सकते है । 
इन्हे ठीक प्रकार से न समझ पाने पर हमे श्राघुनिक समस्याग्रो का समुचित समाधान नही मिलता । 
राजनीतिक चिन्तन के इतिहास द्वारा हमे विभिन्न देशों के विभिन्न मन्तव्यो श्रौर विचारों का बोध होता 
है । हम इनके अव्ययन द्वारा अपने देश की राजनीतिक व्यवस्था मे कुशलता ला सकते है श्रौर अपने 
समाज के उज्ज्वल भविष्य के निर्माण का प्रयत्न कर सकते है । शभनन्‍्य देशो के श्रादर्शो, विचारों और 
सिद्धान्तों को समझकर उन्हें श्रपने अनुरूप ढाल सकते हैं। उन्हें नवीन रूप से अपने सविधान मे स्थान 
देकर हम अपने उपयोग मे ला सकते है। उदाहरणार्थ, भारतीय सविधान के चौथे भाग की घारा 

39-45 में उन सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया है जिनके अनुसार भविष्य में राज्य की नीति का 
सचालन किया जाएगा। इनमे से अधिकाँश सिद्धान्त पश्चिम की राजनीतिक विचारधारा से 
अनुप्राणित हैं । , 


(शा) राज-दर्शन का ज्ञान हमारी राज्य सम्बन्धी जिज्ञेसा को शान्‍्त करने मे भी बहुत 
कुछ सहायक हो सकता है। राज्य की उत्पत्ति, उसका विकास, लक्ष्य और प्रयोजन आदि के प्रश्न हमे 
सदैव चिन्तनशील रहने के लिए चुनौती देते हैं। इनके उत्तर.सोचना राजनीतिक जागरण का एक, चिह्न 
है और यह चिन्तन हमारे बौद्धिक विकास एवं आनन्द के लिए अनिवार्य है। राजनीतिक चिन्तन 
इतिहास को पढने से हमे राजनीतिक प्रश्नों को समझने और उत्तका समाधान करते की दिव्य रृष्टि 
मिलती है । ३ पर ०25 टच 


* 
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8 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास ह 


सार रूप मे यह निविवाद रूप से कहा जा सकता है कि राजतीतिक चिस्तम का अध्ययन . 
अत्यन्त उपयोगी श्रौर महत्त्वपूर्ण है । मैक्सी ने ठीक ही कहा है कि--“राजनीतिक दर्शन मानव-व्यवहार * 
के पीछे त्राज भी महत्त्वपुर्णा चालक शक्तियाँ है श्ौर भ्रतीत मे सदैव रही हैं ।” 


यूरोपीय एवं अयुरोपीय विचार 
(घछप्ाणावाा शाएं. रिणा-छप्लाणाल्शा परा0परष्टा।) द 


॒ 


विभिन्न देशों के समय-समय पर विविध राजनीतिक विचारधारात्रों का, उदय हुआ है, फिर 
भी राजदशेन के प्रध्ययन्त का श्रारम्भ प्राचीन यूनानी विचारकों से किया जाता है । यूरोप के झतिरिफे 
प्राचीन भारत, मिस्र, चीन, बेबीलोन, ईरान, सीरिया श्रादि देशों से भी राजनीतिक विचारों का किंसी 
न ग्िसी रूप में अभ्युदय हुआ है । इन देशों की महान्‌ भ्रौर प्राचीन जातियाँ राजनीतिक इृष्टि से अत्यन्त 
समृद्ध थी । उदाहरणा्थ, भारतीय ग्रन्थो ,(रामायण, महाभारत, शुत्ननीति झ्रादि) में ऐसे कितने हां 
राजनीतिक विचार पाए जाते है जिनकी तुलना किसी भी श्रेष्ठतम यूरोपीय राजनीतिक चिन्तन से की 
जा सकती है । यह ठीक ही कहा जाता है कि--“भारत मे भी ऐसे व्यक्ति उत्पन्न हुए हैं बिनकी 
पैरीक्लीज, सीजर, जस्टीनियन, शालीमेन, फ्रेडरिक और बैरोसा के साथ आसानी से तुलना की जा 
सकती है श्रौर जो अ्रपने ग्रुणो के बल पर अपने यूरोपीय समकालीनो एवं समकक्षों को चुनौती दे सती 
हैं ।” वास्तव मे प्राचीन भारत मे राजदर्शन पर विचार करने वाले श्राचार्यों की सस्या कम नहीं हैं। 
महाभारत भौर कौटिल्य के अ्र्थगास्त्र के श्रनुशीलन से यह भली-भाँति स्पप्ट है कि प्राचीनकाल में इस 


विषय पर विशाल ग्रन्थों और महत्त्वपूर्ण शास्त्रों का निर्माण किया गया था । किन्तु यूरोपीय विद्वानों ने 
अन्य प्राचीन जातियो के राजनीतिक चिन्तन की अभ्रवहेलना की श्रौर यह विश्वास व्यक्त किया कि 


राजनीतिक दर्शन का प्रादुर्भाव प्राचीन यूनान मे हुआ भर विकास केवल पश्चिमी जगत्‌ में । 


भारतीय एवं अन्यान्य प्राचीन जातियो के राजनीतिक चिन्तन की जो अवहेलचा यूरोपीय 
लेखको ने की है, उनके दो कारण हो सकते है -- 


५ () पूर्वी दाशैनिको के विचार यूनानी विचारों की भाँति यूरोपीय सभ्यता के श्रग नही बने । 
(7) पूर्व के देशो मे और बह भी विशेष रूप से भारत मे, राजनीतिक विचारधाराञ्ोो को 
यूनानियो की भाँति स्वतन्त्र रूप से लेखबद्ध नही किया गया । श्राचीन भारत में इस तरह काजों 
महत्त्वपूर्ण साहित्य था 'उसका अधिकाँश भार्ग श्राज भी प्राप्त नही है । 
राजनीतिक चिन्तन के वर्तमान , भ्रध्ययन की परम्परा 'पाश्चात्य श्रथवा यूरोपीय राजनीतिक 
विचार तक ही सीमित है जिसे तीन भागों मे विभाजित किया जाता है--- , 
(!) प्राचीन राजनीतिक राजदर्शन (प्रारम्भ से 5वी शताब्दी तक) |, 
(2) मध्ययुगीन राजनीतिक राजदर्शन (5वी शताब्दी से 5वी शताब्दी तक) । 
(3) श्र्वाचीच (आधुनिक) राजनीतिक राजदर्शन (5वी शताब्दी से श्राज-तक ) । 
इनमे से प्रत्येक युग की अपनी विशेषताएँ हैं | प्राचीन राजदं्शन का केन्द्र बिन्दु नगर-राज्य/ 
था । इसे सामाजिक सगठन का सर्वोत्तम एवं पूर्ण रूप समझा जाता थां । इस समय राजदर्शन का चरित्र 
| आचार-प्रधान था । नगर-राज्यों के लोप होने पर इस युग का श्रन्त हुआ । बाद में रोमन-साम्राज्य एव 
ईसाई धर्म के अभ्युदय' ने एक नवीन सामाजिक व्यवस्था को जन्म दिया । ' ५ * 
मध्य युंग के दर्शत का द्याघार सावेभीमवाद (एग्राश्छव४4॥87॥) रहा ।' इस, संमय विश्व । 


] 


राज्य' की कल्पना की गई और राजनीतिक 'चिन्तन का केन्द्र-बिन्दु श्राचार त होकर धर्म बन'गया । 
राज्य एवं चच्चे के पारस्परिक सम्बन्ध की समस्या इस य्रुग के विचारको के मन-मानस का मन्‍्य्ा 
करती रही । ४ न्‍ 

* मध्यकालीन युग को झाघुनिक रूप देने का काम पुनर्जागरण '(]२९॥8558706) एवं सुधार * 
(7२७००/४४४०7) आन्दोलनो ने किया एवं सार्वभौमवाद का स्थान शंने -शनेः राष्ट्रीय राज्य' मे ग्रहरा 
कर लिया जो आधुनिक चिस्तन. का प्रमुख केन्द्र-विन्दु'है। « 


डर पर 


विश श कि 
३ उईब४९7 - ए2०माध्चल्वां शाग्र०१०फगाढण्, छू ॥-2 
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यूनानी राजनींलिक चिजन्‍लन : जीवन और 
- राजनीलि का यूनानी हष्टिकोण, 
8 ह॒ नवगर-राज्य 
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(छाल्णर ?गराधट्वो ॥07ए7छएा६ ; 5७७४६ (९४० ० छ व्वा0 
7060», ८४9५-$9/9६७6७) -्प 


न 








रा राजनीतिक चिन्तन की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे प्राय. दो मुख्य प्रश्न उठते है--त्रया राजनीतिक 
चिन्तन की उत्पत्ति यूनान मे हुई थी ? यदि नही, तो यूनान को राजनीतिक चिन्तन का जनक क्यों 
माना जाता हैं ? यूनानी राजनीतिक चिन्तन और जीवन तथा राजनीति के प्रति यूनानी दृष्टिकोण पर 

विचार से पूर्व इस जिज्ञासा का समाधान आवश्यक है । ह 
यूनान में क्मबद्ध राजनीतिक चिन्तन का उदय ?ै - » 7 

(07ं9|्गा ग 5॒शगात्रांट 2णांतलतरो -7॥००५४ ॥ 67०००४) 

आअधिकाँश पाश्चात्य विद्वानों की घारणा है कि राजनीतिक चिन्तन को जन्म देने का श्रेय 
यूनानियों को है श्रौर उसे विकसित करने का कार्य यूरोपवासियो ने किथा है, इन क्षेत्रों मे पूर्वे के देशो 
का कोई विशेष योगदान नही है | बाकर (897०) ने लिखा है कि “राजनीतिक चिन्तन का श्रीगणेश 
यूतानियों से ही हूं पक । उसके जन्म का यूनानी मानव का शान्त तथा स्वच्छ तक बुद्धिवाद 
(९४0०/शाशा। ) के साथ सम्बन्ध है ।! डनिंग (0प्माणाा8) के अनुसार “यूरोप के श्रार्य ही केवल 
ऐसे व्यक्ति - है. जिनके साथ 'राजनीतिक' (?०7708) शब्द का उचित रूप मे प्रयोग किया जा 
सकता है, ।” की ०2 पे 
बाकर आदि विद्वानो के कथन से यदि यह अर्थ लिया जाए कि यूनानियो से पूर्व की अन्य 
सभी समभ्यताएँ राजनीतिक दृष्टि से बजर थी तो यह युक्ति-सगत्‌ नही होगा यह मानना सर्वथा अनुचित 
लगता है कि भारत, मिस्र, ईरान, चीन, बेबीलोन श्रादि देशो मे, जहाँ की सम्यताएँ झाज के लोगों के 
लिए भी ईर्ष्या का विषय लगती है.वहाँ कोई राजनीतिक चेतना नही थी । इतिहासकारों और प्राचीन 
वस्तु-वेत्ताओ की शोधो के श्राधार पर यह प्रमाणित किया जा चुका-है कि इन देशो मे भी राजनीतिक 
संस्थाओं का निर्माण हुआ और राजनीतिक समस्याओ्रो पर काफी गहन तथा सौलिक चिन्तन भी किया 
गया । इन देशो के विचारकों ने बहुत से महत्त्वपूर्ण राजनीतिक निष्कर्ष निकाले और राजनीतिक 
अ्रवधारणाएं भी प्रस्तुत की | इन श्रवधारणाश्रो के विकसित रूप कालान्तर में पश्चिमी ससार मे 
पुनर्स्थापित हुए । श्रव ,वो अनेक पाश्चात्य विचारक भी यह-स्वीकार करते हैं कि केवल यूनानियो को 
ही राजनीतिक चिन्तन का जन्मदाता होने का श्रेय देना वास्तविकता को नकारना है। इतिहासकार 


॥ डबल. (लत एगाध्चवव्दा प्रवावणाए (सात प्रष४७५ ), 9 
2 झााप्रावाह 4 # म्राइतताए जे एगाधवा गा००ा०-8गठथा। ८. गरस्वा९एश, 9, १5७ 


बात 


॥।क्‍ 


।/] 


0 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


गैटिल (00८) का भ्रभिमत' है कि “जिन प्राच्य जातियो के प्राचीन ग्रन्थों मे सबसे अ्रधिक राजनीतिक 
चिन्तन के दशन होते हैं, वे हिन्हू, चीनी और यहूदी थे ।”! मैक्‍्सी (४0.०५) के अनुसार भी “हजारों 
वर्ष प्रानी सभ्यताओं के ज्ञान से हमे यह ज्ञात होता है कि इन विलप्त यगो की जातियों का राजनीतिक 
चिन्तन वस्तुत कितना सम्पन्न और विस्मयकारी था । विचार और व्यवह्ामर--दोनो ही क्षेत्रो मे उन्होंने 
यूरोपीय विचारो की पूर्व-घोषणा की, उनके समकक्ष विचारों की सृष्टि की और एक सीमा-तक तों कुछ -. 
ऐसे विचारों का शिलान्यास भी किया जो आगे चलकर यूरोपीय राजनीतिक चेतना मे प्रस्फुटित हुए ।* 


लेकित यदि बा्कर के कथन का यह आशय लिया जाए कि यूनानी सभ्यता से पूर्व की 
सभ्यताओ्रों मे राजनीतिक चिन्ततव का क्रमवद्ध और वैज्ञानिक विश्लेपण नहीं हुआ था तो यह काफी 
सीमा तक सही है । ऋ्रमिक एवं 'इुखलाबद्ध राजनीतिक चिन्तन के जन्मदाता यूनानी ही इसलिए माते 
जाते हैं कि यूनान मे ही इस राजनीतिक चिन्तन को सर्वप्रथम ऋरमबद्धता प्राप्त होती है ।! मैकिलवेन के 
अनुसार---/“राजनीतिक सम्बन्धो पर विचार-विमर्श की जो धारा यूरोपियन जगत्‌ से तथा यूरोपियन 
सस्क्ृति से प्रभावित, देशो मे चह रही है उसका आरम्भ यूतानियों से ही हुआ है ।” इसका एक अमाख 
यह है कि राजनीति से सम्बन्ध रखने. वाले अनेक महत्त्वपूर्ण शब्द श्रौर परिभाषाएं आज भी यूनानी 
भाषा की ही है । लोकतन्‍्त्र, कुलीनतन्त्र, अल्पतन्त्र, निरकुण राजतन्ध आदि विभिन्न शासनों के स्वरूप 
का अन्वेषण श्रौर मूल्यांकन सर्वप्रथम यूनानियो ने ही किया था । उन्होने ही सर्वेश्रथम यह विचार व्यक्ति 
किया कि ऋतुओओ के चक्र की भाँति ही, राज्यो का भी परिवर्तत-चक्र चलता रहता है । राजतन्त्र ऋमश 
निरंकुश राजतन्त्र (7शाध्या7५), कुलीनतन्त्र (#परंआ/00४०५७), अल्पतन्न (008970॥9) तथा प्रजातत्ते 
(0०7०८:४८५ ) मे परिवर्तित होते रहते हैं । इसमे कोई सन्देह नही कि “शासनन-प्रणालियों मे परिवतेनो 
का चक्राकार नियम यूनानियो की महान्‌ खोज थी । उनके “परिवर्तन के इस क्रम में सत्यता चाहे न हो, 
किन्तु परिवर्तेत का यह विचार नितान्‍्त सत्य था।” , न्‍ 
यूनानियो ने विवेक्‌ द्वारा प्रत्येक बात का समाधान करने का प्रयत्व किया । वे चिन्तन के 
हारा निष्कर्षों पर पहुंचने की कोशिश मे अग्रणी थे । अपने अनुभव और विवेक्‌ से वे अपने सिद्धान्तों 
का प्रतिपादन करते थे । उन्होने राज्य की सभी समस्यात्रों का वैधानिक अध्ययंव आरम्भ कर एक 
परिपाटी कायम की । इसीलिए जिम ने लिखा है--यूनानियो की सबसे बडी देन यह है कि उन्होने 
राजनीतिक चिन्तन का श्राविष्कार किया ॥3 
यूनानी राजनीतिक चिन्तन का सर्वोत्करष्ट स्वरूप प्लेटो (790) तथा (?७४०) तथा झरस्तू (87757006) 
की 'रचताशो मे मिलता है। उन्होने अपने अध्ययर्त का विषय राज्यों एवं समसामयिक प्रशतो को 
बंनाथा और उनका ऋरमबद्ध विश्लेषण भी किया । प्लेटो ने 7२१००००!०' न्ञामक अपनी अमर कृति में , 
एक श्रादर्श राज्य की परिकल्पना की और उसके अपेक्षित स्वरूप का चित्रण किया । प्लेटो के शिप्य 
अरस्तू ने भी राज्य और उसकी समस्याओं के सम्ब्न्व मे अपने विचार को अभिव्यक्त किया । इन / 
विचारको ने अपने राज्नीतिक विचारो को व्यवस्थित रूप मे सामने रखा | प्लेटो और अरस्तु से पूर्व | 
की यूरोपीय जातियो के विचार्रकों ने कोई ऐसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ नही लिखे जिनकी तुलना ॥२९०ए४७॥० ' 
९०॥४०७ से की जा सके और यदि उन्होने कोई ग्रन्थ सम्भवतः लिखे भी हो तो आज वे प्राप्य नही 
है। यूनानी चिन्तन से पूर्व कोई लिपिबद्ध एवं क्रावद्ध राजनीतिक चिन्तन नहीं मिलता । आधुनिक 
विचारधारा का विकास यूनानी चित्तन के आधार पर हुआ है क्योकि “जीवन: के प्रति यूरोप का जो + 
इृष्टिकोएण है, उसे समभने का जो प्रयास है, उसकी समस्त भूमिकाएँ आदिकाल से ही यूनानियो द्वारा 
स्थायी रूप से निर्मित हुई है । जब तक युरोप ऐतिहासिक जगत्‌ को जानने का प्रयत्न नही करेगा तव तक 


नर प्जमनम 


4 एश्ारां * लछ935 ण॑ एजातता। परा०ण्टां, 9 24 
2 क#विएर७ ४ ९ए0॥॥ए४ 7॥7050 90९5, 9 8 
3 7तापछडागार * व [०8४०७ ७ 5766०७, 9 - 33॥ 


यूनानी राजनीतिक चिन्तन 7 


यूनानी विचार और धारणाएँ आदि उसके लिए श्रपरिहायय रहेंगे, क्योकि उनके विना वह ज्ञान 
सम्भव ही नही है ।7 
उपयुक्त प्रसण में एक प्रश्न यह उठता है कि अन्य प्राचीन जातियाँ क्रमबद्ध राजनीतिक 
चिन्तन देने मे क्यो असफल रही ? इसके उत्तर मे यहाँ केवल इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि प्राचीन 
भारत, चीन, मिस्र आदि देशो के निवासी श्राध्यात्मिक समस्याञ्रों की ओर अधिक रुचि और निष्ठा के 
साथ आकृप्ट हुए । उनका मन राजनीति जैसे साँसारिक विषय में कम रमा। साथ ही इन देशो मे 
विशाल एव विस्तृत साम्रांज्यों की स्थापना रही । इस कारण जनता राजनीतिक जीवन से कोई प्रत्यक्ष 
सम्बन्ध स्थापित न कर सकी । इसके विपरीत प्राचीन यूनानी प्रायद्वीप मे छोटे-छोटे नगर-राज्यों की 
स्थापना हुई । वहाँ विभिन्न प्रकार की शासन-प्रणालियाँ कायम हुईं और उनमे तेजी से परिवर्तन श्राए 
प्रत: तागरिको का राजनीतिक जीवन से व्यावहारिक एवं प्रत्यक्ष सम्बन्ध वना रहा | साथ ही यूनानी 
जीवन-प्रदृत्ति भी श्रनुभव और विवेक के सिद्धान्तो का प्रतिपादन करने की ओर अभिमुख रही । धार्मिक 
तत्त्व उन्हे अधिक आकषेक प्रतीत नही हुए । राजनीतिक विचार-सामग्री उन्हे श्रधिक उत्तेजक लगी । 
प्रोफेतर वाउले (8096) के शब्दों मे, “राजनीतिक चिन्तन के विकास मे यूनानी नगर-राज्य का 
प्रादुर्भाव एक श्राधारभूत महत्त्व रखता है। निकट पूर्वी साम्राज्य की भारी दिनचर्या, मित्र और 
मेसोपोटामिया की नौकरशाही “प्रोल्ड टेस्टामेट' के लौह युग के श्रातताइयो का बुद्धिहीन अनुत्तरदायित्व 
नष्ट हुआ और एक नई वस्तु का उद्भव हुआ । कल्पनापूरां बुद्धि की स्वतन्त्र क्रीड़ा, सुक्ष्मतम भावों 
को व्यड्जित करने वाले विचारों तथा शब्दो के निर्माण, यूनानी झ्रादर्शों का एक उद्देश्य तारम्य ये सब 
बातें राजनीतिक चिन्तन के जगत्‌ मे महानतमु प्रगति की सूचना देती हैं ।”“ 


यूनान में राजनीतिक चिन्तन के उदय के कारण , 
(१९३४४०॥5 07 ॥6 07एंश् ण एगांप॑टवो "फ्ण्ड्रार ॥ 6९००७). 


क्रमिक एवं झश्ू खलावड्ध राजनीतिक चिन्तन के जन्मदाता यूनान मे ही सर्वेप्रथम राजनीतिक 
दर्शन अथवा चिन्तन का उदय क्यो हुआ ? इसके भ्रनेक कारण है, जिनकी विवेचना यहाँ अपेक्षित होगी । 
(4) भौगोलिक स्थिति--यूनान सभ्यता के दो भू-खण्डो के मध्य वसा था। इसके पूर्व मे 
असीरिया और दक्षिण मे मिश्ध था । राजनीतिक महत्त्व की इष्टि से नगण्य फौनीसिया के व्यापारियों 
ने उनको सम्यता का सन्देश दिया और ऐसा, करने मे उन्होने उनकी स्वतन्त्रता पर कोई कुठाराधात 
' नही किया । परिणामस्वरूप यूनानियो को स्वतन्त्र रहते हुए श्रपनी सम्यता के निरन्तर विकास की 
प्रेरणा मिलती रही और उन्होने इस अवसर का पुरा-पुरा लाभ उठाया । अपनी विशिष्ट भौगोलिक 
स्थिति एवं उपरोक्त तथ्यों के कारण यूनान मे राजनीतिक चिन्तन के उदय को पर्याप्त वल मिला । 
(2) जिज्ञासा-वृत्ति--राजनीतिक दर्शन के उदय के लिए यह स्वाभाविक है कि लोगों में 
विवेक्‌-बुद्धि और उन्मरुक्त जिज्ञासा-इत्ति हो। शअरस्तु के ये शब्द सर्वथा सत्य हैं कि--सवब मनुष्य 
जानना चाहते हैं। आश्चययं की भावना उन्हें दार्शनिक बनाती है--दर्शन का एकमात्र स्रोत यही है । 
यूनानियों मे यही भावना प्रवल रूप से विद्यमान थी। ईसा के जन्म से 500 वर्ष पूर्व तक यूनानी 
जातियो ने वालकान उपत्यका के उत्तर तथा कृष्णसागर से ईजियन सागर तक के विभिन्न प्रदेशो 
(वर्तमान यूनान, क्रीट भौर लघु एशिया) को जीत कर अनेक छोटे-छोटे नगर-राज्यो की स्थापना कर 
ली थी। ये झ्राक्नाँता किसी निश्चित धर्म-संस्क्ृति एवं परम्परा के अनुयायी नहीं ये । इनके विचारों को 
नियन्त्रित करने वाली कोई प्राचीन घामिक अयवा राजनीतिक परम्परा भी नहीं थी | ये लोग मूलत' 
जिनासु थे। क्रीट एवं मित्न की प्राचीन और अत्यधिक उन्नत सम्यताम्रों के सम्पर्क मे जाने पर इनमें 
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2 पाश्चात्य,राजनीतिक विचारों का इतिहास 


यह इच्छा बलवती हुई कि ये नई वस्तुश्रों को देखे, खोजें एवं समझें | इसी जिज्ञासा-दृत्ति के कारण 
यूनानी विचारकों ने विश्व की उत्पत्ति और राज्य सम्बन्धी मौलिक प्रश्तों पर चिन्तन झारस्भ किया । 


(3) विवेक-बुद्धि--प्रवल जिज्ञासा-बुत्ति के साथ-साथ यूनानियों में विवेक-बुद्धि की भी 
कमी नही थी । वे विवेक द्वारा रहस्यों का उद्घाटन करना चाहते थे । वे चिन्तन के द्वारा नि८्कर्पो पर 
पहुंचना चाहते थे । उंत्तका ऐसे विचारों मे विश्वास नही था कि अ्मुक छ्टना अ्रखवा श्रमुक तथ्य का . 
मूल कारण ईश्वर अथवा' प्रकृति है। धर्म मनुष्य की तकेशीलता को कुण्ठित करता है और धामिक 
तत्त्व की रहस्यात्मकता के प्रति यूनानियों का कोई विशेर्ष भ्राकर्षण नहीं था । वे अनुभव और विवेक से 
अपने सिद्धान्तो का प्रतिपादन करने की इच्छा रखते थे। भारत, चीन, भिल्र आदि की प्राचीनः 
सभ्यताएँ प्रकृति की उदारता का परिणास थी। इन देशो के निवासियों को विना भ्रधिक व्यावहारिक 
चिल्तन और परिश्रम के आवश्यकता की सभी वस्तुएँ प्रकृति की कृपा से सहज उपलब्ध थीं | अत 
राजनीतिक चिन्तन के लिए आवश्यक व्यावहारिक बुद्धि का विकास उन देशों में इतना नहीं हो पाया 
जितनी कि यूसान में यूतानियो को परिश्रम एवं विवेक-बुद्धि हरा अपनी झ्रावश्यकताओो की पूर्ति करनी 
पंडती थी । वे आलोचना एवं सामूहिक वाद-विवाद में आस्था रखते थे और किसी भी वस्तु को परखने 
और तक की कसौटी पर कसने के वाद ही उसे स्वीकारते थे। जीवन की विभिन्न समस्याओं के बारे मे 
मीमाँसा करना उनका प्रिय विषय था । स्वतन्त्र वाद-विवाद से उनकी गहन रुचि थी । सत्यान्वेषण का 
अनुराग, वुद्धिवाद, तर्क, चिंचारो की स्पष्टता, श्रालोचक वृत्ति झ्रादि, इन सभी बातो ने यूलानियों में 
उच्च-कोटि के चिन्तन की क्षमता उत्पन्न की । बुद्धि और तकं-प्रधान जीवन के धनी होने के कारण वे 
राजनीतिक दर्शन के जन्मदाता ,के रूप में प्रकट हुए । 


(4) व्यक्ति की महत्ता का ज्ञान--राजनीतिक चिन्तन के उदय के लिए एक ग्रावश्यक शर्ते 
यह भी है कि व्यक्ति अपनी महत्ता से परिचित हो । जब तक्र व्यक्ति को स्वय की महत्ता का ज्ञान नही 
होगा तब तक वह जीवन को . सूल्यवान नहीं मानेग़ा । वह सत्ता - एव उससे सम्बन्धित जीवन की 
प्रनेकानेक समस्याओं पर भी विचार नही कर - सकेगा । पूवेकालीत सभ्यताओ्रो में मनुष्यों के जीवन की 
कुछ ऐसी ही स्थिति थी। उच्च और घतनिक वर्गों की. प्रसन्नता के लिए भिम्तवर्गे यक्तियों का 
बलिदान दिया जाता था। मानव-जीवन का यह मूल्य राजनीतिक चिन्तन के उदय के लिए उपयुक्त 
चुनौती तही था । दास-प्रथा के होते हुए भी यूनानी दार्शनिक जीवन के महत्त्व को समझते थे । उन्हे 
अपनी महत्ता का भान था । वे राजकीय कार्यों मे भाग लेते थे और अपने अधिकारों के प्रति सजग थे । .. 
इस तरह गूनान की दशा राजनीतिक दर्शन के उदय के अनुकूल थी और यूनानी विचारक राज दर्शन 
अथवा राजनीतिक चिन्तन के जन्मदाता बन सके । हि 


(5) सानव सुल्य--व्यक्ति की महत्ता के साथ-साथ यूनानी मानवतावाद में: भी विश्वास 
रखते थे । इस प्रायद्वीप मे राजनीतिक चिन्तत के विकास का,एक वडा कारण यह था कि यूनानी 
देवताओशो की कल्पना भी मंनुष्यो के रूप मे की गई है । उनके चिन्तन क्वा केन्द्रीय विषय मानता था । 
सुकरात की मान्यता थी कि-- सर्वश्रेष्ठ अनुसन्धान इस विषय का शअ्रध्ययन करता है कि मनुष्य को 
क्या बनना चाहिए और उसे किन बातो का अनुसरण करना चाहिए ?” चूंकि राज्य एर्क मानवीय 


सगठन-है, अत यह स्वाभाविक था कि वह उनके अध्ययन का एक प्रमुख व्िपय बचता । परिणांमस्वरूप॑ ' 
वे राजनीतिक चिन्तन की ओर प्रवृत्त 


बज का अऔओ ना >जकणओ न #न 


कब न ह्च कं ऊ> चल 


(6) संगर-राज्यों का घिकास और परिवर्तत-क्रम-::नगर-राज्यों के भ्रस्तित्व ने राजनीतिक 
चिन्तन के लिए अनेक प्रकार से विभिन्न आधार,प्रदान किए । प्राच्य ससार के ,राज्यो की साँति,यूनानी 
नगर राज्य जद अथवा गतिहीन नहीं थे। उनका एक विकास सिद्धान्त! था और उन्होंने परिवर्तन के 


कं ष्< 
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किनने ही दौर देखे ये । यूवानी जगन्‌ का स्पार्टा ही केवल एक ऐसा राज्य था जो अपने शासन मे अ्रटूट 
अविच्छिन्नता फी अडिंग परम्परा बधाएं रख सका, श्रन्य भगर-राज्यो मे समय-समय पर गम्भीर 
परिवत्तन उुए शिनका क्रम प्राय एफसा ही रहा--राजतव (/णाषइ८ट9) से अभिजात-तत्र (7800- 
एा३०ए९) अभिनात तथ से निरकुश-तय (श॥॥9) और निरकुण-ततन से लोकतत्र (/20770०9०५) । 
ने परिवर्तनों ने राणनीतिक चिस्तन के विकास में दो प्रकार से सहायता की | प्रथम तो यह है कि 
परिवर्ततफारी घटनाओञो के कारण इतने तथ्य और झांकडे जमा हो गए कि उनके झ्राधार पर शोध एवं 
सिद्धान्त निर्माण सम्भव था। उनके इलिहास में सविधानों की दुनिया मे प्रयोग के अनेक प्रकार के 
सत्रिधान प्रस्तुत +िए । अनैव प्रकार से सविधान वनते-विगडते रहने के कारण यह रबाभाविक था कि 
यूनानी चिन्तन में तुलनात्मक विवेचन और विश्लेषण को रथान मिला ।' यही स्थिति यूतान में राज- 
नीतिफ चिन्तन के विकास के जिए उत्तरदायी बनी |? दूसरे यूनानी लोकतनन के नागरिक राजनीतिक 
प्रश्नों पर लगातार चर्चा करते-करते उसके सिद्धान्तो की चर्चा के उस स्तर तक उसी प्रकार पहुँच गए, 
जिस प्रक्रार करामबैल की सेना के लोकतत्न-निष्ठ सिपाही अपने वेतन के प्रश्नों की चर्चा करते-करते 
राजनीतिक समाज के 'मूल तत्त्वो' की चर्चा तक पहुँच गए थे । 


(7) पिवग्चितापुूरा सामग्री फी उपलब्धि--राजनीतिक चिन्तन के उदय के लिए 
विभिन्नताओं से युक्त सामग्री की उपलब्धि भी एक सहाप्रक स्थिति है, दार्णनिक इसका आधार लेकर 
विचार करते है और निष्कर्ष निकालते है | पूर्वंकालीन सभ्यताश्रो मे मुख्यत एक ही प्रकार की जड 
राजतत्त्रीय शासन-व्यत्रस्था थी, अत वहाँ शास्त्रीय अ्रध्ययन के लिए उपयोगी वैविध्यपूर्ण सामग्री की 
कमी अथवा भ्रभाव मिलता है । इसके विपरीत यूनानी प्रायद्वीप मे एक ही समय में अ्रनेक प्रकार के 
अलग-अलग राज्य थे जिनके स्वरूपों में भिन्नता थी, जिनमे विभिन्न शासन-प्रणालियाँ प्रचलित थी । कुछ 
नगर-राज्यो ने परीक्षण के लिए मिश्रित सविधानों अथवा शासन-प्रणालियो को भी स्वीकार किया 
था । यूनान के दा्शनिको तथा जनसाधारण ने जब यह देखा कि उनके राज्यो मे विभिन्न व्यवस्थाएँ 
प्रचलित है, तो वे अपने पास से यह प्रश्न पूछने लगे कि राज्य का वास्तविक सभ्रर्थ क्या है ? जब एथेंस, 
थीव्स और स्पार्टा ने नागरिकता के लिए भिन्न-भिन्न प्रकार की शर्तें लगा दी तो बरबस यह प्रश्न उठा 
कि वास्तव मे नागरिक कौन है ? यह प्रश्न सारे यूनानी प्रायद्वीप पर खास तौर से उठता था 
और इसके प्रति सभी यूनानियो मे एक विशेष श्राकषेंण भी था कि आखिर सर्वश्रेष्ठ राज्य कैसा होता 
है ? नगर-राज्यो के वर्तमान स्त्ररूपो मे से कौन-सा स्वछूप पुर्णता के सबसे अधिक निकट है और अन्य 
राज्य क्रश किस सीमा तक उससे पीछे रह गए है । स्पप्टत ये सारे मौलिक प्रश्न यूनानी राजनीतिक 
जीवन वी विभिन्नताप्रो से उद्यमित हुए जो, राजनीतिक दर्शन के उदय एवं विकास की पूर्व स्थिति 
कही जा सकती है| इन सब परिस्थितियों एवं कारणो के फलस्वरूप यूतान मे जिस राजनीतिक चिन्तने 
का उदय हुआ अथवा यूनानी नगर राज्यो ने जिस राजनीतिक चिन्तन को जन्म दिया वह एक विशिष्ट 
प्रकार का चिन्तन था । इस परम्परा के दार्शनिक राज्य को एक नैतिक ससथा मानकर चलते है और 
इस कारण राजनीतिक सस्थाओ्रो एव झ्राचरण का विवेचन भी नेतिक दृष्टि से ही किया गया है-। यद्यपि 
इस चिन्तन का राजनीति के व्यावहारिक पक्ष से घनिष्ठ सम्बन्ध है, किन्तु इसकी प्रेरणा के मूल स्रोत 
वौद्धिक है | - 


राजनीतिक चिन्तन के इतिहास में आदर्शवादी, .परम्पराओ को जन्म देने वाला यह यूनानी 
दशन राजनीतिक विचारों के इतिहास मे कुछ ऐसे मौलिक प्रश्न उठाता है जो एक परम्परा का भनिर्माण 
कर एक गौरवशाली विरासत प्रदान करता है। विशिष्ठ परिस्थितियों मे जन्मा यह विशिष्ठ दर्शन यथार्थ 


से प्रेरणा ले झ्रादर्श के प्रतिमान स्थापित करता है और चित्तन के इतिहास में एक ऐसी आदर्शंवादी 


री 


4 झा॥९०/ 079 ०५, 9 5-6 
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परम्परा की धारा जोडता है जिसकी श्रनवरतता आ्राज भी उसकी सीमारेखा का निर्धारण करती: 
दिखाई देती है । 20. ५22० 2000; ४ 


। यूनानी राजनीतिक चिन्तन का क्षेत्र हक 
(5९०७९ ० ९०८ ए?णातत्ग परशणाष्टा।) डर 


यूतानी राजदर्शन श्रथवा राजनीतिक चिन्तन का क्षेत्र प्रधानत. राज्य की प्रकृति एवं व्यक्ति 
है । यूनानी विचारको ने मनुष्य को एक राजनीतिक एवं सामाजिक प्राणी माना है | यूनान के व्यक्ति 
के जीवन के प्रति दृष्टिकोण लौकिक और धर्म-निरपेक्ष था । यूनानिग्रो ने धर्म भर राज्य के पारस्परिक , 
सम्बन्ध, ओद्योगिक-सगठनों श्रादि से कोई विशेष सम्बन्ध नही रखा । भावी राजशास्त्रियो ने इन विषयों 
को अपने श्रध्ययन मे केवल शामिल ही नही क्रिया श्रपितु इन्हें केन्द्र मानकर इनकी विवेचनां भी की । 


यूनान के दार्शनिको ने जहाँ भी इत विषयों का उल्लेख किया है वहाँ उन्हें वैज्ञानिक दृष्टिकोण से 
परखने का भी प्रयत्त किया है । न 


॥॒ रे 


पश्चिम के इतिहास में मानव-स्वभाव का प्रथम अ्रध्ययन यूनानियों द्वारा किया गया । उन्होंने 
ही सर्वप्रथम यह स्थापित किया कि मनुष्य समाज में रहकर ही श्रपता विकास कर सकता है । उसकी 
विकास-प्रवस्थाश्रो मे समाज का बडा योगदान रहता है | समाज में ही उसका समाजीकरण होता है 
भौर समाज द्वारा ही उसे श्रादर्श मानवीय गुणों की शिक्षा श्रथवा श्रपराधी वृत्तियाँ'मिलती हैं । मानव 
का समाज से पृथक्‌ कोई अस्तित्व सम्भव नही है--इसे. व्यक्त करते हुए श्ररस्तु ने यह प्रसिद्ध वाक्य कहां 
था कि “मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है” ((रथथ ॥5 3 50०४ ध्या॥॥) । यूनानियों द्वारा प्रस्तुत 
इसी प्रकार की मूल उद्भावनाएँ आज भी राजदर्शन की प्रमुख आधार-स्तम्भ हैं । पु 


यूनानियों ने यह विचार भी प्रस्तुत किया था कि समाज के साथ-साथ मानव-जीवन के 
बिक्लास में राज्य एक अनिवार्य स्थिति है । इसी बात को ध्यान मे. रखकर उन्होने राज्य के अध्ययन पर « 
अपना ध्यान केन्द्रित किया । राज्य से सम्बन्धित विभिन्न प्रशयों पर उन्होंने ममत किया तथा राज्य की 
उत्पत्ति, कार्य एवं उद्देश्यों पर प्रकाश डाला । अरस्तू ने मानव-सुख को ही राज्य का परम एवं चरम 
उद्देश्य बतलाया । प्लेटो ने आदशे राज्य की श्रपनी कल्पना प्रस्तुत की | यूचानियों ने राज्य के विविध 
रूपों के नामाकरण किए और उनके पारस्परिक अन्तरो को स्पष्ट किया । एकतनन्‍्त्र (/४(०7६:०॥५), 
कुलीनतन्त्र.. (6778008०५), .. भ्रष्टतन्त्र (0#8थ०2०79), जनतत्व (20/), भीडतन्त्र 
(/(४0०७००४०४७) श्रादि नामकरण प्लेटो और अरस्तू जैसे _ यूनानी दाशेनिको के ही योगदान. हैं । इन 


दाशेनिको ने राज्य के मौलिक तत्त्वो पर ही विचार नही किया अ्रपित राज्य के विभिन्न स्वरूपों का 
भी विवेचन किया है | 8४ 8 ध् 


$ 


यूनानियो ने राज्य-्सत्ता एवं व्यक्ति के पारस्परिक सम्वन्धो पर भी चिन्तत किया । 
राजसत्ता की श्राधारशिला कया है श्रौर राज्य के भश्रादेशो का पालन क्यो किया जाना चाहिए--इन 
प्रश्नों पर उन्होंने गम्भीरता से विचार-मन्थन किया । उन्हीते यह बताया कि विभिन्न प्रकार;के 
सामाजिक वर्ग किन-किन आ्राधारों का सहारा ले राजसत्ता पर अ्रधिकार प्रदरशित करते हैं । 'सरकोरें 
क्यो परिवर्तित होती है ??--परिवर्तेन-क्रम के कारण, प्रभाव एवं परिणाम को खोजते हुए उन्हें 
विश्लेषित करने का प्रयास भी यूनानी दर्शन की विशेषता है । 


यूनानियों ने राज्य और शिक्षो के पारस्परिक सम्बन्धी पर भी अ्रपनी विवेचना प्रस्तत की । 
उन्होने राज्य को एक शैक्षणिक सस्था माना और राज्य का कत्तव्य प्रजा'को शिक्षित करना वतलाया । 
उनका मत था कि राज्य में रहने वाले प्रत्येंक व्यक्ति को शिक्षा प्राप्त करने का भ्रवसर मिलना चाहिए 
जिससे उनकी श्रान्तरिक शक्तियो का विकास 'हो सके | अपने विशाल और गहन श्रध्ययन के द्वारा 
यूनानियो ने राजनीति के अ्रध्ययत्त को एक गौरवशाली परम्परा दी । 


यूनानी राजनीतिक चिन्तन 5 


घृतानी राजदशेन की विशेषताएँ है 
(फक्रब्रलंणांआांटड ० 0००: एगांधवना। 7००्ष्टा।) 
श्रथवा 
जीवन और राजनीति के प्रति यूनानी दृष्टिकोश 
(०० शरां०्छ ण॑ ॥76 भा 7०४705 ) 


किसी भी युग के शाजदर्शन व तल की विशेषता उस युग के चितन की मौलिकता एवं सम॒स्या-मूलक 
दृष्टिकोण में ढूँंढी जा सकती है । इस यूत्ानी राजदर्शन की प्रमुख विशेषताश्रो को निम्नलिखित रूप से 


व अप कि 7 का शा + 8 2 ह, ८० 





लिक चिन्तन के विंघय--यूनॉनी दाशंनिको को समाज मे चिन्तन और प्रन्वेषवण 
की पर्याप्त स्वतन्त्रता थी, अत उन्होने राजनीतिक चिन्तन के अनेक विषयो को अपने अध्ययन-पक्षेत्र मे 
लिया । कैटिलिन (0»४४॥॥३) ने उन थोड़े से विषयो की सूची प्रस्तुत की है जिन पर अधिक विगद 
चला करता था ।"इस सूची के कुछ विषय ये हैं-- प्रजातन्त्र, लिखने भ्रौर सोचने की स्वतन्त्रता, प्रावेक्षण 
((८४४०7४४७ ) , प्रजातन्‍्त्र और विशेषज्ञ का सम्बन्ध, (हडप को इमस्या, जाए की समस्या, पल वर्ग-सघर्ष की 
2] सांसारिक चिन्तन श्रथवा चिन्तन का लौकिक श्राधोर--थूनोनी ह 
प्रधानतः-लौकिक (१४००० ) था। बार्कर ने लिखा है--“'यह तथ्य निविवाद है कि यूनानियो मे 
घाभिक प्रेरणा के प्रति बहुत कम ग्राकर्षण था ।” (प्रशम८ एथाहंणा$ पराणधए6 ४०788०0 676 ६० 
(6 57७८८) ।”४ यूनानी दाशिनिको ते सध्यकालीन विचारकों के समान घाभिक एवं आ्राध्यात्मिक 
तथ्यो की ओर कम ध्यान दिया । तार इस दम मय मा राजनीतिक चिन्तन न्यूनत समाज-प्रधान वना रहा । उन्होने 
इहलोक को प्रमुखता दी, परलोक को नहीं | इस समाज और इसमे रहकर सुखी सम्रृद्ध एव नैतिक जीवन 
की खोज और उसकी उपलब्धि उनके चिन्तन का प्रमुख उत्प्रेरक तत्त्व बना । सिनक्लेयर (शगणए ) के 
अनुसार--जिन प्रश्नो ने उनको निरन्तर प्रेरित किया, ये थे---राज्य का सबसे श्रच्छा प्रकार क्या है ? 
उसका सबसे अच्छा विस्तार झौर स्थान क्‍या है ? कौन-सी शासन-व्यवस्था या संविधान सर्वश्रेष्ठ है ? 
हक बयरत गज ता गा हे गरजे नागरिक कौन 
ध् होगे, नागरिकों की श्रेणी मे प्रवेश करने के क्या नियेम 
5 आज कम-पतान के तय ? पा; का संगठन कसा होना चाहिए, ताकि व्यक्ति अपना श्रधिकतम विकास कर सकें ।??3 
ह कै > (3) नगर राज्य--यूनान के राजनीतिक जीवन की इकाई वहाँ का नगर (?0॥8) था _ जीवन की इकाई वहाँ का नगर (?0॥5) था 
उ्रत नगर ही यूनानियो के चिन्तन के मुख्य केच्द्र बता । वहाँ मनुष्य राजनीतिक प्राणी इस अर्थ में 
समझे जाते थे कि वे नगर-राज्य के सदस्य थे । यूनानियो को अपने नगरो के प्रति बडी निष्ठा थी । 
वह निष्ठा इतनी सकी और तीज थी कि यदि एक नगरवासी दूसरे नगर राज्य मे चला जाता था तो 
वह स्वय को विदेशी समभता था | कहने का तात्पयं यह है कि यूनानियों में स्थानीयता की भावना 
तीत्र एवं प्रखर थी । ४29 ४७७5 
+२३७७०४७७-०-२०००+०-०... दे बे 
 सूनानो नगर राज्यों का निवासी एक-दूसरे के सामाजिक जीवन से परस्पर सम्बद्ध था । 
नगर-निवासियों मे आत्मीयता और सहयोग की भावना थी । बाकर के शब्दों में, 'तगर एक सामान्य 
जीवन का स्थान था । यह विभिन्न वर्गों का सघ था जिसकी चाहर-दीवारी के भीतर मनुष्य एक सामान्य 


तथा स्वाभाविक जीवन में ग्रुथे हुए थे । घत्त, कुल तथा सस्क्ृति के विशेष सम्मान को चाहे इसने समाप्त 
न किया हो किन्तु समस्त वर्गों मे परल्पर एक सरल व्यवहार की स्थापना अवश्य को थी ।” नगर मे 








| 6ल्‍्तइट (4॥॥ , गाल 909 ० पाल एगापलल्‍वा ए्०50जाल5ड, 9 28 
2 झबाईऔत 00 8१५, 99, ।-2 


४ टो ए. सिनक्लेयर : यूनानी राजनीतिक विचारणारा, पर. 5. 
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प्रमीर सम्भ्रान्तों से लेकर छोटे दुकानदार तक सम्मिलित थे । इस प्रकार यद्यपि राज्य कहने को तो 
नगर था किन्तु बातें एक देश में पाई जाती हैं, वें सभी नगर-राज्य में विद्यमान थी । 

ईसा के जन्म से लगभग सात सो वर्ष पूर्वे के युनान मे अनेक नगर-राज्य थे | नंगरन्राज्या 
की जनसंख्या बहुत कम होती थी और कुछ नगर-राज्य तो श्राज के राष्ट्रीय राज्य के जिलों से भी 
छोटे होते थे । 


यूनानी नगर-राज्यों की एक मुख्य विशेषता यह थी कि वे स्वावलम्बी थ्रे श्रीर उनमें राज्य 


तथा व्यक्ति ग्रन्यन्याशित शेज-सज्य के काय राजन तिरे, शैक्षणिक रत लक 0 पक नतिक--तीनो लक 0 कं 


लत शा धर किन्तु इस कार्यों का कोई विधिवत वेटवास नही या / ७ बेंटवारा नहीं था / | (५ थ ह४७: ७४४५ न ७७५४ 

व) राष्ट्रीयता एवं श्रन्तराण्ट्रीयता की भावना का श्रप्नाव--यूनानी राजवंशेन की दूसरी 
महत्त्वपूर्ण विशेषता यह है कि ,वहाँ के नगर-राज्यो-मे...-सम्ट्रीय्ता-एवं: श्रन्तर्राष्ट्रीयता की भावना का 
अभाव था अतः वहाँ के नगर-रोज्यों का अपने स्वार्यों की पूति में लगा रहना स्वाभाविक था । एक 
“क्गरूराज्य दूमरे को कोई चित्ता नहीं करता था । तगरूराज्यो में परस्पर सभर्पे प्रौर गरुंद्ध होते रहते 
ये । समानता तथः भ्रातृत्व के सिद्धास्तो मे यूनानी विचारको का त्रिश्वास सही के वरावर था | उनकी 
श्रपनी दृष्टि 'मे यूनानियों के अतिरिक्त अन्य सभी व्यक्ति, मिम्न कोटि के थे और इसलिए इन्होने दांस- 
था को राजनीतिक जीवन ओर यूतानी संम्यता के लिए आवश्यक मानी व उ/  _ 


(5) विवेक्बादी चिन्तत--गरूनानी राजनीतिक चिन्तन को विवेक्‌वादी भी कहा जाता है । 
जै विवेक को अहच्च देते विवेक थे और उन्होंने-तर्का-के-काधार-पर तनिष्कर्यों को स्वीकार करते के लिए आग्रह 
किया है । । वे श्रद्धा तव अ्न्धविश्वासों से दूर थे । प्लेटो ने कुछ मौलिक बुद्धिवादी मान्यताशरी के आधार 
पर, अपने दर्शन का प्रतिपादन किया | प्ररस्तु की विचारधारा पूर्णतः वैज्ञानिक थी। यूनानी विचारक 
विवेक द्वारा समरयाग्रों का समाचान करना चाहते थे ! उन्होने चिन्तन के हारा निष्कर्षों पर पहुँचने का 
प्रयथत्त किया तथा उन विचारों मे कोई विश्वास प्रकट नहीं किया जिनके कारण ईणवर्‌ अथवा मानवेत्तर 


20 कै 28 208 0 की प्रस ता की था युटे | रे 
५०% (८ ५०४० आन 


(0) राज्य को' ने 248 संस्था साननॉ--यूनानी विच्वारक राज्य को एक चेतिक सस्था', 
(छताल्व नाशाएा०) मानते थे । उन्होंने राज्य को उच्चतम जीयन का श्रेष्ठयम साधन माना है | 
उनकी. मान्यता थी कि राज्य के अ्रभाव, में आदश्श की स्थापना ग्रसम्भव-है।। राज्य के प्रति उनकी श्रद्धा 
श्र भक्ति इतनी अधिक्र और गहरी थी कि वे आज जनतन्त्रवाद के विरोधी लगते हैं पर यूनान मे कुछ 
ऐसे कट्टर॒पथी व्यक्तिवादी भी हुए हैं. जिन्होने राज्य के नैतिक महत्त्व को स्वीकार'त कर उसे एक मानव- 
कृत सस्‍्था के रूप मे ग्रहण किया है । इस सम्बन्ध में सोफिस्ट,. एपीक्मूरियन एवं सिनिक सम्प्रदाय का 
उल्लेख विशेष रूप से महत्त्वपूर्ण कहा जा सकता है। , हे 
राज्य को नैतिक सस्था मानने का ही एक स्वाभाविक परिशाम था कि यूनानी राजनीतिक 
चिन्तन में यह माना गया कि राज्य और व्यक्ति,'क्े.हित परस्पर विरोधी, नही हैं; ',हराज्य का अपना 
सजीव व्यक्तित्व है जिसमे वह नागरिकों के व्यक्तित्व को समेट लेता है। व्यक्ति के लिए राज्य के 


माध्यम से ही अ्रपने आदर्शों को प्राप्त करना-सम्भव है, - अतः राज्य के कार्यों की कोई सीमा निर्धारित 
नही जा सकती है ॥? 5 9 
77 0 ) (7) दास प्रथा--यूनानी राजनीतिक चिन्तन को तत्कालीन दास-प्रथा ने, भी पर्याप्त रूप 
मे प्रभावित किया था । यूनानी विचारकों ने समानता को अनुचित एवं श्रवाछनीय भाना है और 


जन्म-जात असमानता के आधार प्र दासो को नागरिकता के अधिकारों से वचित रखा है। / * 
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पेरीवनीज (?०7|ंश७५) ने स्पार्टा (59848 ) से होने वाले एक युद्ध के वाद अपने एक 
भाषशा में एथेन्स की विशेषताओं का उल्लेख करते हुए कहा था--/हमारा सविधान पडौसी राज्यों के 
कानूनो का अनुसरण नही करता है । हमारे प्रशासन में बहुसख्यको के हितों का ध्यान रखा जाता है। 
इसीलिए इसको प्रजातन्त्र कहते है । हमारे कानून ऐसे है कि निजी कगडो में सभी के साथ समान न्याय 
होता है । हमारी सामाजिक व्यवस्था की विशेषता यह है कि सार्वजनिक जीवन में उच्च पद उन्ही को 
मिलते हैं, जो श्रच्छी योग्यता के लिए प्रसिद्ध होते है । योग्यता के मामले में वर्गगत स्वार्थों का ध्यान 
नही रखा जाता है, और न दरिद्रता किसी व्यक्ति के मार्ग मे बाधा ही डालती है । यदि कोई व्यक्ति राज्य 
की सेवा के योग्य होता है, तो उसकी निम्न स्थिति उसे नहीं रोक सकती है। सक्षेप में में कहता हू 
कि हमारा नगर सम्पूर्णो यूनानी जगत्‌ के लिए सर्वोत्तम पाठशाला है ॥”7 

उपयुक्त विशेषताएँ यूनानी राज दशेन को मध्यकालीव श्र आधुनिक राज-दर्शन से भिन्न 
बनाती हैं । ह 

५ यूनानी एवं सध्यकालीन राजदशेन 
5 (छाल शात १००४९१४श एणाॉंप्या परण्पट्टा।) 

] यूनानी राजनीतिक जिन्तन का मुख्य विषय नगर-राज्य था श्रौर इसी को उनके सामाजिक 
संगठन का ग्रादर्श रूप भी माना जाता थ्रा । दूसरी ओर मध्यकालीन_राजदर्शन सार्वभौमिकतावाद और 
विश्वासवाद पर झ्राधारित था । मध्यकातीन चिन्तन विश्व-सरकार के समर्थक थे और सम्पूर्ण मानव- 
जाति क्रो एक विशाल समाज के रूप मे मानते थे अ्रत. उन्होने एक चर्च और- एक साम्राज्य की स्थापना 
का समर्थन किया 

2. यूनानी राजदर्शन मूलत, समाजमूलक था । यूनानी विचारक नेतिकतावादी होते हुए भी 
इहलोक को प्रमुखता देते थे । ६ भुखता देते थे । इसके विपरीत मध्यकालीन राजदर्शन को मूलत श्राध्यात्मिक कहा जा 
सकता है । उसमे ईसाई धर्म की प्रधानता थी । मंध्यकालीन विचारंक स्वर्ग और मोक्ष की समस्याओ्रो मे 
उलझे हुए थे तथा जीवन के. भौतिक एवं आव्यात्मिक पक्षों पर पर्याप्त बल देते हुए वे धर्म भौर 
आध्यात्मिकता पर विशेष बल देते हैं । 

,) यूनानी विजारक डाज्य को एक नेतिक सस्था और उच्चतम जीवन के साधन के रूप में 
मानते थे | मध्यकालीन वित्ञारों के लिए राज्य कोई नेतिक सस्था नहीं थी, वरन्‌ उसकी उत्पत्ति मनुष्य 
के पाप-कर्मो से हुई थी । उन्होने राज्य को एक हिसक सस्था के रूप में चर्च के पुलिस विभाय की तरह 
माना है पर भ्रागे चलकर जब उन पर अरस्तू का प्रभाव पडा तो उन्होने राज्य को नैतिक सस्था के रूप 
में प्रतिस्थापित किया। 

4 यूनानी विचारक -विवेकवादी थे। श्रद्धा भौर अन्धविश्वासो' से परे रह कर उन्होने तर्क 
और विवेक्‌ के आधार पर श्रपने सिद्धान्तो का प्रतिपादन किया । मध्य-युग के राजनीतिक विचारको के 
लिए विबेक्‌ के स्थान पर ईश्वर-प्रदत्त ज्ञान श्रधिक महत्त्वपूर्ण था भ्रौर बाईविले तथा सन्त आॉगस्टाइन - 
के प्रन्थो को उन्होने प्रामारिणिक माना है। इस ज्ञान के बारे मे किसी भी बात का उत्तर देने का एका- 


घधिकार उनके अनुसार केवल चर्च को ही था । 3वी सदी के मध्य मे अरस्तू के विचार का प्रसार होने 
पर उनमे भी विवेकवादी दाशेनिक दृष्टिकोण का उदय हुआ जिसे 'स्कास्टिसिज्म' कहा जाता है । 


_अनानी राजदर्शन में आतृत्व और समानता के सिद्धान्त गोण प्रतीत होते है । यूनानी 
दाशंनिक गैर-यूनांनियो को अपने से हीन श्ौर निम्न कोटि का श्राणी मानते हैं। इसके विपरीत मध्य- 


डर का राजदर्शन भ्रातृत्व एवं समानता को स्वीकार कर सम्पूर्णो मानव जाति को एक समाज के रूप में 
खता है ओर सभी को ईश्वर की सनन्‍्त'न के रूप में स्वीकारता है । 


यूनानी राजदर्णन के कुछ विद्वान ऐसे कट्टर व्यक्तिवादी भी थे जिन्‍्होने व्यक्ति के सुख- 
दुखसे सम्बन्धित व्योक्तेगत प्रइनो पर गम्भीर चिन्तन किया है। ये विचारक राज्य को मानव-निर्मित 


॥. 7॥क्ष वरब॑लड ध्राश09 ० पाल एश0फण०प्रा०्आदा एव, ए० ॥, 9 46 ' 
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सस्था के रूप मे देखते है और धर्म को महत्त्वहीन मानते हुए व्यक्ति को नैतिकता के'क्षेत्र मे स्वतन्त्र 
बनाने के लिए प्रयत्नशीन दिखाई देते हैं। दूसरी झोर पाक .राजदरश न_ मे. व्यक्ति के लिए कोई 
को 


स्थान नही था। जीवन द्विमुखी था जिसके अनुसार व्य राज्य और चर्च दोनो के आदेशों का 
पालन करना आ्रावश्यक था | -- 


7 यूनानी लोग दासखथा लोग दासुत्रथा को अपनी सभ्यता के अ्रस्तित्व के लिए आवश्यक एवं उपयोगी 
मानते थे जबकि मध्यकालीन राज-दर्शंव दास-प्रथा को दैविक दण्ड के रूप मे देखता है । मंध्यकालीन 
चिन्तको की दृष्टि मे दास-श्रथा प्राकृतिक नहीं मानी जा सकती । 


यूनानी और मध्ययुगीव राजनीतिक चिन्तन -में जो प्रमुख श्रन्तर पाए जाते हैं, उनके मूल 
कारण उनकी भिन्न-भिन्न प्रकार की परिस्थिनियाँ थी | यूतान मे विवेकवादी विचारधारा और सामाजिक 
इष्टिकोण की प्रधानता दिखलाई देती है जबकि मध्ययुग का सारा बल आध्यात्मिक इष्टि तथा ईश्वर- 


प्रदत्त ज्ञान की महिमा पर है। जहाँ यूनानियों मे नगर-राज्य, के प्रति एक गहन श्रद्धा है, वहाँ मध्यग्रुग 
के ईसाई लेखक सार्वभौमिकता श्रौर विश्ववाद के पक्षपाती हैं । 


यूनानी और आधुनिक राजदर्शन 
(छा०्थ: गाव (०१ं्ृरश॥ ?९०॥पंट्न] "॥0एष्टा।) 


! यूनानी चिन्तत का विषय छोटे-छोटे नगर राज्य थे, जिनकी श्रान्तरिक और वाह्म 
समस्याएं काफी कम थी, इसी कारण से इस चिन्तन की दृष्टि-वर्तमान की तुलना मे काफी संकीरों 
रही । वर्तमान राजनीतिक चिन्तन का केन्द्र विशाल राष्ट्रीय राज्य हैं। ये राज्य विंस्तारवादी भावना 
से भ्रनुप्राशित हैं श्रौर इनकी आन्तरिक एवं बाह्य समस्याएँ भी अत्यन्त जटिल हैं। यूनानी दर्शन के 
विपरीत वर्तमान राजदर्शेन केवन राज्य को ही नही वरन्‌ सम्पूर्ण समाज, राष्ट्रीय संस्थाश्रो एव 
ग्रन्तर्राष्ट्रीय प्रक्रियाश्नों को भी समन्वित करता है । 

2 यूनानियों ने राज्य को एक नैतिक सस्था के रूप में स्वीकार किया था जबकि श्राज के 
राज्य को एक नेतिक सस्‍्था मात्र कहना युक्ति-सगत्‌ नहीं लगता। अनेक वर्तमान राज्य तो बीसवी- 
शताब्दी मे भी घमे-राज्य (7760०४०७७) हैं और कुछ राज्य सभी धर्मों को मान्यता एवं समानता 
देने के पक्षघर है । 

3, यूनानी राजदर्शंन विवेकवादी और समाजपरक था | वह लौकिक दृष्टिकोण को अपनाते 
हुए इहलोक के सुल्ध मे विश्वास करता था । व्तेमान राजदशेन भी यद्यपि लौकिक एवं सामाजिक है 
तथा इह॒लोक के सुख में विश्वास करता है, तथापि इसमे राज्य को नैतिकता के क्षेत्र से अलग रखा गया 
है । श्राज प्राध्यात्मिक जीवन की समाप्ति के लिए व्यक्ति को राज्य के आ्राश्नय पेंर रहता आधृश्यक चही 
समझा जाता । | 

4. यूतानी राजदर्शन मे राष्ट्रीयता भौर श्रन्तर्राष्ट्रीयवा] के लिए कोई स्थान नही था । 
भ्राधुनित्त राजदर्शन राष्ट्रीयता पर केन्द्रित हे और शर्म -शर्ने श्रन्तर्राष्ट्रीवा की शोर झुकता 

हाहै। 

5 यूनानी राजदर्शेन में आतृत्व और समानता के झादर्ण गौण थे तथा दास-अथा उनकी 

सम्यता का एक झावश्यक झग थी । झाधुनिक राजदर्शन थसमानता को नक्ारता हुमा आतृत्व तथा 
समानता के मिद्धान्तो वा उद्घोष करता है । | ' 

6 यूनानी राजदर्शन में राज्य के उद्देश्य सकारात्मक थे। राज्य हारा व्यक्ति केपलिए 
राजनीतिक, नैतिक एवं गेक्षणिक--तीनो ही प्रकार के .फाये किए जाते थे । आधुनिक राजदर्शन मे 
ध्यक्तिवादी प्रौर समाजवादी दोनो विचारवाराध्रों का प्रचलन हैं। प्रथम के अनुसार राज्य को कम से 
प्रम फाग्र करने चाहिए, जयकि दूसरे के अनुसार राज्य का कर्तेव्य समाज के हितार्थ प्रधिकाधिक कार्य 


यूनानी राजनीतिक चिन्तन 9 


करना है । इस तर वर्तमान राजदर्णम राज्य के उद्देश्यों फो सक्रारात्मका और नकारात्मक दोनो ही 
प्रदार के मानता | । 

7, यूनानी दर्णन में कानून पर विचार झ्प्रश्य किया गया है, लेकिन वर्तमान की तुलना मे 
उमदी एप्टि नैतिक है, कानूनी नहों। प्राण कानून राजदर्शन का एक झ्रावश्यक भ्रग है । उसे श्राधुनिक 
राज्य का भाघार कहा जाता है। 

8 यूनानी राजदर्शन में नागरिकता का सिद्धान्त बडा सकुचित था। राज्य के कार्यो मे सक्तिय 
भाग लेने वालों को हो नागरिक माना जाता वा। महिलाएं तथा दास नागरिकता के अधिकारों से 
वचित थे और विदेशियों को नागरिकता प्रदान नहीं की जाती थी । श्राधुनिक राजदशेन में नागरिकता 
के सिद्धान्त को अत्यन्त विस्तार एवं उदारता से ग्रहण फिया जाता है। राज्य में जन्म लेने वाले प्रत्येक 
व्यक्ति को नागरिफता प्राप्त होती है भ्रौर कुछ परिस्थितियों मे विदेशियो को भी नागरिक बनाया जा 
सकता है। 

9 यूनानी राजदर्शन में राज्य को सम्पूर्ण माना गया था, अत. व्यक्ति भ्रीर राज्य का एक 
जैविक सम्बन्ध स्वीकार किया गया है। इस सम्बन्ध का सबसे बडा श्राघार नेतिक वन्धन था । श्राधुनिक 
राजदर्शन मे व्यक्ति के राज्य में सम्बन्ध को नैतिक अ्रथवा पवित्र न माना जाकर कानूनों सम्बन्ध को 
दधिझ गदर दिया दाता है । 

0 न्याय यूनान के राजनीतिक चिन्तन का मुरय विपय था । प्लेटो ने न्याय को एक ऐसा 
तत्त्व चतलाया है जो राज्य को श्रादर्श वरगा सकता है। उसने न्याय का विभिन्न अ्रर्थों में प्रयोगात्मक 
उत्तर दिया है श्ौर यह माना है कि राज्य व्यक्ति के कार्य-क्षेत्र मे हस्तक्षेप कर सकता है । यूचानी राज- 
दर्शन की तुलना में वर्तमान राजदर्शन में न्याय को महत्त्व तो प्रदान किया गया है किन्तु उसकी प्रकृति 

भिन्न है| न्‍्थाय के पालन हेतु न्यायपालिका नामक अझलग सस्था है। कानून-विशेषज्ञों के हाथो में न्याय 
की वागडोर सौंप दी जाती है श्रोर श्रपराधियो को विना किसी भेदभाव के कानून द्वारा दण्डित 
किया जाता है । - 5 

यूनानी और झ्राधुनिक राजनीतिक चिन्तन मे जो श्रन्तर पाए जाते हैं वे निश्चय ही परिवर्तित 
परिस्यितियो के सन्दर्भ के कारण उत्पन्न हुए फिर भी दोनो राजदरोनों में बहुत कुछ समानताएँ भी ढूंढी 
जा सकती हैं | समानताश्रों की दृष्टि से यह दिखाई देता है कि प्लेटो की निगमन-प्रणाली ( 0०60०0०07 ) 

का प्रयोग आधुनिक युग मे व्यापक रूप से हआ है । इस युग मे इस पद्धति के प्रमुख समर्थक ग्रोसस 
तथा लॉक आ्रादि हैं। इसके श्रलावा यह भी उल्लेखनीय है कि अरस्तु की ऐतिहासिक ओर अनुभव- 
मूलक पद्धतियों का श्राज के व्यवहारवादी एव ग्राचरणवादी (20॥2ए70०7०४४5) विशेष रूप से प्रयोग 
कर रहे हैं । ४ 
यूनानी नगर-राज्यों की विशेषताएँ 
(दाब्राभ्टशाइध९ए5 0 07०९६ 8(8/65) 
यूनानियो ने श्रनेक राजनीतिक प्रश्नों का जो हल किया है उसकी पृंष्ठमूमि प्राचीन युनान 
के तगर-राज्य है। इस नगर-राज्य के परिवेश की यूनानी-चितन पर गहरी छाप है। नगर-राज्य का 
अर्थ नगर और राज्य के आधुनिक भ्रर्थ मे नही लिया जाना चाहिए | श्राजकल की शब्दावली मे प्राचीन 
नग्रर-राज्य न कोई नगर कहा जा सकता है और न राज्य ही । आजकल नगर से तात्पयं सामान्यत 
4 लाख या उससे अ्रधिक श्रावादी का शहर समझता जाता है। वहाँ थोडे ही क्षेत्र में बने, हुए मकानों मे 
बहुत घनी श्रावादी वसी होती है । दूसरे शब्दों में वर्तमान नगर की दो विशेपताएँ प्रमुख हैं-(!) जब- 
सख्या की अधिकता एवं (2) मकानों में घनी श्रावादी का बसा होना । किन्तु यूनान के नगर-राज्यों मे 
इन दोनो ही विशेषताझ्रो का अभाव था | सर्वाधिक श्रावादी वाले नगर-राज्यों की जनसख्या 2 से 3 
लाख के बीच होने का श्रनुमान लगाया गया है। मकान भी घने बसे हुए न होकर खुले और कम भावाद 
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थे। नगर की लगभग आधी या कुछ. कम बसी आवादी विस्तृत देहाती प्रदेश में बसी हुई थी । न्यूयॉक, 
कलकत्ता अथवा टोकियो जैसे आधुनिक नगर उस समय सम्भवत कल्पना से परे थे । उस समय एशेन्स 
(&7०॥8) एवं स्पार्ट (898708) को छोडकर अन्य नगरो का क्षेत्रफल 2 वर्गमील से लेकर 400 
वर्गेमील के, आसपास तक था । केवल एथेन्स का क्षेत्रफल | हजार वर्गेमील और स्पार्टा का 3 हजार 
वर्गमील था । वर्तमान नगर हजारो वर्गमील क्षेत्र के होते हैं और श्राज के एक विशाल नगर में अनेक 
एथेन्स व स्पार्टा सदश नगर बसाए जा सकते. है । | 


वर्तमान नगर एक विशाल नर-समूह है जो मुख्य रूप से आथिक श्रावश्यकताओं की पूर्ति के 
लिए सगठित हुआ हैं। इनके निवासियों का कोई सामान्य जीवन नहीं है, और न ही कोई उनका 
सामान्य उद्देश्य । वह एक भौगोलिक इकाई है, सामाजिक इकाई नही । प्राचीन यूनानी नभर-राज्य 
एक सामाजिक इकाई थी जिसका एक सामान्य लक्ष्य और एक सामान्य जीवन था । आधुनिक नगर के 
सर्वधा विपरीत यूनानी तगर-राज्य के निवासी एक-दूसरे के सामाजिक जीवन में भागीदार थे | बाकैर 
(8०ए7८९४) के शब्दों मे, “यह एक साप्तान्‍्य जीवन का स्थान था। वह विभिन्न वर्गों का सघ था ! 
इसकी चाहरदीवारी के श्रन्त्गंत मनुष्य एक सामान्य तथा स्वाभाविक जीवन में ग्रंथ हुए थे | बन, 
कूल तथा सस्क्ृति के विशेष सम्मान को चाहे इसने समाप्त न किया हो, किन्तु समस्त वर्गों मे परस्पर 
एक सरल व्यवहार की इसने भ्वश्य स्थापना की ॥7४ 


() सीमित क्षेत्रफल एवं जनसंख्या--क्षेत्रकल और जनसख्या दोनो की दृष्टि से प्राचीन 
नगर-राज्य ((५-४४०४) आ्राधुनिक राज्यों की तुलना मे बहुत ही छोटे थे । एटिका (880०७), 
रहोड श्राइलेण्ड (१२॥006-5]070 ), डेनवर (0५०7), रोचेस्टर (7९००॥०४८) , एथेंस (४/2॥5 ) 
श्रादि यूनान के प्रमुख नगर-राज्य थे और ये आधुनिक काल के एक सामान्य नगर से भी छोटे थे । 
यूनानी नगर राज्यों मे सबसे अधिक आबादी एथेंस की थी श्र यह अनुमानत. 3 लाख से कुछ ही 
अधिक रही होगी। नवीनतम अनुसन्धानो के अनुसार जर्पन विद्वान ए हरेनबर्ग ने 432 ई पू्वे मे 
इस नगरी की जनसख्या 2,5,000 से 3 लाख के बीच में आँडो है । दस हजार की श्ौर इससे भी 
कम आबादी वाले नगर-राज्यो की संख्या काफी अधिक थी । सामान्यतः एथेस (,000 वर्गंमील) व 
स्पार्ट (3,000 वर्गमील) के भ्रपवाद को छोड कर तगर-राज्यों का क्षेत्रफल 400 वर्गमील' से अधिक 
नही था। वे 20 मील से ज्यादा लम्बे-चौडे थे | कुछ महत्त्वपूर्ण नगर-राज्य तो 40 वर्ग मील़ से अधिक 
नहीं थे । उदाहरण के लिए कुछ प्रसिद्ध नगर-राज्यो का क्षेत्रफल इस प्रकार था--- 


८ 


कोरिम्थ -- 340 वर्गमील' हि है 
' सभोस -- 380 वर्गमील हे ; 
ईजिना ---. 33 वर्गमील हु 
डेलोस.._ ++ 2 वर्गमील॑ 
रेनिया --. 9#$ वर्गमील ९! 


(2) बर्ग-विभाजन-नयूनानी नगर-राज्यों की जनसख्या तीन मुख्य वर्गों मे-बेटी हुई थी-- , 

(क) सागरिक वर्ग--इस वर्ग ' में वे नागरिक सम्मिलित थे जो नगर-राज्य के सर्वेस्य होते। 
थे एव जिन्हे उस नगर-राज्य के 'राजनीतिक जीवन में भाग लेने का अधिकार था. । यह विशेषाधिकार । 
(?0शा०४०) उन्हें जन्म द्वारा प्राप्त होता था |. 7 व हट 

(ख़) निवासी विदेशी वर्ग---नगर-राज्यो का मुख्य वर्ग निवासी विदेशियों अर्थात्‌ दूसरे राज्य 
के नागरिको का था । ऐसे व्यक्तियों की सँस्या व्यापारिक नगरों मे श्रधिक होती थी। मस्मतरत ये व्यक्ति 
किसी नगर-राज्य में काफी नम्बे समय तक रहते भी थे, फरिन्तु इनका कानूनी रूप से ठेशीकरण 
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(पिधवाधार॥आा00) नही होता था। सामान्यत' चगर के राजनीतिक जीवन मे यह कोई भाग नही 
लेते थे फिर भी इनके साथ सामाजिक जीवन में कोई भेद-भाव नहीं किया जाता था ।' 
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(ग) दास-वर्गे--दासो का स्थान सामाजिक जीवन मे सबसे नीचा था और राजनौतिक 
जीवन मे उनका कोई विशेष महत्त्व नही था | जॉर्ज एच सेबाइन के अनुसार, “संमवत एथेंस की 
कल जनसख्या में दासो की सख्या एक-तिहाई थी। फंलत नगर-शज्य की अर्थ-व्यवस्था (20070779) 
मे दासता का प्रायः वही महत्त्व था, जो आजकल की भ्रर्थव्यवस्था में मजदूरी (१४७४० ८&४7॥78) का 
है ।” इसी लेखक के अनुसार; “यूनान की राजनीतिक विचारधारा मे दास का अस्तित्व उसी प्रकार 
स्वीकृत मान लिया गया था, जिस प्रकार कि मध्य युग (४006 4808) मे सामन्त घर्ग (फिटएपक 
घिथ्ा5) का था या आजकल मजदूर या मालिक का माना जाता है 77 


(3) राजनीतिक जीवन की इकाई--यूनानी तगर-राज्य लोगों के राजनोतिक जीवन की 
इकाई था । यह समस्त व्यक्तियों का घर था । इसके अन्तगगत सभी प्रकार के कार्ये करने वाले लोग 
सम्मिलित थे । एथेन्स मे सभी पुरुष नागरिक सभा (55५०॥77!7) और इक्लीजिया (20०6७) 
सदस्य होते थे । एथेन्स का 27 ब्ष की आयु प्राप्त कोई भी पुरुष इस नागरिक सभा का सदस्य बन 
सकता था । यूनात्त के राजनीतिक_जीवन में कुछ ऐसी घनिष्ठता थी जो आधुनिक व्यक्ति को नही मिल 
सकती । यूनानी नगर-निवासियों के स्वार्थें कम विभाजित थे । वे सब नगर मे ही केन्द्रित थे । उनका 
घर्मं नगर का धर्म था। उनके घारमिक समारोह नागरिक समारोह थे | सभी वर्ग मिल-जुल॑ कर रहते 
थे । यूनानी नगर-राज्य श्राधुनिक वम्बई या न्यूयॉर्क की भाँति नहीं थे जहाँ एक ष्यक्ति अपने पडोसी को 
नही जानता । यूनानी राज्य कहने को तो नगरे था, किंन्तु उसमे एक देश में पाई जाने वॉली लगभग 
सभी विशेषताएँ विद्यमान थी | सेबाइन ($407786) के शब्दों में, “यूनानी के लिए नगर का जीवन 
सामूहिक जीवन था। फलत: यूनान के राजनीतिक दर्शन मे मूल विचार इस सामुहिक जीवन की 
समरसता का था । उसके विभिन्न पक्षों में बहुत कम भेद-भाव क्रिया जाता था। यूनानी के लिए नगर- 
सिद्धान्त के अन्तर्गत नीतिशास्त्र, समाजशास्त्र, अर्थशास्त्र और आधुनिक सऊचित श्रर्थे मे राजनीति तक 
का, समावेश था ।?2 यूनानी नगर-राज्यों के सामूहिक जीवन की व्यापकता का अ्रचुमान- इस तथ्य से 
लगाया जा सकता है कि एथेस में वारी-बारी से पद.,मिलते थे और एक साभ अनेक व्यक्तियों को 
विभिन्न पदो पर नियुक्त किया जाता.था । ४92 


(4) स्वाशासित एवं आत्म-निर्भर राज्य--यूनानी तंगर-राज्य स्वाशांसित (587-80५०7760) 
और झात्म-निर्मेर (8७-8परीलदा थे) । स्पार्टा (5709) और एगयेंस मे वही के लोग शासन 
चलाते थे। प्रत्येक नगर-राज्य अपनी श्रावश्यकता की पूर्ति हर तरह से अपने क्षेत्र मे ही कर लेता था । 
दूसरे शब्दों मे नगर विविध प्रकार के व्यवसायों का केन्द्र था| प्लेटो और अ्रस्तू दोनो ने ही नगर- 
राज्यों की आत्म निर्भरता को स्वीकार क्रिया है और उसमे आदर्श राज्य का एक वाज्छनीय तत्त्व 
चतलाया है। 


(5) धामिक राज्य--यूनान के नगर-राज्य धर्म को भी महत्त्व देते थे, पर धर्मे-राज्य नहीं 
थे । नगर-राज्य के देवताओं का सम्मान होता था | सभी निवासी सावंजनिक व्यय पर नगर-राज्य के 
देवताओो का पूजन करते थे | नपर-राज्य अपने आप में एक प्रकार का चर्च भी था| राज्य तया घर्मं 
के मध्य, भेद नहीं था | धर्म श्रौर राजनीतिक में इस प्रकार का-साज॑ज्जस्थ था कि वे एक-दूसरे के 
विरोधी नहीं थे। धार्मिक मामलों को अधिकाँगत व्यक्तिगत समझा जाता था। वास्तव में धर्म और 
राजनीति का समन्वय इन राज्यों की विशेषता थी । 


[-2 जाजे रच सेत्राइन यजतीवर दन्‍ल या इतिहास [४ -2 
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(6) विशेषीकरण का भ्रश्नाव--यूनानी तगर-राज्य में राज्य के विभिन्न कार्यो का बेंदवारा 
नही था । श्राधुनिक काल की भाँति किसी नागरिक को केवल कोई विशिष्ट काम नही करना पड़ता 
था । कोई भी नागरिक आवश्यकता पडने पर युद्ध मे जाता था और वही नागरिक सामान्य श्रवस्था से 
न्यायाधीश का भी कार्य करता था । 


(7) राज्य व्यक्ति का वृहद्‌ रूप--बयूनान की विचारधारा मे व्यक्ति तथा राज्य के हितो को 
एक-दूसरे के विपरीत नहीं समका जाता था। नगर-राज्य केवल एक संगठन न होकर एक नैतिक- 
प्राणी था और उसकी सेवा करना प्रत्येक नागरिक का कत्तेव्य था । राज्य व्यक्ति का ही श्राकार था । 
राज्य और व्यक्ति एक-दूसरे के जीवन में इतने घुले-मिले थे कि उनमे परस्पर विरोध का प्रश्न ही नही 
उठता था | व्यक्ति तथा राज्य में परस्पर से सम्बन्धित कोई विरोधी समस्या नहीं थी | वे एक दूप्तरे 
के पूरक थे। यूनानियों ने (कुछ को छोडकर) व्यक्तिवादी धारणाश्रो को आश्रय नही दिया, यद्यपि 
व्यक्ति का महत्त्व यहाँ स्थापित था । यूनान मे व्यक्ति को राज्य में विलीन नहीं किया गया | बाकर 
(8था:९7४) के शब्दों मे, 'सैद्धान्तिक रूप से राजनीतिक विज्ञान के लिए यह आवश्यक है कि राज्य 
से स्वतन्त्र रह कर भी व्यक्ति का अस्तित्व स्वीकार किया जाए। नगर-राज्य मे व्यावहारिक रूप से 
इस आवश्यकता की पूर्ति की जाती थी । एक यूनानी नागरिक पूर्ण रूप से अपने नगर से तद्रुप होते 


हुए भी काफी स्वतस्त्र था ।” यूनानियों का नगर-राज्य केवल नागरिकों का एक निर्जीव समुह न होकर 
एक वैधानिक एवं नैतिक प्रकार की सस्था थी । 


(8) राज्य के विविध कार्य--यूनानी नगर-राज्यो की एक बड़ी विशेषता यह थी कि राज्य 
राजनीतिक, नैतिक और शैक्षणिक तीनो प्रकार के काये करते थे । राज्य समस्त राजनीतिक 
गतिविधियों, नैतिक जीवन और शिक्षा की ओर ध्यान देता था। वह एक राजनीतिक सस्था होने के 
साथ-साथ एक शक्षणिक और नैतिक सस्था भी थी । 


॥| 
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(9) कानून झौर स्वतच्त्रता का सम्मान--प्राचीन यूनानी नगर-राज्यो मे नागरिकों को 
विचार, भाषण और कार्य की स्वतन्त्रता थी। सभी नागरिक के सार्वजनिक जीवन को प्रभावित करने 
के लिए स्वतन्त्र थे । वेपर के शब्दों से, “अपने स्वय के विचारो पर सोचने का अधिकार, सार्वजनिक 
रूप से भाषण करने का अधिकार ओर दूसरो के कल्याण का ध्यान करते हुए झपने सद्विवेक्‌ के 
अनुसार कार्य करने का भ्रधिकार यूतानियो के लिए समस्त अधिकारों में सर्वाविक मूल्यवान थे ।7! 
फिर भी गुलामो का एक वडा वर्ग इन अधिकारो से वचित था । 


3 


यूनानी लोग स्वतन्त्रता का उपभोग ही करना नही जानते थे' वल्कि वे नगर-राज्य के कानूनों 
का बहुत सम्मान भी करते थे । उनका विश्वास था कि कानून किसी ईश्वरीय शक्ति द्वारा निर्मित 
होता है और उसे मानना मानवो का कत्तंव्य है | प्लेटो जैसा आदर्शवादी भी नागरिको को कानून का 
दास समझता था। यूनानियों की यह धारणा थी कि कानुन नागरिक के झादर का पात्र होना चाहिए' 
चाहे वह उसे कभी-कभी नुकसान ही पहुँचाता हो । सेबाइन के शब्दो में, “स्वतन्त्रता और कानून का; 
शासन श्रप्ठ शासन के पूरक तत्त्व है--यूनानी विचार मे नगर-राज्य का यही रहस्य था । यूनानी इसे , 
अपना एक ऐसा परमाधिकार मानता था जिससे शेष दुनिया के और लोग वेंचित थे । यूँनानियो के 
कानून को इतना उच्च स्थान देने के दो कारण ये--एक तो वे कानून का स्रोतें मानव-शक्ति के ऊंपर 
समभते थे ओर दूसरे उनके यहाँ प्रत्येक कानून को पूर्णो तथा स्थाई समझा जाता था जिनमें जनता की 


इच्छा के अनुसार परिवतेन नही हो सकता था । यूनानियो के'झनुसार कानून नैतिकता पर आधारित 
था श्रोर कानून का मानना ही स्वतन्त्रता थी ! हे 


[सु 


्ै 


] मर, 0.2 शणारव पृप्रण्पष्ठा। 
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(70) न्यायिक धारणा--धूवानी नगर-राज्यो में त्याय के प्रति लोगो में पर्याप्त सम्मान 
था । वे नेक चरित्र को व्यवहार में प्रकट करने को न्याय समभते थे । प्लेटो उस राज्य को आदरणीय 
मानता है जिसमें न्याय प्रतिस्थापित हो । उसके अनुसार, “आत्मा का नेक होना न्याय था तथा आत्मा 
का दूपित होना अन्याय ।7 यूनानी तगर-राज्य न्याय भावना से झोत-प्रोत थे । श 

(4) श्रन्तर्राज्यीय संघरें--यरूनानी तगर-राज्य प्रायः अपनी हित-साधना में लीन रहते थे, 
साथ ही इन विभिन्न राज्यो के राजनीतिक आदशे परस्पर विरोधी थे ।“उनमें परस्पर ताल-मेल बैठाना 
बडा कठिन काये था । कही एक स्वार्थपूर्ण वर्गशाही (0!84०४५) - थी तो कही जनतनन्‍त्रवाद । 
राजनीतिक आदर्शों के परस्पर विरोध के कारण. राज्यो में एकता और मित्रता के बीज वहाँ जम नही 
पाते थे । उनमे समय पर युद्ध होते रहते थे । 

(!2) आन्तरिक सघर्ष और वैषम्य--यूनानी तगर राज्यों के भीतर भी जनतन्बी और 
वर्गतन्त्री गुटो मे सब्र और विषमता ने अपना प्रभाव जमा रखा था। दूसरे राज्य से मित्र भरुटो की 
सहायता से शक्ति-सतुलन कभी एक ग्रुट के पक्ष में हो जाता था तो कभी दूसरे के/परिणामस्वरूप यूनानी 
तगर-राज्य राजनीतिक अस्थिरता श्रौर अ्रनिश्चितता के शिकार बने रहते थे । 
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यूनुत के भ्रारस्भिक चिन्तन की सहज प्रवृत्ति यह थी कि वहाँ राज्य की व्यवस्था तथा उसके 

द्वारा लागू किया जाने वाले नियमों को बिना शका अथवा विवाद के स्त्रीकार कर लिया जाता था । 
लोग पुरानी प्रथाओ्रं और परिपाधियो के उपासक थे। मानव-जीवन का सब कुछ निर्यात द्वारा 
परिचालित होता था और एक अटल व्यवस्था का भाव प्रवल या । लेकिन इसके बावजूद भी इतिहास 
की गति धीरे-धीरे यूनानी व्यवस्था की स्थिरता को नष्ट करती जा रही थी । कालान्तर मे लोग प्रथाप्रो 
के पुराने परिधान से मुक्त होते जा रहे थे और नगर राज्यों की परम्परागत स्थिरता भग होती जा रही 
थी । पाँचवी शताव्दी ईसा से पूर्वे के आ्राते-प्राते इतिहास की यह गति और भी अ्रधिक तीज्र हो गईं । 
फारस के युद्धों के पश्चात्‌ अपनी सफलतामो पर गयें करते हुए वहाँ के लोग नए-नए क्षेत्रों मे आगे बढने 
लगे । वे सम्पूर्ण ज्ञान को अपना विषय-क्षेत्र समभने लगे और उत्तका अध्ययन व्यापक से व्यापकतर , 
बनता गया । यूनानी प्रायद्वीप मे यह-जागरण सबसे अभ्रधिक एन्येन्स मे फैला | एन्थेन्स का यह जागरख 
एलिजावेथ-कालीन इस्लेण्ड के जागरण के सदश था और अन्य स्थानो की तुलता मे वह एथेन्स मे सबसे 
अधिक सजीव रूप से अभिव्यक्त हुआ । स्वातन्व्य-युद्ध के तुरन्त बाद राजनीतिक परिवतेन हुए और सभा 
तथा न्यायालयों के रूप मे लोगो को परिचर्या के लिए खुला क्षेत्र मिला । ऐसी स्थिति मे सोचने-विचारने 
की ग्रोग्यता औऔर विचारो को श्रभिव्यक्त करने की क्षमता का व्यावहारिक महत्त्व बढने लगा । इसके 
माथ ही ऐसे पुरुषों का सम्मान भी बढने लगा जो तकेशक्ति, वाद-विवाद, निर्वाचन लडने झौर शासन- 
प्रबन्ध करने मे अधिक कुशल थे। राजनीतिक महत्त्वाकाँक्षाएँ रखने वाले धलिक लोग इन गुणों में दक्षता 
प्राप्त करने के लिए उत्सुकता से आगे आए । इस माँग को पुरा करना सोफिस्ट शिक्षकों का काम था | 

ये लोग यूनान के अगशान्त गौर चिन्तनोत्पादक वातावरण मे उन्हे समयानुकूल शिक्षा दने का दावा करते। 
ये। इन्होने एथ्रेन्स को अपना र॑ग-स्वल चुना । ॥॒ 

४ वास्तव में सोफिस्ट ही वे पहले विचारक थे जिन्होंने एथेन्स मे राजनीतिक विचार तथा बाद-! 
ववाद के युग का समारम्भ किया । सोफिस्टो से पूर्व भी थैल्स, एनेक्समीडर, एनैक्समिनीज, पायेनाइस, 
जीनौ, हिरेक्निट्स, ल्यूसियस, एनैक्सेगोरन्स आदि कितने ही विचारक यूनान मे उत्पन्न हो चुके थे और 
इन्होने गुनाती चिन्तन को अभावित भी किया था । यद्यपि यूनान मे एक ऋमबद्ध सौर विविवतु राजनीतिक 
चिन्तन की उद्भावना तो प्लेटो शोर अरस्तू के लेखन के साथ ही आरम्भ होती है, किन्तु उनके विचारों 
की पृष्ठभूमिफ सोफिस्टों द्वारा पहले से हो तैयार कर दी गई थी । यही कारण है कि प्लेटो और भरस्तू 


के विचारो को ८0 ेहक के लिए सोफिस्ट विचारधारा अभ्रयवा सोफिस्ट शिक्षकों की शिक्षा का 
मर्मे समझना एक अनिवायंता है । 
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सेबाएम के झनुमार, “सोपषिस्ट भगणपीसय पिक्षक थे। ये पारिश्रमिक लेकर शिक्षा प्रदान 
थे । एनशा जीउन इसी पारिक्षमिक के सारे चलता था ।*० राजनीतिक दशन के इतिहासकारो 
नुसार मूनान भें सोफिस्टो ४ प्रादुर्भाव “सा से पॉँचवी शताब्दी पूर्व हुआ वा । सोफिस्ट यूनान के 
 बहिकि विदेगी नागरिक थे। इन्हे उसे रूमय मेटियस (॥//७05) कहा जाता था । 
प्‌ में सथेन्स मे दाहर से आए। बहाँ छुछ समय के लिए ठहरे और उन्होने उन्ही 
ठछिक्षित मिया शिन्‍टोने उनसे शिक्षा प्राप्म परनी चाही । सोफिरद्स एथेन्स में बयों श्राए और 
पुनानियों को गया शिक्षा दी, एन प्रश्ती कया सारपूर उत्तर हमे बिल ड्यूराँ (एशा। 70ए7थ75) 
हंडी में मिलता #-- 
ख्त्ायों में होने चाले बाद-बियाद, जन-म्यायालयों मे चलने वाले मुकदमे, विचारों पर 
युक्ति या रग चढ़ाने सदा एक रपष्ठ और विश्यासोत्पादक भाषा में बोलने की शक्ति की बढती हुई 
प्रायश्यय्ता, एक सामाज्यवादी समाज फी उत्सुकता तवया धन *ने सभी बालो ने एक ऐसी स्थिति की 
माँग को छन्‍्म दिया जो एशेन्‍्स ने पैरयनीज से पहले कभी नहीं देखी थी | यह माँग थी-श्रौपचारिक 
उच्च एिल्ा, ब्याग्यान ज्न्छि, दिन्नान दर्शन तथा राजनीतिज्ञता ।/ 
प्राचीन यूनान के ये सोफिस्ट विचारक वत्तमानकालीन विश्वविद्यालयों के प्रोफेसरों के समान 
थे। मृन्तन रा ज्नन्साघारण ज्षान-प्रा्ति हेतु एनके पास जाता था। प्रोटेगोरस (70(88075 ) नामक 
एक सोफ्स्ट में तो स्थय अपने भ्रापफों एक ज्ान-शिक्षक ($09%9) वतलाया भी है। सोफिस्टो का 
ध्येय दौद्विया की श्रपेक्षा त्यावहारिफ अधिफ था | वे लोगो को अपने उददश्यो मे सफलता-अ्राप्ति से लिए 
व्यावद्वारिक साधन अथवा तवनीके बतताया फरते थे। उहं श्य के श्ौचित्य श्रथवा श्रनौचित्य से उन्हे 
कोई लेना-देना नहीं था । 
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सोफिस्टों के सामान्य लक्षण 
(ठक्षाश॒ण टग्राग्रटश्यंश्रांट5 ण ॥0 80785 ) 

सोफिस्टों का कार्य व्यापफ और सामान्य था । इन्होने पाँचवी शताब्दी के श्रन्तिम दौर मे 
एयेन्स में शिक्षक बनने का प्रयास किणा था । इनमें से कुछ वेयाकरण थे । उन्होने भाषा की उत्पत्ति क 
श्राधारमृत प्रश्न उठाया कि उसका निर्माण मनुष्य ने किया है या वह प्रकृति-जन्य है । कुछ ताकिक थे । 
वे अभिन्न! और 'भिन्वर जैसी सकल्पनाओ्रों पर विचार करने के लिए अथवा प्रकथन (27९008707 ) 
के स्वरूप पर तकं-वितर्क करने के लिए उत्सुक थे। उनमे से श्रधिकाँश (विशेष रूप से गॉजियाज) 
भाषणा-शास्नी थे क्योकि तहण राजनीति के लिए भाषण-कला में पटु होना एक झ्रावश्यकता थी । नीति 
तथा राजनीति के बारे में इनमें से श्रांधकाँश के विचार थे क्योकि इन विपयो मे जनसाधारण की रुचि 
थी । इनके विचारों मे भी बडी विविधता थी । कुछ लोग सुखबाद (प्र०त०्माआ ) के समर्थक थे और 
कुछ परम्परागत नंतिकता के । कुछ सोकफिस्टो ने भ्रत्याचारी शासनतन्त्रो का समर्थन किया भ्रौर कुछ ने 
विधि-शासन को सर्वेश्रेष्ठ घोषित किया । वास्तव में सोफिस्ट बहुमुखी प्रतिभा के धनी थे | वे अपने 
समय के ऐतिहासिक कथाकार भी थे श्रौर थियोसोफिस्ट, सन्देहवादी श्रौर शरीर क्रियाविद 
(2?॥9४५070878(5) भी ।2 सोफिस्टो के विचार परस्पर मे विरोधी भी थे । वे सब स्वतन्त्र कार्यकर्त्ता 
थे, और उन्होने यूनानियो को श्रावश्यकतानुसार शिक्षित भी किया । व्यवसाय की हृष्टि से वे यूनान के 
पहले शिक्षक थे और उनकी शिक्षा का उद्दे श्य राजनीति को व्यावहारिक सहायता देवा था| सोफिस्टो 
के पास जाने का श्रर्थ था विश्वविद्यालय मे जाना | यह एक ऐसा विश्वविद्यालय था जो नागरिकों को 
व्यावहारिक जीवन के लिए तैयार करता था और चूंकि व्यावहारिक जीवन राजनीति का जीवन था, 
श्रत. वह उनके राजनीतिज्न बनने की तैयारियाँ करता था। सोफिस्टो को आधे पत्रकार भौर झाधे 


4 86008 "* 6 ज्रञाइठ7ए गत एग्राधत्वां १609 (घलाशत प्ष्था5 ), 9 36 | 
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आचार कहा गया है। वे शाधे शिक्षक, झाधषे विचारक तथा साधे प्रचारक थे छ ढोगी थे और 


कुछ-कुछ तार्शकिक भी । सोफिस्टो के सामान्य लक्षणों को चित्रित करते हुए बाकुर ने निम्नलिखित 
निष्कषष निकाले हैं-- 


() सोफिस्टो का कोई एक सम्प्रदाय नही था भ्ौर न ही उनके कोई निश्चित सिद्धान्त थे। 

(2) सोफिस्टो की गतिविधियाँ किसी एक बविपय तक सीमित ने होकर अनेक विपयों में 
फैली हुई थी जितके आचाय॑ और शिक्षक थे । 

(3) सोफिस्ट न तो कुतर्की थे और न अ्रच्छी बात को बुरी सिद्ध करने के ही फेर मे रहते 
थे। वे तो पेशेवर ज्ञान-व्यवसायी थे--ठीक वेसे ही जैसे कलाकार पेशेवर कला-व्यवसायी होता है 
परन्तु पेशेवर होने के बावजूद भी उन्हे वेतन मिलना आवश्यक नही था । प्लेटो और श्रस्त ने सोफिस्टो 
की श्रालोचना इसी कारण से की वे हैं कि वेतन भोगी थे, लेकिन यह निन्‍दा वास्तव में चौथी शताब्दी के 
सोफिस्टो की है, पाँचवी शत्ताव्दी के सोफिस्टो की नही.। पाँचवी शताब्दी के सोफिस्ट वैसे तो वेतन- 
भोगी थे, पर वे अपने वेतत की राशि की सीमा निश्चित करने का कार्य बहुधा अपने शिप्यों पर छोड 
दिया करते थे । इसके अ्रतिरिक्त यह भी सही है कि वे मानविकी विद्याओं (उॉशाधशापि०५) की भी 
शिक्षा देते थे और यह कार्य (कम से कम मूलत ) केवल वेतन के लिए ही करते थे । 

(4) सोफिस्टो को सामान्य रूप से उग्र परिवर्तनवादी (४80॥08॥5) भी नहीं कहा जा 
सकता । उन्हे राजनीति मे भयकर समतावादी (7.०ए९॥॥४४) या नीतिशास्त्र मे नीत्ों के पूर्ववर्ती या 
धर्म' मे वाल्टेयर की भाँति श्रनीश्वरवादी (8५४०४7४०४) कहना भी अनुचित होगा । 

(5) सोफिस्टो ने आयोनियन दर्शन की निष्फलता को प्रमाणित करने का प्रयास किया । 
गाँजियाज और प्रोटेगोरस इस वर्ग का नेतृत्व करते थे । उन्होंने भावात्मक रूप से मानढीय वस्तुझ्ो के 
बारे मे जाँच-पडताल करने की कोशिश की + यूनान के समस्त विचारों की भाँति उनका उद्देश्य भी सही 
उद्देश्य-निप्ठ जीवन जीने में व्यक्ति की व्यायहारिफ सहायता करना था । वे न्यावहारिक बुद्धिमत्ता की 
शिक्षा देते थे और राज्यों तथा परिवारों के सही प्रबन्ध की कला सिखाने का दाहा करते थे । अन्याय 
(,था8 665 एशा००टा३) और न्याय के आदर्शो (/.०४ 065 रि०८॥५) की विशद्‌ विवेचेन के लिए 
उनका साहित्य विशेष रूप से स्पष्ट है । ! 

(6) सोफिस्टो मे अधिकाँश विदेशी नागरिक थे जो मेटिको के रूप मे एथेन्स से रहा करते 
थे । उन्हे अन्याय मेटिको की भाँति काफी सीमा तक सामाजिक समानता तो मिल गई थी, लेफिन वे 
राजनीतिक विशेषाधिकारों से वचित थे ! वे एथेन्स मे इसलिए आए थे कि वह उस युग में यूनान का 

बौद्धिक केन्द्र बन चुका था। एथेन्म मे जो शिष्य उन्हे मिले, वे ग्रधिकतर घनाद्य थें ।" एशेन्स की 
राजतीतिक परिस्थितियो तंथा घनिकरो के प्रभाव ने इने सोफिस्टो की शिक्षा को घिक्त कर दिया था । 
एथेन्स के धनिक वर्ग को लोकतन्‍्त्रात्मक सस्थाग्रों से कोई विशेष सहानुमृति नहीं थी । ये 'घत्ती लोग 
ज्ञान तो प्राप्त करना चाहते थे पर अपनी स्वार्थ-सिद्धि के लिए । वे भाषण-कला इसीलिए सीखना चाहते 
थे कि लोक-न्यायालयो भे दोषारोपणो से अपने आपका बचाव कर सके | वे व्यावहारिक योग्यता का 
अजेन भी इसलिए करना चाहते थे जिससे कि चुनावो मे श्रपना विजय सुनिश्चित कर सकें झत्त.' 
स्वाभाविक था कि उन परिस्थितियों मे सोफिस्टो की शिक्षा उद्दश्य-अष्ट हो गईं। सोफिस्टो के शिष्यों। « 
मे से ही बहुत से भ्रल्पतन्त्रो के नेता बने । हक हा 
सोफिस्टों के सिद्धान्त और राजनीतिक विचार _ ' 
५ (पार एफलेजा९ड जाते एऐगाक्तट्त पत्०पछ्ठां ण घै० 80फॉगड5) 
हु सोफिस्टो ने यूनान के सजनीतिक चिन्तन के विकास और जहाँ के इतिहाप्त मे एक सक्रिय 
मूमिका अदा की । उन्होने उतर प्रचलित सामाजिक एव नैतिक धारणाओं, परम्पराझ्रो एव रूढियों की 
आलोचना तथा अवहेलना की जिन्हें तके-सम्मंत , नहीं ठहराया जा सकता था । जैसा'कि विल-ड्यूराँ 
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(शत 0एथ॥४) ने लिखा है, “उन्होने यूरोप के लिए व्याकरण तथा न्याय-शास्त्र का आविष्कार किया, 
उन्होने इन्दवाद (708००८०) का विकस किया, विवाद श्रथवा वहस के बहुत से रूपो का विश्लेषण 
किया और लोगो को अ्रमात्मक बातों को पकडने और स्वयं उतका प्रयोग करने की कला सिखलाई ।” 
किन्तु यह सब होते हुए भी सोफिस्टो ने किसी क्रमबद्ध या सुश्तंखलित विचारधारा को जन्म नही 
दिया । सेवाइन के अनुसार, “उनका अपना कोई दर्शन नही था । उन्होने वह शिक्षा दी जिसके लिए अमीर 
विद्यार्थी उन्हें पैसा देने के लिए तैयार थे ।7 सोफिस्टों के अ्रध्ययन के विषयो, सिद्धान्तो और उनकी 
अध्ययन विधियों में भी परस्पर बडी भिन्नता श्री पर इसके बावजूद उनमे कुछ ऐसी सामान्य प्रद्धत्तियाँ 
भी थी जिनके श्राधार पर उनके प्रमुख सिद्धान्तों का निरूपण किया जा सकता है-- _' 


(]) माचवतावाद (प्लणाणश्याह्) 


सोफिस्टो का सबसे प्रमुख सिद्धान्त मानवतावाद था और यही उनकी सबसे महत्त्वपूर्ण देन 
भी है । सभी सोफिस्ट मूलत. मानवतावादी थे। इस सिद्धान्त का प्रमुख प्रतिपादक गॉजियाज 
(00०02795) था | उसने भौतिकवादी दार्शनिको के विचारों का खण्डन किया। भौतिकवादी दार्शनिक 
प्रकृति के अध्ययन पर बहुत वल देते थे शौर भौतिक जगत्‌ को सचालित करने वाले नियमों एवं उनके 
मूल तत्त्वों के अध्ययन मे सलरन रहते थे | गॉजियाज ने प्रवल सन्देहवाद द्वारा भौतिकवादी दार्शनिको 
के सिद्धान्तो को चुनौती दी और कहा कि “इस विश्व मे किसी वस्तु की सत्ता नही है, यदि है तो इसे 
जात्ता नही जा सकता है और यदि जाना जा सकता है तो इसे दूसरे पर प्रकट नही किया जा सकता ।” 
गॉजियाज ने भौतिकवादी दर्शन के अश्रध्ययन को निरर्थक वतलाया और यह घोषणा की कि मनुष्य के 
अ्रध्ययन के लिए सर्वोत्तम विपय स्वय मनुष्य ही है । उसने स्पष्ट किया कि मनुष्य से सम्बन्ध रखने 
वाले शास्त्रों और विषयों का चिन्तन किया जाना ज्राहिए । बाकंर ने इस सम्बन्ध मे लिखा है कि 
“यदि उसने (गॉजियाज ने) अपने सन्देहवाद के कारण यह दावा किया कि इस जगत्‌ में कुछ भी 
सत्य नही हैं तो उसका तात्पयँ केवल यही था कि आरायोनियन दार्शनिको द्वारा वणित सत्य की कोई 
सत्ता नही है । उनका यह अभिप्राय नही था कि किसी नैतिक सत्य का अस्तित्व नही है या केवल शक्ति 
ही जगत मे एकमात्र न्यायोचित तत्त्व है ।” 
(2) सशयवादी दृष्टिकोण एवं सत्य की सापेक्षता 

($००ए०श 80१6 बात े०[बधशाए ण 7०५) 

सोफिस्टो का दूसरा प्रमुख सिद्धान्त सत्य की सापेक्षता का सिद्धान्त है जो सत्य के प्रति 
सशयवादी इष्टिकोश पर आधारित है। उनका कहना था कि निरपेक्ष या परम सत्य (4950प/० 
प"ए॥) जैसी कोई चीज ससार में नही है । सत्य का श्रन्तिम और पूर्ण रूप नहीं जाना जा सकता । 
ऐसे कोई सिद्धान्त, कोई धारणा, कोई विचार या कोई नियम इस विश्व में नही हो सकते या बनाए जा 
सकते जो हर देश, काल और स्थिति में सर्वेमान्य हो | सोफिस्टो का विचार था कि प्रत्येक व्यक्ति 
अपनी-अपनी इष्टि से सत्य का अन्वेपण करता है । प्रसिद्ध सोफिस्ट प्रोटेगोरस (0702४2070५) ने इसी 
तथ्य को दूसरे रूप मे इस प्रकार प्रकट किया था कि “मनुष्य सभी वस्तुओं का मापदण्ड स्वयं है--उन 
सभी वस्तुझो का जो विद्यमान है तथा जो विद्यमान नही है ।” यह मत किसी भी सत्य को अ्रन्तिम 
सत्य नही मानता । 


सोफिस्टो के इस सशयवाद (8००70०७॥) ने प्रकृति के उस बौद्धिक चरित्र को चुनौती दी 
जो आरम्भिक यूनानी विचारधारा का आधार थे। गॉजियाज (00225) जैसे कुछ त्तोफिस्टो ने तो 
इस संणयवाद को ऐसे साँगोपाँग ढग से विकसित किया है कि उसने यूनानी जीवन के सभी परम्परागत 
विश्वासों श्लौर घारणाझ्रो को हिला दिया | सोफिस्टों के इस सणयवाद ने राज्य के स्वरूप, कानून के 


] उप्रक्ला2* 69 ०६, ।१ 26. 
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स्रोत एव स्वरूप, और उसकी मान्यता श्रादि के बारे मे प्रचलित प्राचीन परम्परागत धारणाओं में उथल- 
पुथल मचा दी । सोफिस्टो से पहले यह एक सामान्य धारणा थी कि “राज्य एक क्रृत्रिम वस्तु हैं, इसे 
मनुष्य ने प्राकृतिक नियमों के विरुद्ध एक लक्ष्य की पूर्ति हेतु बनाया है और इसीलिए भिन्न-भिन्न राज्यों 
के कानून भिन्न-भिन्न होते है। एक राज्य एक कार्य का निषेध करतों हे श्रौर दूसरा 'उसीं को करने का 
आदेश देता है। ऐसे काननो को न तो देवाज्ञा माना जा सकता है श्र न ही किसी निरपेक्ष न्याय: 
सिद्धान्त की अभिव्यजना ।ऐसे कानून केवल वे 'रीति-रिवाज हैं जिन्हे अपनी विशिष्ट श्रावश्यकताओं 
की पूर्ति के लिए मनुष्यो द्वारा बनाया गया है ।”” “सोकिस्टो ने, नागरिकों क्रो राज्य के क्रानून और 
परम्परागत नेतिकता में प्राकृतिक और सार्वदेशिक सत्य की अभिव्यजना देखने के स्थान पर उन 


प्रत्यादेशो को खोजता सिखलाया जिनका मल उच व्यक्तियों की स्वार्थपरता थी जिन्होंने उन्हें बनाया 
एवं लागू किया ।” 


सोफिस्टो की उपयुक्त विचारधारा में व्यक्तिवाद (॥0श0पघ्रक्का।॥) के दर्शन होते है । 
प्रोटोगो रस के ये शब्द--मनुष्य समस्त वस्तुओं का मापदण्ड स्वयं है” एक व्यक्तिवादी विचार का 
प्रतीक है। कुछ लोग यूनान मे व्यक्तिवादी विचारो की उत्पत्ति इन्ही सोफिस्ट दाशेनिको के प्रभाव मे 


मानते हैं। इन्ही विचारों ने श्रागे जाकर बैन्थम के उपयोगितावांद (एप्माक्षाक्षाक्रा)) को 
श्रनुप्राशित किया । 


(3) कानून श्रौर न्याय सम्बन्धी सिद्धान्त 
(एकाणफ़ा४5 80000 [9 ध्यात उप७06) 


सोफिस्टो का तीसरा सिद्धान्त कानन और न्याय के स्वरूप के सम्बन्ध में था। उन्होने 

कानून और नेतिकता जैसे विपयो पर तुलनात्मक विचार प्रस्तुत क्रिए | वे कानून एवं विधियों का जन्म- 

स्थान्‌ प्रकृति मे न मानकर राज्य की सत्ता मे मात़ते थे जिसके फलस्वहूप व्यक्ति को अपनी वुद्धि के 

, विरुद्ध कानूत के साथ कार्ये करना पडता है । झत्तेक सोफिस्टों ने तो “राजा करे सो न्याय, पासा: पड़े, सो 
दाव' के मत्त का प्रतिपादत किया और यह बतलाया कि सामर्थ्यचान्‌ व्यक्ति शौर शक्तिवान व्यक्ति जो 

भी करे, वही उपयुक्त एवं सही है। सोफिरटो ने अपने सशक्त - सशयवाद के कारण कानूनों के उद्गम 

और उनको मानने की पुरानी धारणाओं को झकमोर ,डाला । तथापि इस प्रश्न पर उनमें म्॒तेवय नहीं 


था कि राज्य-मिर्भमित कानूनों का प्रकृति हारा निमित नियमों के,साथ क्यो सम्बन्ध है मऔौर इस दृष्टि से 
किस कानून को न्‍्यायोचित समझा जाना ठीक होगा_। हि 


् 


कानूतों के सम्बन्ध मे प्रतिनिधि सोफिस्ट विद्वानों में पाँच प्रकार के प्रमख विचार पाए 


कु 
3 ध पर 


$ 


जाते थे--- 


है 


4 हिप्पियास (पलाफञॉ॥5७) का मत--हिप्पियास ने जो कि दक्षिण यूनात के समुद्र तठ पर 
स्थित एलिस नामक राज्य का एक धुरंधर विद्वान था, बतलाया कि कानून दो प्रकार के होते है-- 
(क) ईश्वरीय या देव निरभित कानून, तथा (ख) मनुष्य निर्मित कानून | ईश्वरीय कानन सार्वभौमिक, । 
सार्वेक्षालिक और स्वाभात्रिक होते हैं | इन्हे मनुष्यो ने मिलकर या सोच-समझक्क कर नही बताया । ये / 
ऐसे श्रलिखित कानून झ्लौर ऐसी विधि स्वीकृत व्यवस्थाएँ है जिनका मानचं-समाज में आगमन देवताओं | 
के माध्यम से हुआ । दूसरे प्रकार के काननो को समभाते हुए उसने कहा कि “ये कानन प्रत्येक राज्य मे 
मनुष्यों द्वारा बनाए जाते हैं और देव निर्मित कानूनों से निम्त-कोटि के होते है ।” हिप्पयास ने राज्य के 
नियमो एवं प्रकृति के विरोध को बडे प्रभावशाली ढग से प्रस्तुत कियाँ"। उर्सका'कहना था कि, “प्रकृति 
के अनुसार में तुमको अपना सगोत्रीय बन्धु, सम्बन्धी तथा सह-नागरिक मानता 'हूँ, परन्तु “राज्य-नियमो 
के अनुसार नही । भ्रकृति के अनुसार वस्तुएँ एक ही वश की होतीं हैं, किन्तु रॉज-निर्यम पाणविक बल 
के सहारे प्रकृति के विरद्ध वलपूर्वंक समस्त सज्ञाओ को एक-दूसरे से पृथक्‌ करते है ।” 


हे 


ज्क 
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(5) थूं सीमेकस (7%४5ज॥9०॥5) का सत-अभ्रंसीमेकस ने वल को कानून और न्याय का 
श्राधार स्वीकार करते हुए बतलाया कि शक्ति ही सव अवस्थाओ्रो में न्याग्रोचित है। उसने प्राकंतिक 
अ्रधिकारो (ए४ए4 शाह) के अस्तित्व को पूर्णत अस्वीकार किया। उसके झ्रनुतार, वास्तविक 
प्रधिकार केवल वे ही हैं जिन्हे राज्य की सर्वोच्च शक्ति, अपने कल्याण हेतु क्रियान्वित करती है । 
सेबाइन के शब्दों मे, “प्रैसीमेकस का यह कहना है कि न्याय शक्तिशाली का स्वार्य है क्योंकि प्रत्येक 
राज्य मे शासक वर्ग केवल उन्ही कानूनों का निर्माण करता है जो उसके लिए सबसे अधिक -हितकारी 
होते हे रे ्र् 


प्‌ 


भ्रैंसीमेकस अनुभववादी (शाए777ट») था । साँसारिक अनुभव के आ्राधार पर: उसने यह 
मान्यता प्रकट की कि जो व्यवस्था शक्तिशाली व्यक्ति द्वारा लागू करवा दी जाती है, वही आगे जाकर 
न्‍्यायोचित अधिकार बन जाती है । उसका कहना था, “प्रत्येक सरकार श्रपने स्वार्थों के अनुकूल कानून 
बनाती है । लोकतन्त्र लोकतन्त्रीय नियम बनाता है। निरकुश राजसत्ता निरंकुश कानून बनाती हैं । इस 
पद्धत्ति से इन सरकारो द्वारा यह घोषित करवाया है कि जो बात उनके हिनो के अनुकुल है, वह्‌ उनकी 
प्रजा के लिए न्‍्यायोचित (>०४) है | इस स्थिति से विपरीत जाने वाले को अवैधता का तथा श्रन्याय 
का दोषी होने के कारण दण्डित किया जाता है। मेरी कल्पना यह है कि उत्कृष्ट शक्ति सदेव सरकार 
के पक्ष मे होती है अ्रत उचित तक से यही परिणाम निकलता है" कि शक्तिशाली का हित ही 
न्यायोचित है ।!१ हि 
सोफिस्टों का योगदान 
५ (एमाद्र7णाणा ० 06 80फए5() 
यह कहना कठिन है कि तत्कालीन यूनानी समाज में सोफिस्टो के विचारों को कहाँ तेंक 
स्वीकार किया, किन्तु इतना सत्य अवश्य प्रतीत होता है कि उनके विचार पर्याप्त रूप से प्रभावशाली 
एवं चिन्तन-योग्य थे । पाँचवी शताब्दी ई पू तक सोफिस्ट विचारको की इतनी घाक जम चुकी थी 
कि सामान्य जनता उससे सहमत होने लगी थी । मैकिलवेन ने इस सम्बन्ध में कुछ उदाहरण दिए है । 
उनके समकालीन इतिहासकार थ्यूसीडाइड्स ने अपने ग्रन्थ से एथेन्स के राजदुतो के कथन को अग्नलिंखित 
शब्दों मे प्रस्तुत किया है, “हमे श्र भ्रापको वही करना चाहिए जो हम सोचते हैं और जो कुछ सम्भव 
हो उसी को प्राप्त करने का प्रयत्व करना चाहिए क्योंकि हम दोनो ही इन प्रश्नो को अच्छी तरह 
जानते है कि मानवीय विषय के विवाद मे न्याय का प्रश्त तभी उठता है 'जबकि आवश्यकता का दबाव 
बराबर बना रहता है। पक्तिंशाली जो कुछ ले पाते है, “ले लेते है और दुर्वेल ,लोग वेही देंते हैं जो उन्हें 
बाध्य होकर देना पडता है।” इस प्रकार के विचार एकदम व्यावहारिक थे और इलनेंके द्वारा सर्वे 
साधारण का प्रभावित होना वहुत स्वाभाविक भी था । मैकितवेल ने इसके अतिरिक्त भ्ररिस्टोफोर्ना के 
क्लाउड्स (0०05 ० 4/78007027859) तथा जीनोफोन के मैमोरिविलिया (ऊशा०्गगणा 
शिध्याणव्शा८४) में उसी प्रकार के अनेक वाक्याँध उदाहरख-स्वरूप प्रस्तुत किए हैं। सोफिस्टों के 
_ सिद्धान्त इतिहास की परीक्षा मे भी काफी खरे सिद्ध हुए हैं। आधुनिक प्रजातन्वात्मक व्यवस्था का सार _ 
बहुत कुछ यही व्यक्तिवदी घारणा है। - हक 75 ' 
सोकिस्टो ने श्रपने परवर्ती विचारको (सुकरात तथा प्लेटो) को चिन्तन का एक नया सन्दर्भ 
दिया 6 उनके प्रभाव के कारण ही यूनानी दर्शन वहिर्मूखी से अन्तमुखी हुआ और उसने साँसारिक एव: 
भौतिक समस्याजो से अपना ध्यान हटाकर उसे मानवीय समस्याझों की श्रोर श्रभिमुख कर दिया । 
मानवतावाद को प्रवानता देने के कारण ही सुकरात को सर्वेश्रेष्ठ सोफिस्ट कहा जाता है। सुकरात 
समाज के रीति-रिवाजो और कानूनो की परवाह न करते हुए व्यक्ति के विचार-स्वातन्थ्य का-प्रबल 
पक्षपाती था भोर इस दृष्टि से वह भी सोफिस्ट था। प्लेटो भी सोफिस्टो का प्रशसक है | उसने अपने 


३ (०शादिवं * 0-9 ०500ण॥० 5 ए]800०, 9 48- 
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प्रोटेगोरस तथा जॉजियाज नामक दो सवाद विख्यात सोफिस्ट आचार्यों के नामो पर ही लिखे है, किन्तु 
सुकरात और प्लेटो ने स्वय को सोफिस्ट विचारधारा के प्रवाह में आात्सातु होने से बचाया है। उन्होने 
सोफिस्टो के अनेक विचारों का गम्भीर रूप से खण्डन किया है । 


सोफिस्ट विचारकों के योगदान को सक्षेप में निम्नलिखित रूप से सकलित किया जा 
सकता है--- 


(]) सोफिस्ट विचारकों ने ज्ञान की विभिन्न शाखाश्रो को एक भिश्चित रूप प्रदान किया 
श्र उन्हें अपनी सीमाश्रो के श्रन्तर्गत एक सुव्यवस्थित स्वरूप भी दिया । 

(2) सोफिस्ट विचारकों से पूर्व राजनीति का ज्ञान शअ्रत्यन्त अस्त-व्यस्त अवस्था मे था । 
उन्होने राजनीति शास्त्र का अध्ययन कर उसे व्यवस्था दी और साथ ही उसे व्यावहारिक शिक्षा का _ 
साधन भी बनाया | सिन क्लेयर (आए८ंथ्ा) के शब्दों मे “सोफिस्ट शिक्षकों में से कुछ ने राजनीति- 
शास्त्र के विकास में योग दिया ।” ; । 

(3) सोफिस्ट प्रथम विचारक थे जिल्होने व्यक्तिवाद के सिद्धान्त कौ स्पष्टता एव 


सुनिश्चितता से प्रतिपादित किया। उन्होने कहा, “मनुष्य ही सब बातो का मापदण्ड है ।” (]/8॥ 5 
(6 ॥688776 ०* थ। (7785 ”) 


(4) सोफिस्ट विचारको की सबसे बडी देन उनका मानवतावादी (छ्रण्मए47»॥) सिद्धान्त 
है। “मनुष्य ही प्रत्येक वस्तु का मापदण्ड है” यूनान में सर्वप्रथम इस सिद्धान्त को जन्म देकर सोफिस्टो 
ने एक मूलक राजनीतिक विचार को चुनौती के रूप में प्रतिस्थापित किया । 


(5) सोफिस्टो ने विचार जगत्‌ का सशयवाद ($०८०४०५॥) की महत्त्वपूर्णा पद्धति प्रदान 
की । उनका कहना था कि पूर्ण सत्य जैसी कोई भी वस्तु इस ससार में नहीं है। डेमलर के शब्दों 
मे--“वे अपने समय के ऐतिहासिक, रोमॉसकारी, आवध्यात्मशास्त्री, सशयवादी तथा भाषाणास्त्री हैं ।” 


(6) सोफिस्ट पहले विचारक थे जिन्होंने तक को प्रवानता दी | उनकी कसौटी तक थी । 
जो सिद्धान्त तके अथवा वाद-विवाद पर खरे उतरते थे, उन्हे ही वे मानते थे । 

(7) सोफिस्ट पहले व्यक्ति थे जिन्होंने एथेन्स में तव-युवकों को राजनीतिज्ञ बनाने का 
प्रशिक्षण (॥7थागाड एी एणात्ृत्ग5) दियां। बाकेर के शब्दों मे---“महत्त्व इस बात का नहीं था 
कि सोफिस्टो ने वंया शिक्षा दी। महत्त्व इस बात का था कि उन्होंने शिक्षा दी । उनके पास जाने का 
अर्थ था-- विश्वविद्यालय मे जाना । यह विश्वविद्यालय ऐसा था, जो नवयुवकों को व्यावहारिक -जीवन 
के लिए तैयार करता था, और क्योकि व्यावहारिक जीवन राजनीति का जीवन था, इसलिए वह उनके 
राजनीतिज्ञ बनने की तैयारी कराना था ।/2 

(8) गेंटेल (066०) के मतानुसार, “सोफिस्टो ने न्याय तथा नैतिकता मे भेद (॥00ि- 
०॥०९ 50फ््शा .4ज्त ॥70 77607ए) किया । उन्होने वताया कि राजनीतिक सत्ता के स्वरूप के 
कारण कानून व्यक्तियों को प्राय ऐसे कार्यों को करने के लिए बाध्य करता है जो उनकी आत्मा के 
विरुद्ध होते है ।”* 

(9) सोफिस्टो ने प्रजातेन्त्र (2#7००००४०५७) के समर्थन में जो विचार व्यक्त किए वे 
इतिहास की कसौटी पर खरे उततरते है। उन्होने व्यक्तिवाद' को मान्यता देते हुए प्रजातन्त्रीय सरकार 
को स्थाई रूप देने की चेष्टा की। गैठेल (0०/०) के शब्दो. मे, “आधुनिक प्रजातन्त्रीय सरकार का - 
सार (725507086 ० 70७770074०9 ) सोफिस्टो की व्यक्तिवाद की धारणाओं मे मिलती है ।”*4 


। सिनक्लेयर वही, पृष्ठ 49. 
2 ड476/ ०० ५७६, 9 58. 


3 6टला।€ ज्ाश0त9 ० एगप्व्श १४रणाहा।, 9. 44. 
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; (0) सोपिस्टों ने तीत श्राधुनिक समस्याओ्रो का प्रभुख स्प से सकेत (॥80टप0॥ ०0 
](००७७॥ ?2700078) किया--()) ज्ञान एवं योग्यता के प्रसार से राज्य पर क्या प्रभाव पढ़ता हैं / 
(0) विज्ञान का समाज से क्या सम्बन्ध होना चाहिए ? एवं (7) नवीन विशेषज्ञ वर्ग को समाज में 
क्या स्थान मिलना चाहिए ? सोफिस्टो के इन प्रश्नो अ्रथवा उनकी जिज्ञासाओं में श्राधुनिक समस्याओ्रो 
का सकेत मिलता है। सिनवलेयर (57४) के शब्दों मे “ये दुछ ऐसे प्रश्न हैं जिनरो आ्राधु।नकता 
प्रतिनिधित्व होती है, और ये समस्याएँ झ्ाज के युग की समस्‍्याएँ प्रतीत होती है । 7 

सोफिस्टो ने यूवान को एक प्रवल ,वौद्धिक क्रॉन्‍्ति दी। उनके देहवाद, बुद्धिवाद तथा 
सापेक्ष सत्यवाद ने प्रचलित धर्मं, राज्य और शैतिकता के सिद्धास्तो की जड़ें हिला दी । जैलर (2०0॥0) 
के शब्दों मे, "इन्होने जितनी समस्याएँ सुलकाई्ई, उनसे अधिक समस्याएं उत्पन्न भी की ।/ उस बौद्धिक 
सत्यन से यह आवश्यक हो गया था कि, “मानवीय सम्पत्तियो की अश्रनिश्चितताओं से मुक्त ज्ञान के 

निश्चित प्रयोजन की सत्ता स्थापित की जाए तथा मनुष्य की अपनी प्रकृति में ऐसे आदर्श ढूँढें जाएँ जो 


उसका पथ-अदर्शन कर सके |” आगे चलकर सुकरात और उसके शिपष्यों ने यही महत्त्वपूर्ण कार्य 
सम्पन्न किया । 


ला 


चसुकरात है 
| (80९22(0०5, 470--399 8 ८.) 


सोफिस्ट विचारक विदेशी थे और एथेन्स मे इसलिए बस गए थे कि एथेन्स उस समग्र के 
यूनान की राजधानी बन चुकी थ्री किन्तु सुकरात पूरी तरह से एथेन्स का जन्मजात नागरिक था | 
उसका जन्म 470 ईसा पूर्व के झासपास हुआ था और सृत्यु 399 ईसा पूर्व में । इस प्रकार उसका 
यौवन तो पेरीक्‍ल्ोज के महान्‌ युग में बीता ओर जीवन की सध्या पेलोपोनेशियाई युद्ध की छाया के 
बीच गुजरी ।» सुकरात ते अपने युग के साधारण नागरिक-कर्तेव्यों को पूरी तरह निभाया | वह 
सशस्त्र पैदल सेना का सिपाही रहा और श्रेस के युद्ध मे एथेन्स की श्रोर से भाग भी लिया । 424 ईसा 
पूर्व मे डेलियम की लडाई में उसने पुन भाग लिया श्रौर वहाँ उसके धैये की प्रशसा हुई । लगभग 635 
वर्ष की आयु मे वह एथेन्स की परिषद्‌ श्रथवा कौसिल का सदस्य बना । सुकरात ने नागरिक जीवन 
की मर्यादाश्रों का कभी उल्लंघन नही किया । किन्तु अ्रवध आ्रादेशों को मानने से बह कभी सहमत नहीं, 
हुआ । वार्क॑र्‌ के शब्दों मे हि को है किहयलह है सो एस शान नागरि# विधि की म्रोमाएँ 
वह कप: स्कर दो ऐसी विशेषताएं है जो एके एथेंत्री नागरिक के रूप मे सुकरात 
केर्ज रूप से दिखनाई देती है ।” वास्तव से सुकरात के व्यक्तित्व का रहस्य उसके दृढ . 
आत्मविश्वास श्रौर,चारित्रिक श्रेष्ठता मे था । 2 ! * 


एक शिल्पी का पुत्र था, किन्तु उसने अपना सारा जीवन-दर्शन के अ्रध्ययन मे ।लगाया । 
वह उन ऐतिहासिक महात्‌ विभूतियों मे से एक है जिसके बारे में भावी पीढियाँ बहुत कुछ जानते हुए 
भी प्रामारि।क रूप से बहुत कम ज्ञान रखती हैं । वट्रेन्‍्ड रसेल (8७02४० ॥२७४६६॥)'ने एक स्थान पर 
लिखा है कि “कुछ व्यक्तियों के विषय मेशहम निश्चित रूप से बहुत अधिक जानते हैँ किन्तु सुकरात के 
सम्वन्ध में हमे यह,निश्त्रय नही है कि हम अधिक ,जानते हैं या कम्त ।74 इसका प्रमुख कारण यह है क्रि 
सुकरात के सम्बन्ध मे प्लेटो, जेनीफन तथ्य-एरिस्टोफेन ने जो कुछ लिखा हे श्रथवा जो शब्द-चित्र खीचे 
है, उनमे परस्पर तालम्रेल नहीं है। सभी णब्द-चित्र सुकरात के जीवन की कुछ निश्चित घटनाओं को 
एक क्रम में बाँधने की विद्वानों ने बहुत कुछ सफल चैेष्टा की है । 


 79096, 9 44 
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अशतप दा श्यतिस्थ शिसिप्तण या शौर सरसता, घकुप्रिमता तथा निन्‍हुकारिता, मिन्‍हकारिता उमके 
मद्ानू पुरा पे । पह समता, धास्मविष्यास घोर मटि्युता की साकार प्रतिमा था । फेम 5 व्यवहार बुद्धि 
के सायनगय उसमें विनोद छो भी प्रकृति मी । प्रारग्म में अपने समय के भौतिक विज्ञान में उस 
दिसनग्प्री रही, लेदिन धागे घलखार बह गंग्सतर एवं गृद जिज्ञासा के क्षेत्र में प्रवेश फरता चला गया । 
सत्य शान ही खोज में उसमें प्रपना सम्पृर्णो जीयन एफ साधक की तरह लगा दिया भौोर जब कानून के 
विस्द्ध ढार्म करने शा धभियोग चताइर एस ने उस प्राणदण्ध की सजा री तब भी बह अपने सत्य के 
मिद्धान्तों से छिचत्रिस नहीं हु । रायनोतिय घक्तियों हा प्रमुवासल स्पीकार ने करते हुए उसने विप- 
पान कर लीवन की बलि दे देना ख्ेयरवार समभा । जब उसके सार्यियों ने उसे कारागार से भागने के 
लिए तो उसने गम्भीर शब्दों में उन्हें समभभता--यट सच है कि फानून ने मुझे क्षति पहुँचाई है 
में छेबल एण हो ध्यक्ति पे और एसलिए घनुलित छफ्ठ ना प्रभाव केवल मुझ पर ही पड़ रहा है यदि 
में झगरागार में भागंगा मो फामून पौर एचन्स दोनों को क्षत्ति पहुँचेगी । यह अ्रक्षम्य अपराध होगा ।/ 
घररात में आत्मत्याग छौर बलिदान ने यूतान मे मग्तिप्श भौर हुदस पर एक गहरा असर डाला । 
सुकरात का जीवन-ध्येय श्लौर उसकी पद्धति ४ 
("बजाए शा >लिएएप 0 5009/०५ ) 
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सुकरात जीवन भमनसत्य, शान झोर न्याय का अन्येपक बना रहा। बहू एक असावारण मानव 
था लिसे टस बात की चेतना थी कि(उसे गृव ईस्वरीय उद्देश्य की सिद्धि करनी है धश्वरीय उर्देश्य को सिद्धि करनो है। अ्रधिकारी विद्वानों 
के अनुसार सुकरात को इस उद्देश्य की चेनना 'डेट्फी को देववागी की उस घोपणा से मिली जिसमे कहा 
गया था कि बढ़ युनान का सबसे ग्धिय दुद्धिमान्‌ व्यक्ति है. -डेल्फो की देववागी? (700900790॥० ) 
के कारण सुणरात के जीवन और रसप्टिकोस में एक महान्‌ परिवर्तेन आया । वह नहीं समझ 
पाया कि वह यूनानियों में सर्वाधिक डुद्धिमान्‌ दिस प्रका ग्रत* उसने उस देववाणी को परखने का 
६५ यास विया । "उसने जोगो से प्रश्न कर झौर प्रश्नों द्वारा उन्हें अपने से अधिक बुद्धिमान्‌ सिद्ध कर 
देवब्ागी को मिश्या प्रमारिएत करना चाहा पर फल बिल्कुल उल्टा निकला | उसने देखा कि दूसरे लोग 
इतने गासमन्त हैं कि झिसी चीज के बारे मे दुछ न जानने पर भी अपने को जानकार कहते हैं । अत, 
सुम्शन ने जीवन में सेवा ब्त प्रहण कर लिया । उसके सन में यह विध्वान जम गया कि “डेल्फी के 
देखता ने मुझे इस ससार में किसी विशेष निमित्त के रिए भेजा है ।” उसने मिथ्या ज्ञान के चिरुद् 
जिहाद बोल दिया और सच्चे ज्ञान के सचय [व प्रचार में जुट गया | - का 
पर ८ 2230320 385: सका मर पक ० कम न पलक के इस परिवतेंन क -परिचततंत' ((०॥५८5०॥) की सुना 
दी है । सत्य के ब्रन्वेपश और अज्ञान का पर्दाफाश करने के अपने घ्येय री पूति हेतु सुकरात ने एक 
“वित्रक्षण पद्धति ग्रहरा की। (उसने न तो अपने विधय का गडा या पद्म में विवेचन किया और न ही _ 
ननततर सी का अत कप न कक पेज सह जा वाह की चमवेडे वर्शानात्मग्ता स्थीकार की। इसके- विपरीत्त' उसने एक 


है का पत्ता का पद नल ये कया की किसी सवाद-प्रणाली (को श्रपनाया | वह किसी भी व्यक्ति से न्याय, सदाचार,.- साइंस. 
जैसे शब्दों का श्रथ पूछता सा अश्नोत्तरों द्वारा वह उस व्यक्ति के विचारों की अस्पष्टताओ्ों तथा 
प्रसगतियों को दूँढता था और में वह उस व्यक्ति को ग्राश्बस्त कर देता था कि वह (व्यक्ति) अनान 













““को ज्ञान समझे हुए है। इस तरह के सवाद में पराजित और अपमानित होना लोगो को बडा अप्रिय 
लगता था | प्रश्तोत्तर और परिमापाओ्रो की उसकी यह पद्धति ज्ञान भरजित-करने की वास्तव में एक 
व्यावहारिक और नूतन पद्धति थी । उसने अपने श्रोताओं को कभी कुछ नवीन बातें सिखलाने का कोई 
दावा नहीं किया | इसके विपरीत वह तो यहाँ तक कहा करता था कि “वह एक बात जानता है कि वह 


4 यूनानियों मे यह रिवाज था कि किसी विख्यात मन्दिर की पुजान्नि के माध्यम से श्रपने ऐच्छिक प्रश्न पूछते थे। इन 
प्रश्नों का उत्तर देववाणी (073८०) कहलाता था । पे | 
2. कोद्ा/2९/ * 69. ला , 9- 34 


द 


954 वाश्चात्य राजनीतिक प्रिचारो का इतिहास 


च्क 


कुछ भी नही जानता ।॥/ सुकरात का उद्देश्य तो नकारात्मक रूप से दूर्सरो के अज्ञान का भण्ठाफोट करना 
और धनात्मक्‌-रूप से उनके संत्य अनुसधान करने मे उतकी सहायता मात्र करता था । ऋतमेंन के अँब्दो 
मैं; उसने अपने, श्रोताग्रो। को नवीन ओर रोचक भिचार ही प्रदान नहीं किए ब्रॉल्के एफ नर्त की भाँति 
उसमे गर्भशील मस्तिष्क को नवीन सत्यो के प्रजनन में भारी सहायता भी की ।”? सुकरांत ने जी कुछ 


कहां उसे कभी लेखबडध नहीं किया । उसके ये विचार उसके समकालीनों मे एक परिसंयाद को जन्म 
देकर उसके शिष्यों के शब्दों में ही सरक्षित रह सके |. 


कक 


जी ..... सुकरात का दर्शन 
(शाा०४०्ा ० 50279०5) 


ज्ञान सिद्धान्त (शाणए॥० ० (ए०0/०१४७) - ह / 


यूयान में व्याप्त असम्बद्ध ' विचारों को सुकरात ने एक सुनिश्चित दर्शन का स्वरूप दिया । 
दर्शन के श्रध्ययन में उसने ज्ञान-प्राप्ति के सभी प्रचलित सिद्धान्तों को असस्तोपप्रद पाया । प्रचलित 
सिद्धान्तो द्वारा विविध विपयों का केवल वाह्य और यान्त्रिक ज्ञान ही मिलता था जबकि सुकरात मुख्य 
रूप से कारण भर परिणामों के सम्बन्ध के ज्ञान का जिज्नासु था | (इसके लिए/उसने जिस प्रकार 
तुकतत का रह गण विजनिशी तप सजा ता और परिभाषाओ/की, नई पद्धति ग्रपनाई, उसी प्रकार एक नए सिद्धान्त को भी जन्म दिया। 


पद्घप्८ ० यएत एंएगजाग्ठहंटी कहर 






सरा वास्तापक ज्ञाना 3352: 200.. “अल अट तन लत की जय किट ककक कसर 
है--पहला “बाह्य ज्ञान! शोर दूसरा वास्तविक ज्ञान । ० आछ 


मनन 
(7) बाह्म-ज्ञान (37एश ० छ॥0७०१०0४०)---बाह्य-ज्ञानं दिखावटी तथा लोक-व्यव 
पर निर्भर करता है । इसकी अवधि श्रनिश्चित है । इस वाद्य ज्ञान को ही इन्द्रिय ज्ञान को सी सज्षा वाह्य ज्ञान की ही इन्द्रिय ज्ञान को भी-सज्ञा दी 


जातती-हैं+-इन्द्रिय ज्ञान वह ज्ञान है जिसको मनुष्य इन्द्रियों द्वारा प्रत्यक्ष या अप्रत्क्ष रूप से प्राप्त करता 
है-जैसे कानो से सुनकर, आँखों से देखकर, नाक से सूघकर तथा जिह्ठला से चखकर इत्यादि । इन 


इन्द्रियो के द्वारा प्राप्त किए हुए अनुभव के आधार ना आना मनुष्य जिस मत या वि | निर्धारण करता 
कम जा यम गा जा पाया बिल मत कम मा बाह्य ज्ञान अथवा अनुभव सिद्ध विश्वास के अन्तर्गत, आता है। 
सुकरात का विचार था कि इस प्रकार के ज्ञान का कोई दृढ़ आधार नहीं है । उसमे परिवर्तत और अदलें- 
वदल आते .रहते हैं । यह ज्ञान नश्वर तथा परिवर्ततशील है क्योकि सभी भौतिक वस्तुएँ भी नश्वर एवं 
क्षण-भगुर हैं । बृ/स्तव में यह ज्ञान का-एक आवरण मात्र है जो यथार्थ ज्ञात (86४॥ [670%/०086) 


[ही हो सकता... -चुकरात के इस विश्वास के विपरीत सोफ़िस्टो की दृष्टि केवल इन्द्रियों से अनुभूत होने 
वाले बाह्य जगत्‌ तक ही सीमित थी और थे इसी को अ्रन्तिम मानते थे । क 
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(2) वास्तविक॑ण्ञान (777० छा०ए००४०)--वारत विक ज्ञान कार्य-कारण के सम्बन्ध का 
जान है और इंस पर्‌ मनुष्य का अधिकार स्थाई ज्ञान -की सुष्टिं करता, है | सुंकरात क़े.अनुसार, “यह 
ज्ञात सोवेजनिक एवं सार्वकालिक है ।“ सुकरात का मत ल्‍था कि विश्व के-समस्त भौतिक पदार्थों के पीछे 
एक श्र तत्त्व” छिपा है । आन के मय भौतिक वस्तुएं किसी न किसी घित्व 


मन्नत इक कक का साक्षात्कार करना प्रत्येक मानूव 
€ लक पल हल को सुकंरात ने वास्तविक सत्य शो यान काम के बाय पा यथा ज्ञ से पुकारा है । यह 


न अचल, अडिग एवं अटल है । इसमे कोई परित्रत॑न भ्रथवा संशोधन नही हो सकंता । यह एंक निरपेक्ष 
तथा श्रमर सत्य है। वास्तविक अथवा संत्य ज्ञान सा्वेभौम (एप्रए०:४रर्घ)' तत्वो का ही होता है और 
इसलिए हमे केवल इसी ज्ञान क्यो प्राप्त करने के लिए प्रयंत्नशील होना चाहिए । सुकरात की यह भी 


मान्यता थी | कि एक व्यक्ति में कितना ज्ञान है, यह इसने महत्व की वात न एक व्यक्ति मे कितना ज्ञान है, यह इतने महत्त्व की.बात नही है, जितने महत्त्व की वात 


4 "6 १0 गर०( एा०शत6 ज्ाइ एल एज) एज बाते ए्शंधा€57 8 0285, 00६ ८6 प0एश/क6 35४९0 
च6 एाल्हएवधग जाते 40 छा्वर 040 75 0च्ा ६५" --+(+०55ग्रवा। 2480 प0099, 9 70 
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यह है कि उसने उस ज्ञान को किस प्रकार प्राप्त किया है। वास्तव मे ज्ञान-प्राप्ति की कसौटी "क्या 
हहजुतई लत 7 पदयान्‍क 'कंसे! न होकर क्यो का उत्तर ढंढना है । न 


गण है (५४776 5 गिल व लत > 
सुकरात के दर्शन हे £ जान श्रोर- साधुता था गुण (५।:7८) 


भें कोई ग्रच्तर नही है | उसके भ्रनुसार---शान ही धर्म है और भ्रज्ञान प्राप ।”? मैनुष्य श्रज्ञानता के 
कारण ही श्रधर्म की भोर प्रद्दतत होता है। यदि उसे ज्ञान हो जाए तो वह पाप-कर्म नही करेगा, 
सुकरात ने सत्य ज्ञान को ही “शिवम्‌” अथवा सदगुप ने सत्य ज्ञान को ही 'शिवम्‌” अथवा सदगुरा” ('शर(76" 07 (000०47659?) | के नाम से पुकारा 
हैं। उसका कहना था कि केवल वही ज्ञान वास्तविक सत्य और चिरत्तन होगा जो सत्य की कसौटी पर 

खरा उतरे । जो सत्य इस प्रकार खरा उतरेगा, वह अवश्य ही कल्याणकारी होगा, क्योकि सत्य कभी 
* झकल्याणकारी हो ही नही सकता । इस. प्रकार वास्तविक सत्य, वास्तविक गरुणात्मकता का समानार्थी 
विपरीत-अ्रर्थी.नही । सुकरात -कहा करता था कि सत्य बोलने का ज्ञान प्राप्त करते ही यदि हम उसे 
आचरण में नही लाते वो हमे केवन भ्रान्ति है, वास्तविक ज्ञान नही । मनुष्य एक बुद्धिमानु प्राणी है। 
उसे बुद्धि से जो सत्य ज्ञान प्राप्त होता है, उस पर उसे आचरण करना चाहिए । आ्राचरण के बिना ज्ञात 
निरर्थक और निष्फल है | सुकरात के लिए ज्ञान एक बौद्धिक ,विश्वास-मात्र न होकर सम्पूर्ण हृदय और 
आत्मा की एक ऐसी श्रनुभूति थी जो श्रात्मा को आलोकित करता है । इस प्रकार एक मानववादी के 
अजब पा पक ज्वत न के बपत जात शाह; में सकरात ने नैतिकता के मार्ग को ज्ञान का विषय बनाया । तैतिक तत्त्व- मनुष्य द्वारा खोजे जा 
सकते है और खोजे जाने चाहिए | सुकरात का जीवन और मौत स्वय इसके साक्षी है । 
गे ' सुकरात के राजनीतिक विचार 

ै (शगाहंत्यों एर०फ़तड ण॑ 500:ब्रॉ०5) | 

है सुकरात के राजनीतिक विचारों का जन्म उसके नेतिक तथा-ज्ञान सम्बन्धी विचारो से हुआ । 
वह राजनीति को एक 'कला' मानतान्‍था,। सोफिस्टो की भाँति कोई “व्यवस्था? नहीं । उसका कहना था 

कि यह कला इसलिए है कि इसमे .ए यह कला इसलिए है. कि इसमे एक ऐसी विशेष निपुणाता की आ्रावश्यकता पड़ती है जिसे प्रत्येक क्रिला, इसहि में ए गरी विशेष नि ता पड़ती है जिसे प्रत्येक 
या साधारण व्यक्ति नही प्रष्ति कर सकता | इस कला को केवल ज्ञानी व्यक्ति ही सीख सकता है और 
इसके श्राधार पर वही शासन कर सकता हैं. वही शासन कर सकेता हैं। शासन करना इसलिए भी एक कता है चूँकि इसमे शासन 

करने वालो को राज्य मे स्थित सभी व्यक्तियों के साथ सम्बन्ध रखना पडता है । उसे सबके साथ भलाई का 

व्यवहार करना पडता है जो सर्वसाधारण के लिए कठिन कार्य है। सुकरात के अनुसार राजनीति यदि 

ला है तो राजनीतिश_ एक कलाकार है श्ौर इसलिए वह राजनीतिक क्षेत्र मे क्षमता को प्राथमिकता 

प्रदान करता है. उसके भ्रनुस्तार राजनीति विशेषज्ञों का क्षेत्र है जिसके निर्णय वहुस॑क्यकों द्वारा करना अनुसार राजनीति विशेषज्ञों का क्षेत्र हे जिसके निणाय बहुसख्यकों 

एक भयानक भूल है | है 

सुकराोत एथेन्स की राजनीति से बेहद क्षुव्ध था। उसे वहाँ की राजनीति का प्रत्यक्ष अनुभव 
था इसलिए उसने उस काल मे प्रचलित लोकतस्त्र (0.॥0०४९०४) की कद श्रालोचना की है। सुकरात 
हारा एथीनियन जनतन्त्र की आलोचना निम्न प्रकार से की गई--- 

(7) तत्कालीन एथेन्स मे प्रशासनिक अधिकारियों, सेनायतियों तथा न्यायाधीणों के चुनाव 
लॉटरी या पर्ची डाल कर होते थे इस व्यवस्था के फलस्वरूप अ्रयोग्य और साधारण -व्येक्ति सी-राज्य 
के उच्चतम पदो पर पहुँच जाते थे। वे कभी भी राज्य के लिए सकट बन सकते थे अत सुकरात ने 
इस व्यवस्था अथवा प्रथा का विरोध करते हुए लोकतन्‍्त्र की इस प्रणाली को सर्वथा भ्रनुखित बतलाया । 

(7) तत्कालीन एथेन्स की 


जमिक ममिला के विजेप रागिनी तिल को मिली मामलों के विशेषज्ञ राजनीतिज्ञों को मिली हुई थौ। दोनो को वोट डालने का समान 


* | * एप ॥8 पाएसथ॑व्देएड८ बापे 8ए07080०९ ॥5 शाट8 ” 







बस 





36 पांश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


अधिकार था । गधे-घोडे को समानता का 'दर्जा देने की इस स्थिति को सुकरात अवाब्छुतीय और घातक 
मानता था। उसने इसका घोर विरोध किया । ह ! 
(27) सुकरात ने तत्कालीन लोकतन्त्र का इस 'हष्टि से भी विरोध किया कि उदम्चमे 
राजतीतिज्ञ न्याय सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण कार्यो की उपेक्षा करते हुए सामान्य जनता को प्रसन्न करने के लिए 
_अस्ते काम में लगे रहते थे जो प्रागे जाकर राज्य झोर समाज के पतन प्रौर विनाश को कारण र्मे जो झागे जाकर राज्य शोर समाज के पतन झ्रौर विनाश को कारण 
बनता है । ः * मु हु 
(१५) ,सुकरात की यह मान्यता थी कि जब हम जूते की मरम्मत के लिए मोची औरं लकड़ी 
के सामान की मरम्मत के लिए वढई की आवश्यकता समभते हैं तो फिर राज्य का सचालन करने के 
लिए प्रशासनिक कला मे दक्ष 5 ते ही क्‍यों नहीं 20226: करते । सुकरात राजनीतिज्ञों के लिए _ 
दो गुण आवश्यक मानता था-८ ()) जन हितैषो होना, भौर (2 बुद्धिमान' होना । चूंकि तत्कालीन 


लोकतन्‍्त्र भे इन दोनो गुणो ही उपेक्षा थी, भ्रत' वह उस दलगत एव अज्ञानग्रस्त राजनीति का घोर 
विरोध करता था । ० 90 


सुकरात वस्तुतः प्रजातन्त्र के स्थान पर बुद्धिमान्‌, कुलीन व्यक्तियों द्वारा राज्य को शासित 
रने वाली प्रशाली का समर्थक था। राजनीतवि-को-बह चिन्तन का विषय मानता था और शासन 


( शल्य 0 #!गाएर707) की केवल वृद्धिमान्‌ व्यक्तियों केवल वद्धिमा' _का-कार्य । साथ ही राज्य की 
| के लिए उसने लोकहित की अनिवार्यता पर भी पर्याप्त बल दिया । ५ | 
धुकरात के कानून सम्बन्धी विचार ै हं 


उन का के पाक पाक गम ने कानूनों को अ्रत्यधिक प॒विन्न एवं महत्त्वपूर्ण माना । वह कानून फो एक प्रकार 
का आग आग व राग आग पता गे मन गज की बौद्धिक भ्रनुभूतियों की 
राशि सचित रहती है और उनका पालनः करना प्रत्येक व्यक्ति का परम कत्तंव्य होना चाहिए। कानून 
को तोड़ने बाला उर्याक्ति-उसके मत से. राज्य के-जिपरीत कार्य करने वाला व्यक्ति था। सुकरात से पहले 


यूनान मे जो सोफिस्ट विचारक थे, उनका कानूनों मे विश्वास नहीं था । वे कानूनों को काल्पनिक और 
अभौतिक मानते थे जो मानवीय आचरण के पथ-प्रदर्शन के लिए अधिक ठीक नही होते । सुकरात का 


निश्चित विचार था के सुमायशयल शक पट लिए कुछ ऐसे आचरण, सम्बन्धी 
नियम बनाए जा सकते' है जो सबके लिए पे-सके । 


सुकरात ने राज्य के शासन के लिए कानूनों को प्रमुख स्थान दिया । वह कानूनों को-ईश्वर 
के आदेश समझता था । उसकी दृष्टि मे कानून सर्वोच्च और सबके लिए मान्य थे | वृह शासन एवं 
शासित दोनो को कानूनों के अधीन मानता था। उसके! मतानुसार दोनो के'ही लिए कानूनों की परिधि 
में कार्य करना श्रावश्यक था। उसका कहना था कि. कानून नागरिकों के कार्यो की सुविधा के लिए 
स्वीकृत समझौता है जिसके बाहर न तो वे कार्य ही कर संकते है शौर न उसके विपरीत जा सकते है । 
सुकरात को राज्य के तत्कालीन विधान के अनुसार जीवन-यापन करने मे प्रनेक प्रकार के कष्ट उठाते 
किन्तु उससे एथेल्स के राजनियमो को भंग करने का कभी लेशमात्र भी विचार नही किया । सेबाइन 
(80076) ने लिखा है कि---'सुकरात का सारा जीवन राजनीतिक उद्देश्य तथा विधियों के अनुसार 
अचरण करने की एक सजीव कहानी है। उसके जीवन का प्रधान लक्ष्य विधि-सम्मत आचरण और 
नागरिक कत्तव्यों का अक्षरश” पालन करना था ४" पे 
सुकरात सत्य की रक्षा के सभी कानूनों का प्रवल समर्थक था। जब एथेन्स मे तीस श्रातक- 
वादी राज्य कर रहे थे तो उसमे उन्तकी आ्राज्ञा का उल्लघन करते हुए एक नांगरिक को बन्दी बनाने से 
से इसलिए इन्कार कर दिया चूंकि उसकी इष्टि मे इस नागरिक की गिरफ्तारी अन्यायपूर्ण तथा 
अवेधानिक थी । सुकरात की राजभक्ति, न्यायप्रियता औरें कानून मे आस्था का उज्ज्वल प्रमाण उसके 


त्यु-दण्ड स्वीकार करने में झिलता है. उसकी इस प्रकार की मृत्यु के महत्त्व का वर्णन करते स्वीकार लता है । उसकी इस प्रकार की मृत्यु के महत्त्व का वर्णान करते हुए, 


दि 


े्> 
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जिसमे कानून के पति उसके विचारों चौर उसकी झास्या की रपष्ट कलक मिलती है, वार्कर ने लिखा 
है-- बह मुत्यु-परयेस्व एथन्स का एक स्वामिभक्त पुत्र वना रहा । उसने उसकी सेना में कार्य किया, 
फौसिय का सदस्य रहा, उसके नियमों को ईश्वर के आदेशों की भाँति माना और सत्य के अ्रतिरिक्त 
इन बिदारों का छभी उल्लंघन नहीं किया । उसने देश के नियमों को सम्मानित बनाए रखने के लिए 
बन्दी गृह से भागने से इन्कार कर दिया, जबकि वह वहाँ से सरलता से भाग सकता था ।'" यः 

_>काजूत के श्रतिरिक्त ध्रन्य किसी नियम को सुकरात न प्राकृतिक नियम नही माना । कस्कररे 
के राज्य एवं कानून सम्बन्धी विचारों के सम्बन्ध में हनंशा ((०४॥5॥89) ने लिखा है, “्रप्रत्यक्ष रूप 


से, और मोफिस्टो के सिद्धान्तो के विपरीत, उसने शिक्षा दी कि राज्य प्राकृतिक श्रीर अनिवारय है। 


शक्ति शाश्वतु अधिकार के ब्रधीन है। समाज व्यक्ति के पहले है श्रोर सरकार अवबवबा शासन 
एक ऐसा उर््च सावजनिक कर्तेब्य है जो राजनीतिक समाज में सर्वाधिक बुद्धिमान्‌ श्रीर सर्वोत्तम व्यक्ति 
की सेवाप्नों को निमन्त्रितत करता हैं|” 
सुकस्तत के मानव-प्रक्ृति सम्बन्धी विचार हे 
का मानव स्वभाव के विषय में सुकरात का कहना था कि यह निश्चित है और इसके दो स्वरूप 
कद पहला स्वरूप-क्रमजोर स्वरूप है श्रौर दूसरा शक्तिशायी (क्षिमजोर पक्ष जोभी, स्वार्यी तथा कल्याण- 
कारी होता है जो सकी प्रवृत्ति का प्रतिनिधित्व करता है। इस पक्ष द्वारा मनुष्य का यह नैसगिक तथा 
अकृत्रिम रुप दिखाई देता है जो पशु की फोटि में थ्रा जाता है। यह पक्ष स्थायी नही होता ! इसके 
अधीन मनृप्य शपनी देहिक वासनाश्रों के वशीमृत होकर कार्य करता है । शक्तिशाली पक्ष पक्ष या स्वरूप 
मनुष्य की कल्याणकारी प्रवृत्तियों का प्रतिनिधित्व करता है। यह पक्ष लोकहित या शिव (00007८55) 
का स्वस्प है जो स्थायी होता है । इसकी सहायता से ही मनुष्य सत्य ज्ञान प्राप्त कर सकता. है। मानव- 
प्रकृति सम्बन्धी इसी कारणा पर सुकरात के दारंनिक विचार आधारित है। इसी को केन्द्र मानकर 
सुकरात ने मनुष्य को एक साम्राजिक प्राणी जतलाया है । 
सुकरात तथा सोफिस्ट : क्‍या सुकरात एक सोफिस्ट था ?_ 
। (50लाज्वॉ९5 जाएं 50ल्‍क्रांह६5. श्र 50९0905 4 5070» ?) 
सुकरात और जनतस्न 
एथेन्सवासी सुकरात को भी एक सोफिस्ट ही समझते थे। 'सोफिरट' शब्द का-जो आधुनिक 
एव हा व्दक श्र्थ प्रचलित है उसके अनुसार सुकरात, की एक सोफिस्ट विचारक माना भी जा सकता है। 
उसमे लक्षण वाक-चातुर्य था, अदभुत तकनाग्रक्षित थी. तकंताशक्ति थी. जिसमे एक प्रभावशाली शब्द-चमत्कार था| बह 


बम ननओजर वाद-विवाद एंव इष्डान्त देने की कला में पट है | >. 
वाद- रष्टान्त देने का कला में पट था तथा सोफिस्टो की भाँति ही मानव-प्रधान विषयों के 
>वंक्याल लक ध््््िजचच्चिसससससस+-स२७ीसी७ी७ी२ीरि#ीनन>न-->»«>_-+_++५०«.................. 


्रध्ययन मे रुचि रखता था। सोफिस्टो द्वारा प्रतिपादित मानवतावाद की नवीन विचारधारा सुकराते 


का बुद्धि-स्पश पाकर यूनान की दार्शनिक विचार-भूमिं में नए रूप से प्रस्फुटित हुई थी । _मानवतावादी.. 


नी वर बल देने के का ही जे न का गया है के कारण ही उसे सर्वश्षेष्ठ सोॉफिस्ट कहा गया है । वह समाज के रीति-रिवाजो 
और कानूनों की परवाह न करने हुए व्यक्ति को विचार-स्वतखता-का-अधिकार-देने-कत-अक्‍ल-समर्थंक--- 
था । वह नतिकता को ही समात्र का तत्त्व मानता था। उसमे सामाजिक समस्याओ्रो- के अध्ययन्त एवं प्रयोग 
मे स्वय तक को अ्रषित करु दिया । ._- 


उपरोक्त सामान्य समानताओों के बावजूद सुकरात तथा सोफिस्टो के राजन्तीतिक विचारों में 

आधारभूत और गम्भीर अन्तर; मिलते है । सुकरात के चिन्तन का तो उद्देश्य ही सोफिस्ट विचार-पद्धति, 

का खोखलांपन सिद्ध करना था । उसे सोफिस्ट सिद्धान्तों का खण्डन करने मे एक बौद्धिक आनन्द मिलता 

' था। सुकरात और सोफिस्ट विचारकी के चिन्तन मे पाए जाने, वाले गम्भीर अऩ्तरो को सक्षेप मे निम्न 
रूप) से प्रस्तुत किया जा सका है-- नभाजूजं वि छति >ब्पिल्छिगा- 

() सोकिस्टो ने प्रकृति एवं परम्पराओ्रों के श्राधार पर साम्मजिक तियमो को महत्ता नही 

दी । उनके अनुसार मनुष्यक्ृत नियम, परिस्थिति ' और स्थान के श्रनुसार भिन्न-भिन्न होते है, किन्तु 


पर उन्हे महत्त्वपूर्ण मानता है। उसने एथेन्स के कानूनों के प्रति पूर्ण निष्ठा बरती और उनके 
पालनाथें मात तेक का भी सहर्ष भ्रालिगन किया । _ _ - ४ 
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सोफिस्टो की इंष्टि मे की दृष्टि में (जिसकी लाठी उसकी भैंस” फा सिद्धान्त तर्कपूर्ो एव उचित था किन्तु 
<सकरात को यह सिद्धान्त स्वेधा श्रवुद्धिवादी लगा। 2 इस, सिद्धान्त को नैतिक अ्रराजकता उत्पन्न 
कराने वाला घातक सिद्धान्त मानता था । 2९१५ 0० ॥ ' 

- (2) सुकरात एक वस्तु-प्रधात सद्‌ (0000) श्रौर विश्व-व्याप्री न्याय में विश्वास रखता 
था जबकि सोफिस्ट इसे नकारते थे < सुकरात 'सत्‌ और श्रसत्‌' के निर्धारण की कसौटी को सामाजिक 
जीवन की स्थिरता के लिए एक प्रावश्यक तत्त्व मानता था | मोफिस्टो , की तरह उसका यह विश्वास 
नही था कि सत्य के श्रन्तिम रूप को पहिचानना असम्भव है । सा्वभीम सत्य का अ्न्वेषणा सुकरात के 
जीवन की सबसे बडी साध थी। उसने उम्रवादी सोफिस्टो के शून्यवादी आचार-शास्त्र को पूर्णातः निरस्त 
कर दिया । उसने शिक्षा दी कि सदाचार ज्ञान हैं भौर दुराचार अज्ञान । उसने सामान्य तथा चास्त- 
विक ज्ञान मे भेद किया और इस तरह सोफिस्ट विचारकों से अपने को एक प्रयक्‌ श्रेणी मे ला 
खडा किया । 

(3) सोफिस्टो की भाँति सुकरात ने विश्व को यास्तिक नही बतलाया । उसने केवल इस 
तथ्य पर ही विचार नहीं किया कि सप्तार का मूल तत्त्व कया है, बल्कि ससार में उपलब्ध वस्तुओं के बनाने 
के कारणों पर ताकिक ढंग से व्रिचार क्रिया । उसके चिन्तन का झाधार वर्णुनात्मक ([थैः्णीकाभ०४) 
न होकर लक्ष्यात्मक (79०0080४)) था । दर्शन के इतिहास ,में सुकरात प्रथम चिन्तक था जिसने 
कस्तुग्रो के भ्रन्तिम उद्देश्य शौर कारणो की खोज में अपने को समर्पित किया । हक 

: (4) सोफिस्ट विचारक सुकरात की भाँति 'शुभ' (000०07८58) को ज्ञान मानते हुए भी 
एक विशेष कला वबतलाते थे, जिसे अन्य कलाओझो की भाँति ही विशेष ज्ञान द्वारा सीखा जा सकता है । 
किन्तु मत सो भ ग्रथवा अ्च्छाई को एक सामान्य क्षमता मानता था जो विशिष्ट क्षमताश्रों के समुचित 
समनन्‍्वर्य-हव सोहेश्य सचालन में पर्लिक्षित होती है। ह ह 

(5) सोफिस्ट जो, भी शिक्षा देते थे वह व्यावसाथिक थी और प्राय श्रंमीर लोग ही उससे 
शिक्षा प्राप्त करते थे । अपन नतियो और चौराहो का एक चनता-फिरता चिन्तक था जिसकी कात्त 
सुनने का इच्छुक हर अमीर व गरीब उप्तसे मिलता और वाद-विवाद करता था। 

(6) सोफिस्ट विचारक मूलत विदेशी थे। आ्राधुनिक प्रोफेसरों की भाँति वे विभिन्‍न स्थानों 
से आकर एथेन्स मे वस गए थे किन्तु सुकरात एथेन्स का मूल निवासी था और वहाँ का एक 
नागरिक भी । मा न 

इस प्रकार सुकरात सोफिस्टो' से भिन्न था। वह एथेन्स का एक ऐसा विद्वानु नागरिक 'था 
जिसने जनता के सामने सत्य के वास्तविक स्वरूपो को प्रकट करने की चेष्टा की.। राज्य है. प्रमुख स्थान 


देते हुए उसने सत्य की खोज में अपने प्राणो की भी आहुति दी। विष के प्याले ने उसका अन्त नहीं 
किया, बल्कि उसके दर्शन को उसकी म्रृत्यु ने अमरता दी । ञ - 
- हैँ सिनिक्स तथा साइरेनेइक्स 
((ज्ा28 & (शाश्राआं०5) 
मु सुकरात की शिक्षाओ, उसके जीवन श्रौर बलिदान से प्रभावित होकर यूवतानी जीवन मे दो 
सम्प्रदायो का जन्म हुआ, जिनके नाम थे सिनिक्स (०५७०७) तथा साइरेनेइक्स (०५४४७॥808)। सिनिक्स 
सम्प्रदाय का जन्मदाता एन्टीस्थेनीज (&9॥०9768) और साइरेने इक्स सम्प्रदाय का प्रवर्तेक एरिस्तिप्पंस , 
(+४४09908) था । थे दोनो ही सुकरात से 'अत्यधिक प्रभावित होने वाले अग्रणी विचारक थे । 
है यूनानी भाषा में “सिनिक' शब्द का अर्थ है कुत्ता' | यह नाम इस सम्प्रदार्य के एक प्रमुख 
समर्थक डायोजीन्स को इसलिए दिया गया था चूँकि वह कुत्ते की भाँति सभी सामाजिक रूढियो तथा 
नियमो की 'धोर उपेक्षा किया करता था ।? इस सम्प्रदाय के लगभंग सभी समर्थक सामाजिक नियमों के 
विरोधी एव विद्रोही थे श्रत उनकी कुत्ते से तुलवा की गई और यह पूरां सम्प्रदाय सिनिक्स के नाम से 
जाना जाने लगा । दूसरे सम्प्रदाय का जन्मदाता एरिस्तिप्पस अफ्रीक़ा'के उत्तरी समुद्र तट 'के पास स्थित 
साइरीनी -(वर्तमान ट्रिपोली) नामक लगर का रहने वालाधशा। इस नगर के नाम के कारण उसके 
झनुयायियों को साइरेनेक्स कहा जाने-लगा । ' ; 
3 ॥ ४७0७. & प्राश्णण३ ण॑ एगराधवव ए॥05०७७9, 9 58-59. 
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मसिनिवस श्र साउरेनेशक्स, दोनों ही सम्प्रदायों के प्रनुयायी सुफरात के भ्रात्मज्ञान के सिद्धान्त 
हे बड़े प्रभावित थे । वे जीवन में भ्रात्मा वो ही सब-कुछ समझते थे । वे उम्र व्यक्तिवादी थे श्ौर किसी 
भी सामाजिक सस्था को उपयोगी नही मानते थे । वे राज्यसत्ता को रवीकार नही करते थे और न ही 
स्वयं को राज्य का नागरिक मानने में गौरवान्दित भ्रनुभव करते थे । सारा विश्व उनका राज्य था और 
वे ग्पने को विश्व नागरिक बतलाते ये तथा परिवार, सम्पत्ति आदि सह्थाग्रो के भी विरोधी थे। उनका 
कहना था कि सारी बाह्य सस्थायें तथा साँसारिक वेभव ज्ञान की प्राप्ति में बावफ है। सदगुग और 
न दोनो धान्तरिक स्थितियाँ है, इन्हे प्राप्त करना व्यक्ति का जीवन-लक्ष्य होना चाहिए। सिनिक्‍्स 
मम्प्रदाय का एक प्रवल समर्थक डायोजीन्स कहा करता था कि मुझे एन्टीस्थेन्स ने शिक्षा दी है कि, "इस 
विशाल ससार में केवल एक ही वस्तु भेरी है--भौर वह है मेरे श्रपने विचारों का स्वतन्त्र चिन्तन 
सभी सिनिक दाएंसिक बडा सादा, कठोर श्र तपस्वी जीवन व्यतीत करते थे । 

सिनिक दार्शनिको ने राजनीतिक विचारों की दृष्टि से यूदानी जग्रत में अनेक नए एव 
ऋ्रान्तिकारी विचारों को जन्म दिया, जिनमे से कुछ महत्त्वपूर्ण इस प्रकार है-- 

(4) उन्होंने विश्व-नागरिकता (८०श॥०9०॥क्षाआ) का विचार प्रतिपादित किया । इस 
सम्बन्ध में प्लटार्क ने लिखा है, 'सिकन्दर में विश्वव्यापी साम्राज्य की स्थापना करके राजनीतिक क्षेत्र 
में सिनिक लौगो के आदर्श को मूर्त रूप प्रदान करने की चेष्टा की थी ।” 

(2) उन्होने सब मनुष्यो की समानता और वन्धुत्व में विश्वास प्रकट किया । जहाँ प्लेटो 
तथा श्ररस्तू और उनके पूर्वकाजीन विचारक यूनानियों को अन्य जातियो से श्रेष्ठ एवं उत्कृष्ट मानते है 
वहाँ सिनिके लोगो का कहना था ऊि श्रेष्ठता का ठेका यूनानियों ने ही नहीं लिया है। सिनिको की 
मानवतावादी समानता तथा विश्व-वन्धुत्व के इन विचारों ने आगे-जाकर ईसाई धर्म एवं चर्च पर भारी 
प्रभाव डाला । 

(3) इनका तीसरा प्रमुख विचार प्राकृतिक जीवन की ओर लौटने का था । वे सादा जीवन 
एवं पचित्र विचार' के पक्षपाती थे । बनावट एवं क्त्रिमता का विरोध करते हुए वे कहा करते थे कि 
मनुष्य पशुओं जैसा स्वाभाविक एवं श्रकृत्रिम जीवन जितना बिता सके उतना ही अ्रच्छा है । 'प्रकृति की 
शोर लौटो (380०: (0 पकपा०) यह उनका नारा था । अश्रठारवी शताब्दी मे-रूसो ने भी. इसी प्राकृतिक 
दशा की श्रोर लौटने का सकेत देकर नैसगरिक जीवन की दिध्यता एवं भव्यता को स्पुहणीय बतलाया । 

(4) सिनिको के विचार का केन्द्र-बिन्दु व्यक्ति था ग्रत उन्हे व्यक्तिवाद (4एश6प्रक्षाआ 
का प्रवल समर्थक कहा जा सकता है। वे व्यक्ति को अपने मे पूर्ण मानते थे श्रौर मुक्ति के लिए झ्रात्में- 
ज्ञान को महत्त्व देते थे । उनके अनुसार, “व्यक्ति की उन्नति के लिए राज्य की कोई झावश्यक्रता नही । 

* (5) सिनिक विचारक विश्व-स्याय एवं विश्व-राज्य में विश्वास करते थे । डायोजीन्स विश्व॒- 
राज्य (२०7० 8896) की महत्ता को मानता था । इसी कारण वह करता था कि, * राजा मर रहा 


, मर चुका है, विश्व का नया राजा चिरजीवी हो (7॥6 एघाड़ 78 6आाग8, 8 0680, 40798 ॥ए6 (6 
ए८ण वंदवा३ ० धा6 9०6 ) ।? 


साइरेनिक्स का भी यह विचार था कि मनुष्य के उद्धार के लिए ज्ञान अपने-आप मे- पर्याप्त 

है। वे बौद्धिक आनन्‍्दी की प्राप्ति पर विशेष बल देते थे । वे भी विश्व-नागरिकता के समर्थक थे और 

क्त्रिमंता को दु खो की जड मानते थे । कानून उनकी दृष्टि में प्राकृतिक ने होकर परुम्पराओं पर 
आधारित लोक नियम है जो कृत्रिम व्यवस्थाश्रो को-जन्म, देते है । . 

-. अन्त में सार रूप मे यह कहा जा सकता है कि ये दोनो ही विचारधाराएं व्यक्तिवादी थी । 


दोनो के अनुसार सदगुण ही ज्ञान है (४7776 8 ॥709]९08£। । ;दोनो राज्यों को अनावश्यक मानते 
हुए विष्व-बच्घुत्व एवं मानव-धर्में की समानता को महत्त्व देते -है और विश्व-नागरिकता को प्रबल बनाने 
के पक्ष मे हैं । मर हरि <ू , +- 
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राजनीतिक चिन्तन के क्षेत्र को विश्व की सम्यताएँ हर युग में प्रभावित करती रही हैं । 
राज्य, समाज और मनुष्य के पारस्परिक सम्बन्ध राजनीतिक चिन्तन के विशेष श्रग हैं जो सुदूर अतीत 
से मानव-जीवन और उसके चिन्तन को प्रभावित करते रहे हैं। राज्य और विविध राजनीतिक सत्थानों 


के विभिन्न पक्षों तथा उनसे सम्बन्धित विभिन्न प्रश्नों की मीमाँसा राजनीतिक चिन्तन की अध्ययत- 
सामग्री है । ला डी 


पक और दूर बुरा दी कर के सन 300 सा. एव तक के कान 2 चिन्तन को म्रोटे रूप में तीच सकता है-- 
प्राचीन युग, मध्य युग और अधृनिक युग । प्राचीन बुग के अन्तर्गत 300 ईसा पूर्व तक के काल की 
गणना होती है। प्लेटो प्लौर अरस्तु इस युग के महान्‌ यूनानी राजर्त तक बिन्तक थे। (“मे चिन्तक थे (मध्य यूग के 
अन्तर्गत 300 ईसा पूर्व से मौटे तौर पर 500 ई का काल सम्मिलित किया जाता है । इस बुग की 
सबसे प्रधान समस्या राजसत्ता और धर्मंसत्ता के बीच सम्बन्ध निर्धारण की थी । राजा और पोष का 
सघर्षें चला जिसमे अन्तन पोप का पराभव हुआ,। इस युग के प्रमुख विचारको मे सन्त अम्ब्रोज. सन्त 
आगस्टाइन, सन्त ट्रॉमस एक्चीनास, दाँते, मासिल्यों साफ पेडुआ आदि के नाम उल्लेखनीय हैं। 
(तल चार चात्‌ आधुनिक युग का धुनिक युग का सूत्रपात माना जाता है. जिसका प्रथम विचारक्‌ मैकियावली था । उसे 
अपधृुनिक राजनीति का जनक (फक्ाला णे॑ >०्तेशाओ -एगाधप्श प्रशा०ण्पड्टा।) कहा जाता है । 
मैकियावली ने अपनी कृतियो मे मध्ययुगीन विचारो पर्‌ त्तीक्षण प्रहार किए तथा मध्ययुग की मान्यताओं 
और परम्पराओो का खण्डन कर राजनीति को नद्रीन व्यावहारिक रूप प्रदाव किया । उसकी सबसे 
महत्त्वपूरों देत यह थी कि उसने राजनीति को धर्म और चैतिकता से पृथक्‌ छिया । मैकियावली के वाद 
सी गो विस्य दस लोक, बस, सटे: वर्क वेब, जे एस मिल: दी. एच औन, काट. ग्रोशियस, हॉन्स, लॉक, रूसो, माण्टेस्क्यू, वर्क, वेंथम, जे. एस मिल, टी एच- ग्रीन, काँट, हीगल, 
काले आयें, बेडिक-परथी,-लॉस्की, कोस, ससेल आदि इस यु के 'महत्त्वपूर्ण राजनीतिक -विंचारक 
माने जाते हैं। ४ के कर, मकर 
राजनीति के प्राचीन इष्टिकोश का प्रतिनिधित्व हमे यूनानी राजनीतिक चिन्तन से सिलता 
है । जिसे प्रकार भारत मे वेदों को ज्ञान का मूल खोत माना गया है, उसी प्रकार पश्चिम-मे यूनान को . 
ज्ञान-विज्ञान का उदगमनम्थन माना जाता है। जब वाकेर जैसा प्रकाण्ड विद्वान यह लिखता है कि 
राजनीतिक जिन्तन' का जन्म यूनान में हुआ तो इसका अशिप्राय. 'यही “लिया जाना चाहिए कि यूनान 
मे ही क्ष्मवद्ध राजनीतिक चिन्तन का आर्विर्भाव हुआ, और यह सत्य भी है। अभी तक ज्ञात साहित्य 
से यही प्रकट हुआ है कि यूनान से पहले किसी भी देश मे राजनीतिक चिन्तन का क्रमंबद्ध और वेजानिक 
विश्लेषण नही किया गया । इसके प्रमाण में अनेक वाते कही जाती हैं, यथा -राजचीति-से_ सम्बस्थित __ 


सम ककया कप तक मल मापा शब्द और परिभाषाएँ यूनानी भाषा की है, को अब पर निया ने कानन के स्वरूप पर नियमित - 
चिन्तन आरम्भ किया, न आप वन सबक न सदन मम व्यक्ति का अधिकतम विकास 
राज्य दाया ही सम्भव हे मूनानियों ने ही सर्वप्रथम शासन प्रणालियों काः भ्र्वेषण और वर्गीकरण क ने ही सर्वप्रथम शासन प्रणालियो,का, प्रन्चेषण और वर्गीकरण करके 
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; ! प्लेटो 4] 
मूल्यांकन फिया, उन्होने-ही-सज्य-के-स्व॒रूप, कार्यो भौर उद्देश्यों, श्रधिकारों भ्रादि के बारे मे मौलिक 

सिस्तन करके उसके बेमानिक प्रध्ययत की शुल्म्रात की, महान यूनानी विचार प्लेटो ने अपने ग्रस्थों 
में राज्य के सम्बन्ध गे भ्पने विचारों को लेखबद करके सयार के समक्ष राजनी तिक चिन्तन का संर्वेत्दम 
ब्येपस्पत हव उवस्वित किया, आदि ।__- 5१०३४४७४७-७&६* 
यूनान में ऋमधद्ध राजनीतिक चिन्तन फे अग्युदय के समर्थन से कतिपय प्रतिनिधि विद्वानी 
मे उत्तियाँ पढ़ने योग्य है 

“यूरोपीय चिन्तन की विचारधाग्रो श्रौर जीवन का ज्ञान प्राप्त करने की विधि को यूनानियों 
गरा ब्रादि कान से ही स्थायी रूप में निर्मित किया गया है !? (मेयर)  - के 

“राजनीनिक सग्बन्धों पर विचार-विमर्ग की जो घारा यूरोपियन ससार श्रौर यूरोपियन 
सस्कृति से प्रभावित देशों मे व है, उसका झ्रारम्भ यूनानियों से हुआ है ।!”* (मंक्लिवेन) .. - 

- “यूनान ने ही राजनीतिक विचारों को सर्वप्रथम व्यवहार मे लाने का प्रयास किया है श्र | 
बुद्ध निर्धारित सिद्दान्तो के श्रनुसार राज्य की स्थापना फरके उसके जीवन को उक्त सिद्धान्तो के अनुरूप 
व्यवस्थित करने का प्रयत्त क्रिया ।४ (सिनवलैयर) 

“क्भी-फभी यह कहाँ जाता है कि क्रवद्ध एवं नियमित रूप में राजनीतिक सिद्धान्तों का 
प्रादुर्भाव सर्वश्थम ईसा के जन्म से पाँच शताब्दी पूर्वे यूनानियों में हुआ । एक प्रकार से यह सत्य है । 
उस युग के पूर्व के जो ग्रन्थ आज उपलब्ध है, उनमे उन बातों का जिन्हे हम आज राजनोतिक सिद्धान्तो 
के महान्‌ प्रश्व समझते हैं, स्पष्ट विवेचन नही है । श्रत हम सामान्यतया यह मान लेते है कि प्राच्य 
लेखकों को राजनीतिक प्रश्नों पर व्यवस्थित ढग से विचार करने की आदत नही थी ।”?, (कोकर) , 


प्लेटो : जीवन-परिचय / 
!. (270० : [6 5६९ए०) 


नर पाश्चात्य राजनीतिक दर्शन के मूर्धेन्य विद्वानु एवं मनीपी प्लेटो का जन्म ईसा से _4 27 वर्ष _ 
पुत्र एथेन्स के एक कुलीन परिवार में हुम्रा था ।* पराएचाप्य जगत्‌ में स्वृध्वम भ्रादश राज्य ((09॥8) 
को काल्पनिक-योजका-अस्तुत्त-कस्ने-चाले-ड उस-बिदान्‌ दाशंनिक की माता का नाम परिविट्यनी और पिता 
'का नाम एरिस्टोन था। उसके पिता एथेन्स के ग्रन्तिम राजा कॉड्स ((०7००७) के वशज थे जबकि 
उसकी माता सोलन (5090) बश में उत्पन्त हुई थी । अपनी प्रारम्भिक शिक्षा प्राप्त करने के बाद , 
प्लेटो सुकरात के चरणो 'मे बैठकर आठ वर्ष तक उसका शिष्य, रहा। बचपन से ही उसे सगीत एव 
व्यायाम में रुचि थी,। उसका पारिवारिक नाम, श्ररिस्तोकलीज-(008/0९।९5९) था, किन्तु उसके सुडौल, 
सुन्दर जौर पुष्ट शरीर को देख कर उसके श्रध्यापक उसे ?)&०7' कहा करते थे। युवावस्था में ही 
अरिस्तोक्लीज, जिसे उसके समकालीन उप्तके उपनाम प्लेटो से जानते है, क्रान्तिकारी विचारों से ओत- 
प्रोव था। वह समभता था कि उसका जन्म सक्रिय राजनीति के लिए ही हुआ है, किन्तु समय और 
परिस्थितियों ने उसे एक कुशल राजनीतिज्ञ के स्थान पर एक महान्‌ राजनीतिक चिन्तक बना दिया । 
एथेन्स की जनतन्त्रीय सरकार ने उसके शिक्षक सुकरात की हत्या की ! इस दुर्घटना से प्लेटो 
को मािक श्रांघात पहुँचा । राजनीति-विज्ञान से प्रेम होने के कारण उसे सक्रिय राजनीति से घृणा हो 
गई । प्रजातन्‍्त्र के तथाकथित प्रेमी एथेन्सवासियों ने सुकरात जेसी महान्‌ आत्मा को केवल इसलिए 
विषपान के लिए बाध्य किया कि वह ज्ञान भौर न्याय के नए प्रथ ढूंढता रहता था। उस पर यह 


7. उ #%, 24१४८ एगातरवों प्रश०पटॉ।--78 फ्रपा07607 नपफश्ठाएणा 9 77 है > 
य, 2, ऋलाएवा। * प्रगाछ फर्णएफ ण एगाह््व वरगा०एड्ठा। 7 धा6 श«5, 9 3 गज 

टी. ए स्रिनक्लेयर * यूनानी राजनीतिक विचारधारा, पृ. 2 मल 32] 
एफ डब्ल्यू, कोकर : आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ 3 “2823 
वाक्षेर श्रादि कछ विद्वानों मे प्लेटो का जन्म 428 ई पू के लगभग माना है | देखिए वार्कार पूर्वोक्त, पृ. 467 _ 
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42 'पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


अभियोग था:कि उसने एथेन्स के तवयुवकी को नया ज्ञान देकर उन्हे मार्गम्रष्ट किया है। राज॑नींतिशो 
के अपने क्षुद्र स्वार्थों के कारण इस देवतास्वरूप महांन्‌ विभूति की निर्मम हत्या को प्लेटो ने स्वय अर्पनी 
आँखो से देखा था ). श्रत यह स्वाभाविक था कि प्रजातन्त् एवं सेब्िय-राज॑तीति, 'दोती से उसका 
विश्वास उठ गया । 

८...“ शुकसत के करात के प्राशदण्ड के बाद वह अपत्ते कुछ मित्रो के साथ एथेन्स के निर्कटवर्ती सर्गर मेगरा 


(१४६४थ०) मे चला गया । दसके वाद उुसके जीवन का बारह वर्ष का इतिहास श्रज्ञात-सा है | 'यद्धपि 
इस सम्बन्ध में एक अनुश्ुति है कि इस काल मे वहु लगातार इटली, यूनोते श्लौर मिस्र के विभिन्न नगरो 






है 200220% घृपता“रहा और यहाँ ज़्क कि उसते गगा,के तट तक भारत की यात्रा भी की ।?' इन बारहं वर्षों मे 
प्लेटो/न देश-देशान्तरों मे विभिन्न मत-मतान्त्रों का अध्ययन भी किया। एऐथेन्स वापूस॑ लौटने पर 


2:56 ई पू. के लगभग उसने वहाँ अपना एक शिक्षणालय खोला। यही तो प्लेटो की अह-सुपरसिदधे 
अकादसी (0०802॥9५) थी, जिसे यूरोप का प्रथम अपगा का घर कर गा मत के हे मे का गौरव प्राप्त हुआ । ' अपनी 
अगयु के चालीमवे वर्ष मे प्लेंटो ने इस अकादगी की स्थापना की की  लरला शक मस ाशोए 
वर्ष यहाँ पर अ्रध्ययन-अध्यापन कार्य में व्यतीत हुए । यह विद्यापीठ 529 में रोमन सं्राद्‌ -जस्टीनियम 
द्वारा बन्द कर द्विए जाने तक लगभंग 900 वर्ष तक ज्ञान के प्रसार का कार्य करता रहा । इसी के 
2 कक एथेन्स से यूनान का ही नही बल्कि सारे यूरोप का बौद्धिक केन्द्र बन सेंका। इस अकादमी मे! 
पत-शास्त्र, खगोल-शाॉस्त्र आदि भौतिक विज्ञानो की शिक्षा को विशेष प्रधार्नता' दी जाती थी'। कहा' 
जाता है.कि प्रवेश द्वार पर यह वाक्य श्रेंकिति. था कि गणित के ज्ञान के विना यहाँ कोई प्रवेश पाने' 
की अधिकार नही है।” किन्तु साथ ही' यहाँ राजनीतिनन;ः कावूनवेत्ता' तथथा' दाश्शनिक शासक बनने की' 
शिक्षा भी दी जाती थी।..., रा का कल 


जब प्लेटो साठ से सत्तर वर्ष की “अवस्था के 'बीच था तब वह अर्पने जीवन के आदर्शो को 
(आग पक उसने एक तीस वर्षीय. तर शासक डॉर्थोर्नि्सियंस 
( ) द्वितीय-के पथ्च-प्रदर्शन से अपने मित्र दियोन ([0707) की सहायता करने के लिए- फिश#इ०5छे 


की यात्रा की । दिश्नोन की प्रेरणा से कि मान को प्रकिया मे शजेअ तक लिए तैयार हो 
गया.। प्रारम्भ में प्लेटो उक्त.शासक. को दा्शनिक में कुछ भी हुआा किन्तु अततः 
वह स्वेच्छाचारी शासक उसके परामर्श क्रो-स्वीकारः करने-तथा उचित रूप से, अध्ययन क्र राज-काज 
चलाने, से मुकर गया | साथ, ही कुछ चाढहुकारो ने डायोनिसियस को दियोन के विरुद्ध ,भडका दिया 
जिसका परिणाम यह निकुला कि दियोन को निर्वासित क़र दिया गया और उसकी सम्पत्ति जब्त कर 
ली गई । ..उसकी पत्नी-का, दुसरे पुरुष के।साथ विवाह केर_ दिया गया ।. इन परिस्थितियों से निराश 
होकर प्लेटो ने एथेन्स -लौटना ही श्रेयस्कर समका-। -36-$. पू. डायोनिसियस ने प्लेंटो को एक बार 
फिर सिराक्यूज आने का सिमन्त्रणु-दिया ओर उम्क़े उपदेशों पर चलते का श्राश्वासन भी । यद्यपि अपने 
पिछले कटु अनुभवों के कारंण प्लैटो सिराक्यूज की, तीसरी यात्रा करने को _ उत्सुक नहीं था, किन्‍्तु 
तारेन्तम (]४०यप्रा। )- के- दाशंनिक शासक अरखीतिस ( &०ाजए६४) , की. प्रेरणा से आखिर वह वहाँ 
चला ही गया |. प्लेटो-ने डाग्रोतिसियस को दर्शन-शास्त्र के अध्ययन सम्बच्धी कठिनाइयाँ ब़्तलाई । साथ 
ही उसने उसे यह परामरों भी.दिया;कि वह दियोन (/907) के-विरुद्ध किए गए अन्यायो का प्रतिकार 
करे । फलस्वरूप दोनो मे गस्‍्भीर मतभेद एवं व्यक्तिगत -वेमतस्थ उत्पन्न हो गया । प्लेटो की स्थिति एक 
- प्रतिष्ठित वन्दी जेसी हो गईं और भ्रन्तत तारेन्तम के शासक की सहायता झौर सामग्रिक हस्तक्षेप के 
द्वारा वह किसी तरह सकुशल एथेन्स/लौट/सका । उक्त अ्याग की असफलता ने प्लेटो की सम्पूरों श्रांदर्श- 
“वादी,विचार ,श्ट खला को तोडकर रख दिया । वह व्यावहारिकता' की' ओर मुडा 'औरे अगर्ते जरेंवन कि 
शेप समय उसने अपने अन्तिम ग्रन्थ !.%ए७' को लिखने मे व्यतीत किया -। 


हु की] | |॒ 
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8] वर्ष की आयु में प्लेटो झ्पने किसी शिष्य के अनुरोध पर एक “सार विवाह-समारोह 
में सम्मिलित हुप्ना । उसके शोरगुल से परेशान होकर वह विश्वामार्थ एक-दूसरे कमरे मे चला गया । 
प्रात:काल जब वर ने गुर से प्लाणोर्याद लेने के लिए उसके कमरे में प्रवेश किया' तो प्लेटो चिर-निद्रा 
में विलीत हो चुका था । वहू “दार्णनिको का राजा भ्ौर राजांों को दांगूं तिक' बनाने! वाला, मृत्यु की 


न्श्स्श्य््रि 





 स्पिब्लिक में पहुंच चुका था ।/” 7 बल 


- ग्लेटो के ग्रन्थ 
(/णा४५ 0 2?40० ) 
- प्लेटो के ग्रस्थी की सख्या 36 या 38 के श्रासपास मानी जाती है, किन्तु इनमे से प्रामाणिक 
ग्रन्ध केवल 28 हैं । उसके सभी, प्रामारिक ग्रन्थों का वर्नेट (8072) द्वारा सम्पादित एवं श्रॉक्सफोर्ड 
द्वारा प्रकाशित यूनानी संस्करण 2662 वृष्ठों में प्रकाशित हुआ है । इसमे से कुछ प्रमुख ज्यों के नाम 


निल्तनालशित छ्रैनन 77 |। ल्न्न 
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पर 8८65 8. 'ाफरएतथ्मा3..|+* 
। 270/920795, | ]0 '00789$8 

हर सभी ग्रन्थ सस्वाद अ्रथवा कथोपकथन (7)20280९) शैली में हैं तथा सभी से 
अन्तिम सिद्धान्त-पक्ष रखने वाला व्यक्ति सुकरात (9002/००) नामक एक पात्रे हैं। प्लेटो ने दर्न गूढे 
दोशनिक संम्वादी को इतने संजीव एवं नाटकीय ढंग से प्रस्तुत किया है. कि इनके अनुशीलन में 
उपन्यासो जैसी रोचकृत्रा एवं त्ताटकों'जैसी प्रभावशीलता भ्रनुभव होती है। '' '. €( (+ 
रस का विद सेव डयदो वीर तक “सिल्लिक, लटकन शोर अपने सम्वादों मे राजनीतिक-दर्शोत से सम्बद्ध भूढ़ विषयों पर अपने विचार व्यक्त 
किए हैं ज्यशास्त्र का विगद्‌ विवेचन उसकी तीन कृतियो '“रिपब्लिक, स्टेट्समैस भौर लॉज! 
में अधिक गहन एवं सुस्पष्ट है।, उसके राजनीतिक सिद्धांत्तो को इन तीन अस्त ग्राधार पर 
मूल्थाँकित किया जा सकता है। इत्र तीनों ग्रन्थों के 'रचनाकाल की निश्चित त़िथियो .के' बारे मे 
विद्वानों मै मतंक्‍्य नही है । जॉर्ज एच सेवाइन (0 980०76 ) का अग्रलिखित उद्धरण इंस सन्दर्भ“ 
में रृण्टव्य है--- के ४ 

, ५ “्लिटो से अपनी रिपव्निक की रचना अपने विद्यालय की स्थापना के एक दशक की अवधि 









- के प्रद-की थी। इस समय तक, उसके विचार परिपक्व हो समय तक, उसके विचार परिपक्व ही चुके थे, यद्यपि उसकी श्रवस्था परिपक्व 


नही थी । प्लेटो,का विचार उसकी अपनी रिपव्निक को एक समग्न-प्रत्थ के- छूप मे प्रस्तुत करना था । 
रिपचब्लिक के सर्वश्रेष्ठ आलोचको का भी,यही विचार है, तथार्पि तथ्य यह है कि “रिपब्लिक! ,की 
र्नना:कई' चरणो मे हुई | शेलीगृुत श्राधार पर यह-क सकृता है कि प्रभ्नमःज्षव्यायो-' मे न्याय 
सम्कतधी जिवेचना प्रारम्भिक काल,की रचना रही होगी सी ने नकद के जे की गाय 
रप्ता दृद्धावस्था-मे की थी,! अनुश्रुति तो,यहाँ तक कहती है कि जब 347 ई. व में प्लेटो की मृत्यु 
हुँशा उस समग्र मो वह इसी प्रन्थ के प्रणयन। में तल्‍लीन था| इस ' प्रकार, 'रिपृढ़ितक' - और 'लॉज:,के 
रचुनाकाल मे तीस वर्ऩ थ्रा इससे भी अधिक समय,, का अन्तर लगता है) “गेश्पब्निक' में हमे स्लेटों कै- 5 नक में हमें एर 
अद्छ उत्साह के दर्शन होते हैं । इसी समय उसने, अपने विद्यालय की ,स्थापता की थी भर उसकी” उसकी 
प्रव्॒स्ता-भी अपेक्षाइत कम “रही होगी । बाज मे प्लेदो की _ विःसय-अ्भिव्यक्त दोती_ मिलती: है ।_ 
सिद्नक्यूज़ में मिली असफलता, ने - सम्भवत. उसे: हतोत्सांहित कर- दिया था। (उड्रेदुसमैल!-की-.रजचा' 
(पप्नेक्त-दोचो के बीच: में. हुई-है-। सम्भवत्तः यह “रिपिब्लिक' की श्रपेक्षा 'लॉजः के रचनॉकाल के श्रंधिक 
निकट प्रणीत हुई होगी |” - ; 
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प्लेटो की शेलो तथा श्रध्ययन-पद्धति... 
ि (ए॥60"5 8536 आते शिक्ा०४) हल 

._“ज्जेटो की शैली मम्बाद श्रथवा वार्तोयाप शैनी है ।थह घटनांश्री के आधार पर सिद्धास्तो 

का नियमीकरण नहीं करता बल्कि किसी विचार-विशेष को लेकर सवा विश्लेपण एवं परीक्षरोी करता 
है और इस प्रकार के परीक्षण से प्राप्त विभिन्न विचारों की वार-बार परीक्षा करके अन्त में सत्य की 
प्रतिस्थापना करता है । उसकी इस अध्ययन विधि, को रचनात्मक पद्धति ((०॥४४ ४०१४० +/०८४००) 
कहा जा सकता है जो बोडिक-तष्दि-से-मृजनात्मक-वी । थी। उसने पूणोत- न तो प्रागमन-विधि [फपेप्टाए९ 
(७४०४) या नियमत विधि (702000/१४ उथग्र००) को भ्रपनाया और मे ही धरस्तू की भाँति 
किसी वेज्ञानिक विधि ($टथाएा८ शैए॥00) को कोई प्रश्नय दिया | प्लेटो की स्व॒नाग्रों का रुप: 
विधान आरस्म से लेकर श्रत्त तक सम्बादो का. है| व्यास्याता और शिक्ष के होने के साथ ही प्तंटी एक- 
महान्‌ लेखक भी था भ्रत: जब उसने कागज और कठाम का सहारा लिया दो स्वभावतः उसने वही 
लेखन-शैली अपनायी जो अकादमी में छात्रों के साथ चाद-प्रतिवाद की शैली के अनुरूप सथी। ज्रक सच्चे सच्चे 
शिक्षक की भाँति प्लेटो की भी इच्छा थी कि लोग उसकी शिक्षा के श्राधार पर सिन्‍न्तन पारनां सीखें । 
लेखक होने के नातेब्लेटो का विचार था कि यदि पाठक लेखक के शभ्रपने मन की प्रक्रिया का अनुसरण 
करने लगें तो उनमे विचारों की ज्योति प्रखरता से जाग सकेगी ।२ प्लेटो के सम्गदी में सकसत एक. 
अप अधिवक्ता है विचारों को अभिव्यक्त - करता हैं) अपने सम्बादी के पात्रा का 
चुनाव प्लेटो ने बहुत सोच-सम,|फकर किया है । अपने पात्र विशेषा,के द्वारा वह केबल उत्ही विचारों को 

उद्घोषणा करता है जो -वाह्तव मे उप्त पात्र विशेष के माने जाते है. वस्तुत., प्लेदों ने .अपृना 
व्यक्तित्व श्रपने शिक्षक सुकरात में इतना ,अधिक निमज्जित कर, दिया है कि झ्राज यह भिरणेय, करता 


प्रहप्रन्‍्त कठिन है कि ऐतिहासिक इष्टि मे-कौत-कोन , से विचार मूलत प्लेटो, के हैं ओर .कीव-कौन से 
सुकरात $ आर हयात ते शा व्यतीत ओह । 
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कर अपसे सिंद्धान्तों की पुष्टि इप्टान्तो से की है । उसन,जिन इप्टान्ती - का प्रयोग किया 
आन पल कु कही अति से | उदाहरणार्थ' राज-काल के मामनों मे ज्ञान 
कौशल के महत्त्व को वतलाते हुए उसने डॉक्टसे और यान-सर्चोलको की. उपमाएँ दी है तो पुरुषी 
की भाँति स्त्रियो को भी सरक्षक के रूप मे कार्य करने के विचार के समर्थत्र मे वह कुत्तो हा दृष्टास्त 
प्रस्तुत करता है । रखवाली करने वाले कुत्तो _की तुनना कर प्लेटो इस “निश्चय पर पहुँचता है कि 
पुरुषो' की भाँति स्त्रियाँ भी सरक्षक होनी चाहिए+। (पशुओं में जिस तरह प्रजनन होता है, उसी 
अपनी युंक्ति का प्राधार मानकर उसने विवाह के सम्बन्ध मे अपने सिद्धान्तो का-प्रतिपांदन किया 8) ) 
प्लेटो की रचनाओ्रों मे कलाग्रो-के क्षेत्र के'लिए वे उदाहंररेंग प्रभुख रूप से मित्नते है जिनका प्रयोग * 
सुकरात किया करता था । जब सोफिस्टो ने चिकित्सा शास्त्रः्की भाँति राजनीति की शिक्षा*कों एक 
विषय बनाने का प्रयत्न किया, तब उन्होने राजनीति को एक कला मादा था । सुकरात मे भी ईंसे ज्ञान 
के प्रति अपने आग्रह का आधार बनाया । प्लेटो'ने भी इस' विषय पर जो कूछे कहा है. < जो कुछे कहा है. उस अब-पर 
राजनीति को कला मानने के विचार की छापे ; को कला मानते के वि ही छाप है । राजनीति का'कला के ' रूप में अहण करते हुए 
उसका भआग्रह है किल्न्य केलाओ की भाँति इसमे'भी ज्ञान की 'आवश्यकता प्लेटो के सम्पूर्ण 


राजनीतिक चिन्तन की यह सम्भवतः सबसे घडी विशेषता है झौर 'रिपव्लिक, के मूल में “मी यही सारे के कम में “ भी यंही माँगे 


निहित हैं कि अन्य सभी-कलांकारो के सभान 'राजुममंश-अथबा राजनेता को भी यह जाते... हवा चाहिए 
कि बह जिस-बस्तु जकसाचना ऊर रहा. है. बह-ब्या है राजनीति को यह.संकरपना' प्लेटो को और 
आगे ले जाती है.। अपनी कला की 'साधना मे कलाकार को विधि-विधानो के बन्धनो से मक्त होता» 











! बाकर * पू२्वोक्ति, पृष्ठ 779 


छू हरे 
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आाहिए:-इस विचार को ग्रहण करते हुए प्लेटो की मान्यता है कि आदशें स्थिति तो यह है कि राज- 

भर्मज्ञ विधि के नियन्त्रण से भी स्वदृत्थ-हो- विधि के नियन्त्रण से भी स्वतः । इसी आधार पर उसने - न्रिपेक्ष शासन के सिद्धान्त का 

प्रतिपादन किया और श्रन्त में इसी.सकल्पना के बल पर उसने यह भी सिद्ध करने की चेप्टा की है कि 

प्रत्येक शासक सामूहिक हिंत के निमित्त शासन करना चाहता है क्योदि शासक सामहिक हित के निमित्त शासन करना चाहता है क्योकि प्रत्येक सच्चे कलाकार की यह 
कामना होती है कि भ्रपर्ती कल£की उच्चति के लिए वह अपने आपको सर्मोपित कर सके। . « 

प्लेटो ने इष्ट्ान्त दिए हैं, पर चूंकि दृष्टान्तो का प्रयोग कठिन होता है और सामान्यत सतही 


। > इपटान्त देना सरल होता है, अत प्लेटो ने भी भूले की हैं। की हैं। प इज के जिन यो कट के जिन_ दृष्टान्तो का उपयोग 
उसने किया है उच्च किया है इस वीक नह “स्वीकार नही किया जा सकता | सच , तो यह है कि इन हृष्टान्त से कुछ 


अधिक सिद्ध नहीं होता । मनुष्य भावना-रूप है श्रौरि एक भावनामय जीवन के लिए पशु-जगत्‌ से ऐसे 
नियम ग्रहंएा नही किए जा सकते जो पाश्विक हो | कलाओो के क्षेत्र से प्लेटो ने जो उपमायें और रूपक 
ग्रुहण-किए-हैं उनके प्रयोग वर-भी-अक्षेय-किए-जा-यकते है । भ्राज्विर एक राजनीतिश चिकित्सक को 
तरंह नही होता । यदि कोई व्यक्ति श्रपना कार्य पांव्य-पुस्तक के प्रतिबन्धो के त्रिना ही कर सकता है 
” तो उसका यह अभिप्राय नही कि दूसरे को भी विधि-नियम के बिना .ही कोई, कार्य करता चाहिए । 
शर्सर 'के उपचार मे जिन बातो की ओर ध्यान देना आवश्यक,है, श्रात्मा के उपचार मे उनके- अतिरिक्त 


« और भी अ्रनेक बातें देखनी पडती है ।* * 22 जे 


हब धर 


7>- घ्लेदों ने, जो एक उत्तम कवि, 'नाटकका 
5 > ाााआ हर 


कारंऔर साहित्यकार भी था, अपने गूंढ दार्शनिक 
प्यास हे उरी मजा बयान नमाज -सित थाय" । प्लैटी 
की पद्धांत्त के बारे मे एक उल्लेखनीय बात यह भी है कि, पा त कल्पनावादी दाशंतिक था । पाश्चात्य 
संसार के कल्पनावादियों मे उसका स्थान ' सम्भवत॒ः प्रथम श्रौर सर्वोच्च है। इतिहाॉस*सिद्ध वास्तविक 
राज्योंलके वर्णुंन से उसका अधिक सम्बन्ध नही वरनू उसका अभीष्ठ तो एंक “आदर्श! की खोज है। 
















प्लेटो का कल्पित श्रादर्श राज्य, राज्य का एक समपू्स-तर भ्‌ हे ज्य का आदर्श चित्र हैवथ्त-तुलगाओरूसमालोचना 
347 अल शतक बा की अतीक ३ माह “हैं । 'रिपव्लिके, स्टिट्समैन'! तथा “लाज” के पात्र परस्पर 


जो सम्बाद प्रस्तुत करते हैं उसका उद्देश्य 'है---झांदर्श राज्य की-खोज ! प्लेटो एक ऐसे श्रादर्श नगर 
राज्य की वास्तविक प्रकृति का भ्रन्वेषक है जिसका यथार्थ से बहुत - कम सरोकार है । वृहू, एक ऐसे... 
कि पा आर के तिचरण में प्रयत्तशील ले > वे. एवं स्थायी भ्रादर्श स्रिद्धान्तो पर 






आधारित हैं। यह सब कुछ एक ऐसे कल्पनालोक का चित्र है जिसका इस दुनिया की ्आर्थता से कोई 
निकेटेका सम्बन्ध तही है । शाम की कक न हे उ 20% + 
टाल हा . ' प्लेटो परसुकरात का प्रभाव * , ह 
रे [ वाधिप्रश॥0४ '0 802९5 णा शत्रा० )- ० पे मा 


ब्लेटों पर अपने समकालीन विचारको को प्रभाव आज कार शव गर 

है । प्लेटो,सुकरात का तो वर्षों तक शिष्य रहा श्रौर शायद ही उसका को | विचार हो जिस पर 
» उसके अपने शिक्षक का प्रभाव-न हो । इसलिए मैक्सी (४३७०७) ने लिखा,है, प्लेटो के दिल और 
दिमाग ते,अप्ने शिक्षक के विचारों और भावों ,को पूर्ण कुप- से आत्मसात्‌, किया है ! वास्तव में प्लेटो 
की दृष्टि से अपने आचाये की महती आकृति कभी श्रोभल नही हुई |, सुकरात के जिन विचारो का उम्त 
पर अधिक गम्भीर रूप से प्रभाव पडा उनमे से:कुछ-का विवेज्नन यहाँ उपयुक्त होगा । 
() सद्गुण और ज्ञान में अभेदता-सुऊुरात सदगुण (४770०) एवं ज्ञान ((70०ए९०26) - 

को अभिन्न मानता था। मेयर (7३७०) के शब्दों में, “यदि हम ज्ञान तथा आचरणा'को' 
एक ही मान सकें तो आचरण का एक स्थाई सापदण्ड बच सकता है । जिस जान का क्रतयरता से कस्ती 


! बाकेर ; पूर्वोक्त, पृष्ठ 78]-82, 
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हा 


सम्बन्ध न-हो भ्ौर जो ज्ञान केवल ज्ञान के लिए ही श्रजित किया जाए, ऐसे ज्ञान का इंस यूनानी दोशमिक 
की दृष्ठि मे कोई विशेष अर्थ 'नही था । ज्ञान फेवल कुछ सूचनाश्रों का संकलच-मात्र नहीं है ।्यक्ति के; 
चरित्र-दिर्माण के साथ उसका ग्रहरा सम्बन्ध हैं। ज्ञान, बुद्धि के माध्यम से ही समूचे व्यक्तित्व की प्रभावित 
करता है। यह इच्छा-शक्ति और भावनाओं का निर्माण है । साहस, संयम, न्याय भ्रादि सभी सदणुणो 


(५४४०७) की.उत्पत्ति ज्ञान से ही होती. है । साहसो व्यक्ति वही बन सकता है जो भय तथा निर्भोकतां 


-+-२००८९ १ ९५०५०००२०५७>%«+कबतकृबक»& नकन>व ०4७७० ००५ ०६४२3, 


का ज्ञान रखता हो.।'' प्लेटो ने सुकरात के इन्ही विचारों को स्वीकार किया ! 
कीफे जाए 


का आन या बह है किक रत नर अमल का , केन्द्रीय विचार यही है कि 'सदगुण ही ज्ञान है” (%४7॥06 38 
एूत०ए।००8०) । इसका प्भिप्राय यह है कि सार में कुद्ध सत्य वस्तु परक है ओर उनया ज्ञान प्राप्त 
हो सकता है। यह ज्ञान किसी _आन्तरिक अनुभूति अथबा कल्पना सात्र से प्राप्त नहीं होती, प्रत्युत्‌ 
बुद्धि-सगतु एवं तर्क-संगत्‌ अनुसन्धान से ही मिल सकता है। यही सत्म वास्तविक है चाहे इसके बारे में 
कोई व्यक्ति कुछ भी क्यो न. सोचे | इसकी अनुभूति केवल इसलिए नही होनीं -चाहिए कि लोग 
चाहते हैं बल्कि इसलिए कि, वह एक अ्रन्तिम एवं धश्रूव सत्य है । दूसरे णब्दों से यहाँ पर इच्छा गौर 
है । व्यक्ति क्‍्या,न्नाहते हैं, यह इस वात पर निर्मर करता हूँ कि वे सत्य का कितना भझश देख पाते हैं 
लेकिन कोई वस्तु. अथवा विचार केवल इसलिए ही सत्य नही हो सकता कि लोग ' उसे ऐसा चाहते था 
मानते हैं । इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि वह आदमी जो ज्ञानी है, जिसका ताम,दाशेंनिक, विद्वान 
या वैज्ञानिक कुछ भी हो सकता है उस बादल है निाविक जात भाप्त दोनी चाहिए. होनी चाहिए । उसका ज्ञान ही 
उसे इस शक्ति का अधिकारी बनाता हैं। 'रिपन्लिक' का यही मूल वि्तरुड जो उसके पत्येक पके पर 
छाया हुआ है।- ५. 


,.. (४) सद्गुरा के स्वरूप--मुण या लाई (५४४७४) के स्वरूप के सम्त्नन्ध में भी प्लेटो 
-उहलन फल े जिले भी पथ शाम मेक बल भी ता भा नस का ऋणी है.) सदगुण के लिए यूत्रानी शब्द “ग्रेती' (87००) है जिसका हिन्दी शक्र्दोर्ध 'होगाल 
उत्कृष्टता ।, की-भांति धप्लेटो, की भी यही- प्रत्येक वस्तु की भलाई या गुण इसी 
है। इसका बच्चा के न्‍रपन कई बात कर सितर शद हक यह हिल अम्द में है कि उसमे वह गुण हो जिसको स॒म्पूर्ति के लिए उसका जन्स हुआ. है । चाकू का चुरेकाटना 
, इसका अच्छा या वुरापन इस- बोल पर सिरसर के यह कितनी अच्छी या बुरी तरह काट 
सकता है । ठोक इसी प्रकार एक.मनुष्यु भी केवल-अन्य मनुष्यों की तुलता-मेंही अ्छा“या दुरा हो 
सकता है । छ्तकी यह भ्रच्छाई,अथवा बुराई दो प्रकार-की होती है---एक अपनी ब्त्ति तथा दूसरी उसके 
व्यवसाय सम्बन्धी । कोई -ज््यक्ति भ्च्छा ब्रा बुरा चित्रुकर, मूततिकार,'डॉक्टर ,यावकील हो सकता है 
परन्तु वास्तव में मनुष्य वही अच्छा हो सकता है जिसमे दूसरे मनुप्य को अच्छा बनाने वाले गुर प्रचुर 
मात्रा मे विद्यमान हो. । कब उप समन पर आग कनदास से ऋण उपक उप बानी, की भ्राँति.इलेटो के मत मे भी अच्छे व्यक्ति मे अग्रलिखित 'चार गुणों 
का होना झ्रावश्यक है---विवेक, साहस, संयम झौर न्याय ॥ रे ही गण संयुक्तः रूप'से मानवीय 
गृश (लिप्रशाका श7०) अयवा, उत्कृष्दता (500०87655), का; त्तिर्माण- करते हैं ।? 

* (9) शासन-संचालन--प्लेटो ने सुकरात से यहूँ विचार भी लिया कि शासनब्संच नें -सुकरात से यह विचार भी लिया कि शासन-संचालनू 
“ये सवा लीक न डानित अओ न- े-आँति एक विशिष्ट कला है । शासत को घान रखने वाले विशेषज्ञों 
हो शासन-सचालन का अधिकार दिया जाना चाहिए । जैसे प्रत्येक व्यक्ति एक कुशल 'मुतिकार झथवी 
निंपुण संज्ञीतज्ञ नहीं 'हो सकतेग, उसी प्रकार प्रत्येके'ध्यक्ति योग्य-शासक, "भी नही बन सकता )-शासक 
की उपमा डॉक्टर से' देते, हुए सुंकरात.ने कहाँ था, “जनता वीमारे है, इसी लिए हंमें अपने संवार्मियों का 
इलाज कराना चाहिए 4 प्लेटो: ने; भी ग्रह स्वीकार किया है।कि जनता दीमार रोगी के समान होती 
है।और शासक एक़ सामाजिक डॉक्टर की, तरह । जिस प्रेकार-ड्रॉवंटर को, मर्ज ठीक “करने के लिए 


तब हे, कक 7, ह् रन 


4 ऊ. 7 एझ०0डह * जि३डाटाड ण एजातट्ओ परत0प729, ए 38 
2 सक्ाएंश * ऊुलल: एगाधल्वी 7४6०7०, 9- 740 
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कडची देवाइयाँ देनी ” पडती हैं -ठीफ उठती प्रकार आवश्यकता पडने , पर शासक को भी कठोर एवं 
निद्देयुत्तापूर्ण कदम उठाने पडत्ते है । नम 


- (॥९) प्लेटो की दाशनिक़ पद्धति की आबारे सुकरात की सत्ता का सिद्धान्त है।? सुकरात 


के इस सिद्धान्त का बर्थ यह था कि-ययार्थता (९०४॥७/) वस्तु रा 7२९०४॥ए ) वस्त्‌ ओ के विचारों में अन्तानाहत होती है गेती है । 


वह धर स्थाई एवं अपरिवर्तेदशील-सतता है जो इखिओ से अनुभव होने वाले. पंदायों के मूल मे विवाद स्थाई एवं अपरिव्त 





गील-सत्ता रे गनें वाले पंदार्थों के 
करती दै... हा । प्लेटो ने अल इस विचर को अपने राजनीतिक चिन्तन का केन्द्र भी वेताया है । ' 
हे कस कट न कप कप और तरह प्लेटो- के दंशेन पर_ सुकरात का प्रभाव स्पष्टे है । सुकरात के विचारों को उसने 
बीज-रूप मे तक पा आता उत पत्यतः पल्‍लवित करने की चेष्टो की है;। 

+ बर्नेंट के शब्दों में;“प्लेटों का दर्शन सुकर्रात के ज्ञान के जीवाणुओं का वह विकास 'है जो प्लेटोनिक 
निंष्कृर्षों के रूप मे 'रिपव्लिक' में उद्भूत्‌ हुआ है ।” दुसरे शब्दों मे मूल मा्यताएँ सुकराती हैं पर' 
उनका ताकिक-निष्कर्ष प्लेटोबादी कह! जा सकता है ।-सुकरात को जनतस्त्र का विरोधी 'श्रौर शन्ु तक 
कहा जाता है चूंकि वह सत्य ज्ञान (पाठ पट॒ठत्ाट08० )-के शांसव में विश्वास-करता7 था बाकर ने 
ठीक ही लिखा है कि यदि “सत्य,ज्ञान के प्विद्धान्त को ताकिक-दृष्टि से आगे ले जाते हुए व्यावहारिक 
राजनीति पर उसे लागू किया जाए तो उसका सहज परिणाम “जाग्रत निरकुशता! (ाआढइ॥थात॑ 
५9९5७०व६॥) मिकलेगा । प्लेटो ने यही प्रयास किया और फलत. दाशुनिक: राजा (ऐे080 कञवा0 
ह॥78), का जन्म हुआ ओर इस कारश प्लेटो को भी जनतुन्त्र-विरोधी, श्रधिनायकों का पितामह-तथा 


आल 2 20% फासीवादी लेखक तक कहा जाता है । ्््ण ' 2 ० 
पब्लिक : स्वरूप एव विषय-चस्तु ह । 


- द््- (जफर शरेकृणंओंट ; घिश्लाप्ार मां पा 3 


हे विश्व के लगभग सभी विद्वान 'रिपब्लिके_ को प्लेटी-कर्े- पहनिलम-- श्रेष्ठ कंति मानते 
है । उप कप न कक कस मा जेट का गह फय विजस" ग्रन्थ मे प्लेटो का विचार एवं व्यक्तित्व उसके अपने पूर्णंतम एच सुन्दिरतम स्वरूप मे प्रकट हुआ 
है। उसने लेंगभग चालीस चंष की ग्रवस्था मे इसे ग्रन्थ को रचनों की थी | प्लेटो को यह ग्रन्थ विचारों 
की विधि8ंता एवं शैली की दृष्टि से भी शअ्रेंतुपम कैति है। प्लेटों की सम्पूशी! रचनाओं के प्रामाणिक 
श्रग्रेजी अनुवाद करने वाले ब्लैजामिन जोत्रेट ने लिखा है कि “प्लेटो के अन्‍य ग्रंन्यी मे भअन्येत्र कही भी 
इससे अधिक तीखा व्यग, परिहास) परिकल्पनाएँ एवं नाटकीयेता नेही मिलती।?” इस प्रन्य की 
सम्बाद्रात्मक शैली मे जहाँ [विचारो का स्थिरे स्वरूंप स्पष्ट हुआ है, वहीँ किस-किसे प्रक्रिया के सहारे 


कौन-कौन से विचार उत्पन्न हुए है, इसकी भी अ्रभिव्यजनो 'देखी जो सकती है| सवोदं-शैली के द्वारा 
प्लेटो ते अपने गुढ' विचारों को. शने -शने' प्रकंट करेने मे एक विशेष सेंहजता एवं कुशलत 'शलता दिखलाई है हे । 


(जी उपाए शरद ब्लक मे प्लोडी के दाशनिक विद्याये-वमी-समग्रता के दर्शन होते है.। इसमें अनेक वि के दर्शन होते गा प्नेके विषयों 


“विवेचन है  मोनर्व ' के कर्मानुंसोर 
सामाजिक एवं राजनीत्तिक स्थिति का भी इसेमे उल्लेख है । 


है रत गण क ग ाज के उत्थान और पतन की चक्रात्मक व्याख्या द्वारा उनके पीछे वेततेमान झाधिक और ' 
मनोवेज्ञानिक कारणों की सीमाँसा,भी मिलती है(। इस 'प्रन्थ मे - शील की “की विशिष्टता' बडी उत्कृष्ट शैली 
में प्रतिपादित कर लेटो ने मानव-ज़ीवेंन_ को एक उच्च _ धरातल पर ले जाने' का प्रयास कियां है। 


_बप्येनिक-तेच्ो का पर्याप्त उहापोट भी ईंसमें, दृष्टव्य है।इंत सभी विषयो को एक सूत्र मे गठित एवं 
सयोजित करने, वाली प्लेटो की 'रिपग्लिक' दर्शन की एक आध्यात्मिक कृति है ।” 


.रिड्लिक' एक ऐसी पुस्तक है. जिसका वर्गीकरण नहीं क्रिया जा सकता । बह आधुनिक 
'सामाजिक-ज्ञान अथवा विज्ञान की किसी भी श्रेणी में, नही आती । इस पुस्तक मे प्लेटो के दर्शन के 


,-(८०७ ३गह४ ॥ एण/७छलत] ए॥0०कोफ, ए ! 
-> ४“ २ 
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है हे 


विभिन्न पहलुभो पर विचार कर उन्हे विकम्तित किया गया जज पक इतनी व्यापक है कि 
वह सम्पूर्ण मानव-जीवन का साँगोपाँग चित्र प्रस्तुत ,करती' रपब्लिक' की केस्रीय विपय भ्रच्छे- 
सु और उसके पन्‍्छेजीलय को समययाओों पर विचार, करना हैं भौर उसके भ्रच्छे-जीटन की समस्याश्रो पर विचार करना है घाटों की दृष्टि में अच्छा-मकृंग- 
| पर भच्छा जीवन- केवल श्रच्छे राज्य मे।ही-सम्भव-है-+--डिय व्लेक में यह भी बतलाया गया है कि इस 
वस्तुझो को किस प्रकार जाना ओर पाया जा सकता है ॥ यह समस्या अपने श्राप मे इतनी व्यापक है 
कि व्यक्ति तथा समाज के जीवन का कोई भी श्रग इससे , श्रद्धेता नही बेचता । दस प्रकार 'रिपब्लिक 
किसी प्रकार की प्रवन्ध-पुस्तक (77८&086) विशेष नहीं है । चह साजनोति,«नीतिशास्त्र,' अर्थशास्त्र 
और मनोविज्ञान किसी एक विषय माज से सम्बन्ध नहीं रखती । उसमे इन, सबऊा,तो-समावेश है ही 





चल्कि कला, शिक्षा प्रौर, दर्शन के प्रश्न भी. सल्षिहित-हैं। 'रिपब्लिक' 'मे जीवन की अनेफ जटित 
समस्याओं पर विचार-मंन्थन है । विपय-वस्तु की विशदता के होते हुए भी 'रिपिब्लिक! का राजनतिकें- 
देशन एकाकित है जोर उत्तकी तकं-पद्धति प्रधर श्र प्रभावशाती है। .' 2 





(सरपब्चिक' का-आस्म्म-आज्मरू-सास्य-आ्रीर नैतिक दर्शन की समस्याओं से है पैर चैतिक दर्शन की समरयाओं से दोता है इसके 
आरम्भ मे ही यह प्रशते 6 आगरा का कर न जग गया है कि न्याय क्या है ? “न्याय एवं मानव्रन्‍श्रात्मा के नैतिक गुणीं का 


विवेचन करने के कारेण इसे आचार-शास्त्र का ग्रन्थ भी कहां गया है ४४६ईस ग्रस्थ में बतलाया गया है 
कि चैतिक गुणो का विकास केवल (शिक्षा हारा ही-सम्धव है और उत्तम-शासन के लिए शोसको की 
शिक्षा की व्यवस्था श्रनिवार्य है। रिपव्चिक में शिक्षा समस्याओं का विशद्‌ एवं सम्यक्‌ विवेचन !/है। 
इसके शिक्षा भ्रध्याय को पढकर ही फ्रेंच दाजनिक रूसी (₹०0४८४ए) ने कही था कि (सि०प४४०आ॥) ने कहीं था कि ' 27 
राजनीति शास्त्र का प्रन्थ न होकर शिक्षा शास्त्र पर कभी भी जिया गया एक सर्वेश्रेष्ठ ग्रन्थ 0 
पा गे का भी एक ऐसा, ग्रन्थ है, जिसमे' विचारी के. सिद्धान्त तथा ज्ञान के यथार्थ-स्वरूप को 
प्रतिपादित किया गया है (ढ्े" 'उतिहास के दर्शन का अ्न्ध भी इसलिए कहा'जां सकता है कि इसमे यह 
बतलाया गया है कि ऐतिहासिक परिवर्तन की प्रक्रिया से, किसी भी राज्य का पतन निरकुश वा अप्ट- 
शासन मे किस प्रकार होता है । हि ० ! 
४, “रिपब्लिक* को विपय-वस्तु और उसके स्वेरूप के सम्बन्ध, में राजनीति: शास्त्र के विद्योथियों 
ते जो विभिन्न मत व्यक्त किए है, उनमे से कुछ को नीचे उद्धृत किया, जा रहा है । इनके प्रकाश में 
(रेपब्चिक! के बारे मे व्यक्त किए गेए विभिन्न , विचारों का सूल्याकन किया जाता उपयुक्त होगा।। " 
» / यह भानव के सम्रय जीवन-दर्शन (, -दर्शेन ((०४७७४७४ ए|्ञा०४०9॥४ ० 7.6) के प्रस्तुतीकरण 
# अयास है। क्रियाशीलस्मानव (शिक्षा या-8०४०४) था मनुष्य के कार्य ही पराज ही मनन एज उस यो श्र्त 
इसका सम्बन्ध नेतिक भ्रीर राजनीतिक जीवन की समस्याओ्रों से है। सानव एक समध्टि है, उसके कोर्य . 
उसके विचारो-को जाने बिना, समझे नही; जा सकते श्रत 'रिपव्लिक' मनुष्य के , विचारो एव. उसके द्वारो 
निर्मित कामनों क्री भी विवेचना करती है । इस दृष्टि से “रिपव्लिक मनुष्य के सम्पूर्ण जीवन-दर्शन का 
एक चूडान्त, दशन हैं”, , पट नि 
- 7 7“गरिपब्लिक मे मानव-पात्मो के उत्थान और पंर्तन का आदर्श चित्र है ।, इसमें: यह ,बतल्लाया 


। ला] 
गया है कि वह किस प्रकार के चरम-शिखर पर पहुँच कर जो पतर्नक सबसे पहुँच कर भी पतन से गहरे गड्ढे मे भी,गिर , 


सकती है । ऐसा समभाते हुए इसमे मानव-प्रात्मा का और: उसकी समुंची प्रक्ृतति-का-जिशलेपुण किया 
गया है ।* पक 





... . + “इस ग्रन्थ से उसके -(प्लेटो के) अध्यात्म-शास्त्र,- धर्मेशास्त्र,.. नीतिशस्त्र, मनोविज्ञान, 
शिक्षाशारत्र, राजनीतिशास्त्र भ्रौर कला-सिद्धास्त- प्रतिषादित हैं इसमे आधुनिक सेमस्थाएँ विश्लेपित+ 
हैं, जैसे सास्यवाद, समाजवाद, नारी-स्वातन्त््य, गर्भ-निरोध, सुप्रजनन भादि | नीत्शे द्वारा बतलाई गई 


 ' मबायरथुह 6शश८ 2णापल्श प्रच्रटठाए, 7"45., 00 कर कि 
2. कृक्या।ब्हऑफ 4 76०ए7०5४ 090 प्राढ ए७एपएए०॥० ० 2]8600, 9६ 5« 
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कप] 


तिक प्रौर झुनीनतन्त्र हो प्रमस्याएँ तथा बर्ग्सा श्ौर फ्रॉयड के मनोविश्लेषण के साथ इसमे सभी 
दा हँ हि 


मरिपद्िक फैवल एक दार्गनिक-हृति मात्र न होफर सामाजिक और राजनीतिक सुधारों 


"लिया पा एक मय लिया गया एक प्रबन्ध भी है। यह उस व्यक्ति की रचना है जो सोनेत्र-जीवन पर केवल विन्तन 
ही नहीं करता बल्कि उसे ऋ्तिकरेी टेग से सुधारने को भी उतना ही उत्मुक है ।/£ 

विषय-वस्तु की दृष्टि से (रिपब्लिक को पाँच सण्डो में विभाजित क्विंया जा सकता है-- 

() 8007: ---इसमें मानव-जीवन, न्याय की प्रकृति एवं न॑तिकता के अर्थ समझाए 

गए हैं । हे हे है 

(7) 8००४५ ॥] (0 ९--उसमे "राज्य के संगठन तथा शिक्षा-पद्धति का वर्णन है। यहाँ 

प्लेटो तथा झादणे मानव-समाज की रूपरेखा प्रस्तुत करता है। मानव-स्वभाव के 
च्छ राणा या लथ 


तीनों तत्वों तथा मानव-' वो तथा मानव-समाज के तीनो तथा मानव- हि पे. वर्गो-का--समाज-मे >-स्थान-इस-खण्ड-में 
ह विवेचित किया ग्रया है । 


(५३ 








हे +3५७७७०००७०-७००५७०५०-७९. ७... ५५० २ ल-लका+ कलम ल्‍ हि छः 
(77) 800०0 ४ 0 शा--उस भाग का प्रमुख- विषय दशेन है । उसमे राज्य, के उस. 


संगठन ऊा पुनः वर्णन किया गया है जो साम्यवाद पेर श्राधारित होकर दार्शनिक 
“राजा हारा शामित होगा। यहाँ पर प्लेंटी, के दर्मन में प्रच्छाई का आदर्ण (7० 
668 ० 80०००) सामाजिक्र एवं राजनीतिक गुणों का स्थान ले लेता है । 

- (75) 900५5 शा! 0 7%--यहाँ पर मनुप्यो तथा राज्य के विकृत हो जाने पर जो 
अ्व्यवस्था उत्पन्न होती है, उम पर प्लेटों ने अपने विचार व्यक्त किए है । साथ ही 
निरक्षुतता एव आनन्द की प्रवत्ति का भी इन पृष्ठो में चर्णान एवं विवेचन है । 

(५) 80०४५ » के दो भाग है। एक मे दर्शन से कला का सम्बन्ध बत्तलाया गया है और 

५ दूसरे भाग में आत्मा को क्षमता पर विचार-व्रिमर्ण मिलता है । है 

'र्बिब्लिक/ का उद्देश्य. «०७०. ल्‍-.. 00७७ 

'रिपब्लिक' की रचना करते समय प्लेटो के कुछ उद्देश्य थे । वह इस “महान ग्रन्थ की रचना 
_एक निश्चित एवं व्यावहारिक उद्देश्य को सामने रख कर करता चाहती था. था । मोफिस्टों द्वारा प्रतिवादित 
आत्म-नृष्ति के सिद्धान्त को जिसे उस युग के अष्ठाचारी जनतन्त्री राज्यों ने अपना रखा को झुठलाते 
शोर खण्डित करने की उसकी दार्भनिक आाकाक्षा थी। सोफिस्टो के उच्छुद्धल व्यक्तिवाद का विराव_ विरोच 
कर राज्य के ज॑विक-स्वरूप (0247॥० पेश्वाण८) को प्रतिष्ठित करता _ प्लेटो का मन्तव्य श्य/ वह 
यह वतलाना चाहता है कि राज्य और व्यक्ति के हितों मे कोई अन्तविरोध नही है तथा न्याय-भ्रिय 
एव वुद्धिमान्‌ जासक वही है जो जन-कल्याण के लिए अपना सर्वेस्त बलिदान करने में उच्चकोदि के 
आनन्द की अनुभूति करता हो । हिसात्मक व्यक्तिवादी की प्रवृत्ति तया अन्नान से उदभूत श्वहवाद के 
विरुद प्लेटो इस ग्रन्थ द्वारा, प्रवच विरोध को सगठित करना चाहता था । बाकंर के शब्दों मे, 'प्लेटो_ 
के राजनीतिक दर्ेन का लक्ष्य एक ऐसे शासनाधिकार की स्थापना करना थी जिसमे न तो श्रमीर गडीब 
पर शौर न गरेबे अमीर पर शासन कर सके बल्कि शासक ऐसे व्यक्ति हो जो दोनो से ऊपर हो अथवा 
कम से कम वे दोनों ही शासन में भागीदार हो ।” ! - 





प्लेटों पर सबसे गम्भीर प्रभाव सुकरात की मृत्यु का था जिसके कारण ही उसे अपने समाज 
.ााभन््ऑांा विरों आर हु श कक शा 
भौर उसको राजनीतिक स्थिति मे अन्तविरोधो का, अहसास हुआ । जो समाज: एक सत्य-भाषी दार्गनिक 
दा 3 3+->>«ा+>99 «५335७ ७+७3५५+म 3 +++ कम ५»+3>भक+++33+3»३+3५+न न ू.५+५+५न५-०७०७७५3५३५०+७५+४+ थक 3०+७५५७+७५++५ कान +५3-०५५७५+०५++++++++4»>अामकमतभन्‍+, हर ते 
के साथ न्याय न कर सकता हो, जहाँ सदेगृरा का ज्ञान ने मानकर राज्य की दार्शनिक विभूति को तुच्छ 
समझा जाता हो, 'उस समाज के प्रति प्लेटो के हृदय में श्रद्धा नही रही । समाज की इन बुरी अ्रचस्थाओ्रों 


कान नमक 


३3 गा 7#ब्ा7 छ07ए ण॑ श्रा००्छर, 9 22 न ५ के 
2 कबह्ारक#ड 7.6ल०त-०5 छा धाढ रलकप्रजराए छ श40 ३ 


ञ्त 


50 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 


को दूर करने की दृष्टि से ही उसने अपनी श्रकादमी (#८०ऐ७॥४) खोली और एक ऐसे ग्रन्थ फी रचना 
की जिसमे 'सदगुण ही ज्ञान है! (शा 75 ॥(70ए(८त१४८) का श्रावार लेकर उन सब मंप्र्यो की 
पुष्टि है? हे कल पक लक गई ज़िन्हे तत्कालीन यूनानी-राज्य श्रौर समाज हीनता तयां निरादर की भावना से देखता था । 


(ईस ग्रन्थ की रचना में प्लेटो का एक उद्देश्य यह भी था कि वह तत्कायीन भीक-प्रजावस्न 
में प्रचलित लॉटरी हरा नियुक्ति की व्यवस्था' को उन्मूलित करना चाहता था ।,इस व्यवस्था के 
अनुसार “प्रत्येक व्यक्ति को प्रत्येक पद के लिए योग्य समझा जाता था तथा विभिन्न पदों पर नियुक्तियाँ 
लॉटरियो-दारा की जाती थी'।” क्षमता श्रौर कुशलता के लिए घातक इस प्रथा ने एथेंस के तत्कालीन 
जनतन्त्र को अयोग्य व्यक्तियों के हाथो मे कठपुतजी बना दिया था। श्रतः प्लेटो ने एक ऐसे शासत-तंन् 
कलर तल के घर ब्लोगस जप निर्माण करने की चेष्टा की, ' जिसमे 'स्वार्थपरता/, पर सर्योदिय का भाव हो, पारस्परिक 
फूट के स्थान वर एकता हो भोर भनुभवहीन शासको की _ग्रकुणलता की जगह जान $ जगह गान ग्राधारित क्षमता * 
मनन अब कप कक. बे, की पूर्ति हतु उसने अपनी 'रिपिब्लिक लिखी 

पक एलन के » गया--/) विशेषीकरण (8फ९ट८शा5०४0०॥) और-(2) एकीकरण 
(ए्रा ) (६ रिप] ब्लक के आादश्श राज्य” मे विशेषीकरण लाने की दृष्टि से प्लेटो ने राज्य की 
जनसख्या को तीन वर्गो 'मे विभाजित किया है---(7) भ्राथिक वर्ग, (४) सैनिक वर्ग और (377) शासक 
वर्ग । इसमे से प्रत्येक-वर्ग को 'अपने-अपने निर्धारित कार्य में तत्पर रहने की स्थिति को उसने न्याय 
बतलाया है है अनेंस्ट बाकेर ने 'रिपव्लिक' की ऐतिहासिक पृष्ठभूमि समभाते हुए #£ है फि प्लेटो के 
एथेच्स मे प्रत्यक्ष जनतन्त्र के दो आत्मघाती दुगुण अपनी चरमता पर पहुँच चुके थे ९_एके को.-उसने ऐसा 
अनान बतलाया है'जो झूठे पट “के वेश में सवच्यापी हो चुका था (शग0क्वा08 परा॥0वृपश8ताए ॥7 

छब्छ्ाछ गाक़द्य 4सरी दुर्वेलता वृह गृटबन्दी की सकीर्शृता थी जिसने नगर राज्यों का 





ड़ 


0॥6 808७ ठ छठज०१४०) 
हर मी रा नि कप हो हो के मम के कर मम कर उन्हे गृहयुद्ध की स्थिति मे ला दिया था (8०४०ा॥शाहए। ताशतंतह (ऐएछ 888465) 
इन दोनों दुग णो का निदान केवल दो ही हो सकते थे--- राज्य 

की जैविक एकता का विकास ।. राजनीतिक दर्शन की भाषा मे. इन्हें प्लैटोनिक जस्टिस! प्लेंटो आर 'रिजीम _ 
सोक्ताफर कक पक पी । न्‍्योय के मोध्यम से जिस त्रिकोशात्मक राज्य समाज की चित्र प्लेटो 
अंकित कर रहा है वह एक ऐसी स्थिति है जिसमे हर व्यक्ति -अपने-अपने कार्य का विशेषज्ञ है, केवल 

एक ही काये पर अपने को केन्द्रित करता है और तीनों वर्गों को एकतापुर्णा समन्वय एवं एकता का... 
उद्देश्य दाशुनिक “राजा के सशक्त शासन से पुरा किया जाता'है । राज्य मे जिसकी बसी ही स्थिति है 
जैसी कि मस्तिष्क की शरीर मे । न्याय का दर्शन और 3० सजकलकनन किंग (अतवसा त पपालीत 
यूनान के अज्ञानी समाज और उसमे व्यक्त गा ना कान, के रूप मे प्रस्तुत किए गए है | 


हुआ. की हे 


इस तरह यह कहा जा सकता है छि..प्लेटो का अपनी “रिपब्लिक' के प्ररायत में सारभूत 
_. उद्देश्य यह था कि वह तत्कालीन राज-व्यवस्था एवं समाज मे व्याप्त जगलीस्वार्थप्स्तक-क्गें-सबपे-तथा, 
30320. 772: शा ललिक शक फालकाककनजोच्ण के “प्लेटो को-यह झाशा थी कि राज- 
को नि स्वार्थ एव जन-हित की भावना से पूर्स-जानी और - त्यागी व्यक्तियों केहात्ो में 
सौर्पते से ही वर्म-सघर्प तथा राजनीतिक स्वार्थपरता के रोग दूर हो सकेंगे । उसका यही विचार उसकी 
दाशंतिक राजाओं के शासन की प्रस्चिर्द अवधारणा में अ्भिव्यक्त हुआ 3] हें; 3५ 222 


हक 2 जो 5 
के नर #रिपब्लिक' से न्याय सिद्धान्त 
>([तष्नाष्णए एणै तहआालिश 9 पिस्कृफोए) 7 
न्याय की व्याख्या और सम्प्राप्ति 'रिपव्लिक' का केन्द्रीय प्रश्न है । 'रिपब्लिक-ग्रन्थ का सूल 


कथन मनन मनन >ममक क्‍नननमक-न्‍स»+3 ०. >म++-० न नमक. ० 
शीर्षक था िथ्थि०४००० जिसे अनुवाद की हिट से अनुवाद को हैं न्याय प्रवल्ध "अथवा न्यय-...से- शस्व्रस्नित 


(007०शण॥ग8 30४४०४) ग्रत्थ कहना 'रिपब्लिक' की भावना के अधिक समीप होगा । 






प्लेटो 5! 


प्लेटो के ग्रादर्ग 'रिंपत्लिक की स्थापना तभी सम्भव है जब सम्पूर्णा समाज में सुब्यवस्था, 
सगठन ग्रर एकता हो। प्लेदो एक ऐसे मनोधिज्ञान आधारित रौजनीतिक सिद्धान्त की, आवश्यकता 
पनुभव करता है जो मनुप्यो में कत्तंव्य-परायणता की भावना भर सके, समाज को संगठित बनाए रख 
सके झ्ोर सिसका अनुसर्श कर सभी. व्यक्ति सपने प्थक-पृथक कार्यों को करते हुए भी एकता के सूत्र में 
अंधे रहे अर दूसरो-को हानि पहुंचाए बिना अपने-अपने व्यक्तित्व के विकास की पूर्ग सुविधाएँ प्राप्त 
प्र सकें | प्लेटो के मत में ऐसा सिद्धान्त है न्याय । उसके अनुसार न्‍्याय-सिद्धान्त एक ऐसी श्रौषधि है 
जी मंमाज से अंगान्ति, अव्यवस्ता, कर्तेत्य-विमुखता तथा चुद्धि में अंपान्ति, अव्यवस्था, कत्तेन्य-विमुखत्ता तवा चुखिहीनता आदि व्याधियां को जा एक ग्रीव आदि व्याधियां की जो एक अादश 
ममाज के स्वास्थ्य के लिए घातक हैँ. लिए घातक है_ दर कर सकती है। प्लेटो.चाहता था कि हर व्यक्ति सन्तोपयू्क 
अपना-प्रपना निरदिष्द कार्य करता रहे । उसकी दृष्टि में मृही सामाजिक न्याय है ि सामाजिक न्याय है जिसे दुसरे शब्दों मे 
समाज-जीवन का सच्चा सिद्धान्त कह सऊते है । प्लेटो की 'रिपव्चिक' का प्रयोजन न्याय के उन सभी 
बचे किज्मयो-को जिन्हें जमन्साधारगफे अज्ञान के कारण सोफिस्टो की पिछती शिक्षा ने कपटपूर्वक 
फैवा रखा था तिरोहित कर सच्ची स्थाय-वारणा को प्रतिष्ठित करना थ/4 “प्लेटो चाहे सोफिस्टो के 
सिद्धान्त ने लोहा ले रहा हो अथवा समाज की प्रचलित प्रथा के सुधार के लिए प्रयत्नशील हो, उसके 
यह आग कह की केवन्“*क ही धुर॑ 5 दी विवेदन का केवल एक ही मर है शोर बेड है लय 
7 ीय को. पहिया दे. हट डे विवाद कि. समाज में गरयेक शक्ति को वह हुए प्लेटो ने लिखा है. कि--“समाज मे प्रत्येक व्यक्ति को वह 
उपचब्ध होना चाहिए जो उनको आ्राप्य है। | होना चाहिए जो उसको प्राप्य है । (580॥00) के शब्दों में, व्यक्ति के लिए प्राप्य नया हैं, 
उससे उसका ग्रभिप्राय ही है कि व्यक्ति को उसकी योग्यता, क्षमता एवं शिक्षा-दीक्षा के अनुरूप 
व्यवहार बा पात्र समझा जाए | इसमे यह भावना भी अन्तर्निहित है कि योग्यता के श्रनुसार व्यक्ति को 
“टजों भी कार्य सोपे जाएंगे उन्हें वह पूरी ईमानदारी के साथ सम्पादित कर सकेगा ।/2 प्रठक के लिए 
न्याय की यह परिभाषा विचित्र है, चूंकि किसी भी दृष्टि से यह एक न्यायाधीश' अथवा वकील की 
, परिभाषा से मेल नहीं खाती । “आ्राधुनिक पाठक की समझ में इसमे वह भाव आता ही नहीं जो लेटिव 
2 (१.80॥) के मूल शब्द ॥05 या अग्रेजी के पर्यायवाची 7र॥8॥ से प्रतिब्बनित होता है । इन दोनो शब्दों 
के श्र्थ उन ऐच्छिक कार्यो की क्षमताएँ है जिनके प्रयोग-मे कानून एक रक्षक का कार्य करता है श्रौर 
राज्य-सत्ता उसे सशक्त बनाती है। प्लेटो की न्याय सकत्पना मे इस धारणा का अभाव स्पष्ट है। उसके 
न ट भे नये | थे वंजमिक शान्ति और व्यवस्था को बनाए 
रखुने मात्र से 'समूखित या सही स्थिति की प्राग्ति ही सामाजिक च्याय है । समाज को बाह्य व्यवस्था 
तो उस समरसत्ता का जिससे राज्य निर्मित होता है, एक बहुत छोटा-सा अ्रश मात्र है,।। राज्य नागरिकों 
के लिए--केवल स्वतन्त्रता और जीवन-रक्षा- -की- व्यवस्था मात्र ही नही करता वरन्‌ उन्हें सामाजिक 
अन्तसंम्बन्धी के विकास के वे सभी अवसर प्रदान करता है जो. सभ्य जीवन की झ्रावश्यकताओ और 
सुविधाओं की/ उपलब्धि के लिए पूर्व-स्थितियाँ हैं।। इस प्रकार के राज्य में श्रधिकार,भी होते- हैं गर 
कृत्तेव्य भी । लेकिन-वे किसी श्र -विशेष में व्यक्ति विशेषो को प्राप्त नही होते । उन्हे व्यक्तियों द्वारा 
निष्पोंदित कार्यो श्रथवा सेवाओ्रो मे - ही निहित देखा जा सकता है ।”प्लेटो के इस विवेचन का, श्राधार 
यह है कि > आय बेब बता है अविश्वास का हाआर बेकर बना है। यह, पारस्परिक आवश्यकता] बना है | यह, विश्लेषण 
सेवाओं पर अधिक बन देता है, शक्तियों पर नहीं। शासक भी इसके अ्पवाद तही है और उन्हे भी अपने 
ही आदेशानुसार विशेष प्रकार के' कार्य करने चाहिए | वाद का रोमन दृष्टिकोण मजिस्ट्रेंटो में सत्ता 
अथवा प्रभुत्व शक्ति निहित मानता है | प्लेटो याँ अन्य किसी भी यूनाती विच[रक के राजदेर्शन में ऐसा 
विचार नही मिलता। 'ध्लेटों के राज्य सिद्धान्त की सामान्य रूपरेखा भी यही पूरी होती है । वह 


व्यवस्थित अध्ययव-- ह्स-्रच्छाई का ज्ञाचटपमध्त०्क्यप-पुक-ब्यन्छनी क्त--सनत्त-है--अपर-इसी- ९ 
सूत्र पर उसका समग्र राज-देशंन पूर्रोत: श्राधारित है ।” 


_-* बाकेर : पूर्वोक्त, पृष्ठ 299, हु 
2. सेवाइन & पूर्वोक्त, पृष्ठ 53. 
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52 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास हि 


रिपब्लिक का श्रारस्न्त और श्रन्त न्याय के वास्तविक स्वरूप की भीमाँसा से होता है-- 

उसके सवादो में भाग लेने वाले पात्र प्लेटो के दी बडे भाई ग्लाकाँ (0080००॥) और अदेमातस 
(59शंप्रध्गाय5) है | सेफेलस (2००॥8।05) झौर उसका बेटा पॉलीमाकंस (?0[ज्द/०॥05) 
लिसियास, कैल्सीडोन (0॥980॥8009 ) कक कया तप थेसीमेक्स ([फ्राइउज़र&०॥0$) तंथा सुकरात 

, सज्य-दर्णन के गुढ पड विन पक परिचर्चा कर रहे है। सेफेलूस ने अपने इसे सभी साथियों की अपने 

घर-पर बेंदी्स देवी उत्मव की रात्रि पर सम्मिलित होने का निमन्त्रण दिया है । जब ये मित्र उसके घर 
पहुँचते हैं तो सेलेफूस इनका स्वागत करता है। अ्रपनें विगत जीवन पर दृष्टिपात करते हुए वह महा- 
कक्रि पिडार के शब्दों को उद्धृत करते हुए कहता है कि---“जव कोई मनुष्य अपना जीवन न्याय और 
श्रद्धा के साथ व्यतीत करता है तो उसके हृदय को आ्राह्लादित करने के लिए तथा वृुद्धावस्था मे उसे 

- सहारा देने के लिए आशा” एक सगिनी की भाँति नित्य उसके साथ रहना चाहती है ।” इस पर सुकरात 





एक प्रश्न करता है कि क्या यह सव न्यायपूर्श है ? और यही मौलिक प्रश्न रिपव्लिक' की विचार-सूमि' 
बन, सत्य प्रन्वेषण के भ्रम्यास का आधार बनता है।,.* 30 25 


अपने न्याय सिद्धान्त का प्रतिपादन करने के लिए अपने पात्नो के सम्वादों के माध्यम से 
प्लेटो ने-पहले तो उच मतो का खण्डन किया है जिनका तत्कालीन यूनान मे.-युग-घर्म के रूप में प्रचलन 
था। इस तकं-युद्ध मे.प्लेटो अपनी समकालीन न्याय मान्यताशो का खण्डन करता है | उससे अपते 
समकालीन जिन न्याय-सिद्धान्तो की धज्जियाँ उडाईं है, उनमे से तीन- निम्नलिखित है--- थे 
. न्याय का परम्परावादी अ्रथवा सेफेल्स-का सिद्धान्त 
(प्राक्षधाधाणा8 0०००४ 06 /790०6 ) 
2. -च्याय का उम्रवादी अथवा थे सीमेक्स का सिद्धान्त 
(रिथ्वा०्व 7॥8079-०0 उ0४0०6) 
3. न्याय का व्यवहारवादी अथवा ग्लाँका-का सिद्धान्त 
(शिथ्ड्ागरक्का&: [96079 ०0र[7 7प४06 ) 


। 


(7) परम्परावादी सिद्धान्त (॥7मत00/थे 7४९४०:४-० उए5४०० )--रिपब्लिक' के प्रथम 
 स्थात  आ म प्र  नत हु कि “"रच्त बत्तलत फेस स्थाय के ऐतिहासिक तथा परम्परावादी सिद्धान्त का- 
आशय स्थापित करने का प्रयत्न पक है ।हकट का नत हक 7 चतत स्तब्ता भार कस मे रच ४ 

रैना तथा देवताओं और मनुष्यों के प्रति अपने ऋण को चुकाना न्याय है । इस युक्ति ढवारा विवाद 
वात उठाते हुए सेफेल्स अपने धामिक कारये करन के लिए बाहर चला जाता है और उसका पुत्र 
है लीमाकँस न्याय के परम्परावादी सिद्धान्त-का प्रतिनिधित्व करता है | यूनानी परम्पराओ्रो की. पवित्रत्ता 
समभाते - हुए.वह कहता है, “मित्रों के साथ भलाई तथा शत्रुओं के साथ बुराई करना ही सच्चा _ 
कस व पल मम कला है जो मित्रो का हिंत और,शन्रुओं का अहित करने में ही देखी और 
कात्ती है । ५ का हे 
(राय की इस परिभाषा को अपूरण एंव अशुद्ध सिछू करने के लिए सुकरातन्भच्र पर आता 
है। वह परेम्परावादियो से पूछना है कि यदि एक अपराधी किसी शासक का मित्र हो और दूसरा 
अपराधी 'उसी शासक का . शत्रु तो इस सिद्धान्त के अनुसार क्या उस शासक को दोनो अपराधियों के 
सांध भिन्न-भिन्न प्रकार का बर्ताव करना चाहिए ? यदि, हाँ, तो यह न्याय न होकर भ्रर्न्याय-हौगा । 
अँकि यदि एक व्यक्ति के साथ एक व्यवहार न्याय-पुर्णों है तो दूसरे'के साथ भी वही व्यवहार _न्याय-पूर"ं 
होना चाहिए व पक मत आह ता पाव हिड | 
प्लेटो के सुकरात मकरपब्लिक' में प्लेटो के विचारों का प्रववक्‍ता है) परम्परावादी न्योय*सिद्धोन्‍्त 


का खण्डन करते हुए इस सिद्धान्त के अग्लिखित दोध वत्तलाए हैं 












न 


प्लेटो 53 


5 जय मलाई और डर का न्याय भलाई और बुराई हनीजकर्जपत पिला जन नी भाँति कला है तो श्रन्य कलाओझो की भाँति 
यह-भी दो विरोधी प्रकार के कार्य कर. सकता हूँ ।$डॉक्टिर- अपनी चिकित्सा-कला से रोगी को स्वच्य 
तथा स्वस्थ व्यक्ति को रोगी बना सकता है । यह उसकी अपनी इच्छा पर निर्भर करता है कि वह 
अपनी इस चिकित्सा-कला का प्रयोग भलाई के लिए करता है ' भ्रथवा बुराई के लिए। यदि न्याय को 
भी इसी तरह कला के रूप में लिया ज़ाए तो उसके स्वरूप और आत्मा की हत्या हो जाएगी [ऐसा 
न मय पान गण ध क जा, जिसे न्याय नहीं माना जा सकता 


ध्डै 


बज 














है 22832: के कि न भा सम्भव नहाँ हैं कि स्याथ अल्यज्नज (556 
"हत्नठ्छब्विड विषय न होकर वृहत्तर ज्ञान (0/62०7 लक मा ) का विषय है/ न्याय 
इसलिए भी कला नहीं हैं कि इसे स्वेच्छा से दो विशोधी-दिशाप्रपे-मे-से-ि 

किया जा सकता (335 कोई प्रविधि अ्रथवों तकनीक (7००॥ऐॉ५४०) भी नहीं है यह तो व्यक्ति की _ 


“किलो के का गुण है, जि उसके मन का.स्वभ्ाच-मी कहां जा सकता है ।- >> ५ 
, शर की पहिनान करता एक नम जात ही कक सा कक है. किसतु किसी सिर और शत्रुओ के अहित की. बात करना तो सरल है, किन्‍त किसी मित्र 
भ्रथवा शत्रु की ममता पलक कठिन कार है। अनेक व्यक्ति ऊपर से मिन्नता का स्वाँग रच 
रहते हैं किन्तु हृदय से वे शत्रु हो सकते हैं। क्याएएस व्यक्तियों के साथ भलाई को व्यवहार क्रिया जाना 
उचित होगा ? यदि हाँ, तो ऐसा करना भलाई करेने वाले के लिए प्रहितकर होगा, -भौर यदि नही, 
तो न त्रों के हित और शत्रुओं केअहित का नही हो सकता |. 

(५ घ) किसी भी व्यक्ति की, वुराई करने से वह बुरा व्यक्ति भौर श्रधिक बुरा हो जाएगा 


श्रौर इस प्रकार किसी भी व्यक्ति की स्थिति को पहले मेरे अनेक को पहले की अपेक्षा अधिक खराब करना _ सर सच्चे न्‍्याय' का 
पॉ33तत-++मू२७०५००-२०७०-७५०५»+»-ऊ -पेकतकनकनकल७ कक “नमन न »५७३३७००७+>५' *-#<म्न्‍न '७०+०७०००७२७५५७-९५+७०७५»०७४. न्‍नननन 
लाए हो सकता । हे ४ 

च) कयजनो के ता गल जे जा कर हलक शत्रुओं के अहिन का विचार व्यक्तिवादी इष्टिकोश पर श्राधारित 
है | यह विचार दो व्यक्तियों के मध्य सम्बन्ध को स्पष्ट करता है और व्यक्ति कौ केर के 


िसफपनलमबनन नम 


हित ग्रथवा श्रहित की प्रश्न उठाता है किन्तू सच्चा न्याय तो सदैव हितसाधक और कल्याणकारक 
ही होता है। न्याय तो ऐक सामाजिक विचार हैं जिसमे सः् गर हैं जिसमें समष्टि को हिंतनचिन्तना ही सर्वजधान है अं जिसमें समष्टि को हित्त-चिन न्तना ही सर्वजधान है और 
-- भी ऋहिए ।..... 5 3.० मु 
छ) परम्परावादी सिद्धान्त के अनुयार व्याय-देश, क्राल, पएूव-प- रण प्र कर सब नात को वी घक्शग व्यय देए िस्थितियो--के-अनुसार 
वा है कि न की वनेशिक-व-सावंशाबिक दोना बाहिए.। देश, काल और 
न्फरि गो के अनूसार ग्रपराध की मान्यताएँ बदल सकती है, दण्ड-विधान भी भिन्न-भिन्न हो सकते 
" है, परन्तु न्याय सिद्धान्त को तो सदेव और सवंत्र समान ही होना चाहिए । 
उपरोक्त विरोधाभासो को दशशाते हुए प्लेटो सुकरात के माध्यम से न्याय के परम्परावादी 
सिद्धान्त को अमान्य ठहराता है। उसकी सारी तकना पॉलीमार्कस की अवधारणा की अर्थ दिए 55 की भ्रवधारणा की अवीद्धिकता प्रकट 
“करती हैं। वानोलाप दास सुकरात यह सिद्ध करने की चेष्टा.कर रहा है कि परम्परागत धारणाएं 
“एक सीमा तक और आशिक रूप से तो उपयोगी हो सकती है और यदि हम उनकी गहराइयों में 
जाएँ तो कठिताइयाँ और परस्पर मे विरोधी तत्त्व उभरकर हमारे सामने स्पष्ट होते है ।” ज्लेटो यह 
किक प्रयाक्षस रापक प्रदक वर तपर पक 2 सगी- परस्धरागत-_ परिथाया पेरियाडर! जमे अपनी तकं-श्व खला का अन्त करता है कि न्याय मं रे परियाँडरः जे 
बी अत्याजास शासक प्रयवा क्मेरेक्जल: जैसे किसी ऐसे निरकुण सआद द्वारा दी गई होगी-. जिले. होगी-... जि 
न | 
 पेरीयाडर यूनान का एक सन्त था जिसने 625 ई पू, से 585 ६ पृ तक कोरिन्ध पर 
वाद में निरक्‌ श, भ्रन्यध्यपूर्ण झौर बवंर शासन किया । 


2 बर्जेरेक्ज 485 ह पू से 465 ई. पू तक फारस का एक शक्तिशाली सम्राद्‌ था जिसने मिस्र आदि को भ्रधीन करने 
के बाद यूनान पर भग्कर हमला किया । प्रारम्भ मे उसे सफलता मिली किज्तु-वाद-मे-वह-परालित ह्प्रा 
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प्रारम्भ में उदारतापूर्ण भौर 


24 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों हि इतिहापर 





अपनी शक्ति का वष्टा गव॑' रहा होगा, १ ,/लेटो की दृष्टि में “न की दृष्टि में न्याय कोई कला नही है भ्रपितु एक ऐसी 
क्षमता अ्रथवा श्रच्छाई है जो मानव की विशिष्ट क्षमताओं पर अ्रकुश रगा कर उसे ऐसे कार्य शरने में 
रोकता है जिन्हे करने की उसमे इच्छा भी होती है भौर योग्यता भी शत 
777“ 9» ज्वादी फ्द्धान्त (सडतंदा प्रशाए0ा० ० उप्र )--जिस समय पॉलिमा्कंस 
और सुकरात के मध्य न्याय पर सवाद चल रहा था, अंसीमेक्स तामक सोफिस्ट बीच में ही एक नया 
प्रश्न उठाता है। वह पाँचदी शत्ताब्दी की एक नई झालोचनात्मक विचारधारा का प्रतिनिधित्व करता 
है । प्लेटो ने उसे, एक उम्रवादी पोकिस्ट.(९४4/८थ)-के-रूप-.फ. प्रस्तत_क्रिया हैं । एक सोफिस्टयादी ढंग 
से भरे सीमेकूस सुकरात पर केवल शाब्दिक आडम्वर और वाक्-जाल का सहारा लेने का श्रारोप रुगाता 
है भौर सुनिश्चित एव स्पष्ट तर्क देने का श्राग्रह करता है।” उसकी न्याय ,सम्बन्धी धारणा उसी के 
शब्दो श्र इस,्रकार है--- ह; 
विभिन्न प्रकार की सरकारे जैसे जनृतत्तरी, कुलीनतन्धी तथा आश्रातमायीनस्त्री ऐसे कानून 
बनाती हूँ जिनका एकमात्र उद्ृश्य केवल उनऊी अ्रपनी स्वार्थ-सिई*: दोता है। इन काननों को.-जिनफत 
पालन ते अपुनी. प्रजा द्वारा करवाती है, थे न्याय की सञ्मा देती है और जो व्यक्ति उनकी अवहैलना 
करते है उन्हे श्रन्यायी और कानन के शत्र कह कर दण्डित न कान भा रल ण हो वधाव धार पहन जाता है । गा आने के ऐसा कहने का अ्रर्थ' 
केवल यह “या का कैवल एक ही सिद्धान्त है श्रौर वह है सरकार का हित । 
चूंकि सरकार के हाथ मे शक्ति झबेत्र एक सह फोर 77 + -हैं इसलिए यह कहना उचित-शअ्रनुचित नही होगा कि न्याय! हैं इसलिए यह कहना तह कह तप को मर बस्जानी जा सा नर गरैगा कि न्याये सिद्धान्त 
संबत्रे एक ही हे र॒ शक्तिशाली का स्वार्थ ।> किक 
अपनी उपरोक्त परिभाषा में लग हनन आत सीमेक्स के न्याय सिद्धान्त के बारे में दो प्रस्थापनाएँ प्रस्तुत 
की है--- | 


() ड्रुसने पहली-वज्-पह-- का लाभ प्रथवा स्वार्थ है (0 ॥5 [० 
प्रांधच४४६ 0 धा6 50867 ) | उस अवधारणा के अनसार सत्य और शक्ति एक ही बात हुईं । शक्तिगाली 
व्यक्ति अपनी स्वॉर्थ-पूर्ति के लिए जो भो काननत बनाता है वही न्याय है | दूसरे शब्दों मे बाहबल उचित 

| भ्र सीमेकेंस बतलाता है कि व्यू हार में 'जिसकी लाठी उसकी भेस' और “राजा करे सो न्याय! का 
सिद्धान्त सदेव चलता रहा है। सभी प्रकार की शासन-व्यवस्थाएं अपने-अपने कानत अपने शासकों के 
हित में वनाती 'रही है। शासक भी अपने स्वार्थों की रक्षा ही सबसे पहले श्रौर सदैव ' करते हैं'। प्रजो 
का उनके द्वारा निमित कानूनों का अनसरण करना पडता है। जो उनकउल्नघन करते हैं वे प्रपराधी 
घोषित किए जाते है भर दण्डित होंतें है । बवान होते हैं यो पे मे दम अम्मी का हिए भकार प्रत्येक राज्य में स्याय, शक्किशयली का हित ही 
लगता है.। शासक*गणा जो सबसे अधिक बलवाने हैं, जो भी व्यवस्था देते हैं, उसे न्याय कहा जाता 
रहा है। भ्रे सीमिक्स का यह सिद्धान्त कुछ अशो से हॉव्स (प्ल००७७४) और स्पिनोजा (5छपरा०2० ) 
द्वारा प्रकट की गई न्याय सम्बन्धी अवधारणाओं से बहुत कुछ मिलत्रा-जुलता है । एक सीमा तक कालें- 
साकसे भी इसे पूजीवादी न्याय मानने को तैयार होगा । दे 

(7) श्रेसीमेव्स के कथन का दसरा है पशखक | लाझ कप पर का न कर! यह है किलो जरा '्याय अन्याय. करना न्याय करेने से 
अधिक ब्याज अच्छा है (॥775808 5 ऐह फ्म 7एपव्गाग भ्रत्यक व्यक्ति भ्रपना हित चाहता है श्रत 
"याय का श्रर्थ यदि केवल शक्तिशाली व्यक्ति की इच्छा या लाभ मात्र माना 'जाए तो व्यक्ति को सुख 
नही मिल सकेगा । इसके स्थान पर यायी होगा वह भ्रधिक सुखी रहेगा । इस स्थिति मे अन्याय 
अधिक शक्ति तंथा प्रसन्नता देने वाला वन जाता है ।-बुद्धिमान्‌ व्यक्ति अपने हिल मे कार्य करेगा दूसरो के 
हित में नहीं,.इसलिए वह श्रन्यायी हो जाएंगा। फलत अर्यायी व्यक्ति न्यायी- व्यक्ति-से “अधिक- अच्छा, 
हुथा । लोकिक अथवा व्यावहारिक उदाहरणो से भ्रपने मत को पुण्ट करता हुआ श्रेस्ीसेक्स, कहता है 
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प्लेटो 55 
के पारस्परिक व्यवहार का ही उदाहरण ले लो । ््क्य कभी न्यायी और अन्यायी व्यक्ति #सी ध्यापार 
में साका करेंगे तो साझे की समाप्ति पर तुर्म कभी ऐसा नहीं देसोगे कि न्वायी मनुष्य को अम्यायी 
मनृप्य से प्रधिक धन मिला हो । बल्कि न्यायी ब्यक्ति को सदा कम ही मिला है फिर राज्य से इन 
व्यक्तियी का जो सम्बन्ध है उसे देखो शोर प्रयोगों केम-टे प्रपत्त आता है वहाँ इसी तरह सम्पत्ति 
पर न्यायी मनुष्य झ्रधिक कर देता है और भ्रन्यायों के >सब्य की पश्लोर से घन वितश्श होता है 
तो अझन्यायी ब्रागे बढकर हाथ मारता है और न्यायी के पल्‍ले कुछ नही प ना »” करक्षारी पद कर: 
्राझठ होने वाले ग्रन्यायी (07०५५) व्यक्ति ही अधिक लाभ उठाते है श्रौर न्‍्यायी (70४) व्यक्ति न 
केवल स्वय ही लाभ नही उठाते, भ्रपितु वे भ्रपने मित्रो भ्ौर परिचितो तक को हानि पहुँचाते है। अपने * 
अन्यायपुर्णो आपरेण हारा वे उन्हें लाभान्वित नही करते (छोटे-छोटे पमाने पर चोरी, उकती, तथा देव- 
मन्दिरों की लूट करने वाले चोर तथा डाकू कहलाते. हैं ।-राज्य द्वारा पकड़े जाने पर वे दण्डित होते है 
किन्त जब कोई राजा किसी श्रन्य देश के नागरिकों की सम्पत्ति हरणशा कर उसे अपनी बना लेता है तो 
वह महान्‌ विजेता और प्रतापी और पुण्यवान नरेश कहलाता है, उसके शौर्य की गाथाएँ गाई जाती 


है। “अत है सुकरात पर्याप्त रूप से वड़ें पैमाने पर किया गया अन्याय, न्याय की अपेक्षा सकरात पर्याप्त रूप से बड़े पैमाने पर किया गया श्रन्याय, न्याय की अपेक्षा श्रधिक_ 
शक्तिशाली, स्वच्छन्द तथा श्रधिक भ्रधिका र॒पूर्य कार्य है स्वच्छन्द तभा भ्रधिक श्र कार्य है । क्र 
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“ श्रेसीमेक्स के इन दोनों मतो को खण्डिन कर, प्लेटो उन्हें निरस्त करता है (ली प्रस्थापना 

ण्डन करते हुए प्लैटो मानता है कि शासन यदि एक कला है तो किसी भी कला का उद्देश्य अपनी 
पदार्थे-वस्तु को सम्पूर्णता प्रदान करना होना चाहिए । कला पदार्थ के दोषो को दूर करती है न कि 
कलाकार की स्वार्थ-सिद्धि । सुकरात के मुख से इस सम्बन्ध में प्लेटो ने अनेक उदाहरएणा दिलवाएँ है । 
डॉक्टर मरीज का इलाज अपने लिए नही वल्कि मरीज के रोगो को दूर कर उसे स्वस्थ बनाने के लिए 
करता है। न । शिक्षक अपने विद्यार्थी के चरित्र के दोषो' को दूर कर उसे विद्वान और बुद्धिमान 
बनाता है, जो उसका भ्रपना हित-साधन नहीं कहा जा सकता । आरादर्ग डॉक्टर भर आदर्श शिक्षक 
लात गा हा का भी शासन, शासके की स्वोर्थ-सिद्धि का सावन मात्र नही हैं। वह जनता के ऋल्याण-काय करने के 
लिए है | शासन एक उच्च कला है और शासक एक विशुद्ध कलाकार की भाँति अपने क्षुद्र-स्वार्थों के 
पोपण के लिए न होकर जन-कत्याण के लिए जीता है ! सच्चे शासक प्रेपन स्वार्थ -न देखकर जेन-सेंवा ' सच्चे शासक श्रपन स्वार्थ न देखकर जंन-सेंवा 


में लीन रहते है( श्रत यह तक कि न्याय शैक्तिशाली का लाभ या हित है, उनका माँस-भक्षण नहीं | 


ईंसी प्रकार एक शासक का धर्म शासित की भलाई मे लगे रहना है, न कि व्यक्तिगत स्वार्थ-सिद्धि द्वारा 
आत्म-तप्टि करना | - १. लक 3020 68 





। 


28 नम 22 वनटर दूसरी प्रस्थापता का खण्डन करते हुए प्लेटो इस सिद्धान्त को अस्वीकार करता 
है यायी व्यक्ति न्‍्ययी व्यक्त से धधिक अच्छा है । प्लेटो के अनुसार-'प्रत्येक वस्तू के। अपनों एक... 
निश्चित कार्य तथा ग्रण होता है । आँख का गुणा है देखना, नाक का गुए। है सूघता तथा कान कां जुर्ण 
है सुनना | इसी प्रकार आत्मा' का गुण है उत्तम जीवन का यापन । कोई-भी चस्तु अपने गुण को छोडकर 

अपना, स्वभाव-सुलभ-कार्य नही सम्पन्न कर सकती । उदाहरणार्थ, अरिति का काम _ जलाना है; यदि वह कर 

अपना गुण अर्थात्‌ जलान को शक्ति से राहत हो जाएं तो वह अ्रन्य/पदार्यों को भी नही जला सकेगी। 
४ इंसी ध्रकार यदि आत्मा अपने धर्मे'श्र्थात न्‍्यायमय जीवन से विमुख हो जाए तो बह, स्वेस्थ-य्रात्मप्त्ी 

रह सकेगी । आत्मा को आउच-वभी-तक-मिललता-है-बब-वछ बह उत्तम जीवन बिताती है और न्याः को भरा है उत्तम जीवम बिताती है और न्याय- 


_परायण रहती है । न्थायी आत्मा ही सुखी और... स्वस्थ-आरात्सा है अत--यह कहना जनक अनन्‍्यायी व्यक्ति हे [ 
अच्छा है, ठीक नही हो सकता । एक च्यायपुरां व्यक्ति अधिक विवेक, शक्तिशाली तआ>सु्वोस्हद्य- 
32३०-३५ ७०२४० ७+७ ४५७ कमान ९९/०७५५+४फध आर कह 4० ५० भा 2 भरफायाए/७ ३५ कमाना, 
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56 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


्य 


है समय पनी इर्दसदाएँ चली -मांति- जावता है. जवकि अन्यायी अपनी दुर्वलवाएँ भज्नी-माँति जानता है। बस्तुतः व्याय दुर्वलों के हित_में है न कि 
शक्तिणाली के हित मे ) चुकरात के इन तकों के सामने न्याय की उप्रवादी व्यवस्था करने वाला 
श्रेसीमेक्‍्स परास्त होता है । वार ने लिखा है कि “व्लेटो सोफिस्टो के साथ उनकी शब्दावली में ही 
विनोद कर रहा-है-और-उन्हें-डनकी चाल से मात देता है तथापि उसके तक ध्वंसात्मिक /हैं, रचनात्मक 
नहीं । इसमे यह बतलाया गया है कि ग्रसीमेवस के न्‍्याय-सिंद्धान्त पर हमें विश्वास क्‍यों नही करता 
चाहिए किन्तु नहीं बतलाया गया है कि कौन-सी न्‍्यायधारणा विश्वसनीय है! 

(3) व्यवहार्वादी सिद्धान्त (?शष्टा/थप्रंछ पताए०३ ण॑ उत5०९)--प्लेटो के तकों के सामते 
निरुत्तर होता हुआ थ्रे सीमेक्स बहस से अलग हट जाता है, किन्तु मण्डली क्ले “ अन्य सदस्य इससे सन्दुप्ट 
नही होते । स्लाकाँ .(0]40००॥) और हक. ५3 दोनो ही मिल कर सुकराते के तकों का विरोध करते 
हैं। उनका कहना है न ता मा कम आया हित शक्तिशाली का नही अपितु 'दुर्वल' व्यक्तियों का हित है)। ग्लाकाँ की यह 
« भारणा हॉन्स के सामाजिक सममोत की अवधारणा से काफी कुछ मिलती-जुलती है। स्वाकाँ के विचारों 

का आधार उसकी यह मान्यतों है कि मनुष्य एक स्वार्यी प्राणी है और किसी भी प्रक्मर से आत्म तृप्ति 
प्राप्त करता उसके जीउन का धर्म है। प्राकृतिक अवस्था में सिर्वेल व्यक्ति जिनका वहुमत था अधिक 
कप्ट उठाते थे। अन्याय से उन्हें इतना चाभ नहीं मित्र सकता प्रा, जितनी कि हानि / इसी दक्वारण. से 
यह प्राकृतिक अवस्था उनके लिए. असह्य हो उठी प्रौर उन्होंने आपस में यह समझौता किया कि वे व 
तो स्वर्य अन्याय करेंगे और न ही अन्य किसी को करने देंगे । परिरियामस्वरूप कानून बने, जो आगे चल 
कर मानव-व्यवहार त़वा न्याय के/भापदण्ड निर्धारित करने लगे । स्लाकाँ के अनुसार न्याय का चोत 
>अक्ति को यही भय-भावना है। ॥॒ ह है िप, कि 

व्यवह्ास्वाती मत के अनुसार न्याय का जन्म शक्तिशाली व्यक्तियों की स्वार्थी सार्काँक्षाओं से |॒ 
दुर्वेलो की रक्षा करते के किए हन्ना जत-्थायएक कृत्रिम वस्तु है और -चह-मय-की सन्ताने है। 
कौनून और न्याय ढोनो ही अप्राकृतिक है क्यीकि ये जक्तिजाली व्यक्तियों के सवा विक 
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न ओरे न्याय होनी ही प्रप्राकृतिक हैं क्योकि वे मक्तियाली व्यक्तियों के स्वासाबिक हितो के विरोचे' 
में होते हैं-और दुर्वेन्न व्यक्तियों के हितो का समर्थन करते हैं । ल्‍ठय ग्लाकाँ के झब्दों में, “आप लोगों के 
राय यह है कि न्याय वास्तविक अच्छाई के रूप में कभी भी स्वीकृत और पसन्द नदी किया हा सकता, 
उल्कि वह एक ऐप्ी वन्‍्तु माना जाता है जिसकी स्वीकृति अन्याय करने की अक्षमत्ा के कारण उत्पत्ने 
होती है । कोई भी ऐसा व्यक्ति जो अन्याय करने की सामथ्यं रज़ता है और पुस्प कहलति योग्य है वह 
कदापि किसी व्यक्ति के माय अन्यात्र न केरने और उसे न- सहने को समझौता नहीं कर सकता । अदि 
वह ऐसा करता है तो समझ लो क्वि चह पागल है । जा सलाकाँ निर्वेल ज्यक्ति को न्याय सिद्धान्त 
को जन्म देने वाला मानता है । वह उसका भावार गक्तिशानी की इच्छा न वंतला कर दुर्बल-व्यक्तिय आवार गक्तिशानी_की इच्छा न वतला कर दुर्वल- व्यक्तियों 
की भय-भावना मानता है। भ्रेसीमेक्स का यह विचार है कि “न्याय घलव्ान का सवा है - स्लाको,की- 
अमान्य है। वह इसे हूपरे रुप से प्रस्तुत कर्ता है। व्यवहास्डॉदो न्याय वजहात के लिए एक ब्रवेशेयुक .... 

_स्थिति-दै--इन दोनो विचारवाराओं के मध्य जो अन्तर है उस स्वेच्ट करते हुए वार में लिला-है-5 ; 

अ सीमेक्स न्याय को बच एवं घक्ति यर आधारित शक्तिशाली व्यक्तियों का हित - बत्तलाता है । उज्ाकां 

“उसे भय की भावना में स्थापित कर दुर्वलों के लाभ के लिए एक आवश्यक स्थिति मानता है ।” लिकिन 
एक बिन्दु जिस पर अ्रेसीमेक्म औरे स्लाका दोनों सहमत हैं, वह यह है कि 'स्याय छत्िम है, परम्परागत 
है भौर-समयानुसार-आवश्यकत्त-विशेष की पूत्ति के लिए उत्पन्न-हुआ है ). यह सपने झाप में कोई नित्य 


न्‍ मा मा, प्लेटो न्याय के व्यवहास्वादी सिद्धान्त को स्वीकार नहीं करता । वह कानून और न्याय को _ 
समझौते पर आधारित कक्सी जी प्रकार की कोई दाह्म वस्तु नही मानता । उसके अनुसार न्याय किसी . 
अप्राह्नतिक, कृचिम या वाह्म शक्ति द्वारा समाज पर लांदी गई कोई. व्यवस्था मात्र नहीं है। न्याय का 
जन्म भय के कारण नही हो सकता । वह तो व्यक्ति की झन्तरुआत्मा को एक ऐसी झावाज है-को, सदल 
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घोर दस रोगों के ही हि। में ै। किसी भी समाज थे ग्याय का प्रमुपालन पफिसी भय या पारियक शक्ति 


रगप सं केरर मनु के स्वमाय के अमृरुष होता है । सान्सामान्य के लिए होता है, किसी बर्ग- 


है हक 8) 4४92७ ०, (५६, ७७ क>०9 सच, 
प्र्भ्न्प भर इक मर । ७ क्‍.-न>-+>>०५५ 


प्लेट मन है झि सगे मान स्यारमा का एक सास्तरिक गुण है। समातन कास ते यह 
पक शत सयकात स्य- आवप बन बाय मे कत वोह एम ये गये वारगम एक ऐसी घानारिकन्यस्तु है. श्सि समझने फ्े लिए मनृप्य को अपना 
गाज प्रशम शा शान बिल रेयण माजवनऊति ब्रकत-धाव में वही जटिल ई जिसके सूक्ष्म श्रोर बिराट 
करनी हे झतत्दस्वाक्त हुए राय दोनो के सार पर देते जा सकते है। स्याय को उसके बथाय रूप मे 
जानने के विए उसे उससे विराट रूप में इंता जा सफता हे ता स्याय का यह स्यरुप किसी वास्तविक 
छेपितरसिया शाप्य झा ने होएइ प्वेटो के घादग राज्य का है.। | 
; प्स अनार प्येदों ग्पनी र्पिब्चिए' में स्गाय सम्जन्धी चयः में न्याय सम्वन्धी परम्परावादी, उग्रवादी एवं ध्यवहार: उग्रवादी एवं ध्यवहार- 
3 न लिशमगा 7 पे तप 7 का आम पता कम 
-जाडी--तीनों मिद्ास्यों का बह ताकिक इग मे सण्पन करता ४ै। प्लेटो के अनुसार न्याय के थे उपरोक्त 
£ औनो की सिदधाले गतने हैँ। प्रत्॒ प्रात था उठता दे प--/मही न्यास गया है २” और सुकरात इसमे 
समसते हुए (री का मूल ग्राघार स्पष्ट करता है ॥) 
ग्पटिविफ' में न्याय मिसाल का विश्तेषण मनोवंशानिक रप्टि से हुम्ना है विश्तेपण मनोयशानिक रप्टि से हम्मा है। प्लेटो का 
बिचान था किप्रत्येद, तस्यन्धि सपने समाज यो अधिकतम द्ितन्माघन कर सकता हँ। (हभका न्याय- 
सिद्धान्त ये मानदा | #ि प्रस्येण व्यक्ति मिद्धान्त यड मानदा ह हि प्रत्येक स्यक्ति पी सपने फर्ेस्य के दूँदने शोर उसकी अनुपालना में अपने 
मरवेस्द फो जगा देना चाहिए । साथ दी दमझो के कार्यों मे किसो प्रकार का ू हस्तक्षेप भी नहीं करन भी नहीं करना, 







शाह जच्सत जरूरत के मन्रो में, “न्याय प्रत्येफ हपक्तिके हृदय मे-रहता-है -और यदि चह अ्रपने कत्तंत्य 
उचित टर्गे गे करता है तो उसका आनरणा रंग उसकी न्यायप्रियत्ता का परिचायक है ।”? च्लेटो की 
स्याय-माउना व्यक्ति की भमालसिि-:ल्छ ही केश के फिर न प्री प्रभिव्यक्ति माह मात्र है । ई एम फोस्टर(2॥/ 50ञ० ) के 
म्रत में, “जिसे >म नैतिवना कहने है बी प्लेटो के जिए न्याय है ।"ए प्लेटो ने प्रत्येक व्यक्ति की श्रात्मा 
में तीन नैसगित्र* प्रतृत्तियों का निवास माना है--] जान. (2९०॥507), 2. झाहरा_ (89॥70), शरीर 
3, अजय (५ (2]१९।१!०) । + 
मनुप्य की थ्रान्‍्मा के ये तीनो तत्त्व अपने-अपने कार्ये-क्षेत्रों की सीमाओं मे रहते हुए अ्रपने- 

अपने कार्य सम्पांदित करते रहते है जो मानव-व्यक्तित्व में एकता की स्थापना करते है। यदि इन तीनो 
तत्वों को किसी एके व्यक्ति की आत्मा मे समन्वित किया जा सके तो वह व्यक्ति-न्यायी बन जाएगा । 


22227 ॥ 077 87 08 २6 /7 22: 
ट्से प्रकाश जिन ब्वक्तियी मे भूत था अब को प्रंथानता रहा ह वे उत्पादन-काय अच्छे ढंग और सरलता२। 
मे कर सकते है । (धदि दार्शनिक-शासक_श्रपना कार्य निष्पक्ष, ढग-से-सम्करदित--करू-सके-हो- दैविक... 
लोग भी युद्धलेत्र म उत्माहिन होकर आत्म-त्याग के लिए तैयार रह रकेंगे। इसी प्रकार 
उत्पादक वय हारा कठोर श्रम करने पर यदि तुवत बोर जकलवव कल कक पही शाइने राज्य जो समा है। सके जो बार की वस्तुओ्रो का उत्पादन भ्रधिक हो तो समाज से 
पंतुनन बोर समल्वय जन्म लेगा । यही ग्राद्ण राज्य की स्थापना है। एस्वैट्े-की मान्यता है कि जब 


उत्पादकों, सेनिकों एवं शासकों के तीनो वर्ग सुचार रूप से अपना-झपना कार्य करें तो एक-दूसरे के कार्यों सनिको एवं शासको के तीनो वर्ग सुचारु रूप से अपना-श्रपना कार्य करें तो एक-दुसरे के 
व्य्ााााााक ७ कट हू ४“ काका# कारक शत है तर कम का पन्ना सा घर लपापिक अप भो को भि " 


में हस्तक्षेप नही होगा और सम्पुण समाज मे न्याय की स्थापना हो सकेगी। वह राज्य को व्यक्ति का 
विस्तार मानता हैं श्रौर इस कारण| व्यक्तिगत न्याय श्रौर सामाजिक ,न्याय को दो भिन्न-भिन्न स्थितियाँ 


न मद पक न जज भी खामाओा है । कर एक ही स्थिति के दो स्तर वतलाता है ।) रिपब्निका को प्रवतारणा राज्य में इसी न्याय 
नल नीनीन॑ीनीनी मीन निननननी-ननननन-नन निनानन++“-+ “अब नि ल्‍न+०-+००+० 


ना 








को को ढूँदने को 5 को प्रयत्न है । | 

ही अल है 
4 वाकर; पृर्वोकत, पृ. 284 

2 *7रप्रशाएड व ९800 प्रार्था३ एथए मध्याए फरव ए8 घाल्शा 09 प्राणणथा३," 
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रिपव्निक' का सुकरात न्याय की प्रकृति तथा उसके निवास पर अन्तिम विवेचना भअ्स्तुत _ 
करता है। नगर-राज्यो की सामाजिक एवं राजनीतिक बुराश्यो को दूर करने के लिए यह न्याय को एक 
प्रभावशाली साधन मानता है । उसके झादर्श राज्य को उमके न्याय “सिद्धान्त से पृथक्‌ नहीं क्रिया जा 
सकता । न्याय राज्य का एक श्रावश्यक गुण है जो सन्य अस्थाई-गुणो से भिन्‍न है। प्लैटो के श्रादर्श राज्य 
मे यह राज्य-हूपी शरीर का ग्रात्मा-ऊपी तत्व है। 
>र्वाजिक न्याय-की चर्चा करते हुए प्लेटों ने लिखा है “कि राज्य के अन्तर्गत शासक, रम्ेक् 
और कृपक--इन तीनो ही वर्गों को अपने-अपने कार्य बिना एक-दूसरे के कार्य में हस्तक्षेप किए करते हस्तक्षेप किए 


पर्य अच्छाई से और अधि: 
रहने चाहिए क्योकि एक व्यक्ति एक समय पर एक ही कार्य प्रच्छाई से ग्रौर अधिक मात्रा में कर तकेता 





है । ऐसा करने से नागरिको की आ्रावश्यकताएँ, पूरी हो सकेगी भर राज्य भी श्रात्म-निर्भर बने सकेगा । 

वर्ग-विभेद होते हुए भी उनमे विग्रह नहीं होग। झ्ौर समरसता की स्थापना हो सकेगी । प्लेटो के उस 

न्याय-सिद्धान्त के सामाजिक स्वरूप को सेनाइस बे-इस शब्दों मे व्यक्त किया है-+ हर 
“न्याय वह वन्धन है जो मानव-समाज को एकता के सूत्र में बाँधता है। यहे उन व्यक्तितिय 


अनुसार अपने-अपने कत्तेंव्यों को चुने लिया है और उनकी अ्रनुपालना भी करते हैं । यह-एक व्यक्तिगत 
संदभुण और सामाजिक सदगुरा सेल आर सामाजिक सदेभुण भी, क्योकि इसके हारा राज्य तथा दसके सदस्यों का समात॑ रुप से 
हित-साधन होता है ।” बाकर ने इसी विचार को इन शब्दों में प्रकट किया है--“समाज, में विभिन्न 
प्रकार के व्यक्ति होते हैं (जिस शोसक, सैनिक तथा उत्पादक) जो एक-दूसरे की आंवेश्यकताश्रो की पूर्ति 
के लिए एक समाज में सगठित होकर तथा स्वधर्म का पालन करते हुए समाज की एक ऐसी इकाई में 
गूँथते हैं जो अपने आप मे पूर्णो है।.. यह सम्पूर्ण मानव-मानस की उपज है जिसमे उसी का प्रतिविम्ब 
देखा जा सकता है | सामाजिक जीवन के इसी मूलभूत सिद्धान्त को प्लेटो- में न्याय की सज्ञा दी है 
स्पष्ट है कि प्लेटो के अनुसार जो व्यक्ति स्वधर्म का पालन करता है वह न्यायप्रिय है, भर जिस समाज 


गो के सदस्य अपने-अपने कार्य अपनी-अपनी योग्यता एवं रुचि के प्रनुसार चुनते हैं और क रस: उलट: 420 


में विभिन्न वर्गा के सदस्य अपने-अपने कार्य अपनी-प्रपनी योग्यता एवं रुचि के प्रनुसार चुनते है श्र करते 
है, वह समाज या राज्य न्याय-परायण या न्यायनिष्ठ है । 


प्लेटो के न्याय-सिद्धान्त की विभेषताएँ : 
प्लेटो की न्याय सम्बन्धी अवधारणा यूनानी राजनीतिक जीवन के सन्दर्भ में कुछ ऐसी 


विशेषताएं की. वी व लय का आवि डा व वर अधि गया 83) जो उसके स्वरू से कुछ निम्नलिखित हैं-- 
हद डर कर पलटी का न्याय व . 9), वह किसी, वाह्मय- 
गक्ति द्वारा किसी पर आरोपित नही किया जाता, वह व्यक्ति की आत्मा की प्रतिध्वनि है । जिसे झात्ो... 


लक पक पद न कस एक विशेष्‌ सम [छा गुण 98288 6070० वृष्भा(ए ० (86 507] ) कहा जा-सकव्षा-है । 

(उ]6 एशाए्पए)6 ० चजानाआ।शश्य87०2) से संयुक्त हैं।) सयुक्‍त 

आदशे राज्य मे प्रत्येक वर्ग के कार्य निर्धारित है और सामाजिक न्याय प्रत्येक सदस्य से यह अपेक्षा करता * 

है कि वह पक सदस्य' के कार्यों मे हस्तक्षेप ने करे ॥0७छ-ए्सीऊटशणा का (२७ (+ता ' 
प्जेटी का सामाजिक: नन्‍्याय-कार्य विशेषीकरण (५फलशथ्याइक्षा०7 ० थिशणा005) का 

सिद्धान्त है?। मनुष्य की तीन प्रवृत्तियी-ज्ञात्र/ साहस ऐंवं भूख के श्राधार पर प्लेटो ने समाज को शासक 

सैंनिक (व उत्पादको के तीन वर्गों से बाँठा है। _इन तीनो वर्गों को विशिथ्ट कार्य सौपते हुए प्लेटो 


चाहता-घथा कि प्रत्येक व्यवित केवल अपना ही कार्य करे.तंथा उस काये. विशेष मे चरमस-सीमा की दक्षता 
प्राप्त करके दिखलाए । 








] सेबाइन , पूर्वोकत, पृ, 52 
2 बार पूर्वोक्त, पू 265, 


हे 


प्लेडो 59 


“कै आदशे राज्य मे पान की यान अनिक- शावन वाया की गई है। की स्थापना दार्शनिक शासन हारा की गई है / योग्य 
शासन के लिए सेनिक एवं शासक-वर्ग में सम्पत्ति तथा नारी. के साम्यवाद-की व्यवरूथय-है जो नि.स्वार्थ 
समाज-सेवा की परिस्थिति का निर्माण कर सकेगी अनन्त जित्य २)कंला [| ७9 वकओा (२+&॥ * 


5८ प्लैंटो का कक असम 3204%:-% 'जिक न्याय सामाजिक एकता का सिद्धान्त है कार्यो और गुणों के आधार 
पर विभाजित समाज के तीनो वर्भ भिन्न होते हुए भी सामाजिक एकता के प्रतीक है। इन व्यक्तियों 


हज 5 2२28 वर्गों मे सामञ्जस्य 707५ बा ही सामाजिक न्याय की स्थिति है। _. हि 

पा सहित कक शव वे नो ही के स्तर पर व्याय-गुण की सम्प्राप्ति के लिए प्लेटो एक की सम्प्राप्ति के लिए प्लेटो एक 

व्यवस्थित शिक्षा-क्रम प्रस्तुत करता है ) क्षा-क्रम प्रस्तत करता है ॥ (जिसकी चर्चा उसने आदशे-राज्य मे की है) जिसके अभाव में 

“डिक न आदश-राज़ व ही, हो सकेगी । ». **ब 

एशथे 2 6र्क स्वश का राज्य एर्क नैतिक 5काई है, अत (उसका न्याय-सिद्धान्त भी एक नैतिक मान्यता 

है, रो कानूनी नही 72720 27 कल ्म्का - 

+ $ (प्लैटो का न्याय मानव-जीवन की ध्तमग्रता को लेकर चलता है और वह व्यक्ति के व्यक्तित्व 

का गण और समाज की सामज्जस्यपूर्ण स्थिति का दूसरा नाम है । ब्घ्त्र द्वार: 

9 ग्क्विगत स्तर पर स्याय नयमित की गपणी आया है बुद्धि के शायत दाह चमक. व्यक्ति की अपनी भरा वद्धि के शाप्तन द्वारा सेभस्वय की । 

हि32032/:3.4/020:4:फक है ।सामाजिक-स्तर पर यह व्यवितियों द्वारा अपने-अपने कार्य करते हुए दूसरों के कार्यो में बिना 
हस्तक्षेप किए सामाजिक एकता' को बनाए रसना है । रे हा 


- इस तरह न्‍्याथ “रिफव्लिक', का प्राघार-स्तस्भ है और प्लेटो की सारी तकं-श्र खला का 

उद्देश्य न्‍्याय के इसी स्वरूप को उद्घाटित करना है। प्लेटो है सिद्धान्ततः जिस व्यक्षितिवाद का विरोध 

, कर रहा था, न्याय की अवधारणा उसी का अन्तिम और चरम उत्तर,है। इसके अनुसार व्यक्ति कोई 
अलग इकाई नही है बल्कि एक ऐसी व्यवस्था का अ्रग है, जिसका उद्देश्य एकाकी अआ्रात्मा के सुखो की 
सिद्धि मात्र न होकर उस व्यवस्था मे एक नियत स्थान की पूर्ति करना अधिक है । न्याय राज्य केः सदुगुणों 

का भी आधार है. क्योकि जब तक नागरिक अपने कत्तंव्य-क्षेत्रों पर ध्यान केन्द्रित नही करेंगे, तब 
















कप मसलन जा उप ाषकर का सामकाप भार -प 355 ताज अली 


सच्चा सिद्धान्त ठहराया गया है । इसीलिए रिपवितिक को-.-्पथ-म्रेमसस्प- क्य- यत्थ भी कहा जा. रिपडिल $ जम 
....................................>न-कननिना-+मभकमन+ननननममन मनन मनन + | ककया 


सकता है । 


“स्वत के न्याय सिद्धान्त की आलोचना 
प्लेटो के न्याय सिद्धान्त को आदर्शवादी तथा _ राज्य के नेतिक सिद्धान्त को ग्रात्म-विरोधी _ 
त्रक- कहीं जाता है'! बौद्धिक प्‌ व्यावहारिक दृष्टि से इस सिद्धान्त की प्रमुख आलोचनाएं सक्षप में का आलोचनाएँ सक्षेप ग- 
इस प्रकार हैं-- हःब्ख -लीमितल बरी (० 
] बा 847८2) के मतानुसार, इसका सबसे बडा दोष यह है कि 'प्लेटो का न्याय वस्तुत.. 
न्याय ही नही है([ वह मनुष्यों को भ्रपने कर्तव्यों तक सीमित करने वाली एक--भवव्य-मर्च-ई--य ही नही है ( वह मनुष्यों को अपने कत्तेव्यों तक सीमित 
कोई ठोस कानूस ठोस कानून नही है । आज के न्याय की परिभाषा दे न्याय कानून का पालन कराने वाला अस्त 
हैं, किन्त प्लेटो का न्याय केवल एक कत्तंव्य-भावना है। नैतिक-कर््तेव्य त्तथा कानूनी बाध्यता ([.८84। 
0एाहइभ्ाांणा) को मिलाकर प्लेटो ने एक अस्पष्ट स्थिति उत्पन्न की.है जो उसके न्याय को अ्व्यावहारिक _ 


_चवाती है। 2. 
त्र्ट्ड निल्किल 





५; हु 
॥॒ 


न्‍्याय के बल पर व्यवित अभ्रधिकारों के लिए संघ करता 
झाया है। किन्तु प्लेटो की किक न व तप अर आत्म-संयर्मी और मर्यादित कर दिया गया है कि 
के तर बंप पलट च फुलनलक के सामाजिक 8 “सिद्धान्त मे कर्तव्यों को अ्धाचता दी गई है, व्यक्तिगत भ्रधिकारों “ 


को नहीं) ' न्याय-सिद्धार्<्त मे व्यवित का केवल न्याय 
फ़लत्त उसके न्याय-सिद्ध त़्क वन पाक्षिक स्व प्‌ ही स्पष्ट स्पष्ट हो हो पाया है | न्याय०/ 


60 पाएचात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 


न 


की प्राप्ति के लिए राज्य भे व्यक्ति का विलीनीकरण हो गया है जो उसके विकास के लिए हातिप्रद 
है। सच्चे न्‍्याय की अवधारणा मे कत्तेंब्य और अधिकार दोनो“का समावेश होना,, चाहिए 4०) की प्लेटो 
उपेक्षा करता है । सवानलज व्छा सेब जिसे, ु नबनै2(ढ 

4, प्लेटो के अनुसार त्याय का अर्थ है--प्रत्येक व्यक्ति का श्रपनी प्रकृतिदत योग्यतानुसार 
कार्य करना और उसका विशेषपीकरण प्राप्त करता । ज्ुक्िन इस प्रकार के विशेषीकरण से व्यक्ति के 


2 अशकाइक' बात सलनबकनन 5:23 4 पन्न हो जाएगी और  उसकेय संवशण विकास सम्मव नहीं हो सकेगा। 
समाज के तीन वर्गों को मानव-व्यक्तित्व के तोन गुणा के आधार पर बनाना अताकिक है | 'यह आवश्यक 


नही कि किसी व्यक्ति मे तीनो मे से कोई एक ही गुर अ्रधिक ही फिर भी एक ही व्यक्ति साहसी, बुद्धिमान्‌ 
एव क्षुबरा-प्रधान भी हो सकता है। प्लेटो के व्याय“सिद्धत्त-के-अनुसार-न्कक्ति-के-व्यक्तिख का विकाम 
तिहाई और एकाँगी होगा । इसी प्रकार प्लेटो द्वारा किया गया श्रम-विभाजन मी गलत है- प्लेटो द्वारा किया गया श्रम-विभांज है-। वह मनुष्य 

स्वृथोवे की अरवृत्तियों के अनुसार समाज को तीन चर्गो में वाँठता है, जबकि इन प्रवृत्तियों के श्राधार पर 


यह वर्ग-विभाजन सम्भव नहीं हों सकता। ये सभी ग्ान्तरिक तत्त्व है जो आन्तरिक तत्त्व हैं नम आम जान की दृष्टि से 
अन्योग्याश्रित एवं अ्विभाज्य- हैं |ज्लद्याए न्टपघना ५७ , >१7। (0१ प, अलनिक ० 

“5 प्रो सेवाइन (84077) का आरोप है कि (ल्लिंों की स्याग-कल्पना जड़, श्रध्मप्रक, की न्‍्याय-कल्पना जड़, आात्म्परक, 
निष्क्रिय, अ्नैतिक, अरव्यविद्रारिक एवं भ्रविश्वसनीय है ।2/ अनतिकर, अ्रव्यावहारिक एवं अविश्वसनीय है || उन्हे प्लेटो का न्याय-सिद्धान्त श्रनावश्यक 
सामान्य ज्ञान का सिद्धान्त लगता है। उदाहरण के लिए यदि एक व्यक्ति श्रथवा वर्ग किसी'प्रवृत्ति 
विशेष से सचानित होता भी है तो उस्ते यह वतलाने की क्या आवश्यकता है कि वहू केवल अपना एके ही 
कार्य करे । कै 


| सामाजिक न्याय का यह सिद्धान्त स्थायित्व की ओर झुका हुआ है जो व्यक्ति को उसके 





स्वभाव के साथ बाँध कर पारस्परिक संघर्ष मिटाने के स्थान पर हट जा 77 ₹- आल 
>श्थिति पैदा करता है। _--छऋजए भे इठघम॒ता कं] (२४तिः 


हि 


«»., ७ सप्लेटो की रिपव्लिक में कार्य विशेषीकरण एवं वर्ग-विभाजन की न्याग्रिक स्थिति जाति 
एवं वर्णा-व्यवस्था का-मा रूप धारण कर लता है जो राज्य में एकता के स्थान पर विषमता उत्पन्न कर लेती है जा रसज्य में एकता धन पर विपमता उत्पन्न 
22 80 वीक 40287 30/30/006७: 0006 03/07/4004: रती है ी। एक ओर तो बह कहता है कि समाज का कौई भी वेगे किसों दुसरे वर्ग के कार्यो मे हस्तक्षेप 
नही करेगा, किन्तु दूसरी ओर उसने अपने शासंक-वर्ग को राज्य पर निरकुश शासन करने का सेंम्पुण 
श्रधिकार दिया है जो दूसरे वर्गों के कार्य मे घोर हस्तक्षेप कहा जा सकता है। शासन को सुचारु >छप!| से 
चलाने के लिए यदि शासक-वर्ग उत्पादक-वर्ग के कार्यो में हस्तक्षेप करता है तो यह न्याय के सिद्धान्त के 
विरुद्ध होना चाहिए, किन्तु यदि वह ऐसा नही करता है-- तो-ग्रादर्श “राज्य मे शासन-व्यवस्था सुचारु रूप 
से नंही चल सकेगी ।_ * # हा 
अपने न्‍्याय-सिद्धान्त की क्रियान्विति के लिए प्लेटो ने दाशंनिक शासकों को इतनी अधिक 
शक्तियाँ प्रदान की है कि वे निरकुश शासक वन गए हैं । शक्ति के एकाधिकार अथवा सम्पूर्ण शक्ति 
की निरकुशता के कारण कस (28 विंवेकी शांसकों के पथभ्रष्ट हो जाने की प्री-पूरी,' सम्भावना बनत्ती 
है जो अन्याय को जन्म देगी डस-सिद्धान्त मे केवल सैनिक एवं शासक्र-बर्ग को- ही -धवि.महत्व- दिया 
५ दे मिसके कारण जन-साधा दस महर्यद्नीन है घया है); है जिसके कारण जन-साधारण म॒ गया (पसाउललाड मम के विरुद्ध या न्याय को यह 
सद्धान्त च्लेंटी को फासीवादी और अधिनायकवादी बनाता शत ४ 
“7 7. छदी के अनुसार राज्य के शा प्लेटो के श्रनुसार_राज्य के शासक *एवं सैनिक वर्ग (पारिवारिक सुख्र तथ्रा-सम्पत्ति से. 

वंचित कर दिए जाएँगे । उसका यह विचार मानव-स्वभाव एवं नारी-मनोविज्ञान के सिद्धान्तो के के 

हैं ।सुख+-सम्पत्ति. एक परिवार से विलग रहकर राज्य के सरक्षक अपने कार्यो की पूति नही. क.. 


जिला ाा४७४२:००००७ दावा काभाककााथा ८; $027/ 50% 
जाकर नाम ां।॥ आए ॥॥४॥४ल्‍४७४४४७७४७४४ 
चर 


प्् जे नल एन 





27 *प्रगवा05 6णा०्थ्जाणा ती उए0चञाए8 ३500 5४४०, 50्पंरणापट) तथातव्रोाशाए, प्॥ए४४णाए०ट्राण्यों धा। 
इएत्ताटशा।590]6 बी की कर 


कर 


प्लेटो 6] 


िप्ेट्ों पी स्पाय धारणापो पर त'फातीन एपेन्स को राजनीति का गम्भीर प्रभाव है । इस 


व्यप्स्था में सीम घुर्य दोष भे-- (हर) पहला दोप तो यह था कि राज-कोण को समस्त बिना ही जन- 
साधारण उसने भाग सेया था घोर हन्तक्षेय फरता था । इस बोप को सिने कफ एकमात्र उतने मही 
| सरलता शा कि ०) भी गो अंगने काम झा विशेषज्ञ बनायो जाए और प्लैटो का न्याय यही करने की 
किए न 8 थे है ॥क- प्रसरा दोवि पा>ूसवा यवरता ब्रौर भष्ट राजनीति । एयेनसआसी अपनो-अपनो स्वार्थ- 
में लगे. ये किमी फो ध्स मात की विस्ता नही भी कि राज्य पर उसका यया दप्प्रभाव पडने जा 
है [ 'लेटो में प्यक्ति गा साण्म में विनय कर इस अन्याय से सडने का प्रयास किया है.। फैंस) अन्याय ने सठने का प्रयास किया है । ेंत)-तीघ्त रे, 
नागरिकों की ऐसे दो प्रभु गुटों में विभाजन जो प्रमुध बुरी में विभाजन जो एक-दूसरे फे विनाश पर तुले थे । इसके परिणामस्यरूप 
एपेन्स राज्य की एक्सा नप्ट प्राय' हो पुछी भी | प्रपने न्याय के सिद्धान्त के द्वारा प्लेटो एकता स्थापित 
परने »ी पूरी-पूरी कोशिम करता है । उसके घनुप्तार, “राज्य पर सभी वर्गों का श्रधिकार है भौर प्रत्येक 


'पकार है अरभ्रत्वक 
बग हा राज्य के प्रति एक ऐसा प्रात्मारोपित कत्तेध्य हे जो उसकी एकता झौर झ्रखण्डता को प्रक्षण्ण 
परम मक्का 





प्रकार प्लेटो का स्यायनगियाना सम, रान्यलन, समन्वय श्रौर कृत्त व्य-परायणाता का 
पर्यावजानी हैं ( व्येत्ति टू हर व्यत्तिगत स्तर पर न्‍्याय-प्रययण व्यत्ति न जलन नगर 2 /74 बह है जो अपनी ग्रात्मा मे थुद्धि, साहस श्रौर 
..33७५३७-३३०२१०२3९०के नमन] 3+3++जन-33- 3-ककक०>«भ»»मन-क 2०७ अपियमामन्‍क, 
भूंख के सोनों तत्वों को सयमित कर बुद्धि के तत्वाबधान मे अपने व्यक्तित्य का मेसन्वय उत्तरियत करता 
' कप न्वानों ब्यक्ति एक ऐसा सम्तुलित व्यक्तित्व है जो प्रपने व्यक्तित्व के. विभिन्न गुणों और क्षमताश्रो की 
भयोदा जली-नाँति पहचानेता है। चह फेवल शुगावान ही नही वरन्‌ विभिन्न गुणों फो बधास्थान भर 
गथा पअ्रवसर प्रदर्शित करना भी जानता है। प्लेटों का यह व्यवितगत न्याय एक ऐसी शैल्पिक विशेषता 
(दानाएल्या।णांट पण्गा।१) हैक; लमश शतक हे कोन नल 3 जो प्न्य गणो और क्षमताओं को एक-दूसरे के साथ समंन्वित करे 
दु्गंण बनने से रोकती है । एफ गुण या क्षमता विगेष (०एश ताशथावां £१०श|था००) यदि अ्रति के 
प्राप्त कर ले तो वह व्यवितत्व का दुगु णा वन जानी हे भ्रतः बुद्धि के विवेक्‌-पूर्णा नियन्त्रण से गुणों के 
मर्यादित रहने पर ही व्यक्तित्व की कोई भी क्षमता गुण की सीमा में रह सकती 
है ।श्रात्मा की यही सन्‍्तुलनकारी एवं विवेफ-सम्मत क्षमता वह न्याय है जो व्यक्ति की उसके कत्त व्यो 








बाबा दायित्व के प्रति जागरूक बनाती है । | ह ह 

5 हानि सा पामाजिक स्तर पर न्याय की उपलब्धि व्यक्तिगत स्तर के न्याय की.विद्यमानता को अनिवायें 
मान कर चनर्त ल्लेटा यह मानता है कि व्यक्तिगत न्याय द्वारा स्थापित समरसता एव व्यक्तित्व- 
रा एएा 

सन्तुलन के ब्रावजुद भी राज्य के सभी नागरिक एक-सा जीवन नही जी सकते | उन्हे बुद्धि, साहस और '* 
मौलिक तत्तवों की प्रधानता के आधार पर अपनी रुचि के अनुसार अपना कार्य-क्षेत्र एवं व्यवसाय चुनना 
होगा । अपने उस रुच्यनुक्ूल कार्य को वे जाने, करें श्रोर करते समय यह न सोचे क्लि अन्य व्यक्ति भी 


इसी प्रकार का अपना कर्त्तव्प कर रहे हैया नहीं। प्लेटो मानता है कि इस आात्मारोपित कत्तंच्य- 


परायगाता झौर व्यावमायिक-दक्षता से समाज के विभिन्न वर्गो में कार्य-कुशलता एवं सामाजिक एकता की 
स्थापना हो सकेगी । दूसरे शब्दों मे, विशिष्ट कार्यो को विशेषज्ञों को योग्यता से करते हुए समाज मे हो सकेगी । दूसरे शब्दों में, विशिष्ट कार्यो को विशेषज्ञों की योग्यता से करते हुए समाज में कार्यो को विशेषज्ञों की योग्यता से करते हुए समाज मे 
एकता को भावना का श्रम्युदय भर सम्पराष्ति ही सामाजिक च्याय है । की भ  अ्रम्युदय शर सम्प्राप्ति ही सामाजिक न्याय 





_कुल मिलाकर प्लेटो का न्याय तत्कालीन एथेन्स की प्रमुख समस्याओं का उत्तर है--ज्ञान, 
व्यावसायिक ज्ञान और विशेषज्ञों का विशिष्ट ज्ञान मिलकर श्रज्ञान को मणप्ट कर सकेंगे और-सामाजिक 
"चेतना प्रदीष्त हो सकेगी वहतातऊ अंडर रह घट ह्यलरिख भी जरा पक कि जब इस,प्रकार के नागरिक यव -कार्य करते) हुए ज्ञानी श्रौर दाशंनिक 
व बाई बिग शक पे की अ्रधी । झौर कत्तव्यनिष्ठा की भ्वावना जागेगी, जिससे 


ग्ष्ट्टाश0॥ ) ग्रा.. 
भावनात्मक एकीकरण (लि]णाणाश॑ प्राधडा40॥ ) सम्भव हो सकेगा सकेगा। न्याय कें द्वारा राज्य के 


एकीकरण का विचार आज के युग के जनतस्त्रात्मक राज्यों के लिए भी पर्याप्त, रूप से उपयोगी है | 


है 
नल 








है. 


62 प्राश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


झज्ञान को मिटाने: के लिए जिस व्यवसायी विशेषीकरण का प्रए्स प्लेटो ने श्रपतती रिपव्लिक में उठाया 

उसे आज के बडे राज्य भो निरर्थक और गौण नही मान सकते । [न्याय की यह कल्पना आज के 
विघटनशील और-अज्ञानी शामको द्वारा शासित जनत्तन्त्रो के लिए उतनी ही बडीः चुनौती है जितनी कि 
सुकरात के हत्यारे एथेनियन जनतन्त्र के समक्ष रही होगी । माचव-प्रकृति की मूल दुर्बलता और मौलिक 
क्षमता, जिसके श्रष्ययन के झ्राधार पर प्लेटो श्रपतती वर्गवादी “व्यवस्था में समंरसता, सन्तुलन एव 
एकीकरण लाना चाहता है, जनतन्त्र के गाश्वत्‌ प्रश्नों पर प्रकाश डातती है। म्क्ति और समाज -दोनों 
के'लिए न्याय के नाम पर जिस. निष्ठा,-कत्त व्यपरायणाता और रोज्य हित-के-झिए-त्यागे श्र बलिदान 
की भ्रपेक्षा और आवश्यकता 'प्लेटो ने प्रतिपादित की है उसे सभी शासक श्रौर विचारक स्पृहणीय मानते 
हैं। यह दूसरी बात है कि इनकी उपलब्धि'और खोज में श्रनुशासन की आवश्यकता बतलाते हुए प्लेटो 
स्वय अपनी सीमाओो से वहुत दूर चला गया है। . ' 

' मम प्र न्याय-व्य व्यक्ति और समाज, के स्तरों पर अज्ञान और-स्थार्थ-. 
आधारित सकीर्ताओ से तिपटने का एक राज॑नीतिक अभ्यास है । वी अवधारणा द्वारा 
प्लेटो यह अ्रतिपादित करना चाहता है कि सच्चे ज्ञान, के आलोक से झआलोकित व्येक्ति अपने कर्त्त व्य- 
पालन मे व्यर्थ की वाह्य वाघाओं को अवरोध नही मानेगा । ज्ञान, गुंण'होने के कारण व्यक्ति के व्यक्तित्व 


मे समरसता, सन्तुलन एव जेविक एकता बा जया कक माय पी ढ्रीगी जिसके फलस्वरूप क्षुद्रताएँ एव सकीर्णताएं विश्लुव्ध 
होकर समग्रंता एवं एकत्व का भाव जागेगा [ इसी तरह-सामाजिक न्योंग समोज के व्यक्तित्व ,मे एकत्व 
की स्थापना है जो उसके त्रिवर्गात्मक स्वरूप की स्वीकृति एवं दार्शनिक शासक की झ्रधीनता मे एकता 
लाने का प्रयास है। मानव्न-व्यक्तित्व की भाँति आदर्श राज्य अपने विभिन्‍न वर्गों द्वारा विशेषीकृत कार्य 


करने की अपेक्षा करेगा और सामाजिक न्याय इसे बहुवर्गी समाज को दांशेंनिक राजा के नेतृत्व मे एकता 
में वाँपे रहेगा । जिस तरह व्यक्ति के स्तर पर न्याय-व्यक्तित्त को समरसता रखता है. वह-मस्तिप्क-का... स्तर पर न्याय-व्यक्तित्व को समर 


न गम मे शायद पे कप व या 
साझेदारी को सम्भव-बप-सकेमी-+- को सुर 
बाकर ने लिखा है कि “न उक्त वन पा विन उससे व य रिपब्लिक की भ्राधारशिला है भर रिपब्लिक_न्याय्र..की मूल 
अवधारणा का सस्थागत स्वरूप, है उक्त कथन यह स्थापित करता है कि प्लेटों ने न्याय की.,, 
अवधारणा पहले विकसित की और जब वह उसे सस्था का रूप देने लगा तो रिपव्लिक बन' गई । दूसरे 
शब्दों से यदि न्याय विचार है तो रिपब्लिक उसका सस्थागत स्वरूप ॥ न्याय की अवतारंणा एक आदर्श 
राज्य का बीज रूप है जो त्रिकसित होकर, दाशेनिक राजा की रिपब्लिक के रूप मे मूतेमान हआ है । 


न्याय की अवधारणा एकीकृत शरीर की ज॑विक कल्पना' है, जिसमे विभिन्‍नताएं एवं विभिन्‍न स्तर पर 
किए गए कार्यों मे एकंरूपता अथवा समरसता है। यह तभी सम्भव हो सकता _है जबकि समाज का 
प्रत्येक वर्ग हाथ, पैर, आँखो की भाँति अपना-अपना कार्य करे लेकिन जिस तरह शरीर की जैविक एकता 
मस्तिष्क के शासन पर निर्भर करती है, उसी प्रकार एक आदर्श राज्य की एकता दांशंनिक राजोंश्ों के 
शासन द्वारा ही सम्भव है । फिर जिस प्रकार शरीर पर सस्तिष्क का शासन तानाशाही प्रक्रिया से शरीर , 
के हित मे चलता है, उसी प्रेंकार अपने आदर्श 'राज्य के सापृहिक हित एवं एकता के लिए प्लेटो 
विवेकशील एवं जाग्रत दाशें निको का अधिनायकवादी प्रतिमान प्रस्तुत करता है । ये दार्शनिक: राजा केवल 
एक उत्तरत्तावादी एवं राज्य द्वारा सचालित शिक्षा प्रणाली से ही पैदा हो सकते है और वे सदेव अपनी 
इस प्रबुद्ध राजनीतिक मस्तिष्क की स्थिति में बने रह सकें, इसके लिए प्लेटो सम्पत्ति एवं परिवार का 
साम्यवाद निर्धारित करता है। अत. न्याय की अ्वतारणा व्यावहारिक तभी बन सकती है, जब एक 
शिक्षा पढ्वति और साम्यवादी व्यवस्था दाशनिक राजाओं की प्रवुद्ध श्रादर्श संस्था को जन्म दे'सके जिसे 


-व्यवस्था-बनी-है वह ्योये का व्य जब शनि धमाल जन यका व्यावेहारिक एवं मूर्तिमान रूप है. 






“कै-साध्यमं-से->सस्मप्जिक-..एकता की एक ऐसी उपलब्धि है जो गुणात्मक जीवन के क ऐसी उपलब्धि है जो गृणात्मक जीवन की 
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_ रिपब्लिक में शिक्षा सिद्धान्त  - 
+.. [फझ6 इलाला० ० हतालआणा | 776 रिेसुएआ९) 
प्लेटो के 'राज्य की आत्मा न्याय है और यदि च्याय से हटकर उन साधनों पर विचार किया 
जाए जिनके द्वारा उसकी सिद्धि हो सकती है तो इसके लिए प्लेटो ने दो सस्थाओ की सरचना का सुभाव 
दिया है--एक है, राज्य द्वारा सचालित की गाडी सामान्‍य शिक्षा प्रणाली, और पाना बिता अणावी डा शिशेक ककका वह 
"समाज व्यवस्था | बाकर ने टिप्पणी की है ि सामान्य शिक्षा प्रणाली दर छ-कोय का वह 
प्रशिक्षण प्राप्त होगा और उसे पूरा+करने.मे नि स्वार्थ भाव से जुटे रहने की वह सहज भ्रद्धत्ति जाग्रत 
होगी जो न्याय की दृष्टि से श्रावश्यक है-। म्मपवादी समाज-व्यवस्था से इस प्रकार के प्रशिक्षण के लिंए 
आवश्यक समय मित्र सकेगा, क्योकि इस व्यवस्था में, लोग ग्राजीविका कमाने की आवश्यकता से बेहत 
कुछ मुक्त हो जाएँगे । इससे भ्री वडी बात यह होगी कि इसके द्वारा उस इृष्टिकोश का विकास होगा 
पलपल पक मारनन अनुसार ८5 पूर्ण अथवा समग्र' का, अंग बनता है और जो प्लेटो- की न्‍्याय-अ्वधारणा मे 
पप-शासन-सम-स्सतापूण राज्य 
की स्थापना के रि द्र्या न्मुख कर सकता है ।* प्लेटो ने रिपब्लिक 
में शिक्षा का इतना विस्तार से विवेचन किया-है और शासकों की शिक्षा को -इतने महत्त्व दिया है कि 
रूसो ने तो रिपव्लिक को शिक्षा पर सर्वोत्कृष्ट कृति की सज्ञा दी है। उसके शब्दों मे, “रिपब्लिक केवल 
- वी पर लिखी गई. पक माल ही गही वरद शिक्षा पर लिखी गयी एक टी उलट सपा है भो पर लिखी गईं पृस्तक मात्र ही नही वरन्‌ शिक्षा पर लिखी गथी एक ऐसी उत्कृष्ट रचना है जो 
इससे पहले कभी नहीं लिखी जा सकी । » रिपब्लिक की शिक्षा-योजना जीवन के समूचे इृष्टिकोरशान्क 
वदल कर बुराई की जड़ पर प्रहार करने और जीवन-यापन के गलत ढग से सुधार करने की एक चेष्टा 
है । कि मिनती है। सा या अन- शय जो जब पिया के सामाजिक पवित्रता 
तथा सत्य की भनुभूति मिलती है। शिक्षा का उद्देश्य--आत्मा को उ मे-लाना-हैं-जो-उसके- 
प्रकास की वत्येक अवस्था में उसके उच्चयन के लिए सेवेसे' अधिक अनुकूल हो । साम्यवाद का अर्थ है-- 
राजनीति के परिवेश से उन तत्त्वों को हटा देना जो आत्मा के समुचित विकास में बाधक हो सकते हैं 
मर का हद कम ज कयणो था गा का वह ने शिक्षा को एक ऐसी माः समाज के घटक एक 
सामाजिक समाज के प्रति श्रपने कत्तंव्यों का पालन करना सीखते हैं। एक 
श्रच्छे जीवन में श्राने वाली वार्धाश्रों को शिक्षा द्वारा दूर किया जा सकता है। शिक्षां एक ऐसा अभिकरण 
है जिसके द्वारा व्यक्ति समाज मे अपता समुचित स्थान बना पाता है और उसके अनुसार अपने को ढालता 
रहता है। सच्ची शिक्षा को सही ढंग से ग्रहण करके मन श्रौर चेतना को सुसस्क्ृत बनाया जा सकता है । 
प्लेटो -शिक्षा द्वारा समाज के विभिन्‍न वर्गों मे राजनीतिक ज़ेतना और करत्तंव्य-परायणाता की भावना के 
सक्तर का आ्राकाँक्षी है । उसकी दृष्टि मे शिक्षा वह प्रकाश है जो व्यक्ति के मस्तिष्क पर छाए हुए अज्ञान- 
हँवी अन्धकार को मिटा कर ज्ञान को ज्योति जगांता हैं। इस ज्यों विस ह्यकवर्गा'क कर्तव्य व से के कत्तंव्य-पंथ 


दा माह" ७ चजाढलाबा उााक अााआाब बांका 55२७. जलन ल साजक लरलपी नए 

















का एक समाजशास्त्रीय लक्ष्य भी है और वह है दाज्य के महत्त्व का ज्ञापन के महत्त्व का ज्ञापन । यूनानियो के चिन्तन मे 
राज्य एक सजीव ससथा थी और जिसके साथ उनका एक रागरत्मिक सम्बन्ध 22083 । सोफित्ले द्वारा 
प्रतिपादित व्यक्तिवाद का खण्डन कर प्लेटो समृह का महत्त्व प्रतिपादित करना चाह राज्य द्वारा 


शिक्षा का प्रबन्ध उसे भ्रभीष्ट है चूं। का प्रबन्ध उसे अ्भीष्ट है चूँकि 7 उसकी शिक्षा का - प्रयोजन भी यही है कि समाज के बरग अपने शिक्षा का - प्रयोजन भी यही है कि समाज के बर्ग के 





वाक' २ . पूर्वोक्त, पृष्ठ 273 
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पे का. ते गा ओर पाया रे नि मालिक पहलू पर बल के मय खो 


अपने कार्य पूरी शक्ति 
उसके व्यक्तिगत पक्ष को भी नही भुलाया है । क्गत पक्ष को भी नही भुलाया लिए शिक्षा केवल समाज-सेवा का ही एक साधन 
मात्र नहोकर व्यक्ति के लिए भी एक सत्य-शोधक यन्त्र है। मानव-मस्तिष्क में ज्ञान की गगा-प्रवाहित 


कर शिक्षा व्यक्ति को उस भ्न्च-कूप से निकालती है, जिससे वहु_अपने व्यक्तित्व का :सर्वांगीख विकास 


कर सके । 
समपाकमरमगिशान 


4 


प्लेटो ने. शिक्षा को जो महत्त्व दिया है, उसका एक स्वाभाविक परिणाम यह भी तिकलता 
है कि शिक्षां को व्यक्तिगत माँग और पूर्ति के व्यापारिक सिद्धान्त पर नही छोड़ा जा सकता ॥१7 अतः, 
प्लैटो की इष्टि में राज्य-कय-सज्से-पहला भौर...सब॒से महत्वपूर्ण कार्य है शिक्षा देनो। इस सम्बन्ध में 
प्लेटो अरस्तू से सहमत है और इस दृष्टि से वे दोनो ही यूनानी परम्परा के सच्चे प्रतिनिधि हैं । शिक्षा 
का अस्तित्व ही इसलिए है कि राज्य नागरिकों को अपने राज्य के नैतिक जीवन की शिक्षा दे और 
विलोमत राज्य में शासन-व्यवस्था का अस्तित्व इसलिए होता है कि वह शिक्षा का श्रवन्ध करे।* 
प्लेटो की योजना एक राज्य-नियन्त्रित और' अनिवार्य शिक्षा-प्रशाली को लेकर चली है ।-प्लेटो तो यह 
भी 2 %72020%443%0 02023 कमल ज्य पहला शोर सबसे ऊँचा शिक्षण-सस्थान्न है । 2एएण॑ररर। 

तत्कालीन 'यूनानी-पद्ेतियाँ 3३" ; 


अपनी शिक्षा-योजना को. प्रस्तुत करते समय प्लेटो ने तत्कालीन यूचानी शिक्षा-पंद्धतियों का 
भी दिग्दर्शन किया है । उसके समय के यूनान मे दो शिक्षा-पद्धतियाँ प्रमुख रूप से प्रचलित थी-+एक 
एथेन्स मे प्रचलित शिक्षा-पद्धति और दूसरी '्पार्टा मे प्रचलित शिक्षा-पद्धवि-7.» मर 


इन दोनो ही शिक्षा-प्रणालियो के अपने-अपने _ प्रकार के गुण-दोेष--थे (मे स में शिक्षा की 
कोई सार्वजनिक राजकीय व्यवस्था नही थीं। शिक्षा एक व्येक्तिगत व्यवसाय था जो ; का कत्तेंव्य 
न होकर परिवार का 5त्तरदाग्रित्व माना ज़ाता था । राज्य की ओर से शिक्षा सस्थाओ को कोई-सहायता 
नही मिलती थी । रोमन साम्राज्य के समय तक यूरोप में राज्यों की ओर से कोई शिक्षा सस्थाने नहीं 
बने थे । सोलच ($087) के एक कानून द्वारा माता-पिता को यह आदेश था कि वे अपने लडकों को 
अक्षरों का ज्ञान कराएँ | लडकियों के. विपय मे सोलन का यह कानून ' मौन था | शिक्षा का पाठ्यक्रम 
तीन अवस्थाग्रों मे बेटा हुआ शा--(!) प्रायमिक, (2) माध्यमिक तथा (3) उच्च । शिक्षा के सुख्य 
त्रिपय (जो साक्षरता के वाद प्रढाये जाते थे )--पढ़ना, लिखना, प्राचीन कवियों के साहित्य का अ्रध्ययन, 
व्यायाम, खेलकूद और स़गीत आदि थे । साहित्य के भा' माध्यम से घर्म एव आचारशास्त्र की शिक्षा का भी 
अध्ययन करवाया जाता था । प्राथमिक शिक्षा 6 से 4 वर्ष की अ्रवस्था-तक और माध्यमिक शिक्षा 
]4 वर्ष से !8 वर्ष तक की अवस्था तक चलती थी ज्रायमिक शिक्षा के वाद आगे अ्रष्येथन की इच्छा 
रखते बाल शिक्षोर्थो सोफिस्टो या आइसेक्षेटो के विद्यालयों मे शुल्क से माध्यमिक शिक्षा गहण कर सकते 
थे | चूंकि यह शिक्षा खर्चीली थी अतः प्रायः धनी लोग ही इसका लाभ , उठा पाते थे। सोफिस्ट 
झलकारशास्त्र, भाषण-कला, राजनीति, व्याकरण श्रादि विपयो का अध्यापत करेते थे । शिक्षा की 
तीसरी अनस्था 8 से 20 वर्ष तक की थी । दो वर्ष की इस श्रवधि में विद्याथियों को सेनिक शिक्षा दी 
-जाती थी जिससे नागरिक-उत्तरदायित्वों को, निभाने की क्षमता प्राप्त करते थे । ह 


जी 


नम में शिक्षा-व्यवस्था राज्यावीन थी । सम्यता-ओऔर विकास की. इप्टि से एथेन्स की 
तुलना में ($9879) प्लेटो के युग से अ्विकर्सित स्थिति में था। युद्ध की 


वहाँ की राजनीति मे विशेष भूमिका थी । इस सैनिक राज्य मे प्राचीनकालः से ही राज्य, की ओर से 


(३ सेवाइन : पूर्वोक्त, पृष्ठ 37. 
2 वाफर : पूर्वोक्त, पृष्ठ 274. 
3 चेबादव * पुर्वोक्त, पृष्ठ 57- 
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कठोर प्रशिक्षण की व्यवस्था विद्यमान थी | यहाँ शिक्षा मे परिवार का काई उत्तरदायित्व नही था ! 
7 वर्ष की ध्ल्पायु से ही-वयाजक-सम्य-को--सोप दिए जाते थे- । राज्य उनकी प्रतिभा, थोग्वता तथा 
प्रप्िरुचि के झनुसतार उन्हे शिक्षा देता था किन्तु शिक्षा का स्वछप प्रमुख रूप से सैनिक शिक्षा. 
(थावाता३ टित्०्पाणा) था जिसका एकमान्न उद्देश्य था अ्रच्छे लडाकू-रक्षक पैदा करना4 कला 
ग्रधवा सूक्ष्म बौद्धक विकास को इस व्यवस्था में कोई सम्माबनाएँ नही थी । बुड़ी-बड़ी व्यायामणालाएँ 
(0,एए/४0ा।) , हहने एवं सोने-घाने के लिए बड़े-बड़े सामान्य कक्ष और युद्ध-तन--ये ही स्पार्टा की 
प्रमुख शिक्षण-सस्थाएँ थी..। स्पार्टा मे, प्रारम्भ से उच्च शिक्षा तक राज्य का नियन्त्रण था। प्रत्येक 
शिक्षार्वी को घ्सलिए सैनिक शिक्षा दी जाती थी जिससे कि वह उस स्पार्टन सैनिक परम्परा की रक्षा 
कर सके जिस पर वह जीवित था । स्पार्टा में विभिन्न प्रकार की शारीरिक एवं मानसिक क्रियाओं और 
परीक्षाओं के द्वारा विद्याथियों को सुदढ बनाया जाता था । स्त्रियों के लिए शारीरिक शिक्षा श्रनिवाये 
थी । प्लूटा्क ने स्पार्टा के प्रसि्त नियम-निर्माता लाइकार्गस (7.7०७805) की जीवनी में लिखा है कि 
यहाँ बालक-वालिकाएँ एक साथ नरनावस्था से नाना प्रकारं के व्यायाम करते थे [? “युवतियों को 

7 शरीर वौड, कुश्ती, वर्छी, भाला फैँना झादि विभिन्न व्यायामो द्वारा सम्पुष्ट बनाया जाता था ताकि 
उनकी सन्‍्तानें भी पुष्ट और बलिण्ठ हो |? स्त्रियों श्रौर पुरुषों को एक निश्चित प्रकार का बनाया 
जाता था । परिवार में वैवाहिक प्रेम को कोई स्थान नही था। 20 वर्ष की अवस्था के बाद लागरिको_ की अ्रवस्था_के गा 
को या मी मत तर तक साहस करने की स्वतन्त्रता धी, लेकिन 30 वर्ष की भ्रवस्था के वदि नागरिकों को विवाह करने की 
पारिवारिक जीवन को राजकीय आवश्यकताशो के वन कने राज माय कि न तन या उपयोग गौण समझा जाता थआ। विवाह एक गुप्त 
और पवेध जम्बन्ध था। वर्ति-पत्नी बवाहिक तथा पारिवारिक जीवन का उपभोग नही कर सकते थे | 
स्पार्ट की सामाजिक की 32223: कट क आवश्यकताओो के अनुरूप थी। सेभी नागरिक 
सामृहिक-भोजनालयो में भोजन करते थे । लोहे की मुद्रा प्रचलित थी । स्पूर्टा का शौसन-कुलीन-“्यक्तियो... 
के हाथ में था | वे आधिक एवं पारिवारिक चिन्ताओं से मुक्त रह कर अपना सम्पूर्ण समय राज्य के 
कार्यों तथा राज्य द्वारा निर्धारित प्रशिक्षण में लगाते थे । स्पार्टा की इस शिक्षा-प्रणाली को यूनानी जगतु_ 
में इतनी ख्याति प्राप्त थी कि एथेन्स के युवक शिक्षा प्राप्ति हेतु वहाँ जाथा के करते 4 ह 


(प्लेट ने एथेन्स और स्पार्टा की दोनो ही शिक्षा-प्रणात्रियों का अध्ययन किया । उसने दोनो 


में भिन्न-भिन्न प्रकार के गुणा श्रौर दोष पाए । ( उसके 7 मत में एयेन्स की शिक्षा जद्ां यूवकों का उचित_ _समल घीर शा शिवान व व जा सर खा किए ख प्रयज बको का उ 


मानसिक और शारीरिक विकास करती थी. वहाँ उसका गम्भीर दोब यह था कि बह राज 


0 238 45:28 जाकर परिवार द्वारा दी जाती थी 0एथैन्स मे शिक्षा का मुख्य केन्द्र राज्य नही व्ल्कि परिवार था । 
ऐसी शिक्षा राज्य के हितों को दृप्टि से निरर्थक ही सकती थी । इससे केवल विच्र।रक और सुधारक 
पैदा हो सकते थे, अच्छे नागरिक नही । प्लेटो का विचार था कि शिक्षा के द्वारा ही शासक व्यक्तियों के ' 
चरित्र का निर्माण कर सकता है झौर उन्हे मि स्वाध भाव से समाज के प्रति अपने कत्तंव्यों का पालन 
करने के लिए उत्प्रेरित भी कर सकता है भरत ऐसे महत्त्वपूर्ण ग्रधव-यज्य.के पास-होवे- कहिए न कि 
व्यक्ति के हाथो में । एथेन्स में राज्य व्यक्ति को नागरिक होने की शिक्षा..नही देता था और इसका_ व्यक्ति को नागरिक होने की शिक्षा नही देता-था_ और-इसका 
मे कि की उयथ अब बाय गा हम को किताब हे संत मे इज कि यह होता था कि राज्य के अधिकारी अयोग्य भर निकम्मे होते थे । वे अ्ज्ञानी शांसक थे जो 
__ स्वार्थ-सिद्धि को ही अ्रपना प्रधान लक्ष्य मानते थे ।एपार्टा की जय ता बता पर 
जुधका पाठ्यक्रम बहुत ही सकुचित एवं एकांगी था ।'वहू शारीरिक विकास एवं संक्लुक्री नशक्षों वर हूं 
मुख्यत केन्द्रित था और मानसिक विकास से उसका कोई सम्बन्ध नहीं था। बहुत कम स्पार्टावासी 
लिखना-पढना जानते थे । अधिकाँश लोगों को तो यूनांन के इतिहास तक्क का भी ज्ञान नही था 









के 
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66 पाए्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 


सानसिक एवं बौद्धिक प्रशिक्षण की उपेक्षा के कारण - स्पार्टन शिक्षा मसलुष्य को पूर्ण ,थ्ाने में 
असमर्थ थी । ॥ 
प्लेटो 2 क की विशेषताएं है; ; 
प्लेटो ने अपनी शिक्षा-योजना में एथेन्स और स्पार्टा दोनों की शिक्षा-धरालियों_ के गुणों को 
समन्वित किया और दोनो के दोपो को मिटाने की कोशिश की 4 दूसरे शब्दों मे यह कहना चाहिए कि 
“उसने एथेन्स की बोडिक शिक्षा के साथ स्पा का सेयमित शारीरिक की बौद्धिक शिक्षा के साथ स्पार्टा का सेये के शिक्षण जोंडा और उत्त, तस्हु 
पशक्षा को व्यक्तित् और राष्ट्र दोनो के विकास का माध्यम माना । (एच्न्स है... ज्ना का व्यक्तिल ग्रोर राष्ट्र दोनो के विकास का माध्यम माना । ९ एश्रेन्स प्र.णिक्षा का वेयफिक रू प्‌ 
लिया गया जिसके अनुसार व्यक्ति के सम्पूर्ण व्यक्तित्व का विकास बाडछनीय माना गया झौरएस्पार्टा-से 
उसका सामाजिक स्वरूप लिया गया जिसके अनुसार शिक्षा राज्य के सनियन्तंण एवं निर्देशन में होनी 
चाहिए जिससे वह अच्छे नार्गोरेक्न उत्पन्न कर सके । राज्य... वियस्थित_ अखिवायें. उदाउतांवादी शिक्षा 
प्लेटो का एक नवीन आविष्कार थी जो एथेन्स मैं पहले कभी नही पाई गई । सेवाइन ($80|#2)' के 
' शच्दी में, “हम इसे उस जनतन्‍्त्री प्रथा को एक ऐसी समालोचना कह सकंते है जो प्रत्येक व्यक्ति को 
अपने बच्चों के लिए एक ऐसी शिक्षा प्रीदने की स्वतन्त्रता देती है जो 'या तो उसे अंच्छी छगती हो 
या जो तत्कालीन बाजार मे उपलब्ध हो ।” उसकी यह प्रणाती स्पार्टा का श्रादर्गीकरण था जहाँ राज्य 
इसका प्रबन्ध करता था कि प्रत्येक व्यक्ति को इस प्रकार की शिक्षा प्राप्त हो सके जो उसे अपने फत्तेंब्या 
का पालन करने के लिए प्रेरणा दे सके । । हा 


( एथेन्स >तरवा वे लत तब ता प्रजनन के बस की शी उप पर आदत से तत्कालीन शिक्षा-प्रशारी में प्लेटो ने एक दूसरी नवीन व्शिपता यह' जोडी कि 
-स सन एव दया के लिए शक हो अकार का धघला का तममेन किया एवं वुर्वा के लिए एक हा प्रकार शा तल का समन किया । उतेे अपने आदर राज्य 

नो को समान रूप से प्रत्येक पद का अधिकारी माना | उसके अनुसार राष्ट्र के निर्माएँ में पुस्पो 
का भी उतना ही साय है या होना चाहिए जितना कि नारियो का । नारी-जाति की उपेक्षा करके 
कोई भी राज्य श्रादर्श एव शक्तिशाली नही वन सकता अतः स्त्रियों को भी आवश्यक रुप से शिक्षा 
मिलनी चाहिए । प्लेटो का कहता था कि स्लियों और_पुरुषो मे शारीरिक बनावट के श्रत्तिरिक्त- 
मानसिक बुद्धि और दक्षता की दृष्टि से कोई भी अन्तर नही हैं, श्रत उन्हें भी पुरुषों जेसी शिक्षा 
अनिवार्य रूप से मिलनी ही चाहिए । 


है यहाँ यह उल्लेखनीय है कि-प्लेंटो स्वियो ओर पुरुषी को समान शिक्षा की वकालत करते 
हुए भे मा हिला और श्रमिक वर्ग करे उच्च शिक्षा से ब्रचित रखना चाहता है। वह सभी के लिए 
अनिवाये शिक्षा को योजना रख़ता है किन्तु, सभी से उसका तात्पय उन व्यक्तियों से है जो शिक्षा प्राप्त 
करने के योग्य हैं और जिनमें उच्च शिक्षा प्राप्त करने की पात्रता है । प्लेटो उत्पादक औरे श्रमिक वर्गे 
के व्यावसायिक विशेषीकरण (#घालात्यवाँ 5फ०८क्षाइक0० ) का त्ौ बातें करता है कित्त उन्हे है वक्त उन्हें 


02 रन कारक ) उच्च शिक्षा देनें का प्रावधान नहीं करता। व्यावसायिक 
शक्षा को वह शिक्षा नही मानता और कुशल से कुशल विशेषज्ञ यो उत्वादक की वह शासक बचने का 
अधिकार नही देता । इस सम्बन्ध मे सेवाइन ने लिखा है; “राज्य मे शिक्षा के इतने महत्त्व को 
ध्यान मे रखते हुए यह आश्चर्यजनक मालूम पड़ता है कि प्लेंटो उत्पादकों की शिक्षा के सम्बन्ध मे 
कही विचार नही करता । वह यह भी नहीं , बताता कि उन्हे प्राथमिक शिक्षा भी देनी है या नही । 
इससे ज्ञात होता है कि प्लेटो के निष्कर्ष कितने असम्बद्ध औरु साधारण है। प्लेटो यह चाहता है कि 
श्रमिकों भौर उत्पवादक्ो के होनहार बच्चो की शिक्षा का भी उचित प्रबन्ध हो लेकिन यह उसे समय 


तक सम्भव नहीं हो सकता जब तक कि प्रतियोगी शिक्षा-प्रशाली (0०फरनाँपरए6 ए00एक्ीणाओं 
5परशणय) द्वारा चुनाव न क्या जाए ।” प्लेंटो ने इस बारें में विस्तार से नहीं लिखा। जेलर 
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(2लाथ) के अनुसार, स्वयं प्रभिजात वर्ग का व्यक्ति होगे के कारण प्लेटो शिल्पियों से घणा करता 
था । उसका सामान्य शिक्षा में कम विश्वास था | वह अश्रधिक प्रतिभा-सम्पन्न युवकों के लिए घुनी हुई 
थविक्षा पद्धति का समर्वक था । उसकी शिक्षा-प्रणाली का आ्राध्रार दाशंनिक एवं मनोवैज्ञानिक था और 
उसने टिक्षा को-दाजंधघिक- दुष्टिकोश से ही-वेखा-है- । 20% 
प्लेटो की शिक्षा का दार्शनिक आधार 

प्लेटो ने शिक्षा को दाशंनिक दृष्टिकोण से देखते हुए माना:है कि मानवीय आत्मा या मन6 
एक क्रियाणील शक्ति है । इसके सामने विपय श्रस्तुत नही किए जाते, वल्कि यह स्वयं विषयो की श्रोर 
 झाकृष्ट होता है । आत्मा एक अनुकरणशील पदार्थ है जो श्रपने-आ्रपको अपने परिवेश. के अनुरूप 
स्वाभाविक रूप से ढालता रहता है। मानव-मस्तिष्क या मन चेतनायुक्त और , जिज्ञासामय है। इस 
जिज्ञामा और प्राकर्षशवृत्ति से मत का झुकाव जाना जाता है। शिक्षक को इसके साथ किसी प्रकार 
का हस्तक्षेप नही करता चाहिए। उसका काम केवल “तना ही है कि वह अपने शिक्षार्थी के मानसिक 
अं के जप या गधा शशि के अप घरते हा धुत पे धर पल सामने ऐसी परिस्थिति उत्पन्न करे जिससे वह वस्तुओं को उनके यथार्थ रूप में देख सके। 
मनुष्य के ज्ञान-चक्षु परिस्थितियों की प्रति पने आप खुल सके और वे ॥। 
संच्चे ज्ञान की प्रकाशमयी किरणों बिखेर सकें, वही वास्तविक शिक्षा है । ः 


नली चिट: सता घयघघयघय“““““+'_चुच॑तनतनतननत-तनीन तन नन3+>नन«>+नन+नक+«»५५>नणक 
शिक्षा, इस तरह, बाह्य रो “के निर्माण मे जार हक हज हत कर मरे के ग्रात्मा या मन परे पढने वाले प्रभाव क॑ प्रतिक्रिया 
है । बाताव रगा का अत्मा के सुससस्‍्कारं नम भारी हाथ होता रह शरीर पर 
“भोजेन का प्रभाव पडता है, उसी तरह आत्मा पर भी परिवेश अ्रथवा वातावरण का प्रभाव निरन्तर 


भीर प्रत्येक स्थिति मे पडता रहता है अत शिक्षा का क्रम आजीवन होता है ! हाँ, उसके साधन 
बा आस कि जज आन 
झभिकरण और माध्यम अवस्थानुसार अवश्य बदलते रहते “हू विष मय मनृष्य पर बाह्य वातावरगा 


पन्ने का जग हा प्रतिक्रियाएँ दुलती रद्दती, है ।...अत्‌. मनुष्य की शिक्षा के विषयों मे भी अ्रन्तर श्राते रहना 
स्वाभाविक है | झष्यावस्था में शात्मा पर कत्पना:का सबसे अधिक प्रभाव पड़ता है, भरत प्रारम्भिक 
शिक्षा का काम कल्पना को परिमाजित बनाना श्रौर भावनाओं ,को परिष्क्ृत कर नरम 









'मे, तक॑ का उदय दोता है ओर प्रात्मां तक॑ द्वोरा ग्राह्म बनती है, झत. इसे अवस्था में शिक्षा>विज्ञान भौर 
दर्शन के माध्यम से तक-शक्ति के आधार पर दी जानी चा प्रारस्भिक शिक्षा का - उद्देश्य व्यक्ति को 


समाज के प्रति श्रपने कर्तव्यों से परिचित कराना तथा उनको पालन करते की दीक्षा देना है। आये 
चल कर शिक्षा का यह सामाजिक हक धूमिल-सा पड जाता है। अब शिक्षा मुख्यत सत्य-साधना 
२२-3०५> न नानक ३०5 मलममन नमक. 







न किन हब रत गा मी एक पर गय ब्रह्म-द्शन का एक साधन वन जाती है । 
8 प्लेटो का विचार फास सम्पूर्ण मानव-मस्तिष्क की एक समग्र 220० । सिद्धान्त 
आऔरे व्यवहार दोनो ही मस्तिष्क की उपजहैं क-अ्पवश्यक 


ण्है। राज्य मस्तिष्क के विकास का एक आवश्यक तत्त्व है अ्रत:ः राज्य और व्यक्ति परस्पर सम्बन्धित 
है । प्लेटो का यह कहना है कि “मस्तिष्क केवल एक ही झादश्श की ओर जाता है श्रौर वह है सदगुण की 


समस्त चीजो का आधार है ! 5277 :24 व मच हक का उद्देश्य दाशनिक आधार है| व्यकर की दृष्टि मे “यही मानव 

के उस दर्शन की चरम सीमा, है जिसका 'रिपब्लिक' मे प्रतिपादन हुआ है ।” 

शिक्षा का पाठ्यक्रम; - 2७ पका मी. 
प्लेटो मे अपनी शिक्षा-न्योजना तथा शिक्षा के कार्यक्रम को दो भागोंप्मे विभाजित किया 

(क) प्रारम्भिक शिक्षा, एव (ख) उच्च शिक्षा ।, यह विभाजन दो आधारो' पर किया गया है--पहला 


प्वस्था के आधार पर झौर दुसरा- वर्ग के आधार पर | ह क्षा एक ओर तो बाल्यकाल से 
ड्ः 


युवावस्था तक-के लिए है-ओऔर दूसरी ओर सैनिक वर्ग के ,लिए सी प्रकार उच्च शिक्षा एक श्रोर 


68 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


तो युवावस्था से प्रौढावस्था तक है भ्ौर दूसरी ओर शासक-वर्ग के लिंए है रआरम्भिक शिक्षा का ध्यैय' 
अपदक गरजे का परिमाजन कर चरित्र-निर्माण करता है उन शिक्षा का अप: विज्ञान गौर अ विज्ञान और ज्ञान द्वारा 
जट क सनार मरे सिेक मी शी एम सिया णीट को कर को ' जन्म*देता है। प्लेटो की शिक्षा का ग्ह 
दोहरा कर्येक्रम निम्नलिखित तत्त्वो पर बल देता है- पे | है 
() शिक्षा राज्य द्वारा दी जानी चाहिए । (2) शिक्षा का उद्देश्य 'उत्तम-नांगरिक बनाना 
एवं उन्हें अपने कर्तव्यों का ज्ञान देना होना चाहिए '(3) शिक्षा देने वाले परिवारों की समाप्ति की 
जानी चाहिए । (4) शिक्षा हारा ज्ञानी शासक प्र्थात्‌ दार्शनिक राजा तैयार किए जाने चाहिएं। इस 
_मति एक आदेश राज्य का निर्माण किया जाना चाहिए। / ' 32 
(क) प्रारम्भिक शिक्षा (फोशाशाप्वाए-उ70क्‍८शा०॥)--प्रोर॒म्भिक शिक्षा की प्लेटो, तीन 
भागों में विभाजित करता है-- () प्रारम्भिक 6 वर्ष तक की शिक्षा (2) 6 बर्ष से 8 वर्ष तक 
की शिक्षा, (3) 8 से 80 वर्ष तक की ग्रवस्था तक की शिक्षा । 7 5 3 


([ प्रारम्भिक शिक्षा'में प्लेटो शारीरिक, साहित्यिक और -संगीतात्मक_ शिक्षा ' शिक्षा को' सम्मिलित 
करता है । इस अवस्था मे शिशुओं ओर किशोरों सेट 2 ज है 72 एवं नतिकता का सन्देश देने वाली 
दिया पक पम्प ककद ]ई जानी चाहिए | प्लेटो चाहता है. कि: । बॉलक-वबालिंकाओं 'की आत्मा को 
निर्मेल तथा, व्यायाम द्वारा उनके शरीर को स्वस्थ बनाया जाए। संर्वीत्त सै प्लेटो का तात्वर्थ-केक्ल- 

गाना-वजाना ही नहीं हैं। उसकी दृष्टि 
संगीत काव्य की शिक्षा साहित्य, गीत, >ह्; भृत्ति, चित्र श्रादि सभी ललितकलाशों की प्रतीक है | प्लेटो 
कर के इ्त मे. 'पलकाउदस अर थक पीर आर के लिए धान 
, बाकर के शब्दों में इसका “उद्देश्य तरुण ग्रात्मा को उन समस्थाओ्रो के बारे मे (जिन्हें उसे सु 
है) सही अनुभूति की प्रेरणा तथा सामथ्यं देना हैं और फिर उस अनुभूति को इतना श्रवल 'बँनाना है 
कि वह अपने और कक 8 पालन बिना किसी शंका के नैसगिक अभ्यास के रूप मे करती रहे ॥” * 

. इसी प्रकार उफ्रयाम-से तात्पये केंवेलमात्र शरीर को पुंप्ट करने वाली अलेडे की कैंसरत 

आर जा है । व्यायाम एक ऐसे शर्रोर का निमरण करता है जिसमें एक स्वस्थ श्ौर शुद्ध मने विकसित होता 

श्रापचिशस्त सो पते + मद यह उसमें साहस तथा. धैये के गुण पनपते “है। इस प्रकार के व्योयाम के अन्तगंत भोजनशास्त्र श्रौर 
प्रोवचिशास्त्र प्री सम्मिलित हैं| 'प्लेटो की इच्छा यह हैं कि णारीरिक शिक्षरा से शेर इतना स्वस्थ 
हो जाना चाहि चाहिए कि वह बीमार न हो। प्लेटो के.मत मे रोग आलस्य और विलासिता का परिणाम है। 
वह डॉक्टरों को रोग का इलाज करने वालो के स्थान पर उन्हे बढाने चाला मानता है और इसीलिए 
अपने: आदर्श राज्य मे वह उन्हें कोई महत्त्वपुर्णा स्थान नहीं देता । उसकी यह दुढ धारणा है कि सगीत 


3 न का विदा से न हद मामा स्वास्थ बाय टिए उचित शिक्षा हारा व्यक्तियों मे नैतिकता तथा व्यायाम द्वारा सवार गा किया जा सब किया जा सकता 
-दै.। नतिकता की विद्यमानता से समाज मे न तो कानून झ्ौर “न्यायाधीशों की श्रावश्यकत्ा होगी और 


स्वस्थ देने 2. से,नाही डॉक्टरो/ की |. “* ५ कक 33 थक + 
कल इयर झा बे मिल बह वश 
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टो ने चरित्र पर बुरा'प्रभाव डालने वाले साहित्यिक अशो एवं केलाकृतियों पर राज्य 

द्वारा कठोर प्रतिबन्ध (८९॥75075॥9 ) -लगाने की व्यवस्था । उसका विचार है कि “साहित्य से 

इस प्रकार के सभी अशो को निकाल देना चाहिए,'जो देवताओ्रो की प्रकृति के प्रतिकूल हो, उनसे -बुरा 

काम कराते हो, छात्रो के साहस को-कम करने वाले हो, और असयम तथा भोग-विलास के आनन्दो को 
उत्पन्न करने वाले हो । बह उसी हल गण मर मा कतार को अभीष्ट मानता है जो चरित्र का सशोधने करें॥ वह, 
झ्ायोनित्रा और लिडिया के संगीत को वहिप्क्ृत करता हैं। केवल डौरियों अर फिजि का 
जो दुघ्ता, गक्ति, ईश्वर-भवित और “मानसिक स्थिरता का समर्थन करते है, वह अनुमोदन करता है | - 
मेवाइन ने भी लिखा है-- प्लेटो ने प्राथमिक शिक्षा के 'अन्त्गंत काव्यतेथा साहित्य के उच्च रू में प्रॉथमिक शिक्षा के 'अन्तगंत काव्य-तंथा साहित्य के उच्च रूपो को 
सम्मिलित किया था। फिर भी, यह नहीं कहा जा सकता कि: प्लेटो इन कृतियों 'का सौन्दर्यपरक 

मा 
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समालोचन चाहता था | वह उन्हें नैतिक और 222 # शिक्षा का साधन मानता था, कुछ-कुछ इसी तरह 
जैमे कि ईसाई बाइब्रिल को समभते हूँ ।५इम:कीरण वह न केवल भूतकाल के कवियों की. दजनाओ-मे 
झ्ापत्तिजनक भृंशों फो हटा देना चाहता था वल्कि.गह भी चाहता था कि भविष्य के कवियों पर राज्य 
के शासक भ्रतिबन्ध लगा दें जिससे युवकों-के...हाओें-मे--संयव-तथय-अनेश्षिक-ग्रसर डालने वाली कोई 
चीज न पहने पाए |. न पड़ने पाए ।7 , 


प्लेटो की प्रारम्भिक शिक्षा-्योजना में 6 वर्ष तक के बालक को नैतिक औौर घामिक शिक्षा 
दी जाती हि कप से हट वर्ष तक आारीरिक एवं बोडिक शिक्षो' तथा साथ ही पगीत तथा व्यायाम'पर 
बल दिया गया 20 बे तक कठोर सैनिक-शिक्षा-व्यवस्था की गई है । “रिपव्लिक' मे प्लेटो 
ने प्रारम्भिक शिक्षों की जो योजना प्रस्तुत की है वह तत्कालीन प्रणाली का सुधार है, यह किसी नई 
उमचस्था की थोजना नहीं है। इस सुधार में एथेन्स के नागरिक के लडके को मिलने वाली शिक्षा का 
स्पार्टा के तगणों को मिलने वाली राजनीतिक शिक्षा के साथ समन्वय कर'दिया' गया था और दोनों 
की ही विपय-वस्तु को काफी ददल दिया गया था । 

(ख) उच्च शिक्षा (पांश्राश' एततपरत्वा।0)--'रिपब्लिक' का सबसे मौलिक भ्ौर महत्त्वपूरों 
मुझ्नाव उच्चतम शिक्षा की व्यवस्था के सम्बन्ध में है। प्लेटो चाहता था कि इस शिक्षा के द्वारा चुने * 
हुए विद्याधियों को 20 और 35 वर्ष की अवस्था के बीच में सरक्षक वर्ग के, उच्चतम पदों के लिए 
तैयार क्रिया जाए  ह्लशे मे उच्च शिक्षा में ज्ञ स्तर का क्रम किया [_ 20. से_30 वर्ष तक का. प्लेटो ने उच्च शिक्षा मेंदो स्तरों को. कायम किया | 20:से 30 वर्ष तक का 
विक्षण रो 30 वर्ष से 35 बूप तक का शिक्षण क्षण और 30 बर्ष से 35 वर्ष तक का शिक्षण ।[[20.बर् तक शिक्षा प्राप्त करने के पश्चात्‌ जो 
विद्यार्थी परीक्षा में योग्य एवं बुद्धिमान्‌ प्रमाणित होगे, उनके लिए ही इस उचित शिक्षा की व्यवेस्था 


है । दूसरे शब्दों में यह शिक्षा 20 वर्ष की आयु से प्रारम्भ होगी और केवल उन्हीं कुशाग्र-चुद्धि युवक- 
युवतियों की दी जाएगी जो भव्रिष्य मे आदर्श शासक बन सकते की प्रतिभा रखते हो । उच् तियो को दी जाएगी जो भवत्रिष्य मे [ही ही प्रतिभा रखते हो । उच्च शिक्षा का 


पाठ्यक्रम इन विद्यार्थियों में उच्च ज्ञान का सचार कर उन्हे मेधावी बनाएगा । प्लेटो को मान्यता थी 
कि जिस प्रकार एक सेनिक का विशेष ग्रुण साहस,श्रथवा शौये है, उसी प्रकार एक शासक का आवश्यक 
गुण जान अथवा वित्रेक, है। इसको. प्राप्त करने के लिए प्लेटो ने उच्च किए गे मत का त के पाठयक्रम्म मे-केवल 
उन्ही जा िक लिप किया पल हब विपयो को चुना जो मस्तिष्क को विकसित करते है । ये विषय थे->मरशणित., ज्योतिष 
और'तकं-शास्त्र । प्लेटो का यह अटल विश्वास था कि ये यथार्थ विद्याएँ दर्शंत के श्रध्ययन के लिए 
उचित भूमिका है.। उसे श्राशा थी कि दार्भनिक अपने -इस-ब्ध्यक्त-मे-उसी- प्रकार यथा ओर-मुद्ध 

'खिप्कयं निकाल सके बता कि प॑ निकाल_ सकेंगे जैसाकि गरिति, ज्योतिष श्रथवा तकंशास्त्र के श्रध्ययन मे!सम्भव होता है 4 यही 
क्रारण है कि आदर्श राज्य की रूपरेखा में उसने सबसे अन्त में शिक्षा को यह योजना प्रस्तुत की । इसे- 
शिक्षा के अन्तर्गत इन सभी विद्याओ का पठन-पाठन होगा, नई-नई शोधें की जाएँगी और शासको को 






_् प्राप्त ही सकेगी | पर 
ा के ० 2 तक अर्थात्‌ _20 वर्ष से 30 वर्ष की अवस्था तक इन विषयो का अध्ययन करने के 
उपरान्त ए्‌ रीक्षा होगी (उत्तीर्ण हूं उत्तीर्ण होने वाले विद्याथियों को 35- वर्ष की आयु तक <न्हवाद_ 
ह,जिक्व०ए०ा05 व हा क्योकि हन्द्रवाद ही वह साधन हैं जिसके हारा विशुद्ध तत्त्त्का इन्द्रवाद ही वह साधन हैं जिसके द्वारा विशुद्ध तत्त्व का 
ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। संम्बन्धी समस्त विचारों में सर्वोच्च, विचार सर्द या शुभ (50००) 
की समीक्षा है जो समस्त प्राण का कारण -और ज्ञान-का लक्ष्य है। प्लेटो में 'शुभ' सम्बन्धी विचार का 
वही स्थाने है जो 'वेदान्त में ब्रह्म का है। जो परम शुभ .को जान लेता - है वही सच्चा ज्ञानी है और 
इसलिए प्लेटो के अनुसार केबल वही-शासन करने का अधिकारी है । जि कक आ 


प्लेटो की शिक्षा का औपचारिक कार्यक्रम चाहे केवल 35 वर्ष की अ्रवस्था मे ही समाप्त हो 


जाता हो, किन्तु इत्तनी लम्बी अवधि के इतने गम्भीर शिक्षण के बाद मी बह जवई के इतने गम्भीर शिक्षण के वाद भी बह अपने सरक्षकों के शिक्षण 


॥ कु 
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को न मानता है क्योंकि ग्रओ तक उन्हें कोरी वीड्िक- शिक्षा ही मिली है, उन्हें, ससार;का 
व्यावहारिक श्रनुभव गे) -अ्रतः प्लेटो ने श्रगले 5 वर्ष की श्रवधि तक सैद्धान्तिक.शिक्षा के स्थाने , 
पर एक ऐसी व्यवस्था की वी दार्शनिक संत्तार को पाठ्शाओ, में -तफानी घपेडे और 
"धक्के खाकर' व्यावहारिक शिक्षा भाप्त कर सकेगे। इस तरह “ 20 बपप-की-आयु तक सांसारिक जीवेन 
_ की कठोर पसक्रात्रा में खरे उतरने वाले श्र लोक-व्यवहार श्र शास्त्रों का गम्भीर ज्ञान रखने बोलें” 
दाशंनिक ही प्लेटो की सम्मति मे शासक बनने के अधिकारी है'।”.प्लेटो का यह भी कहना है कि 
50 वर्ष के बाद भी उन्हें स्वाध्याय करते रहना जराहिंए.. 929, हाफ 
प्लेटो की शिक्षा योजना के पर बह है नि अच शत दाथत वीक को लक कस <।' £ 
' . [], इसका सबसे बड़ा ग्रुण यह है किप्वक उचित झ्रायु मे उचित शिक्षा की व्यवस्था करती 
है) प्लेटो ने शिक्षा का पाठ्यक्रम वालको, किशोरो, युवकों तथा प्रौढो सभी य 











लए पृथक्‌-दृधकू 
बना है । 232 9328 धिस्कूला वराश्थकझ्रकी  /', ४ 
. 25 किक्षत-का-मरठ्यक्रम-कुछ विपयों तक ही सीमित न होकर मानव-जीवन के 

5 “अप की सतत च क फैला हुआ दैऔर-शिक्षर-मम-धवध्ि भी इसी तरह जीवन-पर्येस्त व्यापक है) है? ० 2 

5 वन महक वर्ग को नही शिखा दी आती 5 के उसके लिए आए को वही शिक्षा दी जाती है जो उसके लिए भ्रावश्यक 
ह्रणा क वर्ग के लिए दर्शन की कोई आ्रावश्यकता नहीं है ओर उत्पादको को केवल 


का ' का एप पर ही छोड दिया गया है (पिला सका २8 १५: *. ' 

8 (इसका एक बडा गुण संगीत को सदुपयोग हैं ॥) प्लेटोत्वतैलाता है कि संगीति की महा 
शक्ति का विछतें हँप- सम्पूर्ण समाज को अ्रष्ट कर सकता है और उनका सदुपयोग समाज को नैतिक 
उन्नति के ब् मे दप्टह के आजा एव सगीत पर राज्य के नियन्जण का पक्षपाती है। 
बज  छुकु नेञ् जना में स्त्री!एवं पुरुषों में किसी प्रकार का भेदभाव नही रखा 
है) उस यूग में एथेन्स मे स्त्रियों का कार्य-क्षेत्र, केवल घर की ज्ञार दीवारी तक ही सीमित सीमित था। ऐसी 
स्थिति में प्लेटो द्वारा स्त्रियों को शिक्षा देते की योजना' बनाना ' भ्रौर उन्हें पुरुषों के समकक्ष मानना 


निश्चय ही टी टिक कल शेर जोर घर पक जग जे हल श कृदम था. र- वन्य की जशिवक्स नशा 

'# सईलटूा ० ही पी ता है) 
हा 28 स्लेली की (शिक्षा (् उद्देश्य (पीर गौर मस्तिष्क दोनो का विकास करना-है? वह 
मननशील जल ३ के आ ८४2 कट ५ अलग करते, के प्रक्ष मे “है । ्ि ६4 
(४05 के एव दिशआरत तथा बाडिक शिक्षा द्वारा /श्रादर्श शासकों को उत्पन्न-करना उ्मदृता है 
क्योकि उसकी धोरेंणा-है कि--“जवब तक दाशंनिक राजा नहीं होगे प्नौर राजा दाशनिक नही हू नही होंगे प्र राजा दार्शनिक नही होगे तः 
तक इस समाज की दुराइयाँ समाप्त नहीं होगी ।” वह उचित शिक्षा द्वारा ऐसे शासकों का निमार नही होगी ।” वह उचित शिक्षा द्वारा ऐसे शासकों का निर्मारं। 


रना चाहता है जिसके द्वारा आदत शासका क्षा रे निनिलिििलननितभ किटनिनन-++००५०+५+ नूतन 
ँ हु 


करना “चाहता है जिसके हारा 'आदशे शासको का: रोज्य बिद्वान्‌ संतो का राज्य हो जाए ।* वास्तव मे 
प्देटो विशेष योग्यता और शिक्षा की भ्रावश्यकंता द्वारा उन्हें सदगुणी एव'योग्य शासक बनाना 


चाहता था | द हि ' है 

प्लेटो की शिक्षा-योजना की श्रीलोचना--प्लेटो की शिक्षा-योजना में अनेक गुरा हैं श्रौर उससे 
आधुनिक युग मे भी लाभ उठाए जा सकते है तथापि वह बहुतुं से 'महत्त्वपूर्णो दोषों से असिंत है। इसका 
प्रमुख कारण यही हैं कि प्लेटो ने आदर्शों के निर्मार' में व्यावहारिकता को स्थार्न न.देकर सैद्धान्तिक 
बातो को ही श्रधिंक स्थान दिया ताकि उसका राज्य आदर्श वन 2४ उसकी शिक्षा-योज ्््िः धोलिंखित 
आंधारो पर श्रालोचित की जा सकती है+- _. रह (च्‌ डक जाए की शिकय का मह्त्य 


हो या गया . मन जप 2 ली महत्त्वपूर्ण दोष यहू है कि. इसमे उत्पादक वर्ग की शिक्षा को कोई-विशेष स्थान 















नही दिया गया 80“इसका क्षेत्र सकूचित यह केवल सरक्षको (संनिको) तथा शासकी'के लिऐ है । 
उसने राज्य की भ्रधिकांश जनसंख्या-कृपक' कारीगर, मजदूर भादि वर्गी के लिए शिक्षण।की कोई 
व्यवस्था नही की । यदि शिक्षा सामाजिक जागरण और सत्य की अनुभूति का साधन है तो उत्पादक बग 


र न 


हि प्लेटो. 7। 


फो उन साधनों से वचित रखना उचित नहीं कहा जा सकता है। प्लेटो कृी यह व्यवस्था, निश्चय ही 
अप्रजातान्मिक है जिसे उदारतावादी नहीं माना जा सकता । गहिती 7ा3३/७३ अर ढ़ 44-४२ <स्क्ाया 
८75 जलवे वतन वादवक्रम में न गित को धवर्य करता रत ते कलरा्हा की सत्य 5 की झ्ावश्य क 
इव्टि से साहित्य की उपेषा कडता है से साहित्य की उपेक्षा करता है काल न ललोएल्कर। सो आज 
3६ ब्लेड ने कवि और पःल(कारो को राज्य के शिकजे में जकदते क 
सगीत एवं ललितकलाय्ो के प्रशिक्षण से चरित्र पर बुरा प्रभाव डालने वाले साहित्यक श्रंशों तथा: 
कलाकृतियों पर राज्य होरा पढोर प्रतिवन्ध लगाने की व्यवस्था की है। वह चाहता है कि न केवत 
भूतकाल के कवियों की रचनाप्रों के श्रापत्तिजनक श्रणों को ही हटा दिया जाए वल्कि भवत्रिष्य के क्रिया 
पर भी राज्य के शासक प्रतिवन्व लगा दें । प्लेटो द्वारा इस प्रकार का नियन्त्रण कला के स्पृतन्त्र विकास 
तो-बाधक है । 'कला की मृजनात्मकृता' के लिए स्वाबीनता पहली शत हू । व के लिए स्वाधीनता पहली शत है। बार के शब्दों में। सैंसिक स्वाधीनता पहली शर्ते हैं। बाकर के शब्दों में, चेतिक 
उपदेशों के पाण मे जकडी हुई कला मानव-हृदय को स्पर्श नहीं कर सकती झोर जो कला विशुद्ध कला 
के रूप में मानव-हृदय को नहीं गुदगुदा सकती, वह उसके श्राचार-विचारों को भी प्रभावित नहीं 
कर सकेगी । * हि क्षलिब्एता बा ऋश्ताद 
| (( प्लेदों की शिक्षा-योजना में विविधता नही है की शिक्षा-योजना_में ता नही हे मानव-रुचि वैविध्यपूर्ण होती है भरी 
उसमे साहित्य झोरू कला' के साथ-साथ दर्शन तथा विज्ञान के प्रति एक जिज्ञासा का पाया जाव 
स्वाभाविक है । जि मय मा 
पर चेही । उसने ऐसी व्यवस्था की है कि जिसे सबको एक सी शिक्षा दी जाएगी और सेव नोगरि+ 
अपने कत्तव्य-पालन के योग्य बनाए जाएंगे । यहाँ पर लगतः है कि प्लेटो ने राज्य की एकता के लिए 
व्यक्तित्व की विविधता की बलि चढ़ा दी है | शिक्षा 'ब्यब्प्तवि 55 की ४६ 
5 घप्लेंटो की शिक्षा राज्य द्वारा सचालित होती है। उसकी शिक्षा-योजना वास्तव मे व्यत्ति 
के विकास के लिए न होकर राज्य के विकास के लिए है। उसकी शिक्षा-पद्धति का मुखुय ध्येय न्याय के 
हारा आादणे राज्य की प्राप्ति करना है । कब पक किता क ले 2 व्यक्ति को बहुत कम महत्त्व दिया गया है तथा राज्य की 
उन्नति हेतु उसकी श्रवहेलत्रा ही नही बल्कि अपू्म किक्षा का छकछृम ० 
(प्लेट की शिक्षा का क्रम बड़ा लम्बा है) 3 चर्प तक की अवस्था तक चलने वाली 
शिक्षा वढी व्यय-साध्य है और उसका लाभ 'उठाने का उत्साह अ्रधिकाँग व्यक्तियों मे नही हो सकता । 
प्लेटो यह भूल जाता है कि एक विशेष अवस्था के पश्चात्‌ कोई भी शैक्षरिक ज्ञान मावव-मस्तिष्क को 


सन्तुष्ट रखते मे समर्थ नही हो सकता । इसके साथ ही. लम्बे धरसे-लक-सिप्प-बने-स्हने-वाले-पयसको- मे 



















हि यू पता पल सयशक पु और पुरुषों 2. क्लब के ही प्रकार की शिक्षा देने की व्यवस्था करता कर शिक्षा देने की व्यवस्था करत 


हैं ).इस तरह तह स्त्रियों और पुरुषो-कं अति और भावनाओं के भ्न्तर के महत्व को गौरा मानता भावनाओ के श्रन्तर के महत्व को गौर मानता 
है )>रत्री और प्रुदप में बौद्धिक समानत 


॥ होते हुए भी भावनात्मक व्यक्तित्वों का श्रन्तर है जो एक 


मनोवैज्ञानिक तृथ्य- है*।* जर्जर प््ट्प्ल्नी 

(डे कविता सात बे वह स्थित प्रज्” की भाँति 
जीवन बिताने का आदेश देता है। उसकी शिक्षा-पद्धति उच्च बे के दाशंतिक शासकों को ही लाभ 
पहुँचाती है । 


प्लेटो की शिक्षा-प्रणाली में चाहे जो भी दोष तिकाले जाएँ पर यह स्वीकार करना पड़ेगा 
कि उसका शिक्षा सम्बच्धी विचार एक प्रशसन्तीय शिक्षा-दर्शव एवं शासकोपयोगी शिक्षा-योजना है । 
उसने शिक्षा वर जो बल-दिया ई तथा शिक्षा का जो ब्यावक महत्व बतलाया है उत्के त्वए सस्तार उस 
महान्‌ शिक्षा-शास्त्री का सदेव ऋणी रहेगा । जीवट (7096४) का यह कथन सारगर्भित है कि “प्लेटो 
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प्‌ हल लेखक है जो स्पष्ट रूप से कहता है कि शिक्षा लेखक है जो स्पष्ट रूप से कहता है कि शिक्षा का क्रम आजीवन जलता  जाहिए । उसके झन्य 


शैक्षिक विचारों की प्रपेक्षा यह ,विंचारे आधुनिक - ज़ीवन में प्रयोग किए जाते की माँग करता है. कप 
नल 333 ++बकऋ० न>++7 २-६: हे 


धरेवब्लिक' में साम्यदाद_का सिद्धान्त 
हा प्रशल्णए ण॑ एण्राग्राण्ाहा 77 ९ एणाएंीए ) 
प्लेटो की शिक्षा-पद्धति का मूलमन्त्रु व्यक्ति-को-सज्य-के-धनुरूष बनाना था...उसने शिक्षा के 
द्वारा मानसिक उपचार को व्यवस्था को किन्त कन्‍त प्लेटो को उस बात की शाशंका थी कि-कही सामाजिक 
वातावरण राज्य के सरक्षकों एवं सैतिको को कर्तव्य-पथ से विचलित ने कर दें। श्रेतें: अपने भी 
कक ते कप मय का कातल टछआ में न्याय को बनाए रखने के लिए शिक्षा-पद्धति के साथ-माथ उसने एक नवीन सामाजिक व्यवस्था 
का भी चित्रण किया जिसे प्लेटो के साम्यवाद के सिद्धान्त (?800ग्रा० ॥6ठ7फ्र झा) 
“कन्ञाम से जाता ऊता-है+-बस. सामाजिक व्यवस्था के अंतिपादन मेउसका मुख्य ध्येय थही था कि 
न्‍्याथ और शिक्षा-व्यवस्थाओों के होते हुए भी वाह्य भ्राकपंणा और साँसारिक दुर्वलताएँ उसके संरक्षक 
जे के मार्ग में कपा ने बन जोर वे मित्पक्षता एवं स्थागस्भावना से अपना कत्तव्यन्पालन कर प्फें+ जाओ वडलर  के कैप कप के खाए उप पद मन लत व्यन्पाशन करके बाघा ने बने प्ोर वे नत्पक्षता एवं त्यागस्भावना से अपना कत्त व्यन्पालन कर शर्फे 
न-वाह्य दुर्वलताओ के निराकरण के लिए उपयुक्त सामाजिक गातावरण ही स्लेद्ष का साम्थवाद है+ 


















मर । 


प्लेटो चाहता था कि प्रत्येक व्यक्ति अपने वातावरण की सकीर्ेता से/ऊपर उठ करे विराट 
सामाजिकता का एक महत्त्वपुरों एवं सक्तिय झग वन्त सके । राज्य के वे वर्ग जिनके हाथ में सत्ता हों, 
व्यप्टि तथा समृष्ठि का ऐसा समन्वय अस्तुत कर सके जिसमे ममता-भरें स्वार्थ और शुद्र प्रतोभनों-की - 
कोई-स्थान न मिल सके । तह उसने पथ के पचास नाम वा के तरह उसने राज्य के सत्तारूढ वर्ग को निर्लेप भाव से कार्य करने के लिए 





जा पान बाज बात था भर बज कं बाजप आकार कार उतार उस एक आदर्श शासक चाहता था शौर उसकी यह मान्यता थी कि यदि संसार की दुर्बंलताएँ उस 

शासकों को अपने पथ से विचलित कर देंगी तो आदर्श राज्य का विनाश हो जाएगा । वह नहीं चाहता 
था कि विशेष नियन्त्रण'के अभाव में राज्य के रक्षक ही भक्षक बन जाएँन झत- उसमे उनकी ऋमजोरियो 
के-सूल पर प्रहार कर उन्हे जन्म "द्वेने वाली संस्थाओ, परिवार ग्रौर सम्पत्ति को ही राज्य-हित मे 
तियमित कर डाला। सम्पत्ति श्लौर परिवार दोनो को मनुष्य की मूल दुबंलवाओं, सतोगंताओ भौर 
लुद्गरताओो को जन्म देने वाली-इकाइयाँ मान कर अपने शासक ब्गं के लिए सम्पत्ति का अतच्तु,. करना 


व जल मो शान पिया वा बयान मच्ण शाह चो था। को थ 
जी यम विचारधारा पूर्णतया नवीन अथ्वा मौलिक नही थी । प्लेटो के जन्म 
पूर्व भी _बुनानियो को दी_ व्यवस्था का अनुभव -था और इसका -व्यावहारिक रूप घूवान के 
नगर-राज्यो मे उपलब्ध भी था 4 उदाहरण के लि ए, स्पार्टा में स्त्रिय मे स्वियो को राज्य-हित की दृष्टि से उधार 
दिया जाता था । बालको को 7 वर्ष की अल्पायु के बाद ही राज्य द्वारा ले लिया जाता'था और उनके 
भरणु-पोषण का सम्पूर्ण भार राज्य ही वेहन करतों था। स्पार्टा में सार्वेजन्रिक-जल-पान-गृह तथा 
भोजनालयो की व्यवस्था थी जिनसे स्त्री, पुरुष, वच्चे-सभी को समान रूप से, सामूहिक भोजन प्राप्त 
होता था ॥ क्रोट नामक चगर राज्य मे सहकारी खेती की व्यवस्था थी । पक कर भी 5वीं सदी मे इसी 
प्रकार की साम्यवादी व्यमस्था का प्रचलन था। पाइथागोरस का मत था, “सित्रो-कै-सम्पत्ति पर 
” सबका समान रूप से अधिकार है ।” उसके इस . विचार में साम्यवाद की गन्धः्थी-! यूडिपस्स्ड-ने भी 
प्लेटों के 'रिपव्लिक' की रचना से बहुत पूर्व नारी-साम्यवादं के सिद्धान्त को प्रतिपादित किया था प्न्ते- 
ऐसी दशा मे यह कहना कि प्लेटो_ ने - सास्यवादी विचारों को मौलिक ढंग से भ्रस्तुत किया ऐतिहासिक 
दृष्टि से सही नही है। प्लेटो ने इन विचारों को सकलित कर अपने आदर्श राज्य की नीव की सुद्द 


3 शिय्ा--.इस सम्बन्ध से मेठलशिप (3 ०पोव्काफे) के विचारानुत्तार “प्लेस का साम्यवाद उसकी 
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प्रदान करने वाला एक अनुपूरक यन्त्र है । 

तत्कालीन ऐतिहासिक वास्तविकता होने के साथ-साथ प्लेटो की साम्यवादी व्यवस्था के 
मनोवैज्ञानिक, राजनीतिक एवं दाशंनिक आधार भी है। इन आधारो की विवेचना इस व्यव्रस्था की 
राजनीतिक उपादेयता एवं दाश्शनिक-ताकिकता भी सिद्ध करती है। 

() सनोवेज्ञानिक आधार--प्तेटो राज्य को एक _'सम्पूर्णता' (५/॥००) मानता है और 
व्यक्ति को उसकी एक इकाई (070) । उसके अनुसार राज्य 'के बाहर मानव का कोई अस्तित्व नहीं 
है तथा उसका वेयक्तिक एव मावसिक विकास राज्य में ही रह कर सम्भव है । प्लेटो का साम्यवाद 
अपने आप में कोई साध्य नही है श्रपितु वह उसके आदरशें राज्य के न्याय तत्त्व की पूति का एक साधन 
सम्पत्ति से इसलिए दूर रखना चाहता है कि यह स्रक्षक वर्ग नि स्वार्थ रूप से राज्य की सेवा कर 


सके, दाश मनिक शासक भ्रष्टाचार, प्रतिहवन्द्विता, प्रलोभन तथा वेयक्तिक सम्पत्ति की लालसा से ( 
सके, इसलिए प्लेटो का साम्यवाद उन्ही दो व$र्यों के लिए है जिन पर शासन का भार होगा ।मानव- 
मनोविज्ञान बतलाता है कि सम्पत्ति श्र पश्वार.की दी सस्‍्थाएँ मनुष्य की उदारबृत्तियों को सकीर्णा सस्थाएँ मनृष्य की उदारबृत्ति 





कि सम्पत्ति और परिवार 





मनोविज्ञान बतलाता 


7 ए॑ ७७० -*ऋषञे आएं कर सकेगी [७  « 


हे (7) राजनीतिक भ्राधार--पूलेंटो के सम्पत्ति साम्यवा३ का एक आधार यह भी है कि यदि _ 
सा बा गहन बह मकताहिक कग दागिज गजण जा इक ० (थिक शक्तियाँ एक हाथ में न पक मन । इसलिए 
* राजनीतिक विशुद्धता को काम्रम करने के लिए बह राजवीतिक तथा श्राथिक शक्तियां की अलग-अलग 
हाथी मे ह्मापत करना सिधान्त आवश्यक समभता है।. में स्थापित करना नितान्त श्रावश्यक समझता है। भ्रपने आदश राज्य मे राजनीतिक सत्ता उसने 
पूर्णत सरक्षक वर्ग के हाथो मे सौप दी है ञ्रत उसकी यह मान्यता है कि यदि इनके हाथ में श्राथिक 
शक्ति भी श्रौर सौंप-दी गई तो उसका परिणाम घातक होगा और उसके सरक्षक भ्रप्टाचार के शिकार 
बन जाएँगे । इस प्रकार उसने अपनी नवीन सामाजिक व्यवस्था को केवल शासक वर्ग तक ही सीमित 
रखा है । उसकी इस॑ व्यवस्था का उत्पादक वर्ग से कोई सम्बन्ध नही है । यह वर्ग बिना किसी प्रतिवन्ब . 
के उत्पादन करते हुए अपनी निजी सम्पदा को स्वामी बना रह सकेगा । 
॥) दाशेनिक आधार--इस झाधार पर प्लेटो ने अपने साम्यवाद..के-विशेष कार्य 
ता न तय कया का शान का ॥ 


(57००० फप्राएा०7) सिद्धान्त द्वारा परष्ट किया है ईँसके अनुसार जिन व्यक्तियों को शासन का 
म| हुत्वपूर्ण एवं विशेष कार्य सोप्र- या हो, -उन्हे--अपने. कार्य मे बाधा श्थवा विध्च-डलने-चील सभी 


वणुप काय गः 


ससारिक- कस्वों-से इसी प्रकार बचना चाहिए जसे ईश्वर की भक्ति में लग्रे-एक-सर्वंक-गय सन्‍्यासी को 
शर, पत्नी, बच्चे, सम्पत्ति या साँसारिक माया मोह से हुर रहना चाहिए. » 


प्लेटों के सोम्येवाद की व्याख्या. *' - 
-सलेटो अपने साम्ग्रदाद के+--यज्य के दो धल्पसख्यक वर्गो-धासकों तथा सैनिकों तक-हो अपने साम्य॑ के दो अ्रल्पस -शासको तथा सँनिका 


सीमित रखता हैं| वह तृतीय बडे वर्ग के लिए साम्यवादी व्यवस्था की कोई झावश्यकता महसूस नहीं 
करता प्लेठो की यह साम्यवादी योजना दो भागों मे विभाजित है-- 
() सम्पत्ति का साम्यवाद, एवम्‌ 
(2 : ).. परिवार अथवा स्नियो का साम्यवाद | ;ं हि 
_.-_[१) तम्पत्ति का साम्यवाद (एणमाप्ाए्रांडण ण 27णाश(९)--प्लेटों झासकों और सैनिफ 





















(0एशवाश) ९]४६5) के नाम से सम्बोधित करता है । उसका विश्वाम है कि सम्पत्ति एप बहत बटा 
“आकपण है यो किसी भी व्यक्ति छयो झपने पद से विचलित कर सकती हैं। सम्पत्ति पर सासकों का 


ुे 
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व्यवितगत स्वामित्व समाप्त किया जाना चाहिए जिससे उनके मन और मस्तिष्क से सम्पत्ति के प्रति मोह 
को मिठाया जा सके । बह शासकों के लिए-अब-स-सम्पल्ति-्को अरवेतिक वतलाते हुए कहता है कि एक | 


व्यक्ति के हाथ में सम्पत्ति और शासन की शक्ति केन्द्रित रहने से वह पथभश्रष्ट होकर भीपण परिस्थितियाँ 
उत्पन्त कर सकता' है । अत सम्पत्ति की शवित को णासक की स|क्ेकर से प्रनग रखना हो अयस्कर | ही श्रेयस्कर हैं। 
' शासक तथा संर्िक-वर्ग तिजी सम्पत्ति के अधिकारी नहीं वत सकते । वैयक्तिक या सामूहिक रूप से 
इनका एक इन्च भूमि पर भी स्वामित्व नही होना चाहिए । भूमि तथा उसकी पैदावार के केवल उत्पादक 
ही अधिकारी हैं | भ्रभिभावक-वर्ग के प्र पक कि न ले पर घर भी नही होने चाहिए । प्लेटों इनके लिए ऐसे 
नम में रहने की व्यवस्था करता है जो सदेव खुले एवं सावजनिक हों५ अपनोरिपब्लिक' में शासकों 
की जीवनचऱ़्ो का वरान करते हुए उसने लिखा है-- ढ हे 


2 तो जितनी कस से कम बज ३० अप्अलअक है, उससे अधिक सम्पत्ति 
के से 88 5 भी ३ रखनी चाहिए किसी के पास ऐसा घर प्रथवा भण्डार (कोष) नहीं 
हीना चाहिए सबके स्वेच्छापुर्वक प्रवेश के लिए नित्य खुला न रहता हो । उनकी भोज्य सामग्री 
इतनी मात्रा मे भ्रौर ऐसी होनी चाहिए जो कि सयमी एव बह योद्धा, भटो के लिए उपयुक्त हो । यह 
उनको नागरिको द्वारा सुनिश्चित एवं सुनिर्धारित ढग से उनकी सरक्षकता वत्ति 54 रूप से. इतनी मात्रा 
में मिलनी चाहिए कि न तो वर्ष के अन्त में श्रावश्यकताओ से अधिक बचीरहे श्रौर्दकर्म/ ही पडे / युद्ध 
शिविर मे रहने वाले योद्धाओं के समान उनका भोजन एवं रहना सामूहिक होना चाहिए । रही सोने- 
चांदी की बात तो इसके विपय में हम उनसे कहेंगे कि सोना और चाँदी तो उसको अपने - देवतोंग्रों 
पछबरा क्वता नत्य वर) द्वारा नित्य ही श्रपनी आत्मा के भीतर,प्राप्त है श्रतः उनको मत्य॑लोक की निम्त कोटि की धाठु 
की कोई झ्रावश्यकता नही है । मर्त्यंलोक की धातु के मिश्रण द्वारा अपने को अ्पविन्न करना उन्हें सहन 
नही होना चाहिए ।*“ सारे नगर निवासियों मे से इन्ही के. लिए सोने-चांदी को हाथ मे लेता अथवा स्परो 
करना, व जा इक उनके साथ एकत्र एक छत के नीचे या आमपणो के रूप में उनको अपने श्रगो में धार 
. औरना अथवा सोचे-चाँदी के यात्रो का पीने के लिए उपयोग करना अवध द्वोगा.. रन 

वे अपनी भी रक्षा कर सकेगे और अपने नगर की भी, परर 

उपाजित कर “ऋल्यडार करत बाल शक (पर तब वे अपने अन्य तागरिक-जनो के सहायक बने रहते...की-अपेशा-उ-पर हुपहए 
अद्यजार करते वाल शासक (7८50६) कस जाएँगरे-। उनके जीवन के सारे दिन नागरिकों से छणा करने 
में और उनके द्वारा छुशा किए जाने मे, उनके विरुद्ध कुचक्त रचने मे, उनके द्वारा रचे कुचक्रों का पात्र 
बनने में तथा बाह्म वैदेशिक शन्रुओ की' अपेक्षा आन्तरिक शत्रुओं के भय से-चस्त रहने मे ही वीतेंगे 
और उस प्रकार अन्त में वे अपने तेया अपने राष्ट्र के 20703 का ग्रार्म प्रशस्त करेंगे” है 
प्लेटो के उपरोक्त कथन मे मम के बप्यवाद कर कानीति| उषा व्यावदारिक आर हर सम्पत्ति द केपशज़नीतिक तथा व्यावहारिक 

जोर दिया गया है ! (इससे उसकी-यह मान्यता प्रकट होती है कि आवश्थिक श्रि राजनीतिक दोनो प्रफेर 
की शक्तियों की प्रगु्ता शार्सक वर्ग को अ्रष्ट करती है । दूसरे शब्दों में शासन की स्वच्छता त्तथा कुशलता 
के लिए कोई चीज इतनी घातक नही होती जितनी कि राजनीतिक तथा झ्रांथिक शक्ति का-एकत्रीकरण । 
सभवत इसी घारणा ने माण्टेस्क्यू (४/०४४८६५००) के शक्ति पृथक्क्रण सिद्धान्त (77०0५ ०६ $०98- 
एरध0०॥ ० 90छ७४७) की पृष्ठभूमि प्रस्तुत करने का कार्य क्षिया है | वेपर ने घिखा है कि एक ही हाथो में 
राजनीतिक एवं श्राथिक शक्तियों के एकीकरण ने विश्व में अनेक कष्टो को जन्म दिया है | यही सिर्द्धांत 

है जिस पर बल देते हुए मास ने कहा है कि सके द्वाथ में' राजनीतिक शक्ति होती है, 
अपने स्वार्थ के लिए अन्य वर्गों को, शोषण करते+-है-+ईजिनीतिक और ग्राविक उद्देश्यों को अलग-अखर्ग 
परी रलमलिक कप के लगी े व गई व कस जाहता है कि आर्थिक क्रियात्रो में रंगे 
और जो राजनीतिक सत्ता के स्वामी हो वे क हा 
दें के राजनीतिक उद्देश्य को सेवाइन ने अग्राकित, शह़दों में प्रस्तुत किया है-;: 




















व्यक्ति राजनीतिक .शविति से कोई भाग न ले 
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प्लेटो 75 


४ 5७७७४ 
_प्लेटों की गह रद मान्यता थी कि शासन पर घन का बहुत खराब प्रभाव पछता है । इस _ 
बुराई को दूर करने का प्लेडो सोगढ़ी उपाय सूझा._ [तक सिपाहियो: गौर शासकों का सम्बन्ध 


_ है एन का ही भन्ते कर दिया जाए---शासको के लोभ को दूर करमे का एकमात्र यही उपाय है कि 
व पक कह 2389: सम्पत्ति न रहने दो जाए। वे किसी वस्त की अपनी न कह सके । शासक 
प्रयने नागरिक कत्तंव्यो के प्रेति निष्ठावान रहे । इस क्षेत्र में उनका कोई व्यक्तिगत प्रतिदन्द्दी नही है । 
स्पार्टा के नागरिकों को घन के उपयोग या व्यापार करने का अधिकार नही था। स्पार्टा के इस उदाहरण 
का प्लेटो के ऊपर प्रभाव पडा है तथापि इस सम्बन्ध में प्लेटो की युक्तियों पर सावधानी से विचार होना 
चाहिए । प्लेटो धन की विपमताग्रों फो उ्श्षलिए दूर नही करना चाहता था कि वे व्यक्तियों की एकता 


के लिए अन्यायकारी होते है हे बा वे वाया वी यह गा प्री विभारवाण की विशेषता है का उद्देश्य राज्य में अधिकतम एकता की स्थापना करना था । 
व्यवितमत सम्पत्ति उस एकता के मार्ग में बाधा थी। यह महत्त्व ग्रीक विचारधारा को विशेषता 


अरतस्तू ने साम्यवाद की आभौवना इस ब्ोघार पर नेता भौवनों इस आधार पर नही की फि वह श्रन्यायपूर्ण है, प्रत्युत इस आ्राधार 
पर की कि साम्यवाद से वाद्धित एकता स्थापित नहीं हो सकेगी। शअ्रत:० प्लैटो के साम्यवाद-बय-मुख्य _ 


उद्देश्य राजनीतिया है । प्लेटो के साम्यवाद का प्रेरक तत्त्व श्राज के समाजवादी काल्पनिक राज्यों 
फ्ाकंशणा कि कर्क नमक तनमन» बनना जक कर ल ध् ० 
(0(०एाँ85) क्र व्रर्क तत्त्व से विल्कुल विपरीत है| प्लेटो ग्राथिक समानता प्राप्त करने के लिए शासन 


का उपयोग नहीं करता । वह शासक के एक विक्षोभकारी तत्त्व को हटाने के लिए आर्थिक समानता 
स्थापित करना आहता है... करना है। उकत पटिल लक आल प शत 7 


र_._मिभावक वर्ग के लिए ऐसे-अपस्िह-का विधान ब॒ः वर्ग के लिए. । विधान बनाने का एक कारण ग्रन्य भी है| 
केचल उन्हीं व्यक्तियों को रक्षा,और शासन की. वागडोर सौपना चाहता है जो साहुस और बुद्धि से भरपुर 
हो । दूसरे शब्दो में वृद्धि की श्रेष्ठता को शास्रव में-सग-लेने--की एकमात्र योग्यता मानता है। उप्तका 


“विचार है कि यदि राज्य में मम्पत्ति-सश्ह की प्रत्येक को खुली -लूठ-दे--दी-जाए-लो-यह-सम्भव-है-कि 
जी जा शिलाम  िना स या कि मे कहो आाएग पदों के लिए चुनाव का आझ्ाधार ज्ञान या स॒ ४९) न रह कर सम्पत्ति हो जाएगी। 










मन आयी जअर अदला ०३ व्यक्त किया है-- “सरकार के ऊपर ब्रन के भयानक प्रभाव का प्लेंटों को इतना दृढ़ विश्वास था 
कि उसे दूर करते के लिए उसे रवय सम्पत्ति का ही विनाश करना पडा |” हारमॉन [प्लक्षाता07) ने 
भी लिखा है कि प्लेटो अपने जीवन में श्राथिक विपमता के दुष्परिणामों को देख चुका था और यह भी 
देख चुका था फि उ्नक्तिगत सम्पत्ति और व्यक्तिगत श्राथिक लाभ राजनीतिक शवित के लिए सधर्ष के 









पर पार ग्रथवा पत्नियों का साम्यवाद (70 एणागशांआ ण इक्का॥३9 एा ९४९४) - 
हार कर सार सं के पवन व पर मद के कि पे सकल न चियाए नेश्रें ण के लिए निजी सम्पत्ति का निपेघ करने के साथ-सा निजी परिवार का 





वे इनके कारण प्रलोभनों एवं श्राकर्षणों के वशीभूत, होकर अपने कत्तंव्यो की उपेक्षा न करें। प्लेटो 
का मत है कि परिवार का मोह धन के मोह से श्रधिक प्रवल होता है और मनुष्य इसके लिए अनेक 
प्रकार के अनुचित और अनेतिक कार्ये करने के लिए भी ' तैयार हो जाता है ।_ सेबाइन के शब्दों मे 
“सम्पत्ति की भाँति ही प्लेटो विवाह का भी उन्मूलन करता है| यहाँ ' भी उसका यही उद्देश्य है । 


च्ः 


[ सेबाइन : पूवोकत, पु 55-55 - 57 5 5 / 
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76 पाए्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


प्लेटो का विचार है कि मोह पारिवारिक स्नेह बन्धनों के कारण जन्मता है । यदि शासक परिवार के 
प्रति अनुरक्त होगे, तो वे राजकाज की ओर पूरा ध्यान नही दे सकेंगे सन्तान सम्बन्धी चिन्ता व्यक्ति " 
को स्वार्थी एवं सकीर्ण बनाती है। यह सम्पत्ति सम्बन्धी झााँक्षा से भी प्रश्िक घातक है। घरो पर . 
बच्चो की शिक्षा-दीक्षा का पूरा प्रबन्ध नही हो सकता । घरो की शिक्षा बच्चों को इस योग्य नहीं बना 
सकती कि वे राज्य की पूरी निष्ठा के साथ सेवा कर सके पी अ डट 22% 0) पुन सेवाइन क्रेहही शब्दों में, “विवाह 
के सम्बन्ध में प्लेटो का एक और भी उद्देश्य था | पुरुष प्राय" बडी लापखहि से सम्भीग करते है! 

इस तरह की लापरवाही घरेल जानवरो तक में भी नहीं पाई जातीय-तकेिसी भी जाति की उन्नति तभी 


आकर केबल कछ चने हुए हें 






रस जलन के अर कस भ रू के पक्ष मे प्लेटो का एक तक और है र्क तक और है और व नारी-जाति की चिमुक्ति,) 
प्लेटी के समय में यूनान में नारोग्जा णा अत्यन्त शोच्नीय थी । उन्हे घर की चाहरदीवारी से 
बाहर नही मिक्लने दिया जाता था। उनका का्यं-क्षेत्र मकान की दीवारों और परिवार की जंजीरो से 
जकड़ा हुआ था । प्लेटों की यह अप धो बल लत गहिए कह के उस है. जब यस्थर दा साला की" थी कि नारी-जाति के उत्थान के लिए उनऊा कार्यक्षेत्र अधिक 






ववाह के-भ्रन्त की व्यवस्था कर एथेन्स मे स्त्रियों की स्थिति की 
आलोचना की है, जिनके कार्य-कलाप केवल घरो को चलाने और बच्चों का पालन-पोपणा करने तक 
ही सीमित थे । प्लेटो के विचार मे यह अनुचित था। इसके कारण राज्य अपने आधे भावी संरक्षको 
को सैवाश्रो से वचित हो जाता था। प्लेटो स्त्री एव पुरुषों मे कोई आधारभूत भेद भी स्वीकार नहीं 
करता । उसके विचार से स्त्रियो मे इतनी योग्यता है क्रि वे राजनीतिक तथा सेनिक कार्य तक मे भाग 
ले सकती हैं । सरक्षक वर्ग की महिलाएँ पुरुषो का सारा काम कर सकती है । इसके लिए जरूरी है कि 
उन्हे पुरुषों की सी शिक्षा मिले और वे सारे घरेलू कामो से छुड्री पा सकें ॥ 7 
8 ऋ धारणाम्रो के हलक कक 2243 पर प्लेटों प्रश्थ्वार॒या पत्नियों के साम्यवाद की योजना 

बनाता है । आगे इस सिद्धान्त का स्वरूप मे>हुए उसने कहा है--“सरक्षक स्त्री-पुरुपो मे कोईभी 
श्रपना निर्जी घर (परिवार) नही बसाएगा । कोई भी छिसी के साथ व्यक्तिगत रूप में सदवास नहीं 
कर सकेगा । शासक स्थियाँ सव शासक पुरुषों की समान रूप से पत्लियाँ होगी, इनकी सन्‍्ताने भी 
समान रूप से सबकी के दे कवर मी यान न या के “अत अपनी सन्तान को जान सकेंगे शरीर न सन्‍्तान माता- 
पिता को ।7. (रिपब्लिक, पृष्ठ 33) । स्पष्ट है कि प्लेटो की साम्यवादी व्यवस्था के अनुसार 

'जरिनावक वर के व्यक्तियों को विवाह करने स्थाई रुप. यनार चबाने जो मं नही है के व्यक्तियों को विवाह करके स्थाई रूप.से परिवार वसाने को अग्ज्ञा नही है । सुन्दर, 
स्वस्थ म्रौर बलशाली व्यक्ति ही राज्य की आवश्यकतानुसार सन्तानोत्पादन के लिए अस्थायी रूप से 
विवाह कर सकेंगे और उनसे पैदा होने वाले शिशु राज्य के सरक्षण में पाले जाएँगे । वास्तव.-मे प्लेटो, 
सर्वोत्कृप्ट नारियो को राज्य की सेवा के लिए भर्ती करने और उन्हे उच्चतम “शिक्षा प्रदान करते के -* 
लिए ग्ृहस्व जीवन की ज्वाकरी से स्वतन्त्र "करना चाहता था । ईंस प्रकार उसके द्वारा विवाह-सस्थाने 
का उन्मूलन नारी अधिकारो के संभर्थन का एक:जवरदर्स्त दावा था । उंसनें जारी को पुरुष के स्तर 
पर उठाया और उसके विवेक्‌-प्रधान स्वभाव को.स्वीकार किया द ५, 

सार रूप मे कहा जा- सकता है कि प्लेटो ने अपने परिवार वा पत्लवियों के साम्यवाद की 








अोज़्वी त॑ तीन कारणों से प्रस्तावित की थी-- 5 ल् ० 
77 फ कबहक्षरकर के कर्तक एवं सकीर्णंतावादी क्षंद्र क्रभावों से अभिभावक" वर्ग को मुक्त 


रखना चाहता था| 
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2, वह जागे की मु की मृक्ति-क्था-समानाधिकार का पक्षपाती था । | 
बे ब्ाम्छ 
3 अत्तम मन्तात-प्र(प्ति के लिए प्रजननशास्त्र की रॉप्ट से प्लेटो को यह व्यवस्था ब्ाज्छनीय् 
प्रतीत होती पी । हि < एक 
“उत्तम नन्ताव पाने के लिए ,्ली-पुरुष-का-धीच-रान्वस्ध-विकशित योवतकाल में होना चाहिए । 
अतः प्लेटो ने यह व्यवस्था की है 2 20 वर्ष की अवस्था से लेकर 40 वर्ष की अ्रवस्था तक' 


न 


को पर ोवन को आाप्त कर के के जद 0 अत हा 8३५ वननन-नननयिनन व कननन-+ पिन नयी न >+बननामीननक तन की न-+ न - १९५ 4५७++ «८-०» 
की 


राष्ट्र के लिए मन्तान उत्पन्न करेंगी प्प पूर्ण योवन को प्राप्त कर लेने के बाद 23 वर्ष को गा यौवन को प्राप्त कर लेने के बाद 23 वर्ष 
: अवस्था मे लेकर 55 बर्द का बवस्या तक राष्ट्र के लिए सन्‍्तान पंदा करेगा 


ग्रचस्या से लेकर राष्ट्र के लिए सन्‍्तान पंदा करंगे ” इस अवस्या से पहले 
सन्‍्तान उत्पन्न करमे वालो का कार्य अवैवानिक, श्रधामिक झौर अन्यायपूर्ण होगा । इस उनर्धोरित 
प्रजनन-अवस्था-वे-पश्चात्‌- “पुुुवी को दुश्नी अर माता तथा उनके प्रत्यक्ष वूर्वेज अ्रथवा सन्तान को 
छोडकर तथा स्त्रियों को पुत्र तथा पिता आदि फो छोड़कर अन्य किसी के साथ मर्यादित सहवास की 
स्वतन्तता होगी, किन्तु इस अवस्था में गर्म को जन्म ने लेने-देने की व्यवस्था भी की. जाएगी ।” 
(रिपन्चिक, पृष्ठ 758) | ; ५ ः 

माता-पिता का जान न होने पर पिता-पुत्र आदि वजित सम्बन्धों का ज्ञान कंसे हो सकेगा- 
इसका समाधान प्लेटो ने यह॑ बह कर किया हैं किं-' पुरुप वर बनने के वाद सातने मास से लेकर 
दमवें मास तक के मध्य में उत्पन्न हुए बच्चो को नर होने पर पुत्र शऔर मादा होने पर पुत्री कहेगा झौर 
वे सन्‍्ताने उसको पिता कहेगी और इसी प्रकार वह इनकी सन्‍्तानोों को पौत्र कहेगा ओर वे उनके: 
समुदाय की स्त्रियो एवं पुरुषों को दादा-दादी कहेंगे तथा वे सव बच्चे जो कि एक माता-पिताओ के 
समुदाय के प्रजनन काल मे उत्पन्न हुए है, एक-दूसरे को भाई-वहिन मानेंगे ।” (रिपव्लिक, पृष्ठ 58) | 
प्लेटो का विचार है कि इस व्यवस्था से उत्पन्न सन्‍्ताने स्वस्थ एवं सम्पन्न होगी और राज्य एक विशाल का विचार है कि इस व्यवस्था से उत्पत् ने स्वर हूँ 


अ क पाम्यवाद की विश की कत्पआाउ्यबाद करके एकता की झोर बढ सकेगा । जा कालकयू क््ाचच्स 
प्लेंटो के साम्यवाद की विशेषताय (छोटी व्छ सीम्ड्यव! हट द 
ता के जम बा पिन का पान प्रेजना--के अ्रन्तगंत, चाहे साम्यवाद सम्पत्ति का हो या 


0) प्लेटो के 

पप्ररिवार अंथवी विवाह का, यह घारणा सब्निहित है_ कि आध्यात्मिक बुराइयो को दूर करने की दिशा 
मे -) बहुत कुछ किया जा झकता है किया जा सकता है। प्लेटो की चिकित्सा मे आव्यात्मिक श्राह्मर-सयम पहला और सुख्य ग्राहर-सयम पहला और मुख्य 
उपचार है, पर भोतिक पदार्थों की तिर्मेम शल्य-क्रिया भी उसका एक साधन है। चूंकि आध्यात्मिक 
चुराइयो के साथ भौतिक दशाएं गरुंथी होती है, श्रतत प्लेटो को लगता है कि भौतिक दशाएं आध्यात्मिक 
'बुराइयो के कारण है, और इसीलिए वह जीवन की भौतिक दशाओं के आमूल-सुधार का पोषक है ।? 
प्लेटो का विश्वास है कि साम्यवादी व्यवस्था में आत्मिक जीवन के लिए सबसे अनुकुच परिस्थितियाँ 


होती है | शिक्षा-योजना की भाँति प्लेंटो के साम्यवाद का उद्भव भी न्‍्याय के नाम पर हुआ है और का उद्भव भी न्याय के नाम पर हुआ है और 
हल जे शव शमी मय बा ह का चरम लक्ष्य दै-याध्यात्मिक उत्कप । लू ब्ञवाटठ सलाच्य नही " जरा: 
9) प्लेटो का प्लेट का साम्यवाद एक साथ्य नही अपितु साधन है। ' साध्य नही अपितु साधन है ।' “उसका सॉम्यवाद , केवल संरक्ष 
एवं शोसकी-वर्ग, के लिए है तथा उसका उद्देश्य उन रुकावट रे ज्रंलोभनों को दूर करना है जिनके 
- द्वारा राज्य मे न्याये की स्थापना में बाधा पडेती है ।” संप्रम्यवाद ब्लेटी के लिए उसकी स्याय-धारणा , 
का अनिवाये परिणाम है ।-उसके आदर्श राज्य के त्लीने वर्गो मे से दो वर्ग शासक भर सैनिक साम्यवादी 
शासन मे “रह करे ही वुद्धिमत्तापूवंक अपना काम कर सकते है और उसके त्रि स्वार्थ भाव से-लगे रह 
सकते है । राज्य से जीवन मे मन्.के जिन डे भागों अथवा तत्त्वो की वे अभिव्यक्ति करते हैं वे हैं विवेक 
झौर उत्साह । बूदि उन्हे इन तहनी के कार्य-विशेध को पा कब्े-मे जुद्धाना हो तो उस वासना अथवा, । हो तो उस वासना अथवा 
आधा तत्त्व से छुटकारा पाना होगा जिसका प्रतिनिधित्व तीसरे वर्ग के तीसरे वर्ग के लोग श्रर्थात्‌ किसान करते है, ने 
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“_नद्दी..) भ्रतः यह भ्रावश्यक है कि वे जीवन के आ्थिक पक्ष का परित्याग करें, क्योकि जीवन का यह 
पक्ष वासना ग्रेथवा क्षुपा तत्त्व की ही बाह्य ग्रशिव्याक्ति हैं. इस प्रकार, मन के उच्चतर तत्तों की 
रॉज्यी में जो. उचित स्थिति है, उससे साम्यवादी जीवन का अनिवार्य सम्बन्ध है | यहाँ साम्यवादी 
जीवन का श्रथें उस जीवन से है जो भ्राथिक प्रेरणाश्रो से मुक्त हो | दार्शनिक प्रकृति क*साधत, जिसमे 
विवेक-तत्त्व का प्राधान्य है--वह॒विशेषतः आवश्यक शर्ते है। साम्यवाद के विवेक्‌ या तो निद्वा मे 
निश्चल तिस्पद पडा रहेगा और यदि वह सक्तिय भी हुआ तो वासना अथवा क्षुधा उसके काम में रुकावट 
डालेगी और उसे स्वार्थ-पूि के कामो मे प्रदत्त करेगी । साम्यवाद विवेक्‌ के शासन की प्रावश्यक शर्ते 
ही नही-है, वरन्‌ विवेक्‌ का प्रकटीकरण ही सास्यवाद के रूप में होता है। बिवेके का श्र है. 

“निस्‍्वा्थंता | इसका अभिप्राय यह हुआ कि जो व्यक्ति विवेक्‌ से श्रनुप्राशित होगा वह झ्रात्म-परितोष 
को ही अपना- लक्ष्य बना कर नही चल सकता श्रपितु, अपने आप को दइृहत्तर इकाई के कल्याण! साधनों 
में लगाते हुए चलना होगा । प्ल़ेटो ने व्यक्ति की स्वार्थ-रहित भ्रौर परोपकारी भावना को श्रेष्ठतता देते 
के लिए केवल सम्पत्ति को ही नही, अ्रपितु स्त्रियों और बच्चो तक को हक के भ्रन्तगंत ले लिया 
ताकि सरक्षक वर्ग परिवार के सुख-बन्धन मे न सडकर देश-सेवा मे रत रह सके-?श्लेटो की साम्यवादी 
पल बपपत नरम बस पोल का उहेश्य राज्य का हित-साधन है, न कि उससे सम्बन्धित वर्गों का) ० अमल 


लेटो की साम्यवादी व्यवस्था वस्तुत. एक मनोवैज्ञानिक “ आधार पर आधारित है.जिसका 
श्य मानव-प्रकृति को विक्ृति क्री ओर से ले जाने वाली बाह्य सस्थाओं और उनके भौतिक 


न बा गा आल बाज सना अब हाय पाक था का निषंध करना है। उसको विवाह-व्यवस्था का ध्येय घामिक अथवो प्रेम एवं श्राकप्रेणे भ्रादि त 
होकर केवल राज्य के पा स्वस्थ । विवाह के स्थान पर वह स्वतन्त्र सेक्स सम्पर्क पर 
बल देता है। प्लेटो ने प्रपने साम्यवाद में स्पष्ट किया, है कि केवल पुरुष ही शासन के अधिकारी नहीं 
है, बल्कि स्त्रियाँ भी . इस क्षेत्र मे पुरुषो के समकक्ष हैं | उंसने स्त्रियों तथा शुरुषो की भ्रायु को भी 
निश्चित किया है श्रौर उसी भवस्था के मध्य औाच्ार-से-उत्पन्न हुए बच्चो को-बेध, माना है । 

, लेटो के साम्यवाद की आधुनिक साम्यवाद से तुलना - _« ३ 

मैक्सी ने लिखा है कि, “प्लेटो साम्यवादी विचारो का मुख्य प्रेरणा-न्नोत है श्र रिपेब्लिक 

में सभी साम्यवादी और समाजवादी विचारों के मूल बीज मिलते हैं ।”! किन्तु यह धारणा पूर्ांत सत्य ' 
नही*है। वास्तव मे दोनो विचारो एवं व्यवस्थाओं नो से समानता “बहुत कम है शोर असमानता है शोर असमानता बहुत 
अधिक । प्लेटो के साम्यवाद ओर श्रार्धा आधुनिक साम्यवाद की समानताओों और असर्मानताओरो का 
तुलनात्मक चिच्रणा वास्तविक स्थिति को स्पष्ट करने मे उपयोगी होगा । हु 


समानतायें.* ऋल्छ वी तुल्तना औओ व्णविप्त किए छास्तिस्व वी महत्ता 
» प्लेटो ने अपने आदेश राज्य की तुलना मे व्यक्ति के अ्रस्तित्व को महत्त्व न देते हुए यह 
भाना है कि (मनुष्य राज्य मे रहकर ही प्रपने उद्देश्यों की पूत्ति सरलता से कर सकता, हैं) य्‌र्‌ रहकर ही अपने उद्देश्यों की पूर्ति सरलता से कर सकता हैं& झ्राधुनिक 
साम्यवाद में भी व्यक्ति राज्य रूपी मशीन का एक पुर्जा मात्र है, जिसे रस आय पान कार्य करने 
होते है।.. उर्नेटेमिता आर्दिक 3 छिथ्री0 हा का फध्णान कीए 
2 प्लेटो का शन मदरी हे कई पक उक्त पर आशिक प्रतियोगिता को कोई महत्त्व नही दियीं 
साम्यवाद भी अनियमित ब्राथिक प्रतियोगिता से धदाज कि तप कर लत 4.2 (० पर छाशिव् ० 
हु 3. प्लेटो ने श्रपने साम्यवाद में व्यक्ति के रे पर ध्यान न देकर उसके कर्तव्यों पर 
लग बल द्विया है। आधुनिक साम्यवाद भी व्यक्ति पर इतने कंत्तेन्य भारोपित करता है कि वह अ्रपने 
अधिकारों से वचित-सा हो जाता है । 












। मावसवाद 
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4, प्लेटो के साम्यचाद की योजना काल्पतिक और अव्यावहारिक है। मावसंवादी योजन 

का भी यदि गहराई श्लोर विस्तार रे विश्लेषण फरें तो वह अव्यावहारिक ठहरती है। प्लेटोबादी श्रौः 
हि नर दोनो हैं ही साम्यवाद' सीमित कहर ही फ़्त कप सकते है, 2 शी तर> में नही) की 

लि 5. प्लैंटो से मोपव की रब को स्वार्थ-मावन पर ध्यो न देकर उं " मूल प्रवृत्तियों का बहिष्कार 
किया है तथा उनके मनोवैज्ञानिक विस्लेषण की उपेक्षे: की है। माक्स ने भी व्यक्ति का बहुत-कुछ 
अव्यायहारिक भौर मनोवैज्ञानिक चिनण करते हुए उसकी स्वार्थी वृत्ति पर ध्यान नही दिया है [ लत 


777 6 जैसे रा साम्यवाद एकागी है फ्यीकि वह मानव-स्वभाव * हा अल कक न न>ककनामननननननननथ मना 


देता है--ने तिव अकप झ्राध्यात्मिकृता के पहलू को ही स्पष्ट करता हैं। आधुनिक साम्यवा 
अधूरा है, क्योकि उसमें भौतिकृवाद तथा झ्रोथिकवाद को ही प्रधानता दी गई है ॥दूगविए्लण/त 
7. प्लेटो उच्च दो कि मत पे निजी सम्पत्ति रखने पर प्रतिवन्ध लगाता है) श्राधुनिक साम्पवाद 
भी व्यक्तियत का विय्येवी है।.._... ्ध्य+)/लला5ठ जय अलेश लाए 
प्लेटो का साम्यवाद दार्शनिक राजा के भ्रधिनायकवाद में 


श्वास नम अं जक 
साम्पवाद का विश्वास भी धर्वहारा वर्ग के अधितायकरवकिफ  पफ्झ्ूबाट ४ व कु 


9. ध्लेटो के साम्यवाद का एक मुख्य उद्देश्य (उंच-चीच तथा वर्ग-भेदो को मिटाकर एकेत तथा वर्ग-भेदों को मिटाकर रह 
की स्थापना करना है स्थापना करना है। आधुनिक साम्यवाद भी पूँजीवाद के शव पर सबको-समान- आ्राथिक, 
प्रदान करना चाहता है, ताकि राज्य में एकता श्रौर एकहूपता स्थापित हो सके । ४५ शाज्ट्या / 


0 ड्रोन ही साम्यवाद डाज्य को-बुखगदित-ओर सुबह बनाना बाइवे-हिओ / / ० 
(नो हो खाया खिये- ही साम्यवाद रि ओर पुच्पो व, खालस्यवा था उनके धमान अधिकारी के 
पृथक हैं _(च्छेसलो ते नह बमाज्रतला व्कै बतअव्त को का 
असमानताएँ प्क््णा - 

, प्लेटो, के साम्यवाद का इष्ट्क ाम्यवाद का इष्टिकोर: श्राव्यात्मिक, विद्यशावादी और विरक्तिमुलक है।जिसमे 
मानव-मस्तिष्क तथा नैत्तिक पहलुश्रो पर ही आग्रह है। यह अभिभावक वर्ग नि स्वार्थ रूप से राज्य की 
रक्षा: और एकता के लिए कार्य करेंगे । शासको और सैनिकों को सम्पत्ति और परिवार से वचित इसलिए 
किया गया है कि उनका जीवन उत्कृष्ट और श्रेष्ठ हो । 

९) सके ; विपरीत भ्राधुनिक साम्यवाद का इष्टिकोश भौतिकवादी, कऋान्तिकारी तथा प्रगति: 
श्ील है +मगह मानवता को आशावाद का सन्देश देता है और दंद्वोत्मक और भौतिकवाद मे विश्वास 
रखता है, किसी श्राष्यात्मिक सत्ता मे वही । यह ऋरात्ति द्वारा सर्वहारा वर्ग की तानाशाद्वी का पोषक है । 

गंहीन और जातिविहीन समाज की स्थापना इसका अयना प्रगतिशील लक्ष्य है। ' ' 

&%/( प्लेडो का साम्थवाद-प्सक झौर सैनिक वर्ग पर-ही लागू-होता दाता है, उत्पादक वर्ग पर नही 
उत्पादन के साधनों पर उत्पादक वर्ग का एकाधिकार स्थापित किया गया किन्तु उपभोग की वस्तुशो 
के वितरण का श्रधिकार शासक-वर्गे के पास है । प्लेटो के साम्यवाद में बौद्धिक अ्भिजात्य-तन्त्र को 
प्राथमिकता प्राप्त है, साम्यवादी विचारधारा को नही । इस विचारधारा को दूसरी रक्षा-पक्ति के रूप मे 
प्रस्तावित किया गया है श्रौर पूंजीपति वर्ग सुरक्षित है । 

(ध्राधुनिक साम्यवाद में किसान भौर सजदूर वर्ग के लिए ही साम्यवादी योजना भ्रस्तावित हैं) निक साम्यवाद मे किसान और मजदूर वर्ग के लिए ही साम्यवादी योजना प्रस्तावित 
उत्पादन के साधनो और वितरण तथा उपभोग की व्यवस्था पर भी राजकीय नियन्त्रण रखा गया है 
किसी वर्ग-विशेष का नही। इस प्रकार वर्तेमात साम्यवादी व्यवस्था किसी वर्ग-विश्वेष के लिए न होकर 
सारे समाज के लिए है--ऐसे समाज के लिए जो वर्ग-विहीन और जाति-विहीन होगा । आधुनिक साम्य- 
हाद में साम्यवादी विचारधारा को सर्वोच्चता प्रदान की गई है। 
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ह '( जेदो के साम्यवाद में वर्ग निहित है और साथ ही इसमे तार! नही होते। 


आधुनिक साम्यवाद में वर्ग-विहीन समाज की व्यवस्था है, इनमे सर्वहारा वर्ग की. डी के .बाद राज्य 
ह ( प्लेटो के रु के साम्यवाद- मे सामाजिक परिवर्तन - ताकिक ढग _से होता है जदु्िं! आधुनिक 
साम्यवाद में सामाजिक परिवर्तन एक ऐतिहासिक श्रनिंवायत[-है । * 
छः लिये का पापा साम्यवाद एक दाशनिक श्रथवा राजनीतिक साम्यवाद है। जिसका प्रधान लक्ष्य 
राज्य की हित-साधना है । ईसके विपरीत आधुनिक साम्यवाद, श्राथिक साम्यवाद है जिसका मूल लक्ष्य 
शोषर का उन्मूलन है । इसमकता-प्लेों के साम्यवाद के अत का कारण है जबकि भराइनक ठप 
मजाक, की उपज 
6 यवाद की प्राप्ति का मार्ग लिंक शिलक है। जबकि, (हाइूनिक साम्यवा साम्यवाद की 
प्राप्ति का मार्ग क्रान्ति और प्रचार है |. झाधुनिक साम्यवाद प्लेटो की भाँति प्रात्म-सयम आर ब्त्म- 
निमत्तरण के साधनों का उदघोष नही है । 2 
ध्प्‌ (लैट्रो के साम्यवाद मे के साम्यवाद मे राजनीतिक़ एवं ,झाथिक शक्तियों को प्रृथकं-पृथक्‌ हाथों में सोपा 
गया है । इसके विपरीत भ्राधुनिक साम्यवाद में दोनों शक्तियों को पृथक्‌ नहीं माना गया है | यह 
राजनीति तथा श्रर्थ को पर्यायवाची मानवा है । न ५ «४ २० न 
४ & प्लेटो के साम्यवाद में सम्पत्ति और परिवार दोनो पर सामूहिक स्वामित्व की व्यवस्था 
है। आधुनिक सेम्यवाद केवल पूँजी के ही सामृहिक स्वामित्व का आयोजन करता है |च्डसमे पत्नियों के 
, समूहीकरण जैसी कोई बात नही है । कक जि 
49. प्लेटो का साम्यवाद उच्च वर्गों को प्रधानता देता है, श्राधुनिक, साम्युद्याद,निम्त झीर 
क्रमिक वर्गों कर पहला कुंलीन  तस्त्रे का पोषक है सर कुलीन तस्त्र॒ का विरोधी झरे“तथाक्थित 
नर 


जनत्न्त्र! का पोषक) | े 904 ,.. 
0 _प्लेटो का साम्यवाद सुधारवांदी हैं। थह न्याय की स्थापना द्वारों सुधार, का शाकाँक्ष 
है | श्राध्ुन्िक-सामम्यवाद-ऋरान्ति के साध्यम से परिवर्तेन का प्रोषक्‌ 


4 प्लेटो का सास्यवाद एक राज्य तक़ ही सीमित है जो यूजत्ञान -नगर-राज्य की पृष्ठभूमि मे 
'+पपक०क-' 
ही सम्भव है । उसके विपरीत झ्राधुनिक साम्यवाद सम्पुर्णं' विश्व का कायाक़ल्प करेना चाहता है, यह 
यहै। न 8 
4 प्लेटो का सा का साम्यवाद विभिन्न वर्गों मे सामञ्जस्थ और एकता स्थापित करता है .जबकि 
ग्राधुनिक साम्यद्वाद वर्ग-सघर्ष को झनिवाये मानते हुए उसके द्वारा ही वर्ग-विहीन समाज की स्थापना 


का हामी है । < बी 

, - 4) प्लेटो के साम्यवाद में कार्य के विशेषीकरण पर वल दिया गया है और विभिन्न वर्गों में 
कार्ये का विभाजन किया. गया है + ग्राधुनिक साम्यवाद का आग्रह सामुहिक कार्य पर है । 
भरत हम देखते है कि प्लेट के श्राचीन और माउस के वर्तमान साम्यवाद में मोलिक अन्तर हैं। 
तेलर (7०५४०) ने यह सत्य ही लिखा है--“रिपब्लिक के समाजवाद - और. .साम्यवाद के सम्ब 
बहुत कहा जाने के बावजूद भी वस्तुत॒, इस ग्रन्थ में ने तो सामाजवाद पाया जाता हैं और'त कही साम्य- 
वाद मिलता है।7! ु # २ 
प्लेटो के साम्यवाद की अरस्त्‌ द्वारा आलोचना 

प्लेटो की साम्यवादी योजना की एक और धरस्तू ने आलोचना की है, तो दूसरी ओर वर्तमान 

इष्टिकोश से भी उसके अरव्यावहारिक एवं अमनोवैज्ञानिक' पक्ष “सामने -आए हैं । शअ्ररस्तू, के प्रमुस 


झालोचना-विन्दु श्रग्न प्रकार हैं । 


/डः 


डर 
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बढाने वाली है| वेयक्तिक सम्पत्ति में व्यक्तिगत स्त्रार्थ का एक क्षेत्र श्रलग होता हे, अत पारस्परिक 
“कलह का एक प्रमुक्त कारण स्वत+ ही. दूर हो जाता है, लेकिन प्लेटो के साम्यवाद" में इस तरह के 
वैयक्तिक क्षेत्र की अनिश्चितता के कारण विवादों को बढावा मिलेगा । इससे समाज की उन्नति को धक्का 
पहुँचेगा । समाज की वास्तविक प्रगति सम्पत्तिशाली व्यक्तियों द्वारा विकसित विविध रुचियों हारा ही 


हुआ करती है। (ह्ले॑बे८( ग्ब्ज़ा छाक्ु 


पा माया वि ता का कम ता स्थ मदन वह आन शत्र है शर बिना विविधता के बौद्धिकता का विकास 


हम सम फिक एकता में अनेकत्व श्रावश्यक है, यदि निर्जीव्‌ एकरूपता स्थापित "को गई ता बह हानि- 
कारक तथा "2 व्स्म्म्पतों च््क्रे -जुर) -)- रण) 42.4 <8.०७+ | 


“अलेटो ने सम्पत्ति के गुणो की अ्वहेलेता की है। सम्पत्ति को एक बुराई, एक अवगुण 
तथा पर्थेश्रप्ट करने वाली एक दुर्बलता. मात्र बताता भ्रामक है। सम्पत्ति तो एक गृण, एक प्रेरणाशक्ति 
और एक स्वाभाविक श्रावश्यकता है । सम्पत्ति परिवार का एक श्रावश्यक अग है जिसके बिना स्वस्थ 
और सुखी जीवन सम्भव नही हो सकता । सम्पत्ति ग्रहण कर का भाव ही- व्यक्तियों को गौरव की 

- अनुभूति 0:28 है।. ' ठाव्यडन ब्छक क्सा छान] (वा 
_ प्लेटो की साम्यवादी व्यवस्था से उख्रादन और वितरण में एक-सा अनुपात नही रहता । की साम्यवादी व्यवस्था से उत्पादन और वितरण मे एक-सा अनुपात नहीं र 
वे व्यक्ति जो कठोर श्रम के द्वारा प्रधिक्‌ उत्पादन के रते है उतना ही प्राप्त' प्र सकती कम श्रम 

» करने वाला व्यक्ति, यह अनुचित है। “अतिष्ठासिक शेयर <दफिक्े०। 

। 2 _5.औटों का सम्पत्ति सम्बन्धी साम्यवाद ऐतिहासिक आधार पर भी दोषपूयों ग्रे का सम्पत्ति सम्बन्धी साम्यवाद ऐतवि तर है । यदि 
सम्पत्ति को साम्यवाद एक श्रेष्ठ व्यवस्था होती तो समाज इसे स्वीकार पलक झौर गम उत बे 
होता । जिस व्यवस्था को समाज ठुकराता है, उसकी श्रपुर्णता स्पष्ट है स्लमप्प्ला- 

७५ प्लेटो जिन बूराइयो को दूर करने के लिए साम्यवादी व्यवस्था का आयोजन करता हब ने करता 
वे बूराइयाँ सम्पत्ति पर स्वामित्व को समाप्त करने से नहीं मिटंग्री । इस व्यवस्था से मनुध्य के मन से 
ईर्ष्या, ढेष, सघर्ष, लालच और शोपण आदि की भावनाएँ समाप्त नही हो पाएँगी । इन मानसिक रोगों 
का  ओ तो मानसिक ही होना चाहिए । 3०००7 ६ [ खस्बद्वि 
प्लेटो का सम्पत्ति का साम्यवाद अव्यावह्यारिक.है. जिसे लागू करते से अनेक नवीन और 
अधिक भीपणा समस्याश्रों का जन्म “अं । वह व्यक्ति के व्य 2 को समाप्त कर उसे एक स्वचालित 
8 लग कजपत ना बनना >2 दापघयय 
यन्त्र मात्र बना देख) व्शज़ष्ध्य 2-4(-स-व्वव्टय व्त्म्शा 
व्यक्तित्व श्र परिवार को कुचल कर एकता की स्थापना के प्रयत्नों को उचित नही 
कहा जा सकता । यह व्यवस्था तो राज्य के अ्रस्तित्तव को ही खतरा पहुँचाती है। राज्य समस्त सत्यात्रों 
को एक सत्या है प्औौर परिवार ऐसी राज्य रूपी सस्था की एक इकाई है;/-. क्षिक्न ते 5#₹[०ए। 
+ 9 प्लेटो की स्त्रियों के सामृहिक स्वामित्व की फकबत्ला जो प्रथा उपज की प्रपय पद प्रा उस पड उत्पन्त 
हो जाएगी। एक सुन्दर स्त्री को प्राप्त करने की कामना अनेक पुरुष करेगे झोर तब स्वभावत 
“सधों श्रौरे विवादों का जन्म होगा । पत्नियों के साम्यवाद के कारण -झज्य घरणा और हेष का घर 
00480 40 सं 
बन जाएगा । “बलिया (्च्ा पबित्त्त एर बवीघरण ७.। ्ट((र 
न, ०.32 करा सलाननाइानतनलाइक पका कर अल >म<+309.86:8 का परिचार य घर वाद मानव ततिकता और पवच्िण्ता पर भीषण 
आधात करने वालों हैं। पिता को पुत्री, माता को पुत्र और भाई को वहिन -का ज्ञान न हने से कोई 
“किसी के भी साथ सहवात + ब्वाथित्मि- हवास कुर सकता है जिससे पशु-जगत्‌ मे पाई जाने वाली 2 ऋ्कजकता 
-.. जन्म लेगी । ताल केप जला ८ट्व्गे न्कि स्तरेण सन - 
हु जिले डाटा सार्वेडशिक खय ने वरचदी के भस्म ोषण भौर शिक्षा कौब ठ्ठा रूप से बच्ची के भरण-पोपण और शिक्षा की व्यवस्था स्स 
वालोचनता करते हुए ग्रस्त का के ना है छि बनायालय बआनका के ममान हो तदेजनिक रूप 


4०3 >नन पाक न+न० कक ८० का. 
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सेन तोदच्ची को उच्च शिक्षा-दीला दी जा सकेगी औरत ही नागरिकों हे गणों को 

न सक्ेग ब्४ 

है 200०2 की नि ह अतिओों 
5.४४. प्लटा के साम्यवाद में उत्पाद जर्ण दो उपेब्प-दी-बई- है. जे उनसंत्या का धरधिकाम 

शआप हांता है ॥ साथ ही यदि यह व्यवस्था अच्छी है तो इसे पहले श्रमिद्द व लागू किया जाता 

हि पा का था जो अभिभावक वर्ग की सपेक्षा कम ज्ञानी और कम दिल्ित होंदा + 

5] राज्यों को धर्यो-..मे 


गा 


राज्यों को अर्या-मे-फिमक्त हरके प्लेट्रो-स्वयं-हो उत्तकी एफ को अ्त-ल्यस्त 
ता कै; 5 "गा ब्य न 
लू | हह। 552 59 कर ब्लुजप्पी ५ [ख्प्यव्यसा इंाज्ट( व हरि: 
हा [4 हक रकना की हृष्टि ये भी परिवार सम्बन्धी साम्यवाद प्रमचित £-॥ परिवार ए 
प्रात्मा की अभिव्यक्ति का उत्तम स्वान कर बीन सम्बन्धी के नियानमार सपा की एक घतुयाधित 
नस्थ है। जिस समाज से, जिसमे छपने ध्रता अन्य व्यक्तियों के समम्स प्राकृतिक और सामाजिक संदेंधो 
क्ा ज्ञान होता है अपराध कम होते हैं परन्तु दस समाज में, जहाँ सम्बन्ध होगे ही नहीं, घटनाएँ कौर, 
अपराध बहत अधिक हो जाएगे। ऑस्मफियालणर्म्ए) स्फेटआाह्यपारः * 
[5 प्लेटो का सान्यवाद जड़ हद से पित्प सम 5 पी है। शह समाज जो अ्रमति की ओर न ले जाकर ' 
फैले की ओर ले जाता है । चिवाद़े के कूल 











य््द्ा थर्ड एफ /22६ 
ऊजस प्रऊार का व्यव्ाया छा, ग्षह हे भट्ट 
शक 








जातिणे मी प्रशाओो का आातज+ 9... 2 , “रशा उलसाप्राध्या ८2 ८€& ४ ज+- 3./ 7७ ९ 
जातिसा मी प्रणओ का ब्यान बनाती है । जद 5 थे ट्टर दम 424०! थु४। 
॥5 द्वाना 0 5  चअनैन्भाज्य पर रत एत्य हाय श्ेप्द ब्टे-डम्मो-केस्सिस कल तन आपदा शु-जेगत्‌ 
शून्य द्ारा श्रेप्द स्व कसम भी जाजना म्देव अ्योवहा रिक है + पशु-जेगद 
के उठाहरखा ज्ञा मानत्र समाज पर ऋ ूकरता न उपयोगी नो सलक्ता है रीर न द्दी वॉछनीय | 
न स््ले ५ > के ६ आ 
प्लेटो के साम्यवाद की आधुनिक आलोचना. हा है 
#+ ७ कक. #. न है जे 
(4) प्लेटो के स्गम्यवाद की वत्रेन शालोचनाएँ भी बन्त-कछ नहा हैं मे बह की 
जद 3 या डर 
दि सम मानव भक्ति का बड़ा चव्यावशारित गीर अम्नोचशानिक अर्थ लिया. प्लेटो ने मानव प्रकृति का चडा चव्यावह्ारित शरीर धम्नोच न लिया हैं 








हक राज्य की तर क्लिका मभोद ध्क्तिन्द्र हैं। रा 

इसे व्यक्ति की प्रकृति तथा आवेशयकंताओं को 

राज्य इस उद्देश्य की पूति का साधन है, किन्तु प्लेट 
(लहर वह की. ब्य बना दिया है । ि 

(2.९ प्लेट्रो ने मन्ृप्य की मूर प्रवृत्ति का भी बिलकुल विपरीत प्र लिया है। उसकी 

सस्पलि एव पस्विर मम्बन्धी माम्ण्वाद कस क्ाल्वनिक है, जो बठाये.क धरातल पर खरा नही 

उतरता । ननुप्य एक सामाजिक ह्राणी है चौर सहसे ऋधिक सामाजिकता: का आरम्भ उसे अपने परिवार 

में ही प्राप्त होता - है | यदि व्यक्ति क्लो पारिवारिक नुख से वंचित रखा ज्याएगा तो उसमे जदासीनता 

ओर कठुनता घर क्र लेगी और चह च्चेहं, रम्सा आदि के भावो के फ्रत्ति विरक्त हो जयएगा । उसमे 

ऐसी मनोवैज्ञानिक प्रवुत्तियो दा विकास होगा कि वह निरामामय आर बिनागी हो जाएगा जिसे अन्याय 


7“दुशाचार एव अनुचित कार्य 5रने मे कोई सकोच नही होगा । 


(3) स्वेंडों की विचाह-मृणार योजना 'के अनेक पक्ष है. अनेर प्रयोजन-हैं। वह अच्छी . 
सच्तान पैदा करने की योजना है, वह स्त्रियों के उद्धार की थोज्ना है, चह पर्चार के राप्ट्रीयक्ररण की 
योजना है । ५0772 :0% 0 76 उद्देश्य है कि भन्‍्त॒ति सुधरे, स्व्रियो को झौर साथ,ही पुरुषो को भी अधिक स्वतच्वता 
मिले ताकि वे अपनी क्षमतान्रों का अधिकतम विकास कर ये उर्देश्यि ऐसे हैं जिनसे हम झ्नासांवी 
ने सहमत प्र उसके साधन स्वीकार करना कठिन हैं ॥ »स्वियों के उद्धार की योजना 











स 






वहूता कक सहानुभ्ूत्ति हो सकती है, पर योजना के मल भे जो तठक है थे सन्देह पृच्य करते है । झाशखिर,* 
स्त्री-पुरुष में सिर्फ यही भेद नहीं कि पुदय वीज डालता है कौर स्वी गर्भ-धारण करती है । हमी-का 
स्तीत्व' कोई अलग-यलग चीज नही होती कि दस केवल इसी नाते वह पुरुष से भिन्न है। स्त्री तो अपनी 
ऐ प्रृत्ति के परिगर का प्राण होती है ज्नौर इसे वात॑ को भुलने-का अर्थ है परिवार क्वा प्रासान्त । विजित् 


2 का 
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बात है कि प्लेंटो यह मूल्य चुकाने को तत्पर है। प्लेटो भूल जाता है कि प्रक्षति से ही स्त्री का अपना 
एक विशिष्ट कार्य है और यह कार्य शिशु पालन-केन्द्र को सौपना उसे कभी स्वीकार व होगा । उसक्ते 
बच्चो को बडे होते मे लम्बा समय यगता है, पालन-पोषण के बिना उसका काम नहीं चल सकता, 
झत: यह काम स्त्री को जिन्दगी भर तक करना होगा । भ्रविवाहिता नारी ससार के उन्मुक्त कर्म-क्षेत्र के 
उतर सकती है, व्वाहिता स्त्री का जीवन-कर्म उसके लिए तैयार रहता है और निरचय ही किसी हो 
राज्य की सच्ची नीति यह कभी नही हो सकती कि मातृत्व का अन्त कर दिया जाए । राज्य का 
यह पुनीत कत्तंव्य है कि वह मातृत्व को एक विशिष्ट कार्य माने, समाज के प्रति एक देव स्वीकार फ़रे । 
इसी मे के त ८ की, शा - जे ्् 
की बैठ/की अस्थाई और राज्य नियन्त्रित विवाहों की य और राज्य नियन्त्रित_ विवाहों की योजना भी अव्यावहारिंक है । 
माँ-बच्चे के सम्बन्ध की तरह पति-पत्नी के सम्बन्ध का भी झ्राजीवन महत्त्व होतो है और यह अंध्ृम्भद- 
है कि स्त्री-पुरुष बस सम्भोग के लिए एक-दूसरे से मिलें औौर फिर अपनी-अपनी राह चल दे । उनके 
जिलिन का मुख्य प्रयोजन केवल यही नहीं होता, अपितु वे 'जीवन-मैन्नी' के लिए एक-दूसरे से मिलते हैं, 
दोनो के समान हित ही उनके परिणय-सूत्र का झ्राधार बनते है ! जीवन को सही दिशा में ढालने वाले 
जो श्रट्ठेक प्रभाव है उनमे से एक है अथवा स्थाई आध्यात्मिक सयोग । वुस्तुत 
बेटी ते विवाह-सूत्र के सच्चे स्वरूप के प्रति न्याय नहीं किया है और न हो उसने परिवार के नेतिन हह-सत्न के सच्चे स्वरूप के प्रति न्याय नहीं किया है. ओर न हो उत्तम वरिवार हे वरिवार के नैतिक 









स्काओ 77 न अव्यावहारिक और परणात्मक बात है कि व्यक्ति निजी सम्पत्ति पर अधिकार 
टन सम 2/200047220 0: आर राज्य द्वारा निर्मित बैरेकक्‍्स मे भोजन कर ॥ यह तो उनके साथ एक प्रकार के कैदियों और 


हक 08000 00 उन स्व॒तस्त्र इच्छा नही रहेगी 28 ५8505:% ऐड्टा साम्यचाद _ 
पक कक ने के रू को पुद्रा:कर विलप्वो को जन्म देगा । उुत---) झआाठदझय »/ छत्क-- की: 
जा दहेज के सास ले रद कस बह परी पान का मर इक का एक गम्भीर दोप यह है कि उह जिस सच्ची झात्म-भावत्ता 
को जगाना चाहता हैं, उसी के आधार को नष्ट करके वह उसकी सम्भावना का अन्त कर देता 
व्यक्ति को सोचने, समाज के सदस्य के रूप मे काम करने और सामाजिक इच्छी की अभिव्यक्ति करने का 
अधिकार अर्थात्‌ आवश्यक प्रिस्थितियाँ नही देता । प्लेटो व्यक्ति के लिए उस सब का निपेघ कर देता है 
जो उप्तके चिन्तन ओर कर्म-क्षेत्र की तथा किसी भी इच्छा की अभिव्यक्ति की झ्ावश्यक परिस्थित्ति' है । 


ः (7) (हट डी-यां है कि. व्यक्ति राज्य की माँग है कि व्यक्ति राज्य से निचले स्तर की किसी व्यवस्था श्रथवा योजना 
से/अपने आपको अभिन्न नही करेगा। यह मान्यता इतनी ऊंची है कि मनुष्य उस तक नही पहुंच सकता। 
£ प्रत्येक व्यक्ति अपने आप को एक अपेक्षाकृत निचली योजना और सकुचित व्यवस्था से अभिन्न कर लेता 
और बसा किए विना रह नहीं सकता । यह व्यवस्था या योजना है--परिवार । > 
(8) स्त्रियों और बच्चों का साम्यवाद एक और इप्टि से भी भव्यावहारिक है (कल व्‌ 
सन्तानोत्पत्ति के लिए ही दाश निक शासक योनाचार करे, यह-सम्भव नहीं लगता। शासक यौनाचार क हु-सभ्भव नहीं लगता । दस यह 
'आवश्यक नहीं हे कि क्री विशेष अवस्था के पुरुष के साथ केवल सन्‍्तानोत्पत्ति के लिए ही मिले और 
यूदि ऐसा हुआ्मा-तो+-णर्ने -शरते एक अवस्था ऐसी आ जाएगी जवकि वे परिवार बसानेलग जाएंगे । फिर 
जो वाशंनिक.' अपने बच्चो को पहचानने जगेंगे तो भ्रवश्य ही पशक्षपात भी होगा और इस प्रकार इस 


व्यवस्था के जो मम प्लेट्रो-से रखे है वे प्राप्त नही हो सकेंगे । * 
(9 का साम्यवाद प्रजातास्विक न होकर भ्भिजनतान्त्रिक ((&॥50८०४॥०) है। 
उसके राज्य भे केवल दाशनिक राजा-रानियाँ ही शासन करेंगे। उसके साम्यवाद का सिद्धान्त राज्य के 


तृतीय उत्पादन वर्ग पर नही लायू होता क्योकि वे निजी सम्पत्ति का उपभोग कर सकेंगे एवं परिवार के 
साथ रह सकेंगे । इसी प्रकार प्लेटो साम्यवाद की योजना करते समय नागरिकों के बहुसस्थक को उस 
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व्यवस्था से अ्रल्भुता रखता है। उसका सम्पत्ति मस्वन्धी साम्मवाद केवय धरक्षक तथा घासवा वर्ग के 
लिए ही है भ्रौर इमसे राज्य में दो वर्ग उत्पत होकर सम्राज तथा समानता की स्वापवा को झआाधात्त , 
पहुँचेगा । 
प्लेटो के साम्यवाद का रूप : अद्धे-साग्यवाद 
प्लेटो के साम्यवाद करा रूप है, उस हये में उगे सॉग्योद कहा गधा है। इस सस्दर्म मे 
प्रो! ब्राकेर ने भ्रपना विद्वत्तापुर्ण विवेचन प्रस्तुत किया है--- 
/धलेटो का साम्यवाद सम्पूर्ण सामाजिक 5काई की सस्वथा नहीं है 
स्थापना होगी, उसके आधे से कभ लोगो पर श्ौर आधे से कही कम पदार्थों 
_इसमे व्यावहारिक भौर सेद्धान्तिक दोनों कठिनाइयाँ उठ सडी दोती. व्यावहारिक श्रौर सैद्धान्तिक दोनों कठिनाइर्था उठ सडी होती है (पहनी व्याग्रह्मसिक किया ली व्याथहारिक कठिनाई 
2420: नानक फल नातकम पाना २०24 है कि साम्यवाद की जो व्यवस्था आग पर लागू होनी है, उप व्यवहार भे व्यक्तिगत्त 
वत्ति की उस व्यवस्था के साथ कंसे समन्वय हो सकेगा जो समाज के के उपत नप दिल यार? / मो परता पी-है-2- 
" बदि व्यक्तिगत सम्पत्ति फूट का कारण है तो तीशरे-वर्श-कफे्सदायी में | वींमेसीउते यो रहने दिया जाए 2 
उसके कारण इस वर्ग मे फूट की भ्रद्वैत्ति पनपेगी और चूंकि सरक्षक भौतिक साधनो से वचित"होगे, 
अ्रत हो सकता है कि वे उस बर्ग के लडाई-कगड़े रोकने में श्रसमर्च रहे जिसके पास सम्पेत्ति का बर्त 
होंगाव. यह बात भी आसानी से समझ में नहीं श्राती कि आाध्यात्म-वथ के यो प्चिक सम्पत्ति से भौर 
सके स्वामित्व से जनित प्रेरशाश्रों मे भी बच्ितु होंगे, वे सामान्य लोगा के कर्मो-और उनकी प्रेरणा 
को कंसे समझेगे और कैसे उन्‍्हे वश से रखेंगे में इस व्यावहारिक कंठिताई ओ-डी प्लेटो की वोऊता गो 
सैद्धास्तिक कठिनाई प्रस्फुटित होती है ।_ कठिनाई प्रस्फुटित होती है । प्रश्त उठता “है कि क्या भ्रद्धं-साम्यवाद की पढ़ति प्लेटो की 
ग्पत्ती मूल स्थापनाओो का तकसंगत्‌ निष्फर्ष है और दया राज्य के सभी वर्गों पर लागू होने वाली' 
सामान्य साम्यवाद की व्यवस्था उन मूल स्थापनाञों के अधिक अनुरूप नहीं हीती ? स्पष्ट है कि इस 
प्रश्त का उत्तर इस बात पर भी निर्भर है कि प्लेटो की भूल स्वापनाग्रों का वास्तविक स्वरूप बया है ? 
प्लेटो मान लेता है कि मानव-्मत के तीन तत्त्वों के श्रनुरूप ही राज्य मे तीन बर्ग पाए जाते है। वह 
यह भी मान लेता हे कि जिस प्रकार मन के प्रत्येक्र तत्त्त को अपने निग्रत काम तक ही सीमित रहता 
चाहिए, उसी प्रकार राज्य के तीनो वर्गों को भी मन के जिस-जिस तत्त्व के अनुरूप हो, उसी तत्त्व के 
कार्य -कलापो की सीमा को अप्रती सीमा समझना चाहिए। उस तरह, प्लेटो शासक भौर योद्धा वर्मो 
के लिए तो साम्यवादी पद्धति की व्यवस्था फरता है और उत्पादक वर्ग के लिए व्यक्तिगत सम्पत्ति की 
पद्धति भी | इसका आधार यह है कि शासक और योद्धा वर्ग विवेक तथा उत्साह के जिन तत्त्वो का 
प्रतिनिधित्व करते है उनके क्रियान्चयन-के लिए तो आवश्यकता है साम्यवाद की और उत्पादक वर्ग जिंस 
वासना या क्षुधा तत्त्व वी अभिव्यक्ति करता है उसके लिए जरूरत है व्यक्तिगत सम्पत्ति की । ग्रदि हम 
यह मूल सिद्धान्त स्वीकार कर लेते है और इस प्रकार त्रि-चर्ग-व्यवस्था की धारणा लेकर चलते है 
जिसमे प्रत्येक वर्ग मम के एक भिन्न तत्त्व की अ्रभिव्यक्त करता हो, तो हम श्रद्धंसाम्यवाद की उसी 
व्यत्रस्था पर जा पहुँचेगे जिस पर प्लेटो पहुँचा था। हम-सामान्य साम्यवाद की व्यंवस्था तभ्री, पा सकेंगे - 
जब हम भिन्न स्थापना से आरम्भ करे। हम कह सकते है कि यदि व्यक्तियो के रूप में हम सव के मन 
में तीन तत्त्व होते है तो समाज के अ्रग-भुत सदस्य होने के नाते भी हम सब में तीन तत्त्व होते है-यथपि 
यह सम्भव है कि किसी मे एक तत्त्व की प्रवलता होती है तो किसी मे दूसरे की, और हम यह भी कह 
सकते है कि यदि हम सब में तीन तत्त्व है तो हमे छूट होनी चाहिए कि हम उन तीनो से काम ले और . - 
इसके लिए जो परिस्थितियाँ -प्रावश्यक हो वे हमें मिले । इसका परिणाम एक शोर तो यह होगा कि 
सरक्षकों में क्षुवा अथवा वासना 'सक्तिय होभी जिसके - फलस्वरूप सरक्षक आर्थिक गतिविधि मे भाग लगे 
श्रौर विशिष्ट साम्यवाद का त्याग कर देंगे जो उन्हें इस गतिविधि से रोकता है, और दूसरी ओर यह 
होगा कि उत्पादक वर्ग मे विवेक सक्रिय होगा जिसके फलस्वरूप उसके भी सहविवेक का विकास होगा 
; ४ 


जिम समाज में उसका 
धर उसका असर पड़गा | 
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प्भ थगारियक घर्स हे तो हे भी सामास्य साग्यवाद मे भागीदार 
में अझे करे, था दम मान ले कि विवफ्ू सच में पाया जाता है प्रौर सभी मे 
है , पौर पढि दम पड भी मात्र पे कि स्नव में थियेश कि सहिय होने के लिए 
पीम्दवार घादह्यर है, थो “मे छावनी मुह स्थापलायों से उस पूर्ण साम्यवाद का निष्क्) निकाल सकते 
म हो सवेदो ही मू6॥ इजापनायों मे नती लिशल संझा, पर हम तकन्शशतरा की मूरा स्थापनाश्रो 
के छझम्ड आर हों भें परशियाम सिगाय संकद | । इसने प्लेड़ो को आ्यारपा नहों की, उसका पुनरा- 


॥# के घनमार, उपरोश, पिदेखन के परणाध में, “इस बात की ब्यार्या फी कोई ग्रावश्यकता 
+ क पलटी सामान्य मा तह क्यों सही पहुँचा । सीधी सच्ची बात यह है कि 

है स्यों के प्रमृस्य हीटे और ने बह उन सिद्धास्तों का 
माफ ही हो भकनी 2 ) बट ठोगा है कि प्लेटो मे एबला घर और दिया है भ्ौर एकता की चेदी पर 
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शव] १५ 
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+ पु भे४ सोर पिभेषीकरण पर भी उसका कोई कम 
पापा नी रत है पौर उन्धी हे लिए उसने ये भेद बना रहने डिया है, बल्कि उसे और भी गहरा कर 

| मे अनूठा होता है, एसका उसे दुद्ध पिश्यास द। जो लोग 2गस शान के योग्य होते 
से लाति में ग्रन्तर होता ह- ४ भी उसका दुढ विश्वास है| चंकि प्लेटो साम्यवाद 


[400 


की उन प्र 5 पाप के दिशा घयउयऊ समझता है, सात, बह साम्यवाद को उन्ही के ऊपर और सिर्फ 
उसकी के धपर खागू एससा है. ,/ ै रा ह 
। रिपब्लिक से प्रादर्श राज्य पक 
एर ]06 ७470 ॥॥ '॥॥6 २९एए)।॥९) - 


स्ेटो के समय यूनान में जो राजनीतित भ्राजकता के समय गनान में जो राजनीतिक भ्रराजकता व्याप्त थी, उसी की प्रतिक्रियास्वरूप 
६। प्लेटो चहिता था कि 






उसके राजनीतिश ऐमे हो जो अच्छा जीवन बया है धर सरत्‌ व्या है--म्मे समझ पाएं और तत्पश्चात्‌ 

यह समसें कि राज्य का संगठन किस प्रकार किया जा सकता' है । पोटो का प्रादर्श राज्य' सभी ग्रे” 

बाल समय श्र सभी स्थानों के लिए एक गब्रादर्शे का प्रस्तुतीकरण है । उसने वास्तविकता पर ध्यान न 

देकर आदर्ज की कोरी कल्पना अपने इस प्रस्थ में की है और उसी झादण्श के हेतु उसने राज्य के सभी 

पहलुओं पर विचार किया है। उसके 'प्रादर्श राज्य की कल्पना वस्तुत एक उस चित्रकार की तरह है 

400: प्पने चित्र को सुन्दर रूप देता हैं. किन्त चित बनाते समय यह सही सीचता कि उसका चित्र 
3७००--०००५०७७-००२ | 





वास्तविक है या केवल आदर्श मान । वह उससे आदर्ण प्रस्तत करने का प्रथत्त करता है। ल्लेटों ने भी 
अपन 'आदण् राज्य की कल्पना फ़रेते समय उसकी व्यावहारिकता की उपेक्षा की है । 

यद्यपि प्लेटो के विचारो में व्यावहारिकता की कमी है, लेकिन हमे उस पृष्ठ-भूमि को नही 
भूलना चाहिए, जिसने उसके मस्तिष्क मे श्रादर्श राज्यः की कल्पना जाग्रत की । प्लेटोकालीन यूनानी 
2 3302:0934%4 2 तप जद ४ तक गा ककलमप रब तबकक कक मेन्‍जो अराजकता व्याप्त थी, उसी के परि राज्य का कह्मना की । 
उमन सूभो उपस्थित बुराइयों का निराकरछए करने का प्रयास किया | श्रपने देश में व्याप्त तंत्कालीन 
दोपो को देखकर ही उनको दूर करने के लिए उसने “आदर्श राज्यः की रूपरेखा तैयार. की और वह 
राजनीति से दर्शन की ओ्रोर उन्मुख हुआ । उसने राज्य के लिए यह श्रावश्यक समझा कि शासन का_ 
अधिकार केवल ज्ञानी दार्शनिको को ही होना चाहिए जिन्हें अच्छे! य । शुभ का विस्तृत ज्ञान है । 
(रुज़्य का स्वहूव--सज्य पार व्यक्ति का सम्बन्ध कक 5 


पान मात व आम व पाना इक उ.स्पज्य-मे [ सम्बन्ध मानता है। उद्नका विश्वास है 
शाह बदलता हा श उल गम लाना जो गण झोर विशेषताएं अल्प मात्रा मे व्यक्ति मे पाई जाती है शाल रूप में राज्य में पाई 


जाती हैं | राज्य मुलत मनुष्य की आत्मा का बाह्य स्वरूप है, अर्थात आत्म 
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में जब बाहर प्रकट होती है तो वह राज्य का स्वरूप धारण कर लेती है-+' राज्य व्यावत की ।वशेपताओ 
_का विरादू रूप है विराट रूप है| व्यक्तियों की चेतना और गुण ही राज्य की चेतना का निर्माण करते हैं । व्यक्ति की 

: सस्थाएँ उसके विचार का सस्थागत स्वृहूप हैं। उदाहरण के लिए राज्य के कानून व्यवित के विचारों 
से उत्पन्न होते हैं, न्‍्याय उनके विचार से ही उद्भूत है। ये विचार ही विधि-सहिताञ्रों और न्यायालयों 
के रूप में (जप कस लत बा 3 होते हैं । 

प्लेटो ने यह वतलाया है कि मनुष्य की आत्मा में तीन तच्च होते हैं--विवेक, उत्माह और 

क्षुधा (९४७०७, ७0॥7 ॥॥0 8907676) । 'झात्मा मे भूख, क्षुधा श्रथवा बुुक्षा (8970०7०) का 
हि ० कं लक वीक कक होता है, उससे व्यक्ति में राग, हष, प्रेम, वासना, अपने शरीर को सुखी और सन्तुष्ट 
करने की नाना इच्छाएं, भ्रारकाक्षाएँ शर अभिलापाएँ उत्पन्त होती है ॥ 33003 0 तत्त्व विवेक श्रथवा बुद्धि 
(8०४४०७ ) का है । इसके दो कार्य है--इसके कारण मंतनुष्य ज्ञान प्राप्त करनी चोहता हैं अर उसके 
द्वारा अपने वातावरण को समभता है। वह मनुष्यो की बतलाता है कि उन्हे कौन-से कार्य करने चाहिए 
श्रौर कौन-से नही । यह प्रेम करते मे सहायक होकर मनुष्य को एकता के सूत्र में बाँधता है, श्रतः ये तत्त्व 
राज्य के लिए श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण है (इन दो दोनो तत्त्वो के बीच मे 'साहस' श्रथवा उत्साह ($कञाएए) का 
गुण या तत्त्व है, दूसरे शब्दों मे इसे शूरता भी कह सकते है। इसका कार्य मनुष्यों को युद्ध की पररणा 
देना है। महत्त्वाकाँक्षा और प्रतिस्पर्दा की भावनाएँ इसी से उत्पन्न होती है। यह गुण विवेक का 
स्वाभाविक साथी है | इसके कारण मनुष्य भ्रन्याय से घणा करता है श्रौर न्याय का ख़ाथ देता है । प्लेटो 


ने इसे बुद्धि या विवेक (0०8507) का सहगामी कहा है इसे बुद्धि या विवेक (९९४५७०7) का सहगामी कहा है.। आात्म-के संघर्ष में यह विवेक "का पक्ष लेता. 
_हैं। मनुष्यों मे-अन्याय का प्रविश्येश-कस्मे--तक्ष-ज््याय को स्वीकार करने की यह आक्‍ता- उत्पन्न 


+ 












धर का उद्भव उन्हे निर्मित करने 
वाले मनुप्यो की श्रात्माश्रों से होता है । -प्लेट्रो के शब्दों. मे का. जन्म वृक्षो या चट्टानों, से नही 
हक क गरगर लिए गण के ओोड उनमे बसने वाले व्यक्षितयों के से होता है ।” हीर॑-व्यक्तियों का राज्य भी वीर होगा और 
(जपंसकी का नपुसक ।( जिस राज्य के लोग ही नेतिक दृष्टि से गिरे हुए हो, वह राज्य नेतिक दृष्टि से 
पूर्ण नही हो सकता व्यक्ति तथा राज्य की वीरता या नपुँसकता एक ही चेतनता मे निवास करती है 
जिसमें भेद चही किया जा सकता । (पदि'व्यक्ति अपने व्यक्तिगत साहस का परिचय सडक पर गृण्डे का 


मुकाबला करके दे सकता है तो वह युद्ध-भूमि मे राज्यो की सामूहिक 2 के से नल कै ० पलक सा ओर य भी परिचय दे सकता 











प्लेटो का बिचार है कि ये उपरोक्त- तीनो गुण सभी लोगो में एक समान नहीं होः गुण सभी लोगो में एक समा होते । कुछ 
व्यक्तियों मे क्षुधा या वासना की प्रधानता होती है, कुछ मे साहस की और कुछ में विवेक्‌ की । इसी 
आशद-पर राज्य अथदा- संमराज-में तीन वर्ग देखने को मिलते है-खत्पादक वर्ग, सैनिक वर्गुऔर 

_दाशलिक वर्ग । 'एहले वर्ग वर्ग मे वे लोग आते है जो पूरी तरह से बुभुक्षा या वासनाझों अथवा इच्छाओं के 


 बशीभूत्त होकर कार्य करते है। इसमें बल शत किक है। हर पे चत तणो का व्यवसायी भश्रादि शामिल है। छक्के - 
वासनाओं का अनुगमन करने मे ही अधिक झ्ानन्‍्द मिलता है | दूसरा वर्ग उन लोगो का होता है जिनमे 
साहस या उत्साह की जहंस बन आह इन्हें योद्धा या सैनिक कहा जा सकता है ! इन्हें युद्ध और 


बक्से २-5 


श्ाता है, इसलिए वे समाज का शासव चलाने के लिए सबसे श्रधिक उपयुक्त होते है । «वर के शब्दों 
मे, “प्लेटो मानव-मन के तीन तत्त्वो (वासना, उत्साह, विवेक) की लेकर निम्ततम से उच्चतम तक 
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£ निर्माण में 
हम तरह से साय देता डे । चहै-सत के वानन्त तत्त्य का, जो किसो भो समय उस सूष्ट का निर्माण 
परने है दिपे मे राज्य परत है, तकसमत _ जिश्नेषण प्रसयुत करता है। जब वह बारी-बारी से एक 
वत्प मो सेता 2 भौर रुगम से मिम्नाभ मे उ्पतग को मोर बढता है तो उसकी राज्य रचता मे 


दा 


शः 
ऐविहासिंस पद्तति हा सानागस दीता है हिस्तु, यह तिफंे ध्राभास है । प्लेटो को रर्दव ध्यान रहता है कि. 


उमने प्रत्यद् तत्व में जो मिशेष्ताएं झारोपित की है, वे उसके समय के एथेस्स से ले ली गई हैं ।”' 
गे तरह प्पने उपरोक्त पिचारों द्वारा प्लेटो यह स्पष्ट करता है ऊि राज्य व्यक्ति का 
धिराद रूप 
'प्लेटो के श्रादर्ण राज्य का निर्मारण 
जिस प्रकार भन अथवा मानवीय झात्मा का निर्माग वासना, साहस श्रीर विवेक्‌ के तीन 
सत्त्नी से हुआ है, उत्ती प्रकार राज्य को उत्तम करने में भी तत्व सहायक होते हैं ।, 
([]) चाविए तत्त्त [770 580000॥70 ॥#7००॥) 5 
(2) संनिक तत्व (7॥0 शशेंधावाए रिविए/०7) है ५ 
(3) द्वानिफ तत्त (7॥6 शि।050कां2 ८07) 
मु ((आरपिक तत्व--जब प्लेटो श्रपने श्रादर्ण राज्य का निर्माण करता है तो सबसे पहले उस 
झाथिक संगठन, पर विचार करता है जो उसके श्रस्तित्य के लिए श्रावश्यक है। वह वासना श्रथवा क्षुधा 


तत्त्वी को राज्य का प्रारम्भिक आन्षार सावकर श्रपना विवेचन शुरू करता है और फिर यह दिखाता है| 


कि उसमे किमी मे किसी रुप मे बाह्य निदित होता (बाण उसमे किसी न किसी र4 में सा है. (वासना श्रर्थात्‌ आर्थिक तत्त्व से अश्निश्रोर्थ यह 
है कि मतत्य अपनी प्रावश्परताओं को एकॉडटी रूप में पूर्ण नही कर सकता। उमके लिए उसे अनेक 
व्यक्तियों के सहयोग की अपेक्षा होती है और उससे समाज में श्रम:विभाजन तथा कार्यों का विशेषीकरण 
उत्पन्न होता है। मानव-जानि के भोजन, वस्ज, श्रावास झ्रादि की विभिन्‍त झ्रवश्यक्रताएँ राज्य को 
आवश्यक बनाती हैं । मनृष्व अपनी आवश्यकताओो की पू्ि के लिए एक-दूसरे को सहयोग देकर आशिक 
संधो का निर्माण करता है | कुछ व्यक्ति कृषि का कार्य करते हैं, कुछ चस्न तेयार करते है तो कुछ घर 
बनाते है । उत्पादनो का विनिमय होता है | विभिन्‍न वस्तुश्रो का उत्पादन सरलता से हो जाना है और 
माल का स्तर भी ऊँचा रहता है | मानव की श्रावश्यकताओो की वृद्धि के साथ-साथ श्रावश्यकताओो को 
पूर्ण करने वाल लोगों के वृत्त का भी विस्तार होने लगता है | समाज में बढ़ई, सुनार, लुहार, व्यापारी 
वकील, चिकित्सक आदि बर्ग-उत्पस्त-होते है। पारस्परिक अन्योन्याश्रितता और आदिान-प्रवान की यही | 
भावश्यक्ता ही समाज को आधार है । इसी के ऊपर सारा सामाजिक जीवन टिक्रा है और इसकी प्रक्रिया 
स्‍्वय श्रम-विभाजन के सिद्धान्त पर श्राधारित है । हज घ 

जब कार्य-विभाजन (फशझाणा 9ी 7.8090प) तथा विशेषीकरण ($9००8982707 ) के _ 
पति रुचि रखते हुए लोग अपने कार्यों का कुशलतापुर्वेक सम्पादन कर वस्तुओं का भविकाधिक उत्पादन रुचि रखते हुए लोगं अपने कार्यो का कुशलतापुर्वेक सम्पादन_ कर वस्तुओं का अधिकाधिक उत्पादन 
अत मर का ग क लत तरल उाकी बग्श गत उस हल मे सतह हं तव शर्त -गने' ऐसी स्थिति हो जाती है कि प्रत्येक व्यक्ति केवल.-एक काग्रे'मे ही रुचि रखने 
लगता है और वह भी ऐसे कार्य में जिसमे उसको योग्यता अधिकतम हो। ऐसो स्थिति मे एक व्यक्ति 
एक कार्य (07७6 707 ०76 ]09 ). का सिद्धान्त व्यापक हो जाता हैं। सेवाश्रो के भ्रादात-पदान से सै 
सबकी भरावश्यकताग्रो की पूतू हो पाती है। प्लेटो का कथन है कि आदर्श राज्य -की स्थापना के लिए 
आवश्यकताओ की सर्वोत्तम तुष्टि आर सेवाओं के स् ओर सेवाओं के समचित आदान-अदान की एक महती आवश्यकता है. 

चूँकि राज्य एक जैविक इकाई श्रौर नैतिक समग्रता हैं अत प्रत्येक का यह क व्यू है कि_ 
वह अपना:अपवा-काम-दीक-कप-मे-कडे। अधिकतम योग्यता के साथ करे और इसके प्रति सदैव सजग 


रहें । प्लेटो के मतानुसार यही, न्याय (705००) है और इसी न्याय भावना के अनुसार काय करते 
रहने पर राज्य की आवश्यकताएँ भत्री-भाँति पूर्ण होती है। प्लेटो के शब्दों मे, “प्रत्येक व्यक्ति सदैव 
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उसकी प्रकृति के अनुकूल एक ही कारय में लगाया जाए, प्रत्येक व्यक्ति एक ही व्यवसाय करे, भ्रनेक कार्य 
न करे, तभी सारा नगर-राज्य एक ही होगा ।॥* 


(डे) सैनिक तत्व--राज्य-निर्माण करने वाला दूमरा लर्ग सैनिक वर्ग है | श्रार्यिक तत्त्व राज्य 


ही कहा जा सकता । “्् 


संगठेने का सवल तत्त्व नहीं केहा जा सकता । “केवल श्राथिक आवश्यकताएँ पूरी करने वाला राज्य 
तो रलॉकन के शब्दों में, केवल श्रपना पेट भरने मान्र से सन्तुष्ट होने वाला शूफर-राज्य (6 (४ ०! 
50776) होगा ।”१ एक राज्य मे सभी नामरिकों का चरित्र, प्रधानत झ्राथिक नहीं होता । सभी लोग 
स्थूल जीवन से सन्तुष्ट होने वाले नही होते । अनेक लोग जीवन की लखित, सुरम्य श्रौर कलात्मक - 
वस्तुओं के लिए लालायित रहते है। इस प्रकार श्रावश्यऊताएँ बढ़ती और जटिलतर होती जाती है 
तव राज्य आात्म-निर्मर नहीं रह प्रावा-और उसे-सपनी आवश्यकताओं आवश्यकताओं की पूति इतु अधिक भू-भाग की 
जरूरत पडती है । ऐसी स्थिति में वह श्रपने पीसी राज्य यो के भरू-भाग फी ओर, ताकने लगता-है,..जियका 
परिणाम होंता हैः-युद्ध । इस तरह लालसा युद्ध का मूल है श्रीर राज्य का एक प्रधान कार्य पर्याप् 
भू-क्षेत्र को प्राप्त करना भौर उसे अपने भ्रधिकार मे बनाए रखना हैं। इस कार्य हेतु तथा यूद्ध की 
सम्भावना भर उससे रक्षण की आवश्यकता के फलस्वरूप. राज्य _में उत्साह (99770), साहस था 
श्रवीरता के तन्त्र का उदय होता है | इससे सैनिक-चर्ग का आविर्भाव होता है... जिस युद्ध का संवोधिक:: 
झानन्द भाता है । इस वर्ग को समाज से भी प्रेम होता है शौर इसधिए यह उसकी रक्षा के लिए तत्पर 
रहता है। विशेषीकरण के सिद्धान्त के श्रनुमार राज्य में सरक्षफ़ों का सैनिक दल बनाया जाता है। इस 
दल के द्वारा राज्य एक शोर श्रपनी रक्षा करता है और दूसरी औ्रोर अपने प्रदेण का विहतार | प्लेटो 
का मत है कि सैनिक-बर्ग-पे केवल ऐसे ही लोगो को लिया जाना चाहिए जो उत्साहों हो भौर युद्ध में 


रुचि रखते हो .। इसके प्रशिक्षण का भी विशेष प्रवच्ध किया जाना-आाहिए ।. यहाँ प्लेटो का (रिपब्लिक 
'सुदा याद्ध का डिक का पथ वव-ज्यत्ा- है 


(फोंशर्शनिक तत्व--राज्य-निर्माण का तीसरा आधार दार्शनिक त जिनका सम्नन्ध आत्मा 
के विवेके या बुद्धि (११७४५०॥) से है । प्लेटो का कहना है पि के उत्साह विवेक की सहायता से अर अन्याय 
"का विनाशक और न्याय का रक्षः विना नया क-होता-है। सेनिकर राज्य का प्तरक्षक होता है और उसका स्वभाव घर 
के रखवाले कुत्ते के समान घरेलू व्यक्तियों के साथ प्रेम करने का और चोरो के प्रति शत्रुता रखने का 
होता है। कुत्ते मे यह ज्ञान होता है कि वह किसके प्रति प्रेमपूर्श और म॒दु व्यवहार करे तथा किसके प्रति 
रुक्ष एवं कठोर.। ठीक इसी भाँति रक्षक भी ज्ञान और विवेक द्वारा शत्रु एव मित्र को पहचानता है तथा 
उसके सार्थ योग्य व्यवहार करता है | दूसरे शब्दों में प्लेटो का मत है कि राज्य के रक्षक मे विवेक का 





गुण विद्यमान होना अनिवार्य है ताकि वह विभिन्न वर्गों की क्रियाप्रो-.को अती प्रकार नियन्दित और 

सेम्वंद्ध कर सके व्लटो के अनुस्तोर सैनिक योद्धा मे सामान्यते “विवेक! .का-यह ग्रुण मिलता है, किस्तु 
पंवशव रूप से यह 37276 04 कनील शक किट: पूर्ण सरक्षक (70६० ,5प््षठाथया )_या शासक मे ही पाया जाता है | उसके मत 
में य-संडलेक-दो-प्रकाशके होते है (क्र सहायक याँ सैनिक सरक्षका[ 3 पताहउ ठतदात।आ05 ), तथा 
(खु) दार्शनिक सरक्षक (?ग][050ए07 कं बत 80 2 कक 3! क. या सहाबक सरक्षकों का विशेष गुरण 
शोय होता. .हैं जबकि दाः दाशनिक सरक्षकों का विवेक्‌ “स्तल में दाशंनिक ही. राज्य के सच्चे सरलक 


होते है । वे विश्व और जीवन की वास्तविकता को समझते है । सल्लाज-सेवा मे इल्हें सर्वाधिक झानस् 
महसूस होता है और समाज का झञासन चलाने के लिए ये ही सबसे अधिक उपयुक्त हीते हैं! शतक का 
विवेक इसी मे निहित है कि वह बुद्धिमान हो, हो शाफ्ितो से प्रेम करे शोर राज्य को बनाए रखे। 

मि प्लेटों विवेक को राज्य को सबसे महत्त्वपूर्ण तत्त्व मानता है शदः उसके अनार, है श्रतः उसके अनुसार... विवेक 


सम्पन्न दार्शनिक को ही राज्य का शासक बताओ जाचा 5 दार्शनिक को ही राज्य आरहए । प्लेटो का अ्भिम्नत है कि.,विशेक्‌सम्पन्न , 


 ८णााँगिवे ३ 776 रक्पणाए, ए 39 
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दा मिर प्रकृति केयल इमे-मिने सोगो में ही मिल सकसो है । समूचा राष्ट्र दांमिको का राष्ट्र चही 
हैं सकता अत्तः सच्चे शासन की भर्तिम परीक्षा उसके दार्गनिक घक्ति की वोद्धिक परीक्षा है । दाशमिक 
घातक को 'म्माय, मे मौदर्य भौर संगग के सार' फा आन होता चाहिए तक वह श्रपने शासितों के चरित्र 
उन्ही गुणों के (00 दाल सके । लेदो नें वेश के दो गुणा माने ह-अशम, विदेक्‌ से व्यक्ति को शान 
प्राप्त होता है ।ूजरे, विवेक व्यक्ति की प्रेम फरना भिद्याता है । यह प्रपेक्षित है कि दाशंनिक शासक विवेकू- 
पीन धौोर पर्याप्त कम तह हे हो । अप किस मेक जरा >पगप्ठा हो। दाशंनिक 
अजा (70॥050फ्थ उह) का विचार स्लेढो के राज्य सम्बन्धी विचार का स्ताभाविक और तके- 7 
.गत परिणाम है जुमा कि बाकर ने लिसा है, “जब राज्य का गठन उसके एक-एक मानसिक तत्त्व को 
लेकर होता है तो उसकी परिगत्ति सिर्फ उमी घारणा मे हो सकती है कि वह न केवल आ्राधिक सगठन 
होने के नाते प्न्ततः उसका सचानलन ऐसे ऊंचे विवेक्‌ द्वारा होना चाहिए जो भनुष्य के लिए सम्भव हो 
दार्शनिक नरेश कोर्ड ऐसी चीज नही है जिगे यो द्वी बाद मे श्रववा बीच में जोड दिया गया हो, यह 
2 सम्पुर् पद्धति का तफ्रे-सगत् परिणाम है जिसके आवार पर प्लेटो के राज्य का निर्माण हुआ है.।” 
श-राज्य में वर्ग शक 
राज्य के डि्सस-के-उपरोक्त तीन तत्वों के श्राधार पर के जिर्मस-के--उपरोक्त तीन तत्त्वों के श्रा 5 अश्रथवा कार्यंगत्त विशेषीकरणा 
फालांगाओं इछव्लंग्राह्ञा।0ा ) तथा श्रम-विभाजन ()।शक्४घ0ा ०।.॥ ००७४) के अ्राघार पर प्लेटो 
“25222 ०-०० 


न्ने पाप का विश्यजत-तीते बा पे-फियापहै-. बे त॑ आदर्ण राज्य का.थि वे तीन वर्ग है-- 
व -मरक्षक (छाग्रातंध्रा) बर्ग--यह वर्ग “विवेक्‌! गृण का प्रतिनिधित्व करने वाला है । 

- इस वर्ग के लोगो का कार्य सहायक-सरक्षक वर्स तथा उत्पादक वर्ग के बीच सतलन बना गाज का गा रल्कात सकता है ना 
ट्‌ 98832 तु ए रखना है । 


न 
3 +क+- का सन-क+जिफनकीज ++५क सका जी 


यह वर्ग बुद्धि-प्रेमी होगा श्रौर इसलिए के पाप ये का सामान्य कल्याण करना है। ह्थ कार्य समाज का सामान्य कल्याण करना है। इस 
वर्ग के लोग जब दार्शनिक होगे तब ही वे सामान्य कल्याण के कार्य को पूर्ण कर पाएंगे । 
2, सहायक संरक्षक या सैनिक वर्ग (8॥॥रतात्ार 6फर0का5 ) स्वर्ग का मुख्य कार्य 
“करे बाला है। ज्वावक बन हे कि मो मरित रखना है उस पेय राज्य की भूमि को सुरक्षित रखना है। यह वर्ग 'उत्साह तत्त्व" का प्रतिनिधित्व 
: करने वाला है। उत्पादक वर्ग के लिए वृहत्तर प्रदेश को ६ति भी इसी वर्ग के द्वारा की जाएगी और इस# 
हेतु यह वर्ग पडीसी राज्यो से युद्ध करने के लिए सर्दव सन्नद्ध रहेगा । 
3 उत्पादक-वर्ग--यह वर्ग 'वासना' या क्षुधा' तत्त्व की पूत्ति करने वाला है । उल्य कार्य राज्य की भौतिक जि, 


द्क शिल्पका३,- व्यापारी आदि आते है । ईपरका मुख्य कार्य राज्य की भौतिक ग्रावश्यकताशओ की. 


4ति करना 
टो, के झ्रादर्श राज्य के निर्माण करने वाले तत्त्वों और वर्गों को एक दृष्टि में निम्न प्रकार 
जा सकता है -- 






सेप्र मु 
, क्षुबा (897०7(७) आशिक तत्त्व उत्पादक-बूर्ग - ' 

- 2 साहस (छक्काता) , सैनिक तत्त्व सेनिक-वर्ग 

हि 3 विवेक (२९८४४०7 ) .“ द्वार्शनिक तत्त्व  शासकच्वर्ग 


| हफ च७३ घर 
_फ्रोधिक राजाओं का शासन (वै॥6 ए०७ ० एक्ा0४०फाठ १85 
जानी एव साय इज तय यम खवय गहण-कर रकता-है जब साय का झाहत का कहना है कि राज्य तभी आदर्श स्वरूप ग्रहण. कर सकता. है जथ राज्य का शासन 
“स्वार्थ । हो । इसी तत्त्व को ध्यान में मम कलम कर वह राज्य में उच्च 
 निकऊर को नियुक्त करता है । हु ; 
निक राजा के शासन का यह सिद्धान्त प्लेटो का एक प्रमुख और मौलिक सिद्धान्त है) 
उसकी धारणा थी कि झ्रादर्श राज्य मे शासक- वर्ग परम व्यक्तियों के हाथा मे रक्त को न 
उसकी यह घारणा उसके न्याय, शिक्षा श्रादि सिद्धान्तों का स्वाभाविक परिणाम है। जासत की इस 
धाश्णा का प्रतिपादन हमे प्लेटो के इस श्रवतरण में मिलता है--“जब तक दार्शनिक सजा नहीं होते 








शिखर पर 


खत 


हा 


94 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 


वंतेमान से उसका कोई सम्बन्ध नहीं होता ।” प्लेटो स्वयं प्रयत्न करके भी सिराक्यूज के डायोनिसियस 
कि दाशेक्रिकी राजा नही बता सका । ;ल्‍ हि 
नक राजा की धारणा में मौलिक सत्य 
प्रफढ #फाॉर्व्रगलाबोे एप ए्ाए >शयस0 (46 
९०४०6ए४०४ ० ए॥]050ए॥७7 एैप्।8) 

-फोस्टर_ (770४०) का कथन है कि 'प्लेटो के सम्पूर्ण राजनीतिक विचार मे दार्शनिक्र राजा 
की घारणा मौलिक है ।” उसके सिद्धान्त मे निःसन्देह एक आधारभूत सत्य है जिसे हर देश हर काल 
में ग्रहण किया जा सकता है । (लो के इस कथन दे कोई इन्कार यही कर सकता कि आसन पु के इस कथ्त से कोई इन्कार नही कर सकता कि शासन एक कठिन 









हक ओ कक 32022: 2220 न पललउतहलक लटक है और उसके लिए विशेष शिक्षा-दीक्षा की 5 कता होती है । यदि शासन ऐसे व्यक्तियों के हाथो 
अचला जाए जिन्हें प्रशासनिक समस्याओ का वैज्ञानिक ज्ञान न हो लौर न॒ उन समस्याओ्रों को सुलकाने 


की योग्यता ही हो, तो शासन-तन्त्र विगड जाएगा, अशास्ति और अव्यवस्था फैल जाएगी तथा प्रजातन्तर 
(आतः इस सत्य का प्रतिधादन करना प्लेडों की महान्‌ दृरद्शिता थी छि.सत्त थी कि. सत्ता, सदेव 
बुद्धिमान्‌ व्यक्तियों के हाथों मे होनी चाहिए। हमारे वर्तमान सकठो झौर. विनाश का भ्रधान कारण 
प्लंटो के सन्देश से विमुख होना हमारे शासक जनता की उत्तनी हिमायत नही करते जितनी 
स्वय की । उनके द्वारा बनाए गए अनेक कानून उनकी अव्यावहारिकता और विवेक्शन्यता प्रदर्शित करते 
हैं ।; नित्य वदलते कानून जनता के कष्टो को बढाते हैं, साथ-ही जनता में शासक के अति” अविश्वास कें 
भाव भी पैदा करते हैं। सत्ताधिकारियो की सनक और विवेक्शून्यता के कारण ही अनेक राष्ट्रो की 
शान्तिप्रिय जनता को युद्धो मे फेंसाना पडता है और भ्राथिक सकटो का सामना करना पड़ता है झूतू.. 


प्लेटो का मुल सिद्धान्त है कि बुद्धि को ही शासन करने के अधिकार है, सही है सही है ।] ॥ 

'(डाशनिक राजाओं का शासन वर्ग-छच्व को समाप्त करेने का सर्वोत्तम उपाय हुँ) इसका 
उदय तभी होता है जब शासक-वर्ग स्वाथेपूर्ति के लिए रांजनीतिक शक्ति का.दुरुपयोग करते लगे ।' वर्म- 
संघर्ष वहाँ नही पाया जा सकता जहाँ शासकग्रण स्वेय को तन, मच, धन से समाज को सेवा मे अर्पित 
कर दें। दार्शनिक शासक निजी सुख्ों से उठ कर स्वय को सामान्य हित की साधना में लीन करने वाले 
हैँ और उन्हे इसमें परम आनन्द की प्राप्ति होती है। सार्वजनिक हित की आड़ मे स्वार्थों की पूर्ति 
करना सम्भव नही है । यदि वतेमान सत्ताघारी भी त्याग, सम्राज-सेवा और विजस्वाण्ता के भावों से 
संचालित हों तो इसमे सशय नही कि जनता के कप्ट समाप्त हो जाएँगे। इस प्रकार प्लेटो शासकों को 
त्याग और समर्पण का सन्देश देते हैं । निश्चय ही यह सन्देश राज्य और समाज के लिए महान्‌ 
कल्याणकारक है। नाश न्‍ 


ली न 
कप पयनक कल मार पा मानक प्लेटो समाज के प्रत्येक वर्ग से ब्ल्चिक्षव चाहता है। आधथिक वर्ग को राजनीतिक शक्ति का 
उप जज ये पस करना पडता है जबकि क क्र कर दिया जाता है -। यदि जनता का हैं याद जनता के 


ल्‍वग का जापिक शाक्त' सेवाचत कर 
त्येक वर्ग त्याग की भावना से प्रेरित हो तो भारत, के सकठ जीघ्न ही मिट जाएँगे । कप 


मद - आदर्श राज्य की कल्पना में अनेक तत्त्वों का महाव्‌ ओर स्थाई मूल्य है-। सपने और आदर्श न 


हों तो के हैं पर के नागर 7 जद कहना धोर स्वार्थ और पेशुता मे डूबा रहेगा।” ये उसे ऊँचा उठाने और अपनी -झोरै बढ़ने की 
प्रेरणा देते हैं ।.वीकर के मतानुसार-- यह कहना झासाव है कि रिपिब्लिक काल्पनिक है, वादल कहना झ्रासान है कि “रिपव्लिक' काल्पनिक है, बादलों मे 


नगर है, एक सूर्यास्त: के इश्य के न हू जो साय एक चज्ट -के लिए रहता है, तत्परचात अन्घकार में 





















पंक्लीन ही जाता है, परन्तु -“रिपव्लिक ठ तेगर' नहीं "जप कि है ।. यह यथार्थ परिस्यितियों पर 
आधारित प्रोर वत्तविक-जीवन के मोडने या कम से कम-प्र है: 73 
लिलि मम 3० शा श् 


क्वीनिक 5७ 


' दद्वाईश' < 0एढटॉ८ 7एजाधटआ 7॥6075, 9 239. 


६2] श हिपग्य [| शध067१९5 न्‍ल्वाए मै साग्यधर के परित्याद पक्षिगत सम्पत्ति 
इुडव मे 7४ परत ४ हनी पते धरम होगे लगता ही । सरहाहनपर्ग गोरी शमि को कवियों फर परस्पर 
तट झाहा है ध्रोर ! दाजप के स्थान पर प्रनेफ पैदा हो जाते हैं। 
ध्यतें मारी वदिए हम दापों मे हाप में था जायी है| टिविद्द! शी प्रधानता के म्धान पर उत्साह 
देते भाव छो मा है। शा थि। धर प्यान नहीं देते फोन, शासक हा भार मोग्यतम व्यक्ति 
# 5 माहाएत धौर भगाने में प्रायबर ते, उनफस हो जाती है । _पड़ों झे अनुसार बट मासस प्रणाती के ग्रममार यह गाससनस प्रणाती 
फौमिदरए [ पीग0स्‍3ए 7 वतति इसमें सादा घपनी वी हि / मत एम योद्ा धरती बी लि फ्रौण्सध्या काला बढ़ाने की इप्टि से राज्य 
साजियाउन बरते /ध । पर सायतस्त्र हा पशना पिक्रार है । या 
(9) ध्रल्पत्तरप णीहिभणी) ])-| परी ध्षियन्त्र गने "गर्न' सत्पतस्प (0॥8#%0०॥9) में परिणतत 
दो जाता है। उोदितस्य पा प्रयान नस 'दसमार कोश है फ्लू मतकत्थआासक्एएहै । इसमें सूरत 
भन्पोस कट द्यच्पियों सर झूतोी के हाथ में भरा याती है! झ्राथिक बल पर वे शासन की वागठोर 
हटिया हेसे है सथा ब्यक्िपत लाभ गी दृष्टि से राज्य-का सावन करते ह। दस शासन में बनिफरो एव 
निर्धनों के पीस चाई गररी होती जाती है और सधपं चढता जाता 
(4) लोकतस्त्र [/70॥9९०7९३ ]--प्रत्पतन्न में दर्रिद्र जनता में तीप्र श्रसन्तोप और विद्वोह 
की भाषपना उत्पस्त होती है । फवत: वे सत्ता की प्रपने बब्जे मे कर लॉकतन्न की रथापना करते हैं । 
लोफतन्ध में सभी को स्यतन्त्रता श्रौर समातता प्राप्त हो जाती है श्रत. अ्रवुशासन और गाज्ञापाल़न 
का भाव खुप्त हो जाता है । जनता स्वतन्यता का दुरुपप्रोग कर जनतन्त्र ला देती है। . , जा 
४ 7४8)-मनिस्ंकुशता (3 907श॥9 )--इसका प्रन्त करने के लिए जनता मे एक नेता उठ खडा 
होता है। वह जनता को बड़े मोहक झाश्वासन देता है, और उनके फष्टों का श्रन्त करने,का वायदा 
7रता है । जनता उस पर विश्वास कर उसे राज्य सत्ता और, सैनिक शक्ति प्रदान करती है, किन्तु. वह 
जनता की आार्काक्षाओं फो पूरा नहीं करता । अपनी स्थिति, मजबूत करने, के लिए राज्य मे दमन करता, 
है और बाहर युद्ध लद॒ता है। वह स्वेंच्छाचारी शासन स्थापित कर लेता है। यही निरकुथ-बन्न-(शायाएर) 
है । यह तानाशाही उन्हीं लोगों का खून पीती है जो श्रपनी मेहनत से उसे भोजन देते है । “काम” तत्त्व 
“को सर्वाधिक पाशविक्र रूप मिरकुशवन्त्र या तानाशाही में देखने को मिलता है। यह सत्रसे चिक्ृष्ट 
शासन-प्रणाली है । 


बस 


अद हैं 2 के शाशापत थे दि गा 













॥| ह 
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(३) 

९५/ (घ) शिक्षा--व्याय' का ज्ञान ही शिक्षा है.। श्रेष्ठ नागरिको, स्वस्थ सेनिकों व दाशंनिक 
शासको के निर्माण के लिए उन्हे उचित शिक्षा दी जाए। प्लेंटो राज्य द्वारा नियन्त्रित अ्रनिवार्य शिक्षा 
की, विस्तृत्‌ योजना प्रस्तत करता है ।- * - 

(चथ) नागरिकों के तीन वर्ग--प्लेटो आत्मा के तीन तत्त्वो (वासना, उत्साह और विवेक्‌) 
के आधार पर राज्य के नागरिको को उत्पादक, सैनिक शौर सरक्षक तामक तीन वर्गों में वाँटता है । 

6) छ) दार्शनिक राजा का शासव--आद्श राज्य मे: दाशंनिक राजा का शासन होगा । जब 
तैक है (8 नही. होगे तब तक राज्यों मे शान्ति श्रौर सुशासन स्थापित “नहीं हो सकता । 

(ज) साध्यवाद--प्लेटो ने व्यवस्था की कि सैनिक और शासक-वर्ग वेयक्तिक सम्पत्ति न 
रखे । ये कचन और कामिनी के मोह से मुक्त होकर अपना कत्तेव्य पालन करे । यह साम्यवाद उत्पादक 
वर्ग पर लागू नहीं होता । । शा हि 

(0) ऊऋ) नर-तारियों का समान अ्धिकार--प्लेटो अपने आदर्श राज्य में नारियो को घर की 
चाहरदीवारियो से वाहर निकाल कर शिक्षा, शासन आदि सभी क्षेत्रों मे पुरुपो के समान अधिकार देने 


की ल्छु करता है । 
ट) राज्य ' का लक्ष्य विशुद्ध, भ्राध्यात्मिक ओर नैतिक है-प्लेटो दृश्यमान जग॒तु को 
अ्वास्तविक और उसके विचारों को वास्तविक मानता है । राज्य उत्तम जीवन बिताने के लिए है । 
(5) राज्य का हित प्रधान एवं सर्वोपरि है। व्यक्ति उसका अ्ग,मात्र है । 


का, और दाशेजिक राजा की श्रालोचना 
विधरंशा 0 6 इ664 896 ४४0 एगा050०ए पता) * 5 


प्लेटो के आदर्श राज्य और दाशंनिक राजा की कठु आलोचना की गई है जो प्रमुख रूप से 


(] 2 राज्य की धारणा अतिशय कल्पना-प्रधान और श्रध्यावह्ारिक-है- कल्पना-प्रधान और अंतयादह के है. प्लेटो ने बाद 


में स्वय ही नो भव“ किया लीक: 40 सब पक त्री पुरु सम्भव नही है। 
मानवीय आत्म ने तत्वों केअ्रधार पर राज्य के नागरिकों का वर्ग-विभाजन्‌ 


हे 






हा 





हर न्ऋाब 
करने वास विकतत-स-भिल-ह | व्यक्ति भर राज्य मे इस तरह की अभेदता स्थापित करके उसने नेतिकर और राज्य मे इस तरह की अभेदता स्थापित करके उसने नैतिकता 
और राजनीति, क्वा विच्चि भ्णु कर दिया है.। 

(ल्‍ीे व्यड(5 की तीन तत्ची के आधार क्र और राज्य की तुलना की गई है, उनको समझना 
पामातय व्याप्त के झद्रिच घिज्ि वा का * आन के (६-7 “५ 2-6 ः 


(4) पद राज्य का वर्ग-विभाजन ने तो स्वाभाविक ही है और व वैज्ञानिक हीं। राज्य का वर्ग-विभाजन न तो_स्वाभाविक ही है और व वेज्ञानिक हो। यह 
आवश्यक नही कि मनुष्य मे केवल तीन प्रव्नत्तियाँ हों। वह एक साथ ही वासना-प्रंघान, साहस-प्रधान 
और धुद्धि-प्रधान भी हो सकता है; वह एक अच्छा विजेता भी हों सकता है और साथ ही उतना अ्रच्छा 
शासक भी ) यह भी जरूरी नही कि एक ही प्रवृत्ति का आधिक्य' मनुष्य में जीव॑ंन भर वना रहे । एक 
सेनिक युद्ध-काल मे अत्यन्त साहसी और शान्तिकाल मे प्रमोदी एवं कामी हो सकता है | इस-वरह.प्लेटो 
हम नि रन पशता पर जप ने सह कक गन वर्ग/विभाजन, अस्वाभाविक, ग्र॒व्यावहारिक और शअ्रेवेज्ञानिक है ) 

80 नल 5 )| झादर्श राज्य मे सामूहिकता पर अभ्रधिक बल देते हुए व्यक्ति की अवहेलना की गई है ।] 
राज्य को दी गईं अनुचित महत्ता ने व्यक्ति को स्वतन्त्रता, और अधिकारों को कुचल दिया है। हीगल 
( अ की ञ्र गा “प्लेटो के राज्य मे व्यक्तित की स्वाधीनता को कोई स्थान नही है |” 
(८७$क 76) आादश राज्य में उत्पादक वर्ग की उपेक्षा की ग ई है ॥ उसे दासो के समात बचा दिया. 2" 
है । हूुँसरी ओर तत्कालीव दास-प्रथा के सम्बन्ध में मौन रखा गया है। यह स्थिति सर्वेयी अप्रजातान्निक 
) इसे हम न्यायपूर्ो योजना नहीं कह सकते ।. - 


जज कं ल्‍थ 
















प्लेटो 93 


(7 [| न्याय सिद्धान्त न्याय सिद्धान्त दोषपुर्ण और एकागी है) है॥ उसमे कत्तंव्यो को गिनाया गया है भ्ौर 
अधिकारो की उपेक्षा की गई है | उसमे अन्तविरोध है। एक ओर कहा गया है- कि न्याय के अनुसार 
सभी वर्र अपना-अपना कार्य करेंगे और कोई किसी श्रन्य के कार्यो मे हस्तक्षेप नही करेगा। दूसरी 
ओर यह माना है कि शासक-वर्ग, शान्ति और व्यवस्था के लिए उत्पादक-वर्ग के कार्यों मे हस्तक्षेप 
कर सकता है। जाम्शगरी वपूव्र्या + पत्बण >व्ण्यवद्यार्हट 7 

(8) ' (बानवादी अवस्था मायव-्ाज के. बूत तसयो और भालव लगाव के विश व्यवस्था मानव-समाज के मूल तत््वो और मानव-स्वभाव के. विपरीत है”) है) 
वह समाज के लिए भ्रहितकर है। यदि सम्पत्ति और परिवार मनुष्य को परथश्रष्ट करते हैं तो क्या वे 
उत्पादक-बर्ग को विचलित नही करेंगे । इसी प्रकार अ्भिभावक-वर्ग के लिए पत्तियों के साम्यवाद 
की व्यवस्था करके वह स्त्रियो-की कोमल भावनाश्रों और परिवार «के पवित्र सम्बन्धों का निरादर 
करता है । ' लक गर् काश मी । 

( शिक्षा को राजकीय नियन्त्रण में रखने से व्यक्ति का सर्वागीण विकास 82 
हि ' शाज्म क-व्ख्बस्था की जवान 
| (0) (२ राज्य के निर्माण के लिए प्लेटो यह नहीं बताता कि राज्य के. अधिकारिय के लिए प्लेटो यह नहीं बताता कि राज्य के. श्रधिकारियों 
की नियुक्ति, अपराधियों की देण्ड-वि कह आग 7 कक था न्यायालयों की स्थापना आदि की व्यवस्था किस प्रकार 
को जाएगी । रथ 
(।) (लेटो का आादण,सावयची (07 का आदर्ण,सावयवी ( (0788700 ) होते हुए भी प्रगतिशील नहीं है.) भी प्रगतिशील नही हु > आदर्श होने 


के कारण वह दूरदर्शी नहीं हो सकेता । एक बे या के कप जा कह |" बही 'एबश्स्कतला # - 


(2 | प्लेटो अपने राज्य मे. कानुनो की आवश्यकता नहीं मानता ) व्यवहार-के शत 
नियमो का निर्धारण किए बिना राज्य में ने तो व्यवस्था रह सकती है श्रौर न शान्ति ही । 
इस दोष का अनुभव प्लेटो ने स्वयं किया, ड्सलिए आदर्श राज्य मे कानूर्न को ही श्राधार बनाक्र नए 

जज्य की रचना की गई । ०० दुए॥/ > २६८५ रथ पु 
(]3 | प्लेटो.ने विवेक्‌ को इतना महस्‍्ते दियादहै कि वह विवेक को ₹ प्लेटो,नें विवेक को इतना म॑ हब दिया<ह कि वह विवेक को ही दाशेनिक शासक मान 
बढी है । : जज पर 9 कल गाव जग हो जाए इस सम्भावना पर विचार न । कि उसके-दाश निक शासक का भी पतन हो-सकता हो-सकता 
है अथवा सत्ता-उसे-अष्ठ-कर-सकती है।। एक व्यक्ति चाहे कितना ही. बुद्धिमान हो लेकिन वह स्वेय 
'बिवेकू' (/२०४६०॥) नही हो सकता । विवेक्‌ गलत नही हो सकता, किन्तु दाशंनिक शासक सांसारिक 
जीव है और इसलिए वह गलती कर सकता है। बाकर ने लिखा है, “प्लेटो की गलती मस्तिष्क के 
पृथवकरण तथा वि हि. गिर तो सी अपन मरे न बे का के निरकुश सिद्धान्त में है ।” निश््यशा अच्तु्स <४/ घस््मकस 
. (44) ल्लेटोछओ दाशंनिक शासक को अमर्यादित अधिकार देकर निरकुश शासन का समर्थ... 
किया है तथा राज्य मय यम अन्य व्यक्तियों को मशीन के पूुर्जे माना है | छसने नागरिको-से विचार एव भाषण 
की स्वतन्त्रता छीन कर उनकी स्थिति राजनीति के मूक दशकों के ' जता दी है'। उनकी दशा उस भेड़ के 
समान है जो हर समय राजा छपी गइरिये के निर्देशन मे चलेंगी । नी (बल्कि 

हु ड़ 5) श्रत्यधिक चिन्तन और दर्शन के भ्रध्ययन से शासक प्राय' कक्‍की और समकी हो जाते 
है । वे व्यवहार-शून्य होक़र शासन के अयोग्य बन जाते है तब यह भय निराधार नही है 2400 प्लेटो का 
दाशेनिक शासक सेनकी बन जाएगा | बन जाएगा है), बाज #&#आय आर सर्द पैनल 


४ ५ « (6) 03240: 7 कक जे नल जलन न जन 2302 राजा स्वय को सर्वेगुण-सम्पन्न मानकर जनता से परामर्श नही लेता । इसमे 
जनता की मनोवृत्ति और ग्राकॉक्षाओं को समभने की प्रवृत्ति नही होती | अपने विचारों सुधारो 


के उत्साह में कान्तिकारी परिवर्तन की रा परत न ता उत्पण कर को प्रस्तावित करके यह समाज में विक्षोत्त और अ्रज्ञान्ति उत्पन्न करे: 
देश जर्वेद (70ए«॥) के शब्दों का, €ढ दर्श 
गा जॉंबंद [छत के ज दार्शनिक शजा दूरदर्शी होता है या अ्रतीत की ओर देखता है, 
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अथवा इस संसार के राजा में दर्शवशान्त्र के प्रति भावनापुरणं, भक्ति चही जागती ओर राजमीद्िक 
महानता तथा बुद्धिमत्ता एक ही व्यक्ति में नही मिलती श्र वे साधारण मनुष्य, जो उनमे से केत्रल एक 
गुण को (दूसरों की पूंणों रूप से अवहेलना करते हुए) प्राप्त करने की“ चेष्दा करते हैं, अलग हट जाने 
के लिए विवश नही कर दिए जाते, तब तक नगर-राज्य“घुरादयों से मुक्त नही हो सकते और न ही 
[जता कि मेरा विश्वात्ष है) सम्पूर्ण मानव-जाति को शास्ति प्राप्त हो सकती है। हो सकती है। कि 
प्लेटो के मतानुमार सेनिक-वर्ग के लोगो में सामान्यत उत्साह तथा विवेक दोनों पाए जाति 
है, किन्तु कि गम यो सनक वि कुछ व्यक्ति ऐसे भी होते है' जिनमे उत्साह की श्रपेक्षा विवेक अधिक पाया जाता है। ऐस अधिक पाया जाता है। ऐसे 
लोगो "को स्लेटो ने ब्रादर्श राज्य के आला कण के हि हे 5 ही धनिया दै- शासक माना है। बार्कर (छा) के णब्दों में- से रक्षेके 
वंगे दो भागी में विभाजित किया है किक पक सैनिक सरक्षक है जिनकी विशेषता साहस है 
और जिन्हे सहायक” (&ए5५॥8९5) का नाम दिया गया है आर हरे, दार्शनिक सरक्षक जिनकी 
विशेषता विवेक्‌ बुद्धि है और जो अ्रपनी श्रेष्ठता के कारण प्लेटो के राज्य के सरक्षेक हैँ । प्लेंटो ने विवेक्‌ 
के दो गुण माने हैं--प्रंथम, विवेक से व्यक्ति को ज्ञान होता है | द्वितीय, विवेक्‌ ही व्यक्ति का जमे करना 


छा 


सिखाता है। श्रत- प्लेटो के अनुसार शासक को विवेकशील होफ़े को विवेक॒डील 5 अनशन अमानालक चाहिए श्रोर उसमे पर्याप्त स्मेहशीवता 
की पं नमक 8 भी ढ्रिए । प्लेटी का के व्यक्त मर मे पर गविसकत पा न केवल विवेकी ओरेस्नेहणील,है वल्कि साम्यवाद 

ब्ड 5. [ द ट् हर करत्तें5 यंः 
की व्यवस्था के ओर सुन्दरी के व्यक्तिगत मोह से मुक्त बीतरों स्वार्थ ओर कत्तेव्य- 


परायण व्यक्ति है जिसके शासन ' जिसके शासन से उसार के कप्टो का अन्त हो सकता है। राज्य का निर्माण करने 
नजच्दाा नस युमअबर 7 आाताओ #९७३५०-० राधा शाम क्ामा न नाम नया ३०००घ यम से करन इक 9५ ह_ बवयाकि बहा रा उतर + 

वाल तीनो वर्गो में दाशनिक शासन का स्थान स्वोच्च है; क्योंकि वहीं राज्य के लोगो को एकता के सुत्र 
में वाधे रख सकता है श्रौर उन्हे प्रस्पद्-मे-स्तेंह-फरता--सिखा-सकता-है- प्रस्पद-मे-स्ते सिर फत्ा है.। उसमे सुन्दर ग्रात्मा के सभी सुन्दर ग्रात्मो के सभी * 


हैं. वह मृत्यु से नही ड्यका । उसे न्याय , सौन्दये, सयम तथा परमु 'त्‌ के विचार [एतल्घडठा' 
हा ) तथा, मानवीय जीवन के अभ्तिम प्रयोजन का ज्ञान शिक्षा पद्ेति हारा होता हैं।? _ , 
झादश राज्य के प्रथम दो वर्गो की भाँति दाणंनिक शायक र्ग-औी विशेष क्षमता-सरपत व वर्ग 


होना चाहिए । जितनी अ्रधिक प्रावश्यकता कारें विशेषीकरण की दास वर्ग के लिए है, उतनी अन्य दो 

हा त्गो के ना 4 ७ ५ र [] ण्थ 

वर्गों के लिए नही और चूंकि “सभी व्यक्ति दाशलिंक वर्ग कें लिए नहीं हाँ सकते,'. [प्रुतः राज्य का सुक्ष्म 
2 (० आया 2 म 


भाग ही इस वर्ग की सदस्यता प्राप्त कर सकेंगे ही इस वर्ग की सदस्यता प्राप्त कर सकेगो- 


हे प्लेटो के विचार से मनुष्य की चिन्तोंग्ी और कष्टो का कारण यह है कि उसके मार्ग-दर्शेक 
ओर नेता अज्ञानी होते है | अप जज ह गम मा या रूपी नौका को खेने 5८.75: लिए जाती, कुरंल और नि'स्वार्थे न 
की-्रावए्पकवा-है-नो-शकसन-च लाने आकबणा से के वास्तविक 


3. 
सुख कया-है-श्रोर-श्रेष्ठ जीवन का क्या तात्पय है + ' पद गनसित। 0 का हो पकिक कर कतम--.. 
जी मो उ ) फ़्लेटो के भ्रादर्श राज्य का कि आरपणो हे. अति उधेकिए, और < पट दर सती तु शासक साधारण दीर्शनिक-से भिन्न है /-उसे समझने मे तीज्न, 
जे को उत् कोबुर्डधि में भर्ती अद्विती पणों के प्रति उपेक्षित,व्ीर, साइची: आात्म-सयमी तथा | 


के 5 डे ह्त्क, रत अब व्मकनी कम 
न्याय और सत्य का मित्र होना चाहिए । * 8.77 «». ४५ 


धज 


'रिपेव्निक' मे वश्ित आदर्श राज्य मे सरकार 20084 22420: 585 द्वारा न होकर दार्शनिक शासको द्वारा- 
पकज्न बे सवाधिक महत्व दाशामक शासक की मिता 3 छा" 
निर्मित होगी । राज्य मे सर्वाधिक महत्त्व दाशनिक श्सिक को मिला है ॥ पक के कानून, भ्रादि का 
दन्चन नहीं हैं नहीं हे । वह हू राज्य की आत्मा के “विवेक गुण से सचालित होता है। उसे शुभ का ज्ञीनहै।ः | 
अत, वह कानुन के नियन्त्रण से मुक्त है और केवल अभ्पनी अन्त'प्रेरणा के प्रति उत्तरदायी है उससे 
समाज के अहित होने की कल्पना भी नही 'की जा सकती, क्योंकि बह समस्त 5 मुस्से-कल सकती, क्योंकि बह समस्त” श्रे८८ मुस्ते कगार, 
“दर नर सिकेज ह् के उत्कृष्ट श्रद्धा से औओत-बोत-हैं।-ब्ले मी उसे विवेक का! ध् बचे न 
ज्ञान और प्रेम से परिपूर्ण तथा राज्य के प्रति उत्कृष्ट श्रद्धा से अेत-औीत-हैं।-च्लेटो क का प्रेमी , , 
भर नगर (रोज्य)-क्त -खल्च्रा-तथा-अच्छा सरक्षक मानता है। वह सेवेक्राल तथा सर्वेसता का 
के कद न न ४ रेड * 3 ग्पर३ 
दुष्टा है । 


् 








«व. 
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ऐसे दाइनिक शासक को प्लेटो भ्रादर्श राज्य झी बागडोर सीपना चाहता है ।. इस श्रेष्ठ और _ 
निपुणा माँकी के नेतृत्व में झादर्श राज्य की नोका आँवी और तूफान के झकावतो से बचती हुई श्रपनी 
मजिल तक अवश्य पहुँच जाएगी । खेटो दाह निक जान्नक के कार्य में किचितू मात्र भी रुकावट उपस्थित 
नही करना चाइठा. उसके मतानुसार इस राज्य के लिए कार्मून भरावश्यक ही नहीं; अपितु हानिकारक 
भी है । शासन-सचालन मे विशेष योग्यता रखने वाले तथा ज्ञानयुक्त णासक् के हाथ-पैर कानून-की 
बैडियो मे जकड देने से आदर्श राज्य के नागरिकों का मरहित होगा प्लैटो तर्क प्रस्तुत करता है कि जिस 
प्रकार अच्छे चिकित्सक को चिकित्सा-शास्त्र की पुस्तकों से श्रपना उपचार-पन्र (2/०५४०४७४07 ) बनाने 
को बाध्य करना उचित नही होगा । कानून प्राकृतिक न होकर रूढिगत है । छद्धिथन्य कानून को एक न्यू कानन को एक 


_सर्वेजाता एवं शासन विश्येपन्ष पर थोपना उचित नह एव शासन विद्वेपज्ञ पर थोपना उचित नहीं है.-इस-प्रकार-प्लेटो - का दार्शतिक राजा 
>विरकुट-है-। 0420७: ७७७ रू 


आ्रादर्ण राज्य मे जनसाधारण का कोई भाग नही है । उन्हें चुपचाप शासक वर्ग की आज्ञात्रों 
रा पड़ता है। नागरिक को सतनिक सजा के : र्क पु ठीक उत्ी प्रकार स्रपण कर देता 
का पालन करना पड़ता है । नागरिका को दाशनिक राजा के सामने ठीक उसी प्रकार सम्रपण कर देना 


चाहिए जिस प्रकार एक रोगी अपना उपचार करने वाले वेच्य के सामने कर देता है । ञॉं थ्र्वाह 
५  दाशंनिक राजा गुरा-सर्म्पन्नेडै । वह लिखित कानून और जनमत के बन्धनों से स्वतस्न हो 
सकता है, 


है, किन्तु जाप को आना है। पे उस है मै हे के मूलभूत सिद्धान्तों से स्वतन्त्र चहीं'है'। वह अपने सोध्य और उचे प्राप्त 

करने के उपयुक्त साधनों को जानता है। उसे सत्य से प्रेम है। उसमे वास्तविक तथ्य के लिए तीज 

उत्कठा और प्रत्येक जानने योग्य वस्त को जानने की इच्छा निहित है ।, सच्ची दार्शमिफ प्रकृति बाल 

मनुष्य मे पूर्ण झ्रात्म-संयम होः ग्रात्म-संयम होगा झौर कप कब मे करन करने बोनस है उसके प्रति मानता कोड हृदय-घछूणा, देप, क्षुद्रता श्रादि अवगुणो से सर्वेथा रहित 

होगा । वह न्यायप्रिय होगा । ऐसा मनुष्य वास्तव में शासन करने योग्य है, इसके प्रति प्रावीनता एज: 
'निरकुण आततायी के अधीन होना नही है । हं 2 ५ 

वार्कर ने दार्शननिक राजा की चार मर्यादाएँ बताई है-- ५ 
'. - () उसे अपने राज्य में सम्पन्तता या निर्धनता नही बढने देनी चांहिए देनी चांहिए क्योंकि इससे संमाज. 
कलह, सधर्पों एव अपराधो का घर वत सकता है । धन झालस्थ और भोगचृत्ति पंदा करके राज्य की 
एकता समाप्त करता है+- जगह, हे 





(मनन मधज ० रा भार न्ण्ााााााणाण“ाररणा+- यश या >> मािकीलीशिलशिविलशिकीश किन न 
न 


श्मः रिको दा िच्सच्च्चिचचल्ाा कक 
जाए। आकार इतना छोटा,भी न हो कि- नागरिकों को आवश्यकताओं की पूर्ति करने मे कठिनाई 
अनुभव हो। 


(3) वह ऐसी च्याय-व्यवस्था का भ्रायोजन करे कि प्रत्ये च्याय-व्यवस्था का झ्ायोजन करे कि प्रत्येक व्यक्ति अपना व्यवसाय नियमित 
४४ ]य:53सफसफडफकऑउअइोअकइ_क्‍इ ऑल... 


रूप से भल्री प्रकार करता रहे ! 





“४7 कह शिक्षा-पद्धति में प्रिवर्तत न करे क्योकि “जब सगीत की ताने बदलती है तो उनके 
पाकर राज़्य के मौलिक नियम भी बदल जाते कु: । सा 
आदुश राज्य के मौलिक सिद्धान्त हे न हद, 


धई। पक शा! शिग्रण525 एी 7॥6 7ठ68 8886) 

(3254 (कर) न्याय--त्यायु आदर्ण राज्य का प्राण है जिसका कार्य उत्पादक, सैनिक और शासक 
रत 3. ५. 5 बाँचे पा अजंअ-ज+- _ 755 
वर्गों मे 2 तुलन रखकर उन्हे एकता के सूत्र मे बाघे रखना है, ताकि राज्य के सभी श्रग अपने कर्तव्यों 

कापा छ< रहे । हे 

४ (ख) राज्य व्यक्ति का विराद रूप , है--व्यक्ति की सभी विशेषताएँ राज्य में पाई 

जाती है। _ ॥॒ 7 हक द ह ।॒ 

४ )(ण) विशेष काये का सिद्धान्त--राज्य या समाज--में अ्रम-विभाजन_ होना चाहिए ताकि 
प्रत्येक व्यक्ति अपने विशेष कार्य को पर्स दक्षता और योग्यता से पूरा करे और राज्य की ग्राधिक 
: आावश्यक्रताओ की पूर्ति करे । 


96 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास ; 


सिन्‍्कलेयर ने सरकारो के पतन की इस क्रिया को निम्नलिखितचार्ट द्वारा व्यक्त किया है-- 





















सर्वोत्तन .. 'अनुष्यों मे ईश्वर” हारा शासन जो कानून के भ्रधीन नही है । 
> | ; 2 कि 
निक्ृष्ट वेधशासन.., ३... 2२०६ बगैर कानूव का शासन : 
कम सख्या ] एक व्यक्ति का शासन ( राजतन्त्न मं 22 अं बहुतो (निर्धतो) का शासन-लोकततन्त्त 
निकृष्ठता | 2, कुछ का शासन (धनी) (कुलीनतन्त) 2..-पुछ (धनिक) का प्रशासन-गुटतन्त्र | 
को सीढी की (0॥ए84०॥९) 
भाँति स्पष्ट , 3, बहुतो हो का शासन (लोकतर एक का शासनव-- नि रकशतन्त्र 
करती है । । ह हि (9वफएण७) 5 

४ “कानन का निषेध ड ३२७ ० 


कर 75.6 07्रांइशं०त ० 7.7क्त) हैं है 
, घ्लेंटो के न्याय सिद्धान्त, शिक्षा योजना, आदर्श राज्य थ्रादि के विवेचन के प्रसग में इस बात 
पर विचार करना उपयोगी है कि उसने अ्रपत्ती “रिपद्धिल्क' मे कानून और लोकमत के प्रभाव को बिल्कुल 
छोड़ दिया है। इसमे सन्देह नही कि (रिपव्लिक' राजनीति सम्बन्धी इनी-गिनी पुस्तकों मे एक बहुत सम्बद्ध 
श्रौर सुसगत्‌ पुस्तक है जिसके विचार बहुत श्रधिक मौलिक, प्र रणास्पंद श्रौर साहसी हैं, तथापि श्राधुनिक 
पाठको को 'रिपब्लिक' का यह पक्ष खटकर्ता है कि उसमे कानून का निषेध है.। इस सन्दर्भ में प्रो, सेवन 
ने बडा ताकिक विवेचन प्रस्तुत किया है। उनका कथन है कि--'यह त्रुटि (कानून और लोकमत के 
प्रभाव का निषेध), बिलकुल ठीक है क्योकि यदि प्लेटो के प्रभाव को -मान लियां जाएं तो उसका तर्क 
लाजवाब है + यदि-शोसक केवल अपने उच्च शान के कारण योग्य है जो उनके कार्यों के. सम्बन्ध में 
लोकमत का निर्णेयविल्कूल श्रप्रासंगिक है अ्यवा उनसे विचार-विमर्श या परामशे.करना केवल एक 
ऐसी राजनीतिक चाल है जिससे कि जनता के असन्तोष को नियन्चरण में रखा जाता है। इसी प्रकार, 
पाप मनन दा शत ात कर किला जप मत कक गा तरह मूर्खतापु्ं है जिस तरह किसी. 
योग्य चिकित्सक की -इसे बे यश करना कि वहअपने नुस्खे चिकित्सा सम्बन्धी पाठ्य-पुस्तको 
# से नकल करके दें दे लैकिन यह तक हमारी समस्या का समाधान नही करता । यह तक इस बात को 
मान लेता है कि लोकमत कुछ नही है। शासक को लोकमत के सम्बन्ध मे पहले से ही अधिक ज्ञान रहता 
है। इसी प्रकार इस तक की एक अन्य त्रुटि यह-है कि वह कानून को भी कोई महत्त्व नही देता ! इस' 
सम्बन्ध में श्ररस्तू का यह कहना ठीक है कि व्यावहारिक ज्ञान विशेषज्ञ के ज्ञान से भिन्न होता है । 
लोकमत इस वात को प्रकट करता है कि शासक के विभिन्न क्रिया कल्लापो का.जनता के ऊपर क्या प्रभाव 
पड रहा है श्रौर जनता... उन्ते बारे में- क्या सोच रही है। इसी प्रकार कानून भी केवल मौसत 
नियम नही होता । वह यथार्थ मामलो के सम्बन्ध मे ब्रुद्धि के प्रयोग का परिणाम होता है| वह एक-से 
मामलों के साथ आदर्श समयायुक्त व्यवहार करता है.। प्लेंटों ने लोकमृत और कानून की उपेक्षा करके 
दोनो के साथ भ्च्याय-क्रिय है|? वि 2 ामाउआाउक 
कुछ भी हो, 'रिपब्लिक का आांदिश राज्य नगर राज्य के राजनीतिक- न अप डजम 5 रस मिकिद किक 33:22%2 2 225 22077 507: का निपेत ॒ 
>करता है। नगर राज्य के नागरिक स्वतन्त्र थे - जिनसे आजा की जाती थी. कि प्रत्मेक व्यक्ति अपनी, 
शक्तियो की सीमाओं के भीतंर शासनाधिकारो प्यौर कत्तंव्यों मे भाग ले सकता है। यह आझादशें इस 
विश्वास पर झाधारित था कि कानन की श्रधीनता और किसी अन्य व्यक्ति की श्रधीनता: के बीच .(चाहें। 
वह भ्रन्य व्यक्ति वुद्धिमान्‌ और प्रचुद्ध शासक ही वयो न हो) 'एक श्रमिद नेतिक अन्तर होता है । भन्कुऋ- 
यह है कि कानून की अध्ीवता-तो-स्ववन्यत्य-थौर, गौरव की भावना के अनुकूल है किन्तु व्यक्षित 
_ अधीनता नहीं है । काबूच की अधीननय-मे-स्ववन्यक्म-का-साव--सगरं राज्य में 'एक ऐसा 'तत्त्त था जिसे 


१ सेबाइन पूर्वोकत; पृ. 6] 
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_ यूनानी लोग सर्वाधिक वैतविक-महत्व--देते-ये । उनकी दृष्टि में यही तत्त्व यूनानिग्रो और बबरो के बीच 


सबसे वडा अन्तर उपस्थित करता था। यूनानियो का यही विश्वास आगे चलकर अधिकाँश यूरोपीय 
शासन प्रणालियों के मैतिक श्रादर्शों मे सन्नचिहित हो गया । यह आदश इस सिद्धान्त मे प्रकृद हुओ कि 
“सरकारें अपनी न्याययुक्त शक्तियाँ शासितों की सहमति से प्राप्त करती है ।” सहमति शब्द का अ्ये 
स्प्रष्ट है तथापि यह कल्पना करना कठिन है कि इस आदर्श का लोप हो जाएगा । इसी «इसी कारण, प्लेटो 


के आदर्श राज्य से कानून के निपेध का अभिप्राय _कैवल यही हो_सकता है कि प्लेट -अपवे-उस-समाज 
(जिसे वह सुधारना चाहता था) _के एक अत्यन्त “महत्त्वपूर्ण नैतिक पक्ष को चही समक-सका । साथ 
हनी न है कि लिलो कायन को कं पा पिण वझ करे लगा ला का यह भी स्पष्ट है कि प्लेटो कानून को राज्य के अनिवार्य तत्त्व के रूप' मे उस समय तक शामिल नही 
या पा दा हि लीग शान बा का बत है उस सम्पर्णो दा े 
राज्य एक भाग है | एक भाग है | यदि वैज्ञानिक ज्ञान लोकमत से ओयस्कर है, ज॑ंसा कि प्लेटो मानतूत हैं, तो फिर 
कानून को ऐसा सम्मान कंसे' दिया जा सक्रता है कि वह राज्य में सम्प्रभु 'शक्ति (80०एथेथट्टा 20४०) 
बत जाए। ' ५ 

प्लेटो को 'रिपब्लिक' की मान्यताग्रो मे सनन्‍्देहें बना रहा । “इस' सन्देह ने ही कि रिपब्लिक 
का सिद्धान्त समस्याओ की जड तक नही पहुँच सका है, प्लेटो को अपने जीवन के_ उत्तर-काल मे इस 
बात की प्रेरणा दी कि वह राज्य मे कानून को उचितं स्थान दे । फलस्वरूप उसने अ्रपने 'लॉज 
(78७5) नामक ग्रन्थ मे एक दूसरे राज्यु,का निर्माण किया जिसमे ज्ञान नहीं प्रत्युत्‌ कानून ही प्रशासी 
शक्ति है ।” (यू) 
५ 2रधैन्लिक में लोकतन्त्र की श्रालोचना 
भ्‌ (एम्स ण॑ 9श॥०५४३०३७ | शरिक्ुण॥९) बे 80 

प्लेटो ने 'रिपव्लिक" में लोकतस्य की कठोर श्रालोचना की है । उसके मावस पर अपने गुरु 
सुकरात को विपपान कराने वाले एथेन्स के.लोकतन्त्र का वडा बुरा असर था। यूनानी लोकतन्त्र के इस 
यायी और निर्मम रूप.ने उसके हृदय की कोमल भावनाओं को रकभकोर दिया | “रिपृब्लिक में उसने _ 
नया यदि भर शाह बजा वा बह हो ६। के निम्नलिखित गम्भीर दोप 
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छ न 
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ड़ 








अपने-अपने देशंचसाय' की जानकारी होती है, किन्तु राजनीतिज्ञों को कुछ भी नही श्राता । 


ैं आसन की यक चोट (2) चदोर मरने बाते स्थाई पर मन जोगी केडय मे व की शक्ति वोट (५०४४) बटोर 
जाती है) है) प्रत्येक राजनीतिक दल अपनी स्वार्थ-सिद्धि में लगा रहता है और उसे राज्य के स्वार्थ 
ऊपर समझता है। शासक अपने पद पर बने रहने के लिए जनता की चापलसी करते हैं । लोकतन्न 
वास्तव में भीडतन्त्र है। भीड अपनी इच्छानुसार शासकों से कानून बनवा लेती है । प्रत्येक व्यक्ति शासक 
वन कर मनमानी करता है । वास्तव में प्लेटो ने लोकतस्त्र -क्वा बडा हो व्यगपूर्णा चित खीचा है । 

3 ( लोकतन्त के स्वतन्त्रता भ्रौर समानता के दोनो. आ्रक्राई गजल के स्वतन्चता श्रीर समानता त्त्‌हैं) प्लेटो की मान्यता है कि 
“इनसे समाज में अव्यवस्थोीं, अनुशामन-हीनता और उच्छ खलता का प्रसार होता है | उसी के णब्दी मे 
पुत्र पिता के तुल्य बन जाता है और अपने माता-पिचा के प्रति आदर गौर भव की भावना नहीं 
रखता । अध्यापक अपन शिप्यो से डरता है और उनकी चापलसी करना है। विद्यार्थी अपने उपाध्यायो 
का तिरस्कार करते है-ऐसे राष्ट्र मे सावंजनिर स्वतन्तता की पराक्राप्ठा तब होती है, जबकि करी 
दास और दामियाँ भी उनको मूल्य देकर मोल लेने वाले स्वामियों के दरावर स्थनन्त्र हो जाते है । 
लोकतन्‍्त का घोर उपहास करते हए प्लेटो अ्यस्सिलस (#८प्णा३!ए५) के कबन को उद्धृत करते हुए 
प्रागे कहता है, “एस राष्ट्र मे रहने वाले पश्चु स्थतस्त होगे। इसिया भी लोनोनिति को चरि 









२8 


बारती हए अपनी स्वामिनी के समान हो जाती है और इसी प्रवार घोड़े और गये भी मार्च मे अ्त्यधिय 


स्वततस्धना के माप चनने के अन्यासी हो जाते हैं । जो भो उपका सामले ज्ञागर उनके दिए रास्ता नहं 


ग 


98 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहार्स हि 


द्रेड़ता वे उसी पर भपट पडते हैं भौर इसी प्रकार सब चीजें सर्वत्र समानता की भावना से फढ पड़ने 
को तैयार हो जाती है. हि 


सन 


22600 27772 हे की 'न्याय' कौ परिभाषा 





श्रम-विभाजन्न के सिद्धान्त पर भाधारित है | उसकी मान्यता है कि किसी कार्य को करने के लिए 
विशेष रूप से प्रशिक्षित होना आवश्यक है लेकित तत्कालीन ,एथेन्स की ज़नतन्थीय व्यवस्था में लॉटरी" 

प्रणाली द्वारा कोई व्यक्ति किसी भी पद के लिए. चुना जा सकता था । दूसरे शब्दों मे,लोकतन्त्र में एक 

ही व्यक्ति,अनेक- कार्य कर सकता है । प्लेटो न्‍लोकतस्त्र की इस व्यवस्था को शअ्रक्षमता मानकर उसका 

उपहास करता है ।  े “ 


या न ) .है । यह व्रहुतन्त (?०[एथ०॥९) 
जिसमे अनेक र अनेक व्यक्तियों का शासन है । ऐसे शासन में अपनी-अपनी ढुपली 
अ्रपना-अपना राग वालो कहावत चरितार्थ होतो है जो श्रराजकता और श्रव्यवस्था की प्रतीक है । 

रु प्लेटो अपनी बाद की. भ्रवस्था में लोकतन्त्र का इतना कठोर भझ्रालोचक नहीं रहा था । स्टेट्समैन 
(508८५॥80 ) मे, उसने लोकतन्त्र को, श्रल्पतन्त्र (0॥8०॥9) से. अ्श्चिक श्रेष्ठ स्वीकार किया है 
ज़वकि रिपब्लिक मे लोकतन्त्र को शअ्रत्पतन्त्र से जीचा स्थान दिया. है। वार्केर _के शब्दों मे “यह 
प्रहत्त्वपूर्ण परिवर्तन है | झब भी-उसमे उन -दिनो की , स्मृति बच्ची हुई है जब लोकतस्तात्मक राज्य, ने 


नानी दाशनिक (सुकरात) को मारा था, किन्तु भ्रव यह स्मृति उतनी तीखी नहीं रही, जितनी 
गॉजियास” (00898) तथा 'रिपब्लिक' लिखते समय .थी ।”? शझ्पनी अन्तिम रचना लॉज (8५9७) 








मे उसने लोकतन्त्र को ऊँची स्क्षेतिश्रुदान हु ० पक हे 
् प्लेटों और फासीवाद हे 


तन, 


.. (270 जाते मं 5९ंक्रा ) है ! 

-+ - बहुधा ग्रह कहा,|जाता | है कि प्लेदी इतिहास में _प्रथम_ फासिस्ट-हुआ-हे । उसे फासिस्टो का 
श्रग्गगप्मी कहा जाता है । ह मिल 7 कज । 
फ़ासीवाद'की विशेषतायें . ल्‍ द... . | 


१३ 
] सी या ये वा पक पेन जय से है नह पाना लय यर उप्र से तात्पय एक ऐसे "राज्य से है जहाँ तानाशाही हो श्रौर ज्य क्ति का, कोई स्थान न 
जड्री.।-इसमे-एक दल,के विकुद्ध किसी दल का श्रस्तित्व स्वीकार नहीं किया जाता 4 यह सर्वाधिकोरिवोंद 
(भधाक्रताञ्षा0) है जो व्यक्ति के ज़ीवत पर सीमा-लगाता हैं। इसमे मनुष्य-के व्यक्तित्व की शान 
झौर,ग्रोग्यता को पुणात* इन्कार किया, जाता है और .द््यक्ति राज्य रूपी पहिए की मशीन के लिए केवल 
2 
फासिस्ट तक देते है कि जब- 
साधारण प्रत्येक देश तथा काल में अ्ज्ञानी, अधव्श्विसी तथा भावात्मक होते हैं, इस कारण उनमे 
राष्ट्र का नेतृत्व करले की क्षमता नही हो सकती । विशाल' राष्ट्र मे सदैव कुछ ही ऐसे योग्य, अनुभवी 
एव काग्रेकुशल व्यक्ति होते है जो राष्ट्र के हित को भलि-भाँति पहिचान कर उनकी रक्षा कर सकते हैं । 
जा, (काप्रीवाद प्रजावस् विरोधी है) ग्रह समदीय प्रजातन्त्र को मू्तापूर्ण अष्ट, धीमी 
काल्पनिक तथा अव्यावहारिक प्रणाली मानती है | प्रजातन्त्र भ्रप्नाकृतिक है और जनवसाधारण अपने-श्राप 
पर शासन करने के लिए कभी भी योग्य नही- हो सकता । 
५ ४- 4. फामयिस्द-सज्य-बी पूजा करते है)। उनका मत है कि.राष्ट्र का अपना व्यक्तित्व, अपनी इच्छा 
तथा स्वतन्त्र उद्देश्य होता है। राष्ट्र को है. जमा की भीड का नाम नही है वल्कि उसका स्वरूप 
सगठनात्मक है, केवल एक निश्चित भू-भाग पूर रहने वाले व्यक्ति ही मिलकर राष्ट्र कहे जा सकते है । 





॥ मसद्काप्श' उन्‍च्स एजाएलद्ा 7000, 9 29. 
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अतः राज्य तया समाज का एक ज॑विक्र स्वरूप (08०7० 09) है जिससे पृथक्‌ करनें पर व्यक्ति 
एक अस्तित्वहीन भावात्मकता मात्र रह जाएगा । राष्ट्र के इस रूप की फासिस्ट उपासना करते हैं और 
इसे जनता (डा उमा है) का एकमात्र तथा अ्रन्तिम निरणणेय करने वाला मानते हैं। ,, .. £ 

5+ फासीवाद समष्टिवादी है ।) इनका कहना है कि “राष्ट्र का सामूहिक हित इतनी बहुमूल्य 
वस्तु है कि उसकी तृप्ति के लिए कुछ व्यक्तितयों का बलिदान “कोई, महृत्त्व-नही रखता, राज्य की सेवा 
मे ही व्यक्ति का कल्याण तथा उन्नति है ।- राज्य से पृथक व्यक्ति का अपना कोई स्वतन्त्र उद्देश्य नही 
हो सकता । राज्य के विरुद्ध उसके कोई झ्रधिकार नही हो सकते |”. - ७ 
..... फासीवाद के उपरोक्त विचारो के सदर्भ मे श्रालोचक्रो का कहना हैं कि प्लेटो द्वारा समर्थित 
ग्रादर्श राज्य पृथक फासीवाद राज्य है क्योकि प्लेटो ने दाशनिक तथा ताकिक रीति से स्वयं गही निष्कर्व 
“'लिकाला कि दार्शेतिक शासक, सब पर ,शोसन, करेगे, वे कानून के बन्धन से प्रात मुक्त होंगे ब्रॉरे कि दाशतनिक शासक, सब पर शासन करेगे, वे कानून के बंन्ध्नन से परत" मुक्त होंगे श्र 
स्वेच्छानुसार शासन करने की उन्हे पूर्ण स्वतन्त्रता होगीं। मुपोलिनी वे भी यद्वी दातें कही हैं । दोनी 
के विचारो मे निश्चित ही अनेक समानताएँ है । जाए दो डे यही कि; जबकि लेती का धाम परविका जोकि है। ले के मॉलोनक उसे दर. “रिंपडिचक” का प्रध्ययत 'धगम्भीरतापूर्वेक कियी का प्रध्ययन ब्गम्भीरतार्पूतर्क कियी 





















कु 


जाए तो ज्य सर्वाधिकारबांदी हैं। प्लेटो के ऑलोचक उसे 
मुसोलिनी का आध्यात्मिक पूर्वन कहते दे । कहते दै दै । फासीवाद, और प्लेटो_के विचारों में श्रदेक समानताएँ 
“बताई जाती है ।-.. 8 मम पल 

फासीवाद और. प्लेंटों के विचारों मे समोनतायें ' हा 2. मे नकली 






॥। पल मेल से पह पढ़ कप के हे कर कक तथा फासीआादी दोनो अपने देश को सुल्दर 'बतनांतें है |प्रो. जी सी''कैटलिन 
जिखते है- [_नवयुवंकों को यह पाठ पढाता है कि उनके देश से रुन्दर देशु दुर्संरा नही है यही 
के ऐसी विचारधीराओ्रों का कि इटंलीं सुन्दर' है और मुंसोलिनी 'सदेव' 'ठीक' है. (सकी कोई समानेतो 
नही है और स्टॉलिन सही' है (ब्िटेंन लहरों पर शार्सन करता ' है--पूर्णे रूपेण समर्थके तथा अनुसीद्से 
प्रतीव होता है।।. * ई शिहण हक ता | “. ८£८॥] # 

के 2( दोनो ही भ्रेंजोंतन्त्र विरोवीचे | दोनो ही प्रंजोतन्त्र विरोधी है हिलिटो मै' प्रंजातन्त्र: को अज्ञानियों का! शासन कहा-है, ,उसके 
अनुसार “प्रजातन्त्र के कानून मृत रहने है, इसकी स्वतन्त्रता अराजकता है,» इसकी समानता असभानों 
की समानता है ।” फासिज्म-भी प्रजातत्त्र कोध्मव्यावह्यास्िकिण्और अ्रष्ट शासनाका-रूपत्मानता/ है । दोनो 
ही समानता के सिद्धान्त की उपेक्षा करते -हैआओर--उसे--ुस्स-की-.इष्टि से देख समानता के सिद्धान्त की उपेक्षा करते -हे आओ भ्मु [2 बनते है'। व्यवसाय प्र 
आ्राधारित - कुलीनता | के दोनो सुम्थक-है;। प्लेटो.ह्यावहारिक!- दृष्टि से मानवीय समानता के सिद्धान्त 
को स्वीकार करते हुए उत्पादक-त्र्गें को एक में, संनिक एवं शासक वर्ग को दूसरी कोटि में (रखता है । 
दूसरे, वर्ग के; लिए वह शिक्षा ओर साम्यद्वाद की।ग्रोजना -रखत़ा है । वह ,ज्ञानियों ,एवं अन्ञारि 
श्रन्तर कल का हर हर डे । है फासिज्म,'भी मनुष्य की समानता, की मान्यता नंढी देती 5० जा 27 ० 
गे में स्वतन्त्रता. का कोई स्थान नही हे)-प्लेटो के झादशे,, राज्य मे नागरिक के स 
कार्यो*पर राज्य का पूर्रो एवं कठोर नियन्त्रण है। इसी, प्रकार , फ्ासिस्टवादी व्यवस्था में भी म प्य्‌्कृ 
राज्य के बाहर कोई अस्तित्व नही है ! >-« 

4 मम विचारवाराओ्रो में राज्य को सर्वोतरि माना गया है) राज्य के हितों के.लिए व्यतित 

के हितो की आ्राहुति देने का उचित ठहरीया गया है। प्लेटों ने दोशनिक | नर्नरल 





| 5, हक 






शासक के निरकुश नर्तेत्व को 
स्वीकार फियो है | फासीदाद भी एक नेता, एक दल की निरकुशता स्वापित फरता है। दोनो का हूप 
अधिनायकवादी है । 5 किक; सब 
(लेता की. स्व. सर्व शस्तिमाने* तथा सबसे प्रधिक-शुश्धिममद- तथा ट 
भाना है) और नेता की आजा दा अंक्षरण पॉलन करना जननी का परम-वर्म बताया हैं ।! ४ *7 
6 प्लेटोबाद श्रौर फीसीवाद कम: अब 44) 05 वो का कुदीनतन्त्र में व्िम्वास है प्लेटो वृद्धि को शासन 
स्थापित करने के लिए थोडे से सरक्षेत्तों को सम्पूर ना चाहनों हैँ | फासीवाद भी एक दल 
को शासक बनाने का इच्छुक है । इस प्रकार दोनों में राज्य फी शक्तित कुछ लोगों के पास ही रहनी है 









00. पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


: - 7 डोतो विद्वारधाराएँ मनुष्य के कततेब्यो (का उसे उरी: नायक ही धकारो_ का नहीं पलेटो के 
अनुसार मनुष्य.को झपने कर्तेव्य का पालन करना चांहिए ।-फासिज्म मे भी ' श्रधिकारों को कई महत्त्व 


नही दिया गया है भौर सैनिक की भाँति “00: 60 ॥88507 शाए ७०६ (0 60 370 970" वाला कथन 


चरिताथ होता है। | 
किक के बरि-में दोनो के समान विचार क्षा के बारे में दोतो के समान लिचार है दोनो राज्य -द्वारा सचालित्त-योजना प्रस्तुत 
करते हैं। दोना शिक्षण का विशेष पाद्यक्रम देते हैं। दोनो का उद्देश्य नेतृत्व की शिक्षा देना है। :' - 
है कली दंग के याज्य का सर्वोत्तम स्थान था “के यंग में राज्य का सर्वोत्तम स्थान था. वे राज्यो. का रूप भिन्न-भिन्न अवश्य थो । 

प्लेटो के समय तग्र-राज़्य थे जब इंदली राष्ट्रतराज्य था। _.. 
उपरोक्त समानताभो के आधार पर ही कहा जाता है. कि प्लेटो_फासिज्म का पिता था। बाकेर 
ने भी-प्लेटो के शासन को योग्य व्यक्ति, की निरकुशता बताया है। क्ट्रेण्ड रेल ने उसके जासके की 
आलोचना करते हुए कहा है-कि जता चता बायक बन ता के तानाशाह अभ्रथवा सर्वाधिकारवादी शासक बन गया 
फासीवाद तथा प्लेंटी के विचारों मे श्समानता . 
-.. प्लेटो कोज्कासिज्म काअग्रगामी कहना, अनुचित है । वस्तुत , प्लेट्रोवादु और फॉर्सिज्म में बंडी 

- श्रेसमानता है जो निम्नलिखित है---  _ 

। फासीवाद जहाँ तकंवाद और बुद्धिवाद के प्रति एक विद्रोह है वहाँ प्लेटो के बुद्धिवाद का 
फासिस्टो के अज्विदि (700000॥॥) से सीधा विरोध है। फासिस्टों के-अनुमार बुद्धि: ([058800) 
कभी-सामाजिक एवं राजनीतिक जीवन की समस्याझ्रो को नहीं सुलका सकती जबकि प्लेटो के लिए 
यही एकमात्र मार्ग-दर्शक है जो मनुष्य को सामाजिक -बुराइयो से दूर हटा सकती है। « ' |. 


“ 2 प्लेटो की विचारधारा आादशेंवादी है जबकि. फासिस्ट विचारधारा यथायंवादी-है- प्लेंटो 
ने जिस राज्य की विवेचना की, वह केवल कल्पना के लोक मे ही स्थापित हो सका, व्यावहारिक जगत्‌ 
मे नही । इसके सर्वंथा विपरीत फासीवादी विचारों में आदर्श को कोई स्थान नही है। फॉस्रिस्ट आादश 
में नही यथारथे मे, ' योजना में नहीं कार्य में विश्वास -करेते हैं और उन्होने भ्रपने विचारो,के प्रयोग 


की 


इटली और जर्मती में किये। : +#.० ५ 75 » पक पु 
3. ,फार्यीविंद- भावनाओं - तथा. प्रवृत्तियो 'को बुद्धि से ऊँचा स्थान देता है जबकि _प्लेटो मे 
उभावनाएँ भी दुंदि का रूप ग्रहण करती प्रतीत होती हैं- यह धारणा कि फासिस्ट अपने खुन से सोचतै 
है हैं (885088 शा: शाप तशाशा 0000), प्लेटो के दर्शन के लिए ” एंकदम महत्त्वहीन' कही जा 
सकती हैं। ' । प 
4 _ प्लेट ने दाशेनिक आधार पर एक राजूनीत्तिक रूपरचना तैयार की । फासिस्टो ने ने राजनीतिक 
' रूपरचना के आधार पर एक दशेव बनाया श्रत, दोनो में मौलिक अन्तर है।| ' 0, 
। 5. प्लेटो ने राजनीति पर नही वरन्‌ नैतिक पक्ष - पर'अधिक बल दिया । उसने राजनीति की 
नीति की दासी बना दिया लेकिन फासिस्टो ने नीति को राजनीति की अनुगामिनी बनाया'है । 


6 फासीवाद की सत्य एवं नैतिकता की घारणा व्यावहारिक है जूबकि प्लेटो की अव्यावहारिक 
अमर गएमकूक2०००क+»००>क«०»-ममकननम न 'उस०_>+परम्णककमकाा+ कमा १०. 

है । फासीवाद-क प्रनुसार नैतिक-मापदण्ड तथा सत्य केवल सापेक्षिक्र सिद्धान्त -( २०४४१४७ €०7००7७/७) 
हैं। जब तक वे मनुष्य के उद्देश्यों व कार्यो_ को प्राप्त करने में सहायता, दे तभी तक डसका-मूल्य है । 
' घ्लेंटो ने इस विचारधारा. का अपनी पुस्तक 'रिपव्लिक' में खण्डन किया है। उसका कहना है कि सत्य 
और न्याय नःतो सापेक्ष हैं और न ही कुछ,समय के लिए वे वाहरी . छल-कपट होकर मनुष्य के बौद्धिक 
स्‍तर के आन्तरिक उत्साह. के रूप में सामने श्राते है । न्याय, चैतिक़ता तथा सत्य:अन्तिम रूप,से 
लाभदायक होते हैं लेकिन यह प्रावश्यक नही कि प्रत्येक चीज जो लाभदयक है वह न्‍्यायसगत भी है । 
सत्य, चैतिकता तथा न्याय के बारे में , प्लेटो का सिद्धान्त फासीवाद की व्यावहारिकता-के- विरुद्ध सीधा 

आक्रमण है । म 46 वी शत 








प्लेटों 0] 


7. प्लेडों साम्नाज्यबाद की उल्पना हे नहीं करता था जबकि फल फीसि(ट विचारधारा इससे 
पोतप्रोत है। मुमोतिनी फा नारा धा--दिट्ड्ो को या तो विस्ता: हो+प्रवा प्रन्त हो जाए 
फामिस्ट विस्तार ही से प्रपना जीवन समभने हू । प्लैंदो/कै मूयार्‌ साझज्यबराद नगर राज्यों के विकास 
के लिए एक प्रभिधाप था । वह स्वशास्तित झववा प्रात्मे-निर्भर -भगर “सज्यो की कल्पना प्रस्तुत करता 
है । फासीवाद के सैनिक राष्ट्रवाद के सिद्धान्त (7॥609 णी दा पिवाणावाद॥) का प्लेटो 
के विचारों मे कोई स्पान नही है । साम्राज्यवादी विस्तार, सपर्प श्रादि फाप्तिस्टो के लिए उत्साह 
्रौर साहस- के परिचायक है, किन्तु प्लेटो के लिए ये बीमारियाँ है। उसके झ्ादर्ण राज्य में ग्रात्म*रक्षा 
के प्रलावा युद्ध की शपेक्षा नही की जा सकती प्लेटो के लिए युद्ध-शक्ति उदारता एवं साहस का साधन 
न होकर राजनीतिक बीमारी का एफ चिह्न है श्रौर राज्य के ग्रान्तरिक कुप्रबन्ध के लिए ,उत्तरदायी 
है । युद्ध के स्थान पर एकता प्लेटो के लिए मनुप्य झौर राज्य का आरय है जंबंकि फासीवादी 
विचारधारा की नीत्र ही युद्ध पर खडी है । युद्र उसके लिए मनुप्यत्व का जन्मजात लक्षण है । 

8, प्लेटो साम्यवादी _ सिद्धान्त प्रस्तुत करता है जिसके अनुसार शासक वर्ग को सम्पत्ति एव 


+२०७०२०००७०७७७००/४००कवने ब कद्क कक 
परिवार से विरक्त रहना प्रावश्यफ है किन्तु फासिस्ट साम्पेवादी विचारों के न श॒त्र हैं। वे इसका 
पूर्णतः उन्मूलन चाहते हैं । वे प्लेटो के समान सः साय न-मीट पा “फुलिवार का शासकों के लिए-त्याज - 
525 । के कप 


नहीं मानक * ( न्‍ 772 लक 
प्लेटोवाद और फासीवाद की समानताएँ' श्रोररे विपमताएँ देखने पर यही प्रतीत होता है कि 
प्लेटो न तो फासिस्ट है श्लौर न उसका प्रग्रगामी । उसने जिस विचारधारा को रखा वह अपने युग की 
माँग थी । प्लेटो के विचार 4 शताब्दी ई प्‌ की तत्कावीन स्व्रति के अनुसार थे जबकि फाप्तिस्ट 
>विचारधारा 20वीं सदी के प्रथम महायुद्ध के दाद को देन है | निष्कर्ष रूप में कहा जा सता हे कि 
यद्यपि फासिस्टो की भाँति प्लेटो ने भी यह कहा था कि शासन करने का विशेषाधिकार कुछ विशेष 
बुद्धिमान्‌ और ज्ञानी व्यक्तियों को ही है, लेकिन जहाँ उसके ये 'कुछ बुद्धिमान” ' व्यक्ति कठोर, नैतिक 
झौर बौद्धिक परीक्षात्री के पश्चात्‌ सत्ता-प्राप्ति तक पहुँचते है वहाँ फासीवाद में कुछ व्यक्ति छल, 
कपट एवं झूंठ आदि उपायो से सत्ता हवियाने में विश्वास करते है । इसी तरह जहाँ फामिस्ट लोगो ने 
शक्ति के दर्शन को जन्म दिया है वहाँ प्लेटो बुद्धि के दर्शन का हामी है। प्लेटो का आदर्श राज्य श्रपने 
अपने-झ्ााप में योग्य और एकतापूर्णा है किन्तु फासीवादी राज्य बिखरे हुए समाज का प्रतिनिधित्व 
करता है. । हि ! हि 
वास्तव में प्लेटोवाद एवं फासीवाद में समाचताएँ-अनचावश्यक,--तुज्छ-एवं बाह्य है--सच्चाई 
तो यही है कि इन दोनो का अन्तर कभी न भरने वाली खाई (एराणात8०००॥९ 0०पए ०) की तरह है । 
प्लेटो को प्रथम फासिस्ट बताना न केवल अनुचित है वल्कि उपहास्य भी है । 


प्लेटो : 'स्ठेट्समेन! तथा “लॉज' 
दर (2460 ६ परस्‍6 ५8्वाश्श्याक्षा! & 76 प,8७७) 
” प्लेटो का, उत्तरालीन राजनीतिक दर्शन 'पालिटिवस” (?०॥8८5) श्रथवा स्टेट्समेन' 
(8/96७09॥) तथा (7-80७) /लॉज' नामक अ्रन्थों मे निहित. है...इनुकी रचना रिपव्लिक' के अनेक 
वर्षों वाद हुईं। इन दोनो कृतियों मे पर्याप्त साम्य विछुलंति वा है के >क 'रिपब्लिक' के 
_सिद्धान्तो से बहुत भिन्न है। ये दोनो कृतियाँ नगर-राक््म, की समत्यात्रों के सवन्धद्त्र प्लेटो के चिन्तन 
के अन्तिम परिणाम प्रस्तुत करती है। . - घी + ० जल की 


है 


हे हे दा एश किश्ठातत0) ,.“॥#] रु ज २ 


ब्ब क 


प्लेटो की यह रचना संम्भवत 36238) .$ पू के मध्य उस लिखी गई जबकि 
सिराक्यूज मे डायोनिसियस्र द्वितीय सुधार में लगा हुओेए- थोक अहेए तऊुत कैद के वर्षों मे ।! इसका 
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४ 


हि 
के हू 


02 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास , ५ 


रचताकाल 367 और 36] ई पू. के बीच रखना ही सम्भवतत, झधिक उपयुक्त होगा क्योकि इस काच 

में प्लेटो को एक ओर तो सिराक्यूर्ज के राजतंन्ध से  व्वडी-बटी प्राशाएँ घेंध रही भी और दूसदी शोर 

विधि (कानून) में भी उसकी अभिरुचि उत्पन्न हो गई थी श्रौर वह डायोमिसियस हितीय -के साथ 

विधियों की प्रस्ताववाएँ तेयार करने में लगा हुआ्आा था 7 सिंललेयर (&70०४श॥7) के अनुसार रिपब्निक : 

की रचना के लगभग '2 से 5 वर्ष बाद'362 ई. प्‌ में प्लेटो मे 'स्टेट्समैन' की रचना की होगी ।* 

इस ग्रन्थ को ग्रीक॑ भाषा मे 'पॉलिटिकम' (?0॥0९४६) कहा जाता है । उसकी मान्यता सुख्यत्त. इसलिए 
है स्योकि ये प्लेटो:वे काुत- पर एक नए इडओोस से विचार ईिया हे मर जनतत्त की उतनों 







उसमें मिथ्ित सविधानों (वफ०त एणाआधपंक्ा5) 
का करत मिल है बिल्स उस विखप जल उप संकेत मिलता हें जिसका पूंण विकास $। इस दोनों ग्रस्थो,मे प्लेडहो को हम !रिपब्लिक 
के काल्पनिक आादर्णवादी के स्थार्न पर व्यावहारिक आदर्णवादी (४०७९७ 4008॥50) के रूप में देखते 
हैं। उसके विचार यहाँ 'रिपब्लिक' की अपेक्षा अधिक त्कपृर्ण और सुनिश्चित हैं । 'पॉलिटिवस का 
अब्दाथें है 'राजपुरुप या राजनीतिन (8(4(टआशववा) । इस सवाद में थियोड़ व. इुकत शोर एक 
परस्पर आदर्श राजनीतिजं के स्वहूप एवं कत्तेन्ण के विपय में वार्तालाप करते है । “सम वालों 
झथवा परिसवाद के दौरान “रिपव्लिक' मे प्रतिपांदित आदर्शों पर पुतविचार किया जाता है और विभिन्‍न 
प्रकार की शासन पद्वतियों के चक्र तथा उनके ग्रुणावगुगगों का विवेचन किया जाता है। + + -.- 


स्टेट्ससैन में झ्ादर्श शासक एवं कार्मेन सम्बन्धी विचार 
(शएत5 ता ऐएशल्ट६ ऐपल बात पवन गर उकिव्घायधा).. ४ * 


54% स्टेद्समेन' कोई राजनीतिक कृति नहीं है । इसमे अधिकतर परिभाषाओं पर विचार किया 
गया है -भौर इसूका:-मुख्य-विषव आदर्श आसक अथवा राजनेता या राज॑मर्मत् (8४(०छाआ) हैं । 
/रिपब्लिक' में यह मान लिया गया था कि रॉजनेता अभ्वा आदर्श शासक एक कलाकार हैं शौर 
शासन ,करने का अधिकार है,, क्योकि वह 'सद” को जानता है। 'स्टेट्समैंस' में उसके समर्थन में प्रमाण 
जुटाए गए हूँ श्लौर रिपब्लिक' की घारणा की विस्तृत व्यास्या की गई है। “स्टेट्समैन कय निष्कर्ष भी 
ईद ताप हि के कप पा दोता है जिसकी मू ये यो है'कि राजनेता एक प्रकार का कलाकार होता है जिसकी मत्य योग्यता जान ही है। प्लेटो ने राज- 
नेता की तुलचा गड़रिए-से-की है, क्योक्ति गड़रिए द्वारा पजु-सश्हु की भांति राजनेता भी मानव-ममुदाय 
का नियन्त्रण और व्यवस्थापन करता है । राजनेता परिवार के उस मखिए की भाँति हैं जो परिवार को 
इस प्रकार चलाता है कि उसके सब सदस्यों का हित हो । मु कै 2 हे 


टेट्ममेन' से ,प्लेटो ने राजनेता अथवा प्रणासफ को सर्चोच्च सत्ता का अधिवेगरी भाना है 

झौर राजनीतिक नेतृत्व को सभी विज्ञानों में प्रधान बतलाया है। यद्यत्रि उसके अन्वेप्णश का उद्देश्य 
राजमेता के स्वरूप को सपम्रकने की अनेक्षा यह अवधिक्ष है कि सामान्य विंवेर,्शक्ति का विकास किया 
“जाए ४ पर तक नियमो के मेघनाल मे प्लेटो के राजनीतिक 'उत्माह की क्रिरणें वार-वार चमक उठती 
मम अंसमुज का सवादे निरपेक्ष" राजनेता अथवा आदर्श णोसक के वास्तविक स्वरूप का अच्ययन 
-प्यु खया में पहली बड़ी तो ग्रह नि ड्ै 
ममंनतेा (४एवट्थाशाडईाभए) का सम्बन्ध किस उीज -से है । प्लेटो ने आरम्भ में 
पंथक माना है तथा ,राजनीतिज्ञता को या 'रजनीति-विज्ञान' को ज्ञान के क्षेत्र -में बहा 
अप बल्ब उाजएललापटा जाना हुलान दूसरी कडी है-ह्ज्ञान का दो शाखाओशो मे विआजन । एक आलोचनात्मक ( एपा०४ (ला आर 
[एएव्छारटा ज्ञान ितावनात्मक जोन में निरेय हो नही होता वल्कि निर्णयी 


को कार्यान्वित करने के लिए आदेण मी दिंए जाते है राज्नीतिनवा (5प्ताधयशाआ॥9) आदेशात्मक 


कौ बज #> ०० 
















व्यवहार से 
प्रकट खला 
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3 बाकंर : पूर्वोक्त, पृ. 406. 
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ज्ञान के अन्तर्गत धाती है, राजनीति विज्ञान का स्वर ग्ादेशात्मक होता है । इसका भ्रगला कदम यह है 
कि प्देशात्मक ज्ञान को दो भागों में वाँदा गया है--प्रधान श्रयवा सर्वोपरि भाग या जाति और द्वितीय 
_गोणवा अधान साग प्रधवा जाति। &छे,लोग जो भ्रादेश दे सकते है वे प्रभनुतान्सम्पन्न होते हैं, उनतत्त 
ऊँचा गोई हों होता प्रौर उनके आदेशों का बोत वे स्पय ही होते है £-ढूंसरे लोग श्रधीनस्थ होते है 
भौर'वे उन्ही भादेशो को जारी कर देते है जो उन्हे दिए जाते है । राजनेता-अथवा प्रशासक की ग्भना 
पहली श्रेणी के लोगो में होती है जिनका ज्ञान केवल आदेश देने का ज्ञान नही होता बल्कि परम-आदेश 
देने का ज्ञान होता है । प्लेटो ने वित्तार से इस बात्त को सिद्ध किया है कि एक राजनेता वक्ता, सेनापति 
तथा न्यायाधीश से इसलिए वढकर है कि प्रमुता सम्पन्न होने के कारण वही यह निरंय करता है कि 
वै अपनी शक्तियां का कब सोर किन कामो में प्रयोग करे | प्लेटो की दृष्टि मे, जिन विज्ञानों का सम्बन्ध 
लक शत मय आलम से है, उनमे राजनीतिजता भथवा द्राजमर्मनना (580०7७75॥9) संवकी सिरमोर है। _ 
कं मन! इस मूलभूत प्रश्व पर विचार क “ आदणं राज्य मे वागरिको को अपने 
शासकों पर किस त्तीमा तक निर्मेर रूना चाहिए पर किस के मिर्मेर रहना चाहिए ? क्‍या वे उन पर उसी प्रकार निर्भर रहे जिस प्रकार 
वॉलक अपने माता-पिता पर निर्मेर रहता है अ्यवा वे स्त्रय अपने मियन्ता बने ? 'स्टेट्समैन में बताया 
गया है कि यदि शासक वास्तव में कलाकार है श्रौर भण्ने कार्य को श्रच्छी तरह करता है तो उसे पूरी 
निरंकुशता प्राप्त होनी चाहिए 7 शासन प्रणालियों में वही शासन प्रणाली सबसे श्रेष्ठ है और वही 
वास्तविक शासन प्रणाली है जिसमे शासकों के पास आझरभासी नहीं, प्रत्युत्‌ वास्तविक ज्ञान होता है । वे , 
कानून हारा शासन करते है अथवा नहीं, उनके प्रंजाजन राजी है या नही, इसका कोई महत्त्व नही 
है ।थ प्लेटो बतलाता है कि राजनेता या प्रशासक अपनी आदेश शक्ति का प्रयोग 'भरण-पोषण के लिए 
करता है भ्ौर जिन्हे सहारा देने के दिए दसका प्रयोग किया ज़ाता है वे समूहो या समुदायों के रूप मे 
सगठित मानव होते है । राजनेता मानव-समूह के भरखा-पोषण के लिए नियुक्त चरवाहा है। 'भरण- 
पोषण शब्द मे यह अर्थ निहित हे कक बरुगहस्थी के प्रबन्ध या राजनीति विज्ञान के बीच कोई खाई 
नही है । किसी बडे परिवार और किसी छोटे राज्य मे केवल मात्रा का अ्रन्तर होता है, प्रकार का नही । 
प्लेटो ने एकमात्र सच्चा राज्य उसे ही माना है जिसमे ऐसे राजनेता श्रथवा प्रशासक हो जो 


ज्ञान-रूप हैं। राज्य तब तक राजनातिक समाज नही हो सकता जब तक कि वह ज्ञाभ पर आधारित 


| राजनिताओ की समन्वयकारी शक्ति के माध्यम से एक इकाई के रूप मे सगठित न हो जाए । इस ज्ञान 


/ तक केवल इने-गिने व्यक्तिणे की ही पहुँच हो सकती है प्र्थात्‌ टीच्चे राजनेता इपे-गिजे-लोग-ही-हो-- 
रे सकते है । ड ध सि रे 
प्लेटो ने राजनेता या प्रशासक की निरकुशता अथवा ,निरपेक्षता का निम्नलिखित भ्राधारो 
पर पोषण भ्रौर सशोचन कियाजैस्धत/ का ' 
(क) राजनीतिक सम्यता के तर्क के आधार पर निरकुशता का पोपुरा, 
(ख) _सामाजिक सामझजस्थ के तक के आधार पर निरकुशता का पोषरा, एंव 
(ग) विधि-शासन के विचार के आधार पर निरकुशवा का सशोवन । _ 
(क) राजनीतिक नम्पता के तक के आधार पर निरकणता को न्‍्यायोचित्त ठहराते हुए प्लेटो 
ध्थ्र «८ घ्द पु 
ने लिखा है कि राजनीतिज्ञता मुलत आ्रादेशात्मक विज्ञान है जिसमे नियन्त्रण की सर्वोच्च शक्ति निहित 
होती है! राजनीतिज्ञता कला है और प्रत्येक, कला का सार यह हैं कि कलाकार स्वय एक राजा की भाँति 
कार्य करता है और अपनी कार्य-पद्धति के बारे मे किसी भी ,नियमाव्रली- के बन्धन से _स्वतस्त्र होता है । 
कलाकार जिस वस्तु पर कार्य करता है उसे अपने ज्ञान के अनुसार अच्छे से अच्छा रुप देने का प्रयत्व 
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करता है। कलाकार के नाते राजनेता अ्रथवा' प्रशासक को भी यह छूट होती है कि वह जैसे भी ठीक 
समझे अपनी प्रजा का हित करे | इसका अभिप्रोयन्यह है कि राजनेता को श्रपनी प्रजा की सहमति पे 
कोई आवश्यकता नही होती । यात्री भ्ौरे रोगी को कोई अधिकार भही कि चालक यथा चिकित्सक की 
कला के अभ्यास के बारे में आरम्भ में अपनी स्वीकृति या सहमति दे । इसके विपरीत 'द्ोनों ही अ्रपने 
को चालक या चिकित्संक के ज्ञानमंय मार्गदर्शन पंर छोड देते हैं। चालक या चिकित्सक ज्ञान फा प्रयोग 
क्रिस तरह करेंगे”“इस बारे में यात्री या रोगी किसी तरह के हस्तक्षेप का दावा नहीं करते। बह.तों 
मौन स्वीकृति का चिपय है, सहमति का नहीं । यदि चिकित्सक और चालक अपनी कलाशो मे पारगत 
होगे तो निश्चय -ही रोगी और यानी का भला. बरेंगे और उन्हे उनकी मौन स्वीकृति भी निश्चित रूप 
से मिल जाएंगी । यही बात राजनेता के सन्दर्भ में लागू होती है । यदि राजनेता बिसी 'नागरिक को. 
अधिक न्यायपूर्णो, अधिक श्रच्छा और उच्च कार्य करने के लिए बाध्य करता है ते इसमें उस नागरिक 
क्वा लाभ ही हैं, हानि एई-फा काम करने को अधिकार हरे व्य है+- 
'फिर चाहे वह नागरिको की इच्छा के अ्रन 23353 हो श्रथवा प्रतिकुल | स्पष्ट है कि प्लेटो प्रवुद् स्वेच्छा- 
चारिता (थ्राप्ठोएक्रव्त 955०0 :क्त) के विद्चन्त का वकालत कर रहा है। ' "7 7४ ता 
जा -सच्चे राजनेता को कलाकार के रूप मे ग्रहण करने की धारणा का प्लेटो ने दूसरा निष्कर्ष 
यह निकाला है कि. उसकी कला के लिए विधि अर्थात्‌ कानून स्नावश्यक है-आअहाँ तक कि हानिकारक 
न पर ननक से हु लिन है "परम में गे को स्शओ गि कब र् । २० 2 पब्लिक में उलेटो का तके था कि जब दार्शनिक 
शासक को शिक्षा द्वारा सच्चा ए प्त हो चुका है तो उसके लिए कानून की एक बुराई 
माना है, पर उसके विरोध का स्व॒र विनम्र है | 'स्टेट्समैन' से कानून को अधिकाँशत उस भाधार पर 
बुरा समझा गया, है कि कानून का अर्थ होना है-शासक के ज्ञात के स्वततन्त्र प्रयोग पर प्रतिवन्‍्ध और 
बन्धतो का आरोप्रण | कानून के नियम कछोर और स्थायी होते है। कानून उम,दुराग्रही और ग्रज्ञानी 
निरकुश शासक की तरह होता है जो अपना निश्चय्र "कभी नहीं बदलती-। कानून की स्थिति उस 
चिकित्सक की तरह है जो पुस्तक पढ-पढकर इलाज करता है और इस बान की ओर, कोई-ध्यात ते 
दिता कि जिस रोगी का वह इलाज कर रहा है ,उसका शरीजू-विधान कैसा है, उसके रोग की क्या 
स्थिति है, उसमे क्या परिवर्तन हो रहे है भ्रांदि । किन्तु उस्त विरोध,के बावजूद प्लेटो स्वीकार करता है 
है कि कानूनों का श्रस्तित्व होता है और यद्यपि उसमें कमियाँ होरी है फिर भी वे सब्र को समान रूप 
से अपनी सीमा मे बाँध लेते हैं । मनुष्य-मनुष्य और कार्य-कार्य के भेदो के श्रुनुरूप क्रानूनों श्रथवा विधियों 
का निर्माण हो सके इसके लिए विधायक (शासक) अपनी स्वतन्त बुद्धि का उपयोग करने से कतराते' 
है, जनसाधारण के लिए ऐसे सामान्य नियम वना देते हैं जो स्थृत््‌ इष्टि से वैश्रक्तिक स्वितियों के 
अनुकूल होते है। प्लेटो राजनीतिक नमनीयता के अधार पर निरकुशता का 'पोपण करते हुए कहता है 
कि व्यावहारिक दृष्टि से कानून का अस्तित्व उचित माना जा सकता हैतवापि आदणशे की माँग है कि 
राजनेता या प्रशासक की शक्तियों में लचीलापन रहे श्रौर यदि राज्य अपने. शासको को कानून के 
अनुसार कार्य करने के लिए बाध्य कर देता: है तो शासक अपनी शक्तियों क़े लचीलेपन से वंचित हो 
जाता है। बाकेर की यहं टिप्पणी सही है कि प्लेटो संम्भवत. विधि अथवा कानून की कठोरता'से बहुत 
डरता था | तत्कालीन यूनातज्ञी विधि जीवेन्त विकासशील काया न होकर सूत्रों का _ढ्राँचा मात्र थी भ्ौर ' 
युनानियों में उस स्थिर सहिता का पालन करते की प्रवृत्ति थी । नई उंद्भावनाग्रो से उन्हें भय लगता 
था । एथ्ेन्स तक मे विधि (कानून) को ज्दलना सुशिकल था । विधान परिवतेन के लिए विशेषध्डपायों 
का आश्रय लेना पडता था | प्लेटो में श्रभी भी 'रिपब्लिक की घारंणा अवल थी। उसकी इप्टि में 
राजनीति एक कला थी शौर एक कलांकार राजनेता में ही उसकी आस्था थीं। उसका विज्॒व्नास था कि 
नियमों और रूढियों की जकट मे कला और कलाकार का दम घुट जाता है। _ 
(ख) -प्लिदोअम्माजिक सामज्जस्थ के तक के भ्राधार पर भी . निरकुशता अथबा | व्जस्य के तक के आधार पर भी - निरकुणता अथवा _निरपेक्षता 


का पो षण करता है । उसकी दृष्टि मे राजनेता अथवा शासक को मध्यम मार्ग ,खॉजना ब्रोविशियक है । 
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उसका कत्तंव्य है कि विभिन्न स्वभावो के व्यक्तियों को सामञ्जस्य के 'साथ रखे । - जिस तरह बुनकर तरह बुनकर 
ताने-बाने को इस तरह मिलाता है कि उनमे उचित सामञ्जस्थ बना रहे, उसी -श्रकार राजनेता के लिए 
भी झ्रावश्यक है कि वह मानव-प्रक्ृति के विभिन्न तत्त्वों मे एकता की स्थापना करे ।.ज़िस- तरह संगीतकार 
तीत्र स्वर और मनन्‍्द स्वर का सामजजस्य दढ निकालता है, उसी के यह मे वो तन हा, 
करुण सगीत में सामञजस्थ की खोज करनी चाहिए । मानव जीवन के संगीत में तीऩ स्वर भी है और 
मन्द स्वर भी । कुछ लोगों मेस्पुरुबोचित उत्साह क कुछ लोगो मे६पुरुषोचित उत्साह का, उन्‍्माद छाया रहता है तो कुछ में मर्यादित सयम 
की भ्रतिशय भीरुती । जो स्थिति व्यक्तियों की है, वही स्थिति राज्य मे. वर्गों की होती है- राज्य मे 
सैनिक वर्ग अपने साहस के उन्‍्माद के कारण सैन्यवाद का विक्ृत चोला पहन लेता है तो दभुस सी ओर 
“ज्ञान्तिप्रव लोगो के। वर्ग सयम की अति के कारण शान्तिवाद की गोद मे सोता_ रहता है । ,जीवन में 
लंगता है कि एक सदृगुण दूसरे सदगुण से न केवल भिन्न है वरन परस्पर प्रतिकून्न भी है। 
एक, प्रकार का मनुष्य दूसरे प्रकार के मनुष्य के विरुद्ध होता है । राज्य मे भी एक वर्ग का दसरे वर्ग से 


बत-+८+++““(“++“+““+ 
क्ट्व्लनटोड:ध़,ओ “0 


छह भ्ौर तीन का रिश्ता होता है, परस्पर विरोध होता है । यहीं राजनेता का प्रवेश आवश्यक है, यही 
उसे अपने कत्तंव्य-कर्म के दर्शन होगे । उसे मध्यम ज्ञान खोजना होगा, विभिन्न भ्रक्रतियों का मिश्रण कर 
सामञ्जस्य बेठना होगा । राजनेता ऐसी प्रकृतियो को समाप्त कर देगा जो किसी काम की न हो । 
जिन लोगो मे ने सयस है, न साहस,है और न ,अन्य कोई सदग्रुण. है, उन्हे वह या तो मौत के घाट 
उतार देगा या निर्वासित कर देगा, और जो लोग श्रज्ञानी व नीच है उन्हे वह दासबृत्ति मे लगा देगा । 
परीक्षाओं द्वारा चुन लेने और प्रशिक्षण द्वारा तैयार कर लेने के बाद शेष लोगो को वह उसी. तरह 
एकान्वित कर देगा “जिस तरहे बुनकर ताने शौर वाने को समन्वित कर देता है । 

,.. प्लेटो के-अनुसार राजनेता अथवा प्रशासक दो-उपायो से. यह-सप्मञजस्थ लाने का प्रयत्न 
करेगा । कप आध्यात्मिक होगा तो दूसरा भौतिक कम गत कस एक अलौकिक होगा तो दूसरा 


लौकिक, नि या दे पा और पकने पर न यह न का पर सबसे काम यह होगा कि वह सभी सदगुणो में 
समन्‍्बय स्थापित करे ताकि हूर व्यक्ति श्रथवा रगे.श्रपत्ती विशिष्ट अति या अपने विशिष्ट-अ्भव-से-- 


मुक्त हो जाए श्रौर एक व्यापक सामज्जस्य प्राप्त कर सके। उदाहरणार्थ, सणनेत्ता-समांना ग्रुणन्धमं- 


बलि स्त्री.पुरुषी का विवाह करने की जुमह विशिन्न प्रक का क्र ञ [र के गुणों का प्रतिनिधित्व करने वाले स्त्री- 
पुरुषो 220 वरआ उनका कर विवाह द्वार “जिसका-...प रिग्प्म-यह-होंवा-कि--उन-स्वी-पुरुषो _ का. मिलन 
(जिनकी प्रकृति एक-दूसरे से भिन्न है) भी एक-दूसरे का पूरक बन जाएगा। इस प्रक्रिया से सम्पूर्ण 
समाज सामअ्जस्य के सौरभ.से महक उठेगा। इसे-म्कारा प्लेलोे-क-सुकाव है कि रिक्त पदों की पृत्ति. 


में भी सामञ्जस्य का यही सिद्दान्त लागू द्ोगा ढी सिद्दान्त गा। जब किसी पद के कत्तंव्यों का पावन करने के लिए 
अनेक व्येक्तियों की आवश्यकता हो तो अधिक सन्तुलित कार्य और समुचित सामञूजस्थ लाने की दृष्टि 


से यह उचित है कि चिभिन्न प्रकार के साहसी और कर्मठ, विनञ्न और सजग लोगों को चुना जाए । 2, 
(ग) प्लेटो ने अधिक व्यावहारिक घरातल पर उतरते हुए, शभ्रपने चिन्तन के अगले चरण 

“ में विधि-शासन के आय न कया शिरकत का गोवन जिया है ।. पर निरकुशता ग्रयवा निरपेक्षता का सशोचन किया है। निरपेल या” 
निरकुश शासन के स के सम्बन्ध में प्लेटो के मन में सम्भवत अनेक प्रश्न उठे होगे। उसने सोचा होगा हि 
वया किसी अति बुद्धिमान व्यक्ति के लिए भी यह सम्भव्र है कि मानत्र-जीवन के साथ मिरद्वन्द्र होबर 
खिलवाड करे ? उसने सोचा होगा कि क्‍या मानव-प्रकृति क्रो, जो अपने सामूहिक रूप में उतनी जटिल 
है इतनी सरलता से ढाला जा सकेगा ? उसने स्वय से यह प्रश्त भी पूछा होगा कि मानव उन्‍्छाएं 
रूढियो और पक्षपातों के जिन अजेब दुर्गो मे घिरी हुई हैं, प्या इन सारे दुर्गों को पराधायी हिया जा 
सकेगा । वार्कर ने लिखा है कि अपने जीवन की सन्ध्या में प्लेटो ने जब सम्भवत ऐसे प्रश्नों पर विचार 
किया भौर जब उसने इनका समाधान किया तो उसने अपने राजनीतिक चिन्तन के एक नए दौर में 
प्रदेश किया । इस नए दौर मे प्लेटो ने यथायें के माय समझौता क्या झौर स्टीझार किया कि शवनी मिऊ 


]06 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 


जीवन में सहमति, विधि या कानून, सविधानवाद और मानव के वस्तु जगत्‌ की मन्यर अवज्ञातिक 


रीतियो के लिए भी स्थान या श्रवकाश ' होता है । यूनानी लोगो का विधि ' (कानून) की अभ्ुतामे 
विश्वास था, और विश्वास था कि उस स्वतन्त्र साहचर्य मे जिसके अन्तर्गत कोई भी एके व्यक्ति एक 


ही व्यक्ति गिना जाता है, प्रत्येक का अपना स्वर होता है और सब बराबर तथा एक जैसे होते है । 


अ्रव॑ तक प्लेटो में भ्रपने देशवासियों के इन प्रचलित और प्रिय विश्वासों का विरोध ही 'किया था;-किन्‍्तु 


जीवन के अन्तिम प्रहर मे, जबकि वह लगभग जीवन के 70 बसनन्‍्त देख चुका-था, उसे तत्कालीन , 


प्रचलित विश्वासो और पुरातनपोयी सिद्धान्तों की महिमा का भान हो उठा | उसने अ्रत यह“स्वीकार 


कर लिया कि निरपेक्ष या निरकुश शामक सेव राज्यो-के लिए नहीं होता । वह भी मनुष्यो के बीच ६ 


देवता की भाँति है जिसका आविर्भाव क्भी-केभी ही होतां है। इस प्रकार, अपनी वृद्धावस्था मे, 
प्लेटो रिपव्निक के नगर के शुद्ध आदर्शंवाद को छोंडकर मानत्र के ययाय॑ नगरोंःके! अनुसन्वान /का 
राही वन गया, उसने इन्हे समभने-बूझने का प्रयर्त्त 'क्रिया। 'प्लेटो ने यह, मान लिया कि विधियों 
प्रथवा कीनूनो, निर्वाचनो और अपूर्शाताशो के बावजूद यथार्थ राज्यों का भी इस नाते कुछ महत्त्व होता 
है कि वे आदर्श के निकट होते हैं और उसकी प्रतिच्छाया प्रस्तुत करते है| प्लेटो,' राजनीतिके क्राल की 
अदभुत प्राण-शक्ति की प्रशसा केरते हुए कहता है'कि जहाँ अन्य कोई भी कला नियमों के वन्धन्न से घुट 
जाती है वहाँ सच्ची राजनीतिक कला विधियों के अस्तित्व से समाप्त नहीं होती । यदि सच्चे राजनेता 
प्रशासक के ज्ञान! के स्थान पर “कानून” रख दिया जाए 'तो “भी राज्य कायम रहेगां और संमाज का 
संगठन भी बना रहेगां। प्लेटो यह भी कहता है कि "राजनीतिक कला' मे यह सम्भावना भी अधिक है 
कि कलाकार पर्थात्‌ शासक प्रजाननो के हित के स्थान पर अपने हित को देखेने लगे । अत यह 
झ्रावश्यक है कि प्रजाजन के पास शासक के विरुद्ध रक्षा का उपाय हो | प्लेटो यह स्वीकार केर लेता है 
कि कानून अनुभव और बुद्धिमान व्यक्तियों की उपज है। यद्यपि कानून स्वनन्त्र बुंद्धिसे' नीचा होता है, 
तथापि यह है बुद्धि का ही रूप । इसका स्वाभाविक पर्रिणाम है कि कानून पर - आधारित सज़्य झादश 
राज्य का ही एक रूप है । जव-एक-बार_कानूत पर. आधारित -राज्य (.8७9 380०) बन 'जाय तो 
जनता को उस कानून का पालन ही करना चाहिए जिस पर-कि-राज्य -आधारित-है ।/जब कोई विधि 
प्रथवा कानून हो ही नही तो कानून के विना कार्य करना-एक जात है, .लेकित जब कोई कॉनून हो त्तो 
उसके विरुद्ध कार्य करना एक दूसरी बात है, विधि-राज्यो मे विधि-शांसन के पालन द्वारा सच्चे ज्ञान 
के शासन के अधिकाधिक निकट पहुँचा जा सकता है। प्लेटो विधि-शासन के विचार के आ्राधोर पर 
निरपेक्षता का सशोधन अ्रवश्य कर लेता है.तथापि उसके हृदय मे अभी भी यह बात गूंजती रेहती है कि 
विधि राज्य आदर्श शासक और राजनीति की आदर्श कसा मे अविश्वास का परिणाम है जिसमें सुख 
नही, दु-ख ही दु ख है, जिसमे चिन्तन स्वतन्त्र नही होता, योग्यता का सम्मान नहीं होता और अधिकार 
अपने आसन पर प्रतिष्ठित नही होता। , , - | 
जे निष्कर्ष रूप मे, प्लेटो-जीवन-की वास्तविकताम्रों के सामने झुक जाता है। कानून को उचजित- 
स्थाच पर प्रतिष्ठित कर देता है । स्टेट्समैन'-से कानून को स्थान देते हुए प्लेटो सानेता है कि दार्शनिक 
शाहूक-घ्स-भूतल-पर-आप्त नहीं होगा, अतःसमुचित” शासन व्यवस्था फो कानूनों की सार्देभोमिकेतां 
मानना आवश्यक है । यह सार्वेभौमिकतो जेकता-की-पर्‌म्पराओो पर आधारित होगी । इसके बाद लाज 
में वह कानून के उचित स्थान पर प्रतिष्ठित कर देता है | पु 


ह 


ह प्टेट्समैन' में प्लेटो का राज्य-वर्गीकरण , . .. ..'  ; 


हु (एात्रष्जील्यांणा ण॑ डाग्वॉंट5 ण ठ0र5 या 5न्राव्आात्रा); 
'५ “* प्लेटो ने 'स्टेट्समैन' मे राज्यो का वर्गीफ़रण किया और:इसका यह वर्गीकरण कानून को 
शासन के लिए आवश्यक मानने के कारण 'रिपव्चिक' के वर्गीकरण से कुछ , भिन्न है. सेबाइन के 
प्नुसार इसमे दो ध्यान देने णोग्य बातें ये हैं->पहली वात तो यह है कि आदर्श राज़्य सम्भवत; राज्यो. 


| 


॥। 
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माल 


जे बर्ष से पृपरू रुपा गया | यम से प्रयछ रखा गया है शौर दूसरी बात पद है कि लीकतन्ध को 'रिपव्विक' में जो स्थान दिया है 
्क टसमैस मे दिया गया है।:/ | रिपच्निरकी में राज्यों के र्भीकरण का विशेष 

करके आर तल न 7 कील कम ७, 
"प्रदक्ल मत विया गया है । उर्मेम  धादश राश्य को से ऊँचा स्थान दिय। गया है श्रोर वास्तविक 


राज्यों पी एडः के घाद एक फरके घाधन का विकुमस रूप माता गया है । उदाहरण के जिए रौनिक राज्य 
(प्‌जरा००८५६ ) प्ादर्श राप्य का वित्त रूप है। प्रत्पतन्म या घनिक्रतन्य (0॥हम्राणाए) सैनिक 
शासन का विकृत रूप है । सोकतन्य प्रतपतत्य फा विकृुत रुप है झौर प्रत्याचारी शासन (7शब्याा) 
ते ससी में सबसे नीने है, लोगइतन्प का विकृत रूप है। स्टेट्समैन' में राज्यो का प्रध्रिक वित्तत 
वर्गीकरण किया गया है। प्रादर्श राज्य था दार्शनिक शासक के द्वाराशाप्तित विशुद्ध राजतत्त दैवीय 
होता है कि मनुप्य उसके लायक नहीं होते । बह वाह्मषिक राज्यो से इस अर्थ में भिन्न, होता है कि 
इसमें ज्ञान का भासन चतता है और बानून थी पोर्र जरूरत नही होती । यह रिप्ब्लिक का राज्य है । 
एसे प्रथ स्वर्ग में स्थित क्‍्रादर्श मान लिया गया है। मनुण्य इसफी नकल कर सकते है, लेकिन इसे प्राप्त 
[ कर सकते । दो वर्गीकरणो को एफन्दूसरे मे काट कर वास्तविक राज्यों का वर्गीकरण प्रस्तुत किया 
गया है । राज्यों फे परम्परागत भि-मुप्री विभाजन को “स्टेट्समेंद' में श्रवः 6 भागों में बाद दिया गया 















है । इस विभायन को सारिणी रूप में निम्नवत्‌ रपखा जा सकता है--- 7५ 
लिन भइुत अल भ्रम मरा राशन ॥७एएएएएा अल 
राज्यों के प्रकार शाराकों की संएया - शासन के रूप 
(!) पफानून-प्रिय था पमूल (7) एप व्यमित का शासन राजतन्त-(।ॉ00870॥9५) | 
से संचालित राज्य (॥) पु य्यक्तियों या शासन एलीनतन्त (85000200ए) *' ' 
(ए) बहु उयत्तियों का घातन / | भ्जातन्त ([020700809) । 
(2) ढानून द्वारा संचालित | _. (६) एक व्यवित का शासन  [- निरकुशतन्त्र (979॥॥9) है 
न होने बाले राज्य (॥) फुछ व्यक्तियों का -शासन भ्रत्पतन्त् (0॥820॥9) 
(॥) वहुतबब्यकी का शासन प्रतिवादी प्रजातन्त्र (7 076 
हु 7०770080९) 


थे ढ ब्द न 





५3++कम नम की।.. सनननननन.3. «न पनमपननननीयननम3 लजीजनगरगनगनअरगफरन्‍र२0भ-र- 2 “9>+++ के. >> अमन विननत>कन-+कम>न>०+ 3. ०० >> ०० अजममल कब्ज जन ++ जम 
२. ल्‍न्‍मन७, >> 


- इस ढ्र्गकिरण की निम्नलिल्षित विशेपताएँ उल्लेखनीय है-- ५५ 
4) राजतन्व सर्वश्रेष्ठ शास्तत-पद्धति है बयोकि कानून द्वारा शासित राज्य की इस व्यवस्था 
में प्रजा का अधिकतम कल्याण होता है ।- < 
(2) निरकुशतन्त्र शासन का निम्तततम रूप है व्थोकि एक व्यक्ति का शासन अ्रतियन्बित 
होने पूर प्रजा का महान्‌ उपकार कर सकता है । 
(3) स्व नर पिन आसन ने पते बच और काल: की इप्टि मे प्रजातनन्‍्त्र कानून पर आरवारित शासनों में सबसे बूरा और कानूत- 
22 5_पअ लीक साले आज कारण यह है कि प्रजातन्त्र मे जहाँ कानून द्वारा शासन होता है वहाँ. . 
शासक प्ररे शरीर और जानी नही होते जितने राजतन्त्र श्रौर कुलीनतन्त्र मे होते हैं। 
इसलिए यह कांबून पर भ्राधारित इन दोनो शासनों से निक्ृष्ट है, लेकिन जिन राज्यों में कानन द्वारा 
शासन नही होता, उनमे प्रजातन्‍्त्र ही ऐसा शासन है जिसमें प्रजा का सबसे कम अ्रहित होता है क्योकि 
यहाँ भ्रहितकारीं शासन को जनता मिटा -देती है | श्रत ऐसी व्यवस्था में प्रजातन्त्र श्रेष्ठ है । सेवाइन 
(5807०) ने लिखा है--“प्लेठो नें पहली बोर लोकतन्त्र 'के दो रूप स्वीकार किए है--सौम्य रूप 
और अतिवादी रूप । इससे भी ज्यादा' ग्राश्वयंजनक बात यह है कि प्लेटो ने लोकतन्नर को कानन- 
विहीन राज्यों मे सबसे खराब माना है । प्रकारान्तर से प्लेटो यह मान लेता है कि वास्तविक राज्य मे 
जनता की स्वीकृति और सहयोग की उपेक्षा नही की जा सकती ।!!7 
3. बारे + 4 संजझिताए णी एगाधलब! प्शञ०ग5, एवघ7। 7 (प्रात प्रपद्चा8 ) 7248० 70 


थे 
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'स्टेट्समेन! व्‌ 'रिपब्लिक के राजनीतिक विचारों में श्रन्तर 


-  घ्लेटो के'इन दोनो ग्रन्थों की भापा भर विधि एक-्सी है, जिच्तु -विभारों में पर्याप्त प्रन्तर 

है, जो इस प्रकार है-- - 5 >> कम 
) (रिपब्लिक:भ्रादर्शवादी है जबकि इटेंदसमैल' सवार्थवादी रष्टिकोण लिए है। बाकर 

के शब्दों मे, “झादशवाद तिशहित होने से बहुत दूर है, किन्तु वास्तविक राजनीति के प्रति एक भ्रधिक 


यथार्थ बादी।इष्टिकोरण के साथ इसका अस्तित्व है और इसमें जान, सदेगुण,यां श्रादर्श का एक मवीन, 
विचार रखा गया 'है जो उसके द्वितीय सर्वश्रेष्ठ राज्य मे प्राप्त होगा । + हे 
! (2) 'स्टेंट्समैन' मे प्रजातन्‍्त्र को हेय रृष्टि से नही देखा गया है जबकि “'रिपच्लिक! में 
इसकी कटु आलोचनो और निनन्‍्दा हुई है ।।. ' ४04 *> हल 
4 3) रिपव्लिक' में उत्पादक वर्ग को उपेक्षित्त रखा गया है जथरि स्टेट्रसमेन! में उ | उन्हें भ्रीक 
(3) ह्न वे 2 य कि 'स्टेट्समे उन्हे 
नंगेर-शंज्य का' नागरिक स्वीकार किया गया है और नागरिकता से सम्बन्धित सुविधाएं प्रदात को 
गई है।. हे ' 
> (4) स्टेट्समेन" में अजनेता का कार्य शासकों को प्रशिक्षित करना है जबकि “रिपड्विर्क 
मे ऐसी कोई व्यवस्था नही है। | * 5 आओ 
(5) 'रिपब्लिक में दाशनिक-शासको को मम्प्रभुगा दी गई हे जबकि स्वेट्समैन' में सर्व 
राजपुरुप या राजनेता का महत्त्व प्रतिपादित है।..“_ शक पर ै 
(6) (रिपब्लिक! में प्लेटो कानूत का जिक्र नही करता | उसमे कानूनों को महत्त्व नही 
दिया गया है। 'स्टेट्समैन' में प्लेटों ने. कानून को महत्ता प्रदान की है । उनके श्रनुसार, “कानून सचित 
ज्ञान का अतिनिर्धित्व करते है और भविष्य के भ्रच्छे मार्गदर्शक है । 


(7) दोनों ग्रन्थों में शासन का अर्शीकरण. आिश्च-भिन्न -भिन्न है। “रिपब्न्रिक' में श्रादर्श राज्य के 
पतन में परिवर्तेन-चक्र का वर्णात किया गया है | “्टेट्सूमैन-मे कानून के आधार पर कुछ और अ्रनेक 


व्यक्तियो क्रे-शासन की; रूपरेखा प्रस्तुत की गई है ।” . . ] 
(8) 'स्टेट्समेत' मे प्लेटो के प्रौढ विचारों का दर्शन होता है, क्योकि यह 'रिपब्लिक! के वर्षो 
बाद अनुभवों के खाधार वर बाद मे लिखी गई है। सेवाइन के अनुसार “ये दोनो रचनाएँ (“स्टेट्समैल 
तथा लॉज') नगर राज्य की समस्यथाशत्रों के सम्बन्ध मे प्लेटो के चिन्तन के अन्तिम परिणाम प्रकट 
करती है ।” ! पर 
'स्टेदट्समैन! की श्रालोचना 27 8 क 


कि 
के ड़ 


(टज्रांसंछा रण 6 54 ०5गत्वा ) न ' 


“'रिप्लिक' की भाँति 'स्टेट्समैन! की भी पर्याप्त आलोचना को गई है,। इसमे झादश शासक 
--त्क--पिरकुश माना-गैया है। उसके द्वारा शांसित-राज्य- जनता के लिए तो है, किन्तु 
जनता द्वारा नही है । साथ हीं प्लेटो 'लचीलेपन का आश्रय लेता हुआ कानून को सर्वोपूरि,स्थान..नहीं 
देता । धह राजनीतिज्ञ पर कानन का वन्धन नही मानता । इसके परिणामस्वरूप वे अपनी स्वार्थ-सिद्धि 
में लग सकेते है | प्लेटो का शासन का वर्गीकरण भी दोप-रहित नही हैं | यह आवश्यक नही है कि एक 
यो कुछ योग्य व्यक्तियों का शासन जनता की भ्रपनी इच्छानुसार चलाया जाए | एक आलोचना की जाती 
है कि प्लेटो ने *रिपब्ज़िक' के.अनुसार ,स्टेट्समैन मे. प्रजात॑न्त्रटछ- ] ऐील् नही किया जरतू,उसका 
स्वरूप ठीक से नही समझा है और न ही उसे उचित महत्ता प्रदान की कि आओ 
7 »- ध्लॉज 

3 “([एाल्गी8छ७७) _ , .. . , . .. 

“लॉज' प्लेंढो का श्रन्तिम ग्रल्थ,है , जिसका प्रकाशन उसकी मृत्यु के,एक वर्ष बाद सम्भवत; 


ब् | शी 


| 
के न्‍ 


है -  प्लेटो 0' 


347 ईपूमें हुमा (आकार की दृष्टि से यह प्लेटो'का सबसे वडा ग्रन्थ है स्राकार की दृष्टि से यह प्लेटो-का सबसे बडा ग्रन्थ है । समाज-शास्त्रीय श्रौरः वौद्धि4 
विश्लेषण की दृष्टि से यह एक महत्त्वपूर्ण कृति है। जहाँ तक साहित्य सौदये और दाशेनिक विशेषत 
का प्रश्न है, “रिपव्निक और “लॉज' मे कोई तुलना ही नही है । सेवाइन (580776) के शब्दों 
देन किक सिने पक के मात मास है। दपती और वा पक सौर को सम्पूर्ण दार्शनिक साहित्य में सर्वश्रेष्ठ कृति माना जाता है; दूसरी ओर “लॉन' एर्क नीरर 

चना है । इसमे असम्वद्धता काफी है। यह कृति भी सवाद के रूप से लिखी गई है। इसमे शब्दाडम्बे 
तथा पुनरावृत्ति का बहुत दोष है । कहा जाता है कि प्लेटो - इसका श्रन्तिम पुननिरीक्षण नहीं कर सक। 
था | 'लॉज मे कुछ श्रेष्ठ प्रवतरण भी है, उसकी किसी भी कृति से टक्कर ले सकते हैं। यद्यपि 'लॉज 
में (रिपब्लिक की कल्पना, से मुक्त विहार का प्रभाव है फिर भी इस ग्रन्थ मे प्लेटो ने राजनीतिव 
वास्तविकताओो का जिस ढंग से सामना किया है, वेसा उथते 'रिपब्लिक' में नही किया था। लॉनज' में 
क्रम न होने का एक कारण यह है कि उसकी रचना किसी एक विचार को लेकर नही हुई वरन्‌ जटिल 
विषय वस्तु के आधार पर हुई है। 'रिपब्लिक' प्लेटो ने-40 वर्ष की अ्रवस्था मे लिखा थां, लॉज' 


उसकी वृद्धावस्था, की रचना, है । साँसारिक,-वास्तविकता क्रो इसमे अधिक, स्वीकार किया गया है | 


इसमे मातव विकास की क्रमिक अ्रवस्थाओं का वर्णन है. । राज्यों का सविधात़,उतका राजनैतिक सगठन 


ह। आस शा दज ल विशिष्ट राजनीतिक प्रश्तो के सैद्धान्तिक पक्षो पर 'लॉज' में प्रकाश डाला 


हैं। लाॉज में प्लेटो एक ऐसी शासन-प्रणाली का झ्रायोजन करता है जिसमे कानून की प्रमुता: होगी 


किन्तु शासन का सवालन ज्ञान और दर्शव ही करेंगे ।, ग्रल्थ के नाम,से ही स्पष्ट है कि उसका उद्देश्य 
एक कारनेनी राज्य की रचना है | ५. 2 
लॉज' के संवाद पात्र तीन है। एक बिना नाम का एथेन्सवासी मुख्य वक्ता है.। दूसेरा मेंगिलस 


(१४०४॥०७) है जो स्पार्टा का है। तोसरो ' क्रीट' का निवासी क्लीनियस ( टीप्रा8४) है एयन्वासी एथैन्वासी 
पति या का प्रतिनिधित्व करता प्रतीत होता है क्योकि उसने वैधानिक सगठित दर्शन के प्रांधार पर अपने 
वचार व्यक्त किए हैं। 'लॉज' बारह भागो मे विभक्त है। प्रथम दो भागो मे सगीत तथा नृथ्य का शिक्षा- 
पद्धति में महत्त्व बताया गया है । तीसरे मे राज्य के ऐतिहासिक विकास और चौथे में राजतीतिशास्त्र 
के आधारभूत' सिद्धान्तो का विवरण है । पाँच से श्राठ तक के भागों मे राज्य के कानूनों, शासन-विधान, 
पदाधिकारियो, राज्य की जनसख्या, शिक्षा पद्धति आदि का विवरण है । नवें से ग्यारहवें भाग तक फौजदारी 
श्रौर दीवानी नियंम सहितोंश्रो (20065) की चर्चा की गई है | ये भाग लॉज के सर्वोत्तम रूप को प्रकट 
करते है, क्योक्ति इतेमे प्लेटो कवि और दार्शनिक के रूप में ही नही बल्कि उत्तम कानून निर्माता तथा 
राजनीतिज्ञ के रूप में भी निख्ऋर उठता है। जारहव भाग का विषय सार्वजनिक कानून है । इसमे 
कत्तंव्यच्युत तरफ़ारी अधिकारियों के लिए दण्ड की व्यवस्था है! साथ ही नेश परिषद्‌ (००पएताकन 


(०णा०।) का वर्णन है जिसकी सभाओं का भ्रायोजन सर्देव रात को होता है इस. परिषद्‌ द्वारा लोगो 
के नैतिक जीवन के निरीक्षण और मियन्त्रण की व्यवस्था है.। 


7 >त तफा प्य पप वतन बीज मे गे में प्लेटो ने अपने उप-ग्रादर्ग राज्य_ (570-706थ] ४४४0०) अश्रयवा द्विनीय सर्वेश्रेष्ठ 
राज्य (5००54 865 5008) का चित्र खचने में 'रिपब्लिक' की सी स्व॒तन्त्र। तक प्रधान एव 
अप्यबाकाक पड या पद्धति को ग्रहटा नही किया है । इस बार वह एक ऐसे राज्य की रचना करना *चाहंता है 
जो इस भूतल पर ही प्राप्त किया जा सके । वह अपने अनुभव से जान चुका था कि आदर्श शासक 
झ्ौर आदर्श राज्य का होना कितना असम्भव है । अत यह श्रन्थ भावनाओं की अपेक्षा अनुभवों पर 
प्राधारित है । 'लॉज' में प्वेटो वास्तविकताप्रो से जूका है, स्वच्छेन्द कत्वनाओं के पखों वर तही उडा है। 
वास्तव में 'जब प्लेटो ने लॉज की रचना आरम्भ की, तब तक उसके विचारों में आधारभूत परिवर्तन हो 
चुका था और इसका झ्राभास हमे पुस्तक के शीर्षक से ही, मिल जाता है । श्रव तक प्लेटो का विश्वास 
ऐसी वैयक्तिक बुद्धि के उन्‍्मुख शासन में था जिसे अपने कार्य का उचित प्रशिक्षण मिला हो, पर जो 
विधियो (कानूनो) की मर्यादा से स्वतन्त्र सत्ता का उपयोग करती हो किन्तु सिराक्यूज में असफलता 
ते स्से व्यवहारत्रादी बना दिया । हिम्मत न हारते हुए वह दूसरी राह की तबाश में जुंढ गया | यदि 
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डर 


वह ऐसे दाश्निक गासके को प्रशिक्षित न केर सका-जो विधि. के बिना और विधि के-वजाय शासन 
करता, तो क्या यह सेम्मवर्गन था कि वह विधि को ही दार्शनिक अश्राधार पर प्रतिष्ठित ,कर देता और 
सभी राज्यों के पालन के लिए एक दार्शनिक सहिता का प्रस्थापन करता ? «्लेटो अब भी दर्शव का 
व्यावहारिक उपयोग करता चाहता था । वह विच्वोर उसे सबसे प्रिय था ।-यरि-दर्णन शासको का शिक्षक 
नही हो सकता तो वह कम से कम राज्यो का वित्रिकर्ता तो हो ही सकता था। यदि राज्य का शासन 
निर्वेवक्तिक दाशेंनिक विधि सहिता के माध्यम से दर्शन के द्वारा परोक्ष रीति से हो सकता तो द्वितीय 
सर्वेश्वेष्ठ राज्य के सिद्धि हो सकती थी । इस'राज्य में भी'विधि की व्यवस्था के लिए किसी न किसी 
तरह के व्यक्ति शासन की श्रावश्यकता होंगी, प्लेटो इस बात से परिचित थधा। दार्शनिक राजतन्त्र के 
अलावा इसे पाने का एक ही उपाय उसकी दष्टिं में ' उचिंत थां श्र वह था--राजा-प्रजा, भ्रमीर-गरीब, 
के उन विभिन्न तत्त्वों का समन्वय या' सम्सिश्नर्ण जो वास्तविक यथार्थ राज्यों मे राजनीतिक सत्ता 
हथियाने के लिए सघषं: करते रहते है । ' प्लेटो की दृष्टि मे यह विकल्प अन्य सारे विकल्पों को पीछे 
छोड देठा है १ अस्तु, प्लेटो के जीवन के उत्तर काल का प्रमुख राजनीतिक विचार थान+मिश्रित-संडिधान' 
से युक्त विंघि-राज्य । यह मारनवे-विचार श्रौर-कस्तविकत्त-के-बीज-की- चीज है, यह-उंप-झ '- दर्ण राज्य है 


जो वॉस्तेविक जीवन को परिस्थितियों के इतने निकट है क्वि अविलम्ब वास्तविक -जीवन-मे ख़प 
सकता हैं 2 


” * घ्लेंटो के विचारों मे यह एक बहुत बडा परिवतंन है जो उसके राजनीतिक सिद्धान्त को दो 
अलग-अलग श्रद्धाशो मे बाँट देता है। एक शोर तो 'रिपब्लिक' का सरक्षक है जो विधि की वेडियो से 
स्वतन्त्र है तो दूसरी ओर विधि का सरक्षक है जो उसका सेवक है और जिसे उसका दास तके कहा गया 
है। किन्तु-परिवततेन-के बावजुद प्लेटो के इस चिन्तन मे सग़ति वनी रहती है ॥ ये दोनो आदर्श एक-दूसरे 
के पूरक हैं, विसेधी चही। पहला आदर्श सदा ही प्लेटो का - निरपेक्ष आदर्श रहा था भौर स्व भी है । 
दूसरा गोण या सापेक्ष आदर्श है--वह गौण है 'रिपब्लिक' के आदेश की तुलेना मे और सापेक्ष है, 
दृष्टि से कि उसे चास्तविक जीवन की आवश्यकताओं के अनुकूल डाला गया है । यह वात भी नही है-कि 
प्लेटो में यह परिवर्तेन आकस्मिक अथवा बिना किन्‍्हीं” संगत कोरणो के .हुआ हो,। 'पॉलिटिक्स” अर्थ॑वो' 

स्टैट्समैन' मे पहले ही यह प्रकट हो गया है कि प्लेटो यह स्वीकार करते के लिए तैयार है क्रिं, वास्तविक 
राज्यो मे विधि का होना विधि के न होने से - अधिक अच्छा है । “स्टेट्समेन' से प्रकट हो गया है कि 
प्लेटो शिक्षा, सामाजिक जीवन और शासन में किसी समुदाय के-विभिन्न तत्त्वो के सम्मिश्रण का>महत्त्व 
स्वीकार करने को तुयार है । ताने-वाने मे. एक-सूत्रता लौंने वाले,बुनकर की कला पर आधारित रूपक का 
'स्टेट्समैन'! और लॉज' दोनो मे प्रयोग हुआ है | प्लेसे के राजनीत्तिक सिद्धान्त के विकास पर वास्तविक 
जीवन की जिन घटताओो का प्रभाव पडा था उनमे सिराक्यूज के इतिहास-अ्रवाह का सबसे, सशक्त प्रभाव 
था और पॉलिटिक्स अथवा 'स्टेट्समैन' * मे जिस परिवतंत् का सकेत मिलने लगा था उसे पुरा करने में 
सराक्यूज-के घटना-क्रम ने मदद दी । सिराक्यूज की घेटवाझशो के'फलस्वरूप प्लैटो के विचार मिश्रित 
सबविधान और निर्वेगक्तिक विधि सहिता की शोर उन्मुख होने लगे 7 हि 


' ” लॉ से प्रतिपादित प्रसुख सिद्धान्त _ 
(िश्या प्राएणी९४ ४णण्णातेशत की घी ए्न्त७ ) 
() आत्त्म-संयर्म का महत्त्व (907787०४ ० $6# (०्माए०) 


! .. "रिपब्लिक' मे प्लेटो ने स्थाय को झादर्श राज्य का आधार मात्ता हैं-+लॉज में वह स्याव की. 
रा न आत्म-संयम ($0-(८०॥70]) को आवश्य : इसलिए 


वह उत्पादको पर ज्ञानी दाशंतिकों के “फिः रता है । उसका विश्वास है कि. ऐसा 


है, आर ह 






] ,वार्का : पूर्वोक्त, पृ, 44-42 


है 


प्लेटो ] 


करने से समाज में विरेक, उत्साह प्रौर स्थाय हरी प्रतिष्ठा होती है। आत्म-सयम फे कारण विवेक 
शवाधित रूप से सयना फार्स करता है । यह राज्य की ग्राधारणिता है | प्रात्म-मयम पर प्राधारित न होने 
बाला राज्य भपूर्ण एव दोधपुर्ण है । यदि व्यवस्थापक्र ऐसे कानूनों का निर्माण करता है जिससे लोग 
गात्म-ययमी बने तो उससे तोन क्रादर्शों की प्राप्ति होतो है--स्वतस्थतता, एकता और सूझ-बूक | आत्म- 
संयम ही राज्य झो पूर्ण और दोपहीन बना सकता है।_ 7 ""ाीई ्ौ 


“क्लल्हक्ञा ऋाता ज ब्राहपादित राज्य 'रिपब्लिक' के राज्य या नगर से भिन्न होगा । 


द्ात्म-ययम' के कार्यों से निरपेक्ष निभेदीकरण की कल्पना नही रह जाती । कलस्वरूप लॉज में शासको 
के पास राजनीनिक घोर सामाजिक दोनो तरह के अधिकार रहते हैं श्रौर शामितो के पास भी । शासक 
के पास त्यक्तियत सम्प्ति और परिवार बना रहता है. साम्ययाद का परित्याग कर दिया जाता है । 
हायाफि भोजन-ध्यवस्था कायम रसी जाती हे और शासक के निर्वाचन में घासितों का भी हाथ होता है, 
उन्हें मपना मन व्यक्त करने का सधिफार होता है | इस तरह के राज्य में एकता सम्भव नही है जो विभिन्न 
नत्त्वी के सहयोग से उत्पन्न होती है, जिसमे प्रत्येक तत्त्व मम्पूर्ण या समग्र के जीवन में अपने विशिष्ट 
फर्म द्वारा योग देता है, पर चूँकि उसमें आत्म-संयम व्याप्त है म्तः उसमें सहानुभूतिमय एकता अवश्य 
होगी चूंकि ब्रात्म-मंयम शहानूमूति के रूप में प्रकट होता है, भरत, वह हमे 'रिपब्लिक' से एक भिन्‍न 
बासावरण में पहुँचा देता है जो दुलंभ फम है,पर मानवीय झविक । वह उतना निर्मल नही होता, पर साथ 


ही उसमें वैसा झूसापन भी नहीं होता । ऊँ 


(2) कानून-विपयक सिद्धान्त (7॥०09 ० ,90/) ! 
"ब्नेटो ने 'लॉज' में कानून की पुनर्नतिष्ठा की है । उसने कानून के स्वरूप, झावश्यकता, स्वभाव 
आदि पर प्रकाश डाला है और राज्य में कानून की प्रभुता स्थापित की है । “रिपव्लिक' का आदर्श 
राज्य एक ऐसा शासन है जो कुछ विशेष ऐसे प्रशिक्षित व्यक्तियों द्वारा सचालित होता है जिन पर किन्‍ही 
सामान्य विनियमों का कोई श्रकुश नहीं होता जबकि “लॉज' के राज्य में कानून की स्थिति सर्वोच्च है 
तथा शासक और शासित दोनो ही उप्तके अधीन रहते हैं । - 
प्लेटो द्वारा कानून की पुनस्थापिना निश्चय ही एक महत्व परिवर्तन है वह | समर चुका था 
कि दार्ण निक राजा प्रथवा आदर्श शासक का धरती परे मिलना दुर्लभ था। इसलिए समाज,में व्यवस्था 
बनाए रखने के लिए किसी ऐसे स्वणिम सूत्र (0060 (८०70) की आवश्यकता है जो मनुष्यों को 
एकता के सूत्र में. वाँध सके और उन्हे कत्तंब्यों का भान कराता रहे | प्लेंटो ने कानून को ही यह स्वर्णिम 
सूत्र” मनता। उनसे कानून की पुनर्स्थापना व्यावह्ारिकता की दृष्टि से की थी, अन्यथा उसके पूर्व 
विश्वास में कोई अन्तर नही आया था सेबाइन के शब्दों में “काननो के बिना आदमी की स्थिति बर्वर 
पशुओं की तरह हो जाती है लेकिन यदि योग्य शासक हो तो कानूनो !'की जकूरत नही पडेगी -क्योकि 
कोई भी कानून या अध्यादेश ज्ञान से बढ़कर नही है। इसलिए प्लेटो का अन्त तक यह विश्वास बना 
रहा कि वास्तविक आ्रादर्श राज्य विशुद्ध विवेक का मे शासन चलना चाहिए । कानून द्वारा'शासित 
राज्य मानव प्रकृति की दुर्बलता के प्रति एक रियायत थी । प्लेटो उसे अपने आदशे राज्य के समान 
स्वीकार करने-को तैयार नहीं था। यदि दार्शनिक शासको-का निर्माण करने के लिए आवश्यक ज्ञान 
उपनेब्ध नही होता, वो कानून पर अआ्राधारित शासन में विश्वास करना-ठीक है ।” - ४ 


प्लेटो नेःकानून की पुनर्स्थापना 'की है वह आज के कानून से भिन्न है। कानून से तात्पयें . 
मानव व्यवहार के ऐसे सिद्धान्तों से है जो बुद्धि ग्राह्मय हो । उसके अनुसार कानूत का ध्येय शासन एवं 
समाज की रहता के लिए व्यावहारिक आधार प्रदान करता है | वह कानून का शासन इसलिए स्थापित 
करना चाहता है क्योकि कानून दर्शन तथा ज्ञान का साकार रूप है| मनुष्य को दो कारणो से कानन की 
आवश्यकता होती है--() प्रत्येक्र व्यक्ति में सामाजिक हिंतों को समझने की क्षमता नही होती 


]2 'पीश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


(2) यदि वह समझ भी जावे तो श्रपने वैयक्तिक स्वार्धों और वासंनोझ्नो के कारण उसके अ्रनुकुल - 
आचरण नही करता । ' ( 

' ' इस प्रकार सामाजिक हितों की सिद्धि के लिए कानूनों का अस्तित्व आवश्यक है). ह्तित्व भ्रावश्यक है ).समाज के 
लिए क्या श्रेयस्कर है इसका संही उत्तर-ज्येक्ति सदा.. है इसका सह नये नही दे सकते, अत उन्हे कानून का सहारा लेने की 
जरूरत है, क्योंकि “कानून समस्त समाज के ज्ञान और अनुभव तथा मानवता से अपने-आपको ,पशुता से 
ऊपर उठाने के युग॑-युगान्तरकारी प्रयास की अभिव्यक्ति है ।/ मनुष्य ' वासनाओ्रो के वशीभूत होकर 
सार्माजिक. हितो के विरुद्ध कार्य करतो हैं | कानून मनुष्य को ऐसे कार्य करने से रोकता है भ्रत. बुद्धि के 
इस पविन्न वन्‍्धन का सर्देव पालन होनां चाहिए। प्लेटो “लॉज के उपादश्श रॉज्य मे कानून को वही 
स्थान देता है जो उसने 'रिपव्चिक' के आदर्श राज्य में वृद्धि को दिया था। 'लॉज'” के राज्य मे बुद्धि 
कानून, का मूत्ंरूप धारण करती है ।'उसमे आदर्श राज्य की भाँति व्यक्ति और राज्य का पूरी तरह 
सामञ्जस्य तो नही हो पांता, लेकिन फिर भी कानुन द्वारा बताए गए नियम प्राय सनन्‍्तोपजनक ही 
होते हैं। फलत इस प्रकार के राज्य मे सबसे वडा ग्रुण आत्म-सयम है। इसका अभिप्राय यह है कि 
नागरिक कानून का पालन करते है श्रथवा राज्य की सस्थाओ के प्रति उनके सन में श्रादर का भाव रहता 
है.और वे कानून की शक्तियों की अ्रधीनता स्वीकार कर्रने के लिए प्रस्तुत रहते हैं 

अल के अनुसार कानून से व्यक्ति सबकी भलाई, व्यक्ति की भलाई की पूर्व शर्ते र कानून से व्यक्ति सबकी भलाई, व्यक्ति की भलाई की पूर्व शर्ते 
को अपना कृत्तेग्य मानता है। कानून मस्तिष्क की अभिव्यक्ति है जिसका जन्म क्रमश: हुआ है |. मस्तिष्क की अभिव्यक्ति है जिसका जन्म क्रमशः हभा है । 
पुराने प्रचलित रीति-रिवाजो मे जो सर्वेमान्‍्य एवं योग्यतम तथा संदंगुण-सम्पन्न थे वे धीरे-धीरे कानूत 


बन गए । युद्ध के परिणाम, “आर्थिक दशाएँ झ्ादि कानून के निर्माता-है। मनुष्य आवश्यकता के 
समय ' उपयोगी रीति*रिवाजो एवं अभिसमयों को कानून को स्वैरूप देकर उसकी सार्वभौमिकता को 
मान लेता है-। 4 । ! कि हा 
ड़ दे वा न तप के पक या य क ीय क ते बताया कि कानून का निर्माण, एक कानून-तिर्मायक या* सहिताकार द्वारा होना 
कम व समाज में विद्यमान सभी वर्गों के |पियमों और कामनों में, संघर्ष होता है। तो इस संघर्ष 
के हेतु, सहिताकारं कानून*बनाता हे ॥उच्हे-का्यन्कत-कत्ने-का-+सार-किसी -ववयुवक-शास 
नाश दिया जाना चाहिए । प्लेटो ने बताया कि शासक, को कानूत के अनुसार शासन करना;चांहिए । 
--“राज्य को; कानून के भ्रनुसार होना चाहिए, न कि कानून राज्य कै श्रनुकुल हो । 
सरकार“को कानन के सेवक श्र दास की भाँति राज्य, का सचालन करना, ,वाहिए ।” सरकार कानून सेर 
अपनी इच्छानुसार परिवर्तत नहीं।कर सकती ॥ जब तक सरकारी, / श्रधिकारी, जनता और देववारणियाँ - 
प्रस्तावित परिवर्तत का समर्थन न कर दें तथा ग्रह बव्रिशेष रूछ से श्रावश्यक न हो तब तक 'कानून से 
परिवर्तन नहीं किया जाना चाहिए। इस तरह प्लेटी कानन की स्थिरता - (र..टॉ009) और ठोसता मे 
विश्वास रखंता है | प्रारम्भ में कानूनो मे परिवर्तन हो सकता है, १रन्तु जब कानूनो, की उपयोगिता निश्चित- 
हो जाती 'है तो उनमें (किसी के हित ,मे परिवर्तन या रद्रोबदल त़ही होना चाहिए १ (0५4८१ 


प्लेटो 522 मं तक कक न न297 26 आवक नए कानून के साथ उसकी प्रस्तावना कु नता है | कानूनों की, 
स्थायी होने के साथ सिद्धान्तो पर आधारित हं हुए; ताकि सभी व्यक्तियों का कानून मे विश्वास 
हो अतः प्रस्तावना द्वारा लोगो को यह बता दिया जाना चाहिए कि कानून उँत बातो की अभिव्यक्ति है 
जिनमें उनकी निष्ठा है। ऐसा होने पर लोग, स्वत. ही कानून » की पालना मे प्रस्तुत होगे।”इसके लिए , 
बल-प्रयोग की झ्लावश्यकता नही “होगी । प्लेटो का कहना है कि कानून को क्रियान्वित करने के लिए ४: 
लोगो को बौद्धिक विकास भरत्यन्त श्रावश्यक है श्रत राज्य को कानून पालन की नागरिकों की उचित- _ 
शिक्षा का प्रबन्ध करना. चाहिए । : 


] स्रेबाइन ' पूर्वोक्त, पृष्ठ 73. 














प्लेटो ।3 


(3) इत्तिहास की शिक्षाएँ ([.0८5०१९ 0 राणा ) 
लॉज' में प्लेटों मे बवाया शि हमे भूवालीन अनुभवों मे जिक्षा महण करनी चाहिए । 
प्रपने रस प्रन्ध मे बहू 7तिदास मे शाधार पर एक निश्चित प्रासन प्रणायी का समर्थन करता है जिसमे 


राज्य भी सत्ता भौर उतता की महमति को स्वीकार करता है। इतिहास के उठाहरणो के श्राधार पर 
उसने दानून के निमम घौर मिश्षित सप्रिधान फी व्यवस्था को पुष्ट किया है । उत्तिदास से उदाहरण देते 
हुए ही बह बताता है कि राज्यों के प्रात्मन्‍ययमी न रहने भ्रौर सत्ता के एक व्यक्ति के हाथ में केन्द्रित 
हो जाने के कारण द्वी आरगोस (४7805) एव मंसिना (४०५5»॥०) जैसे राज्यों का उसी तरह पतन 
हो गया जिस तरह भ्रधिक पालो वाले जहाज तथा अधिक माँस वाला शरीर नष्ट हो जाता है । एथेन्स 
के लोकतन्प मे प्रात्म-्सयम के प्रभाव के कारण ही उसका पतन हुआ | 
(4) मिश्रित राज्य (7॥० !शार८टत 590०) -+ 
प्लेटो ने 'लॉज' में जिय उपादर्ग राज्य ($ए0-4८४ 8000०) क्री विवेचना की है उसकी 
एक महत्त्वपूर्ण विशेषता मिश्रित संविधान .(7॥० ४७९० एणाशाधाणा) अथवा मिश्रित राज्य, 
(7॥ )थी5टत $800७0०) के सिद्धान्त है । इस सिद्धान्त का उद्देश्य शक्तियों के सन्तुलन द्वारा समरसता 
प्राप्त करना है । यह सिद्धान्त विरोधी प्रत्नत्ति प्र के प्रतिकुल सिद्धान्तो का कुछ इस तरह सयोग करता है 
जिससे वे एक-दूसरे फो निराहछ्तत कर दें । प्लेटो द्वारा प्रतिपादित यह सिद्धान्त राजनीतिक दर्शन के 
परवर्ती इतिहास में स्वीकृत हुआ है । जिन विचारकों ने राजनीतिक संगठन की समस्याओं पर चिन्तन 
किया, उनमें से अधिकाय ने इसे स्वीकार कर लिया । अरस्तू तथा पोलिवियस के लेखों मे इसका उल्लेख 
मिलता है । इसे मॉन्टेस्थ्यू (/४०॥॥०५५७०) के शक्ति-विभाजन के सिद्धान्त का पूर्वण माना जा सकता है । 
इस सिद्धान्त के श्रनुसार “वॉज” मे वणित उपादर्श राज्य के निर्माण के लिए राजा और प्रजा, 
धनी धर निर्धन, बुद्धिमान भ्रौर शक्तिगाली सभी व्यक्तियों श्रोर वर्गों का सहयोग अ्रवश्यक है। 
“ताज” मे वर्णित प्लेटो का उपादर्ण राज्य सुजतस्तात्मक, कुवीबलस्मात्मक्-ऑर जनतलालंक हा 
सेवाइन के शब्दों में, “लॉज में प्लेटो का मिश्रित राज्य राजतन्त्रात्सक शासन की बुद्धि और 
लोकतन्तात्मक शासन की स्वतन्तता का समन्वय है। यह नही कहा जा सकता कि प्लेटो मिश्रित 
सविधान के आदर्श के प्रति सदेव निष्ठावान रहा । उसकी निष्ठा बुरी तरह से खण्डित थी और अन्त 
में वह श्रपनी उस विचार पद्धति पर श्रा गया जिसका “रिपब्लिक” मे विकास किया था । फिर भी प्लेटो 
ने मिश्रित राज्य के सिद्धान्त का जिस ढग से समर्थन किया है, वह वाद के अध्ययन में बड़ा उपयोगी 
सिद्ध हुआ है। प्लेटो श्रपने सिद्धान्त के पक्ष में राज्य एवं सभ्यताग्रो का सहारा लेता है ।,वह 'रिपब्लिक' 
की ताकिक पद्धतियों को छोडकर वास्तविक राज्यों की श्लोर उन्मुख होता है। उसके अनुसार मानव- 
सभ्यता के विश्लेषण द्वारा ४ नीतिक स्थिरता के नियमों का श्रनुसधाव किया जा सकता है और 
बुद्धिमान्‌ राजनेता ,मानव-समाजे के परिवर्तेनों को उचित दिशा में निर्देशित करने हेतु नियमों का 


उपयोग कर सकता है । “ 
सेबाइन ने लिखा है कि भिश्चित सविधान के निर्माण में प्लेटो के दो विशेष उद्देश्य है--एक _ 


आनुपंगिक भौर दूसरा प्रधान । इन उद्देश्यों को स्पष्ट करते हुए वे कहते है. गा से श्रानुषगिक- रूप 
ज्ञस्पार्ण की आलोचना की है। उसने स्पार्टा के पतन का एकमात्र कारण वहाँ के सैनिक सगठन को 
ठहराया है ॥ उसका कथन है "जल बोर सत्य: करत सी लेजर, बज “राज्यों क्रा विनाश अज्ञान के कारण होता है। 2 प्लेटो का 
मुख्य उद्देश्य यह बताना है कि राजतात ओर अत्याजायी-पाश्नत की स्वेच्छाचारी शक्ति कारत को आंति 
किस्‌ प्रकार पतन का कारण बनती है व्रथ ती है त्रथा अनियन्त्रित लोकतन्त्र स्वतन्त्रता की श्रतिशयता ( प्रधिकता ) 
के कारण एथेन्स की भाँति किस प्रकार अपने ह/थो से अपने पैरो पर,कुल्हाडी मारता है ( यदि ये दोनो 


मध्यम-मार्गी (१४०००:४४०) रहते, शक्ति का बुद्धि के साथ और स्वतन्त्रता का व्यवस्था के साथ सम्बन्ध 
बनाए रखते, तो दोनो की तरक्की होती । दोनों दशाओं में ग्रतिवाद विनाशक सिद्ध हुआ ।” स्पष्ट है 


4 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास ३. « है 


कि प्लेटो के मतानुमार यदि राज्यो के पतन को रोकना है तो विरोबी शक्तियों फा_ एक-दूसरे के साथ 


॥०७--०७७०९७--०२०२३५०७-०५७०७३०००७ 
सामञ्जस्य स्थापित किया जाना चाहिए। मर: मिश्चित राज्य के सिद्धान्त द्वारा इन शक्तियों का सम्मिश्रणा 
होगा तथा स्थिरता की स्थापना होगी । पन्द् प मम निनिभलनणल 5 


(5) राज्य की भोगोलिक स्थिंतिव जनसंख्या (06087०9॥9 क्षाएं ?0एएक्षांणा) ं 
प्लेटो ने अपने उपादर्श राज्य की काल्पनिक भौगोलिफ हूपरेखा सीची है। उसका मत है फि 
राज्य सागर-तट से पर्याप्त दूर रहना चाहिए, क्योकि साभर-त्ट के निकट होने से विदेशी व्यापारियों 
को उस पर सदेव ही गिड-दृष्टि लगी रहेंगी झौर' रक्षा के लिए राज्य को बहुत सैनिक व्यंय करना 
पडेंगा । नगर का ससुद्र-तट के निकट होना विदेशी वारिज्य के भ्रप्टाचार को प्रश्नय देना है | राज्य 
चारो ग्रोर से सुरक्षित सीमाझ्रो, से घिरा हुआ हो ताकि अन्य राज्य उस पर सुगमतापूर्वकप्राक्तमण न कर 
सके । राज्य मे जहाज बनाने वाली लकडो भी नहा मल पर मम 3205-84 4:02 बनाने वाली लकड़ी भी नहाँ होनी चाहिए ताकि वहाँ के निवासी जहाज का 
निर्माण केरके दूसरे देशों के साथ व्यापार ने करे] शामृद्रिक व्यापार का इसलिए निपेध करता' 
है क्योकि यह लोगो को व्यापारिक जृत्ति का बना देता है, वे सौदेवाजो मे पड जाते हैं, दोहरा व्यापार 
करना सीख जाते हैं और बेत्रफा हो जाते हैं । यह्‌ राज्य को भी वेब्रफा श्रौर मित्र-रहित बचा देता है । 
वास्तव मे सामुद्रिक राज्य फी निन्‍्दा व्यापारी राज्य की निल्‍्दा थी | /लेटो नौ अथवा जल संतिकवाद, 
को स्थत सैन्तिकवाद से भी खराब सानता था जबकि अरस्तु प्लेटो के इस विचार का समर्थन न करते 
हुए सामुद्विक राज्य के पक्ष में था । थ 
प्लेटो के मतानुसार राज्य कृषि-प्रवान हे ढ्ीना वाहिए क्योकि राज्य को श्रात्म-निर्भर रखना 
प्रावश्यक है। राज्य की जनसख्या उ040 होनी चाहिए। यह जनसख्या सोच-सर्मक कर अनेक' 
कारणोवश निश्चित की गई धी- 
() पाइथागोरस के प्रभाव से प्लेटो कुछ सस्थाओं के महत्त्व मे बहुत विश्वास रखता था 
5040 की ऐसी जनसख्या है जिसके अनेक भाग किए जा सकते हैं, जैसे ] 2 ५3 4 2८5 $( 62८ 7 +< 
5040 अथवा 798 ८9 ५८ 0--5040 । इस तरह यह सख्या ] से 0 तक सभी सख्याझ्रो में वाँटी 
जा सकती है श्ौर ! से 7 तक की तथा 7 से 0 तक की सभी सख्यात्रो का ग्रुणनफल है।... 
(2) ऐसी संख्या युद्ध एवं शास्तिकाल में उपयोगी होती है। युद्ध में इस सेख्या वाले 
नागरिको की व्यूह-रचना प्रत्येक प्रकार से सम्भव है क्योंकि इसका अ्रनेक भाजको में विभाजन हो 
सकता है । साथ ही नागरिकों मे भूमि-वित्रण भर कर आदि वसूल करने की दुष्टि से भी यह सस्या 
सुविधाजनक है 
(3) इस सस्या का मुख्य भाजक 2 है । प्लेटो ने अपने उपादर्श राज्य को भी 2 जातियो 
मे बाँठा है और वर्ण के ।2 महीनों में काम करने के लिए राज्य परिषद्‌ की 2 समितियाँ बनाई हैं 
उसके राज्य की मुद्रा, नाप-तोल आदि की व्यवस्था भी 'द्वादशात्मक' थी । पे 
(4) प्लेदों की दृष्टि में गशित का इतना महत्त्व था कि वह इसे श्राध्यात्मिक विद्या की . 
सीढी समझता था ! 
(5) प्लेटो गणित के आधार पर स्थापित राज्य को आध्यात्मिक-क्षेत्र ,तक ऊपर उठाना 
चाहता था । वह राज्य को 2 भागों में विभाजित कर, उनको वर्ष के महीनो के साथ सम्बन्ध जोडकर 
उन महीनों मे होने वाली भगवान्‌ की कृपाओं के साथ इन भागो को सयुक्त करते का इच्छुक था ! 
प्लेटों के मतानुसार राज्य को ऐसे नियम बनाने चाहिए कि जनसंख्या न तो -5040 से 
भ्रधिक हो यौर न ही इससे कम | उपादर्श राज्य की भूमि: उपजाऊ और उसका क्षेत्रफल काफी अधिक 
होना चाहिए ताकि जनता स्वस्थ और सुखी रहे । १. ४7 5» »£ 
(शव और राजनीतिक संस्थाएँ ($0णश धा० ?०॥7०४ ग9/६70075) 
प्लेटो त्लमाजिक क्षेत्र मे भी सिश्चित व्यवस्था को ही पसन्द करता है । यह विभिन्न तत्त्वो 
के सामजस्य को पक्षपातो है । उसके अनुंसार विवाह विभिन्न वर्गों और चरित्रों का मिलन होना चाहिए , 
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ओर सम्पत्ति मिजी स्वामित्व एवं सावंजनिक नियन्त्रण मे होनी चाहिए | धनिको की स्वेच्छा से अपने 
घन का कुछ भाग निर्धनो को देना चाहिए ताकि नागरिकों से संघर्ष उत्पन्न न हो । 

(क) सम्पत्ति एवं भ्रारथिक व्यवस्था (था भाव. 8९णाण्यां: 5#ए2776 ) -- वास्तव 
में सामाजिक सस्थाओं में राजनीतिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण सस्था सम्पत्ति का उपयोग और स्वामित्व 
रहा है । “रिपब्लिक' मे प्लेटो ने सर्वोत्तम अथवा झ्ादश्श (70॥6 680 ०7 4068]) राज्य की कल्पना की 
है, इसमे उसने सम्पत्ति के साम्यवाद को स्वीकार करते हुए व्यवस्था रखी है, “मित्रो का सब वस्तुओं 
पर समान अश्रधिकार होता है, भू-सम्पत्ति, स्त्रियाँ एवं बच्चे सबके समझे जाते हैं, तया वैयक्तिक सम्पत्ति 
बिलकुल न होने के कारण मेरे-तेरे का भाव मिठकर सम्पूर्ण राज्य तन-मत से एकता का अनुभव करता 
है । ८ मानवीय ववजवाओी की तर परिवार होना से अत मे मानवीय दूर्वलतामो को ध्यान में रखते हुए प्लेटो अपने आदर्श या हितीय श्रेष्ठ 
(800-068] 07 धा6 56007 8068 ) राज्य में व्यक्तिगत सम्पत्ति और परिवार, दोनों की प्रनुमति_ 
दे देता है । उसकी सम्पत्ति व्यापार से प्राप्त न होकर भूमि से प्राप्त हीने वाली है। वह इस सम्पत्ति मे 
मकान और भूमि को गिनता हैं । इन पर निजी स्वामित्व की अ्रनुमति देते हुए भी वह सम्पत्ति के प्रयोग 
और उसकी मात्रा को निश्चित कर देता है। इस सम्बन्ध मे स्पार्टा की तत्कालीन व्यवस्था का अनुसरण 
करते हुए वह राज्य की जनसख्या 5040 निश्चित करता है और चाहता है कि भूमि का सभी नागरिको 
में समान वितरण हो । प्लेटो भूमि को वराबर के कई टुकडो मे बाँट देता है जिन्हे न विभाजित किया 
जा सकता है और न ही हस्तान्तरित । भूमि की पैदावार सावंजनिक भोजनागार में पचायती ढग से 
काम मे लाई जाती है। इस प्रकार भूमिगत सम्पत्ति का सामाजीकरण हो जाता है। _ 

.-.. सम्पत्ति के सामाजीकरण के -साथ-साथ प्लेटो सम्पत्ति-की श्रसमानता को स्वीकार करके 
+. ६ किन नीननीननीीी वश ात++++्4९-+्जतहह4ू>-+++-- ५०+न्‍--->-+>>+८5८० ४... ४ 7*+++“:“““++++-++-.. - 
>डेसाक्री-सीमा निश्चित कर देता है । अपनी इस नवीन आशिक व्यवस्था के श्रनुसार वह समाज मे चार 
“धर्मों भर प्राथिक स्तरो की स्तरो की व्यवस्था करता है हिला वर्ग पहुला वर्ग उन व्यक्तियों का होगा जिनके 2 हु की 
. ईनिक ग्रोवश्यक्ताग्रों के भरंण-पीषश मोत्रे के लिए सम्पत्ति हो (दूसरे वर्ग के दूसरे वर्ग के पास इससे दुगुर्न | तीसरे 
घ॒र्ग के पास तिगुनी'झौर (07200 वर्ग के पास चार ग्रुती सम्पत्ति होगी। इस तरह अत्यधिक आर्थिक 
झअसमानता के प्रति अपने विर चारा को प्रकट करते हुए वह आध्िक दृष्टि से समाज में अधिक 
से अधिक एक और चार तक के अनुपात का अन्तर मानने को तैयार है। उसका उद्देश्य श्रमीरो और 
गरीबो की श्रत्यधिक विषमताओो को दूर करंता है। यूनान के अनुभव से यह प्रकट हो गया था कि 
आाथिक भेद-भाव ही तागरिक कलह का मूल कारण होता है । 
प्लेटो ने संम्पत्तिं के प्रयोग पर कठोर प्रवन्ध लगा दिए है। कोई व्यक्ति अपनी भूमि न बेच 
सकता है और न गिरवी रख सकता है | नागरिक किसी तरह का उद्योग-धन्धा, व्यापार वाणिज्यया 
दस्तकारी नही कर सकंते । ये सारे कार्य निवासी विदेशियो' (7१८४४०॥६४ 44॥॥९75) के हाथो मे होते 
है। स्वतन्त्र लोग (प्थ०० 'श॥) होते है, नागरिक नही होते | यदि कसी बर्ग के व्यक्ति के पास 
उसकी निश्चित सीमा से अ्रधिक भूमि होगी तो राज्य ' उसको जब्त कर लेगा, क्योंक्रि नागरिकों को 
धन कमाने मे नही पडना चाहिए । ये कार्य मनुष्य को सत्‌पथ से विचलित कर देते हैं और उसकी 
मृदु प्रकृति को नीचता में बदन देते हैं । नागरिकों को यह नहीं भूलना चाहिए कि जो कुछ उसका है 
वह भ्रन्तत सभी का है। सम्पत्ति विषयक अधिकार समाज प्रदत्त अधिकार है, इसलिए उसका प्रयोग 
समाज के हित को ध्याव मे रखते हुए ही किया जा सकता है । यही कारण है कि यदि स्वामित्व निजी 
है तो उपभोग सामूहिक है। जो कुछ भूमि में उत्पादित हो उसका सभी के द्वारा उपभोग किया 
जाना चाहिए । हु 
सम्पत्ति-विषयक उपरोक्त व्यवस्था को निर्वाध गति से चलाने के निए प्लेटो राज्य की जनसस्पा 
को 5040 पर ही स्थाई बनाए रखने की आवश्यकता पर बल देता है। पर ही स्थाई बनाए रखने की झावश्यक्ता पर बल देता है। बर्दि जनसत्पा इससे अधिक 
हब लगे तो जन्म-निरोेध के साधनो को अपनाकर या नए उपनिवेश वसाकर इसे नियम्त्रित करना 
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+क्आाथिक रचना के ञ्राघार पर कार्यो का वर्गीकरण तीन भागो मे किया गया हैं-- 
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चाहिए । यदि जनसख्या कम होने लगे (प्लेटो के समय स्पाठों मे ऐसा ही हो रहा था) तो निश्चित, 
सख्या (5040) बनाए रखने के लिए अविवाहित पुरुषों को दण्डित श्रौर विवाहित व्यक्तियों को 
पुरस्कृत किया जाना चाहिए। यवि क्रिसी व्यक्ति के कोई सनन्‍्तान नहीं है जो उसकी मृत्यु के वाद 
उत्तराधिकार प्राप्त कर सके तो उसे दूसरे का बालक गोद ले' लेना चाहिए । 


राज्य के पास केवल प्रतीक मुद्रा होती है। वह शायद स्पार्टा की लोह मुद्रा के समान होती 
है । ऋणो के लिए ब्याज नही लिया जा सकता । सोना और चाँदी भी अपने पास नही रख जा सकता। 
प्लेटो नागरिक के सम्पत्ति सम्बन्धी स्वाभित्व पर हर प्रकार की पावन्दी लगा देता है । 

(ख) अ्रम-चिभाजन (ए़ेशंझंणा ० 7,8000/)--प्लेटो ने 'रिपव्निक' मे श्रम-विभाजन के 
सिद्धान्त को सम्पूर्ण समाज का मूल सिद्धान्त ठहराया था। 'लॉन' मे वर्णित समाज-व्यवस्था के 
विश्लेषणों से पता चलता है कि उसने उस सिद्धान्त को छोडा नही श्रम का नवीन विभाजन 
पूर्वापिक्षा अधिक विस्तृत है | इसके अन्तर्गत राज्य की सम्पूर्ण - जनसख्या आ “जाती हैं। उपादर्श राज्य 
- ([) विदेशियों श्रथवा फ्रीमीन (१८४१७॥६ &॥०॥5) के लिए व्यापार एवं उद्योग । 

(2) दासों प्रयवों गुलामो के लिए खेती । 
(3) नागरिक के लिए शासन प्रवन्ध थोत शासन-प्रवन्ध क्र्थात्‌ राजनीतिक कार्य । 


इस प्रकार श्रम-विभाजन सारी जनसख्या तक विस्तृत होने के साथ-साथ वर्जनशील 'भी है । 
वाकेर का कथन है--“रिपब्लिक की पुरानी भावना “लॉज' के पृष्ठो मे भी समाविष्ट है, भौर यदि 
'दॉज' में वशशितः वर्ग व्यवस्था “रिपब्लिक' मे वर्शित व्यवस्था से आधारभूत रूप में .भिन्न है तो भी 
मौलिक श्रथवा आधारभूत सिद्धान्त वही है कि प्रत्येक व्यक्ति को अपना विशेष कार्य करना चाहिए ! 

(ग) सरकार का संचालन (शेण्फ्ताईड/ ० धर 60एथ०णग्राएश४)--प्लेटो राज्य में 
सर्वोच्चता सरकार को न देकर कानून को देता है । उसके अनुसार सभी राजनीतिक सस्थाएँ कानून के 


श्रधीन है । वह राज्य की शासन पद्धति के बारे मे निम्नलिखित व्यवस्थाएँ करता है-- 


(7) साधारण सभा--राज्य का शासन चलाने के लिए एक लोकप्रिय साधारण सभा 
(5०8७ 2 &55९॥09 ) होगी (राज्य में सभी नागरिक (5040) इसके संदेस्थ होंगेा सभाकी” सभा की” 
वेठक वर्प से कम से कम एक बार अवश्य होग़ी । इसका श्रमुख कार्य राज्य की श्रत्य सस्थाओं के 
सदस्यों को चुनना होगा। यह सभा सना के अधिकारियो का चुनाव करेगी । क़ानूनो से परिवर्तन भर 
स्याय करना भी इसका कार्य होग ५ 


(भ) सलाहकार वोडें--राज्य मे एक सलाहकार बोडे (809५809 80876) भी होगा । 
इसके सदस्यों की सख्या 37 होगी जिसका चुनाव साधारण सन्ना"करेंगी । इन सदस्यो की अयु 50 से _ 
ह। 0 वर्ष के बीच होगी सदस्यो का चुनाव होगा । उसके लिए तिहरी, चुनाव-प्रणाली की व्यवस्था 
(पमछां5 8200६ ४४४००) है | इसके अनुमार 5040 सदस्यो की लोकप्रिय साधारण , सभा में पहले 
300 उम्मीदवार चुने जाएँगे । उन 300 मे से फिर 00 चुने जाएँगे । उत्त 300 में से फिर 200 
चुने जाएँगे भर तत्पश्चात्‌ उन्त 00 में से 37 चुने जाएँगे । ये कानून के सरक्षक होगे। सलाहकार 
बोर्ड का कार्य-परा मर्श देना होगा । 

(४) प्रशासनिक परिषद्‌ू--राज्य में सलाहकारं_ बोर्ड के आादेशो..को -क्रियाट्मक रूप देते 
बाली, और वास्तविक रूप में शासन करने. वाली एक अन्य सस्या प्रशासनिक अरिषद (077 
पृश््वाएट एड | गी। इसके 360 सदस्थ होगे । इसमे सम्पत्ति के आधार पर 4, 3, या 
| भूखण्ड रखने वाले निश्चित चार वर्गो मे-से प्रत्येक -वर्ग से प्रतिवर्ष 900 सदस्य चुने जाएंगे। इतत - 
विभिन्न वर्गों के सदस्य भ्रलग-अलग तरीको से निर्वाचित होगे | पहले और दूसरे वर्ग 'अर्थात्‌ मैं और २ 
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$ आाह्यक होगा, से थी पर भई दण्ड दिया जाएगा । | भराण्ट वालों को चोट पैने या ते 
प्ीमथी प्रवत्पा मे, प्रत्येक वर्ग के वि 


जब कन्या, 


आर में मई बंगो के पोगों को पविश्यक होथ से भत्र रैसा पडठेगा । संत मे देने 
ने की राहरदसा कीगी । एस प्ररपर चुनाव को पहढ़ेला दौर पूरा होगा । 


धन थाने संदर्पों के चुनाव में पहुे 3 बर्गों को मत्त 
ग्गझे बाद दुसरा भुनाव होगा । इसे घुनाव में भाव ने लेने पर सामास्य जुर्माना से दुगुना 
प्ररंदपए दिया जाएगा। इस चुतार में, प्रत्येक वर्ग मे ।80-80 उम्मीदवार चुने जाएंगे | इसक्रे बाद 
» ण्प 
नि४चन 


300 सदस्यों को प्रशासनिश् परिष्म की इस तिंदरी जटिल निर्वाचन पद्धति में प्रथम दो वर्गों को 
में सभी ये सम्मिलित हो सहऊते 
है । दार्कर 


80 गे से ताटरी हारा 90 सदस्य चुन लिए जाएँगे । 
ग्मीदशरो को शुनाव में प्रधिक महत्व दिया गया है। उसके साथ ही उम्मोदवारों के आारम्भिक 


। उसके छाँटने थी प्रत्िया में सबको शामिल 
दीना पडता है लगा प्रन्मिम धयस्या में लॉहरी का उपयोग सबको समानाधिकार देने बाला 
(उठाए ) के धनुसार विधान की एस जटिल पद्धति में सार्वभौसिक मताधिकार 
(ए॥% लडओ $एरींटाए8९) तथा बर्ग मताधिकार ((४५५ $णींट्राप्तए८) का सावधानीपूर्ण समत्वव 
पं) यह सनानियों की पचीनतन्भीय मतदान प्रणाली तथा लॉटरी को सं 
से चुना गन ष्ती हे 
सब्रको एक जैसे प्रधिकार देना नही पपितु उन्हें उनकी योग्यता और गुणी के श्रनुसार प्रधिकार देना है। 
राज्य में मस्तोप एवं एकता का प्रसार हो सकता है ।"' 

प्रशासनिक परिष 
देसभाष करने थाले प्रधिका 


ग्रधिर योग्यता बालो को प्रसिक सधिकार प्रदान करना ही उनके साथ न्याय करना है ग्रौर इसी से 


(] हृ 
ँ लोव तन्‍्मीय प्रणाली का 
सामस्नर्प रे । ८स चुनाव प्रणाली का मुन्य प्राधार प्लटी की यह मान्यता है कि “सच्ची समानता 


छ्‌ 
प्रमुग कार्य ये है-- (7) पहले दो वर्गों में स्थानीय एवं बाजार की 
| की नियुक्ति, (7) सेनिक धर्म द्वारा तीन सेनापतिथों का श्रुनाव, 
(77) राज्य को हानि पहुंचाने वाले प्यक्तिया के विरुद्ध मुकदमे सुनना, (४) याद कोई कानून बदलने 
की श्रावश्यकता हो तो सहमति देना, (५) विदेशियों को सामान्य निर्धारित प्रवधि (20 वर्ष) से भी 
भ्रधिक रहने की श्रनुमति देना । 
लिए किया जाएगा । 


20 बर्ष होगा | इसका अध्यक्ष शिक्षा विभाग जा श्रव्यक्ष भी होगा शोर उसका निर्वाचन 5 वर्ष के 
पदाधिकारियों एवं उनके कार्यों का उल्लेस किया है । 


उपरोक्त प्रशासनिक ससस्‍्वाओ्रो के श्रतिरिक्त प्लेटो ने स्थानीय शासन के लिए अनेक सस्थाश्रो 
प्रशासन के लिए 4 प्रकार के च्यायाब्यो, का वर्णन करता है-- 


शासन की सुविधा की दृष्टि से प्रशासनिक परिषद्‌ 2 भागो में विभक्त होगी श्रौर इसका 
(घ) न्याय का प्रशासन (#0णाएंज्राशाणा ० उप७00९)--प्लेटो उपादर्श राज्य में त्याय- 


प्रत्यक्ष भाग, एथेन्स कौ तरह एक महीने के लिए शासन करेगा | प्रशासनिक परिषद्‌ का कार्यकला 


(2) स्थाई पच्यायदी-च्सायालय--ये न्‍्यायालय आपसी भगडो का निपटारा करेंगे । 


(॥) क्षेत्रीय न्‍्यायालय--राज्य के ॥2 क्षेत्रों के लिए क्षेत्रीय लोगो में से चुने जाते वाले ये 
न्यायालय अपने-अपने क्षेत्र के निवासियों के व्यक्तिगत झगडो का फैसला करेंगे। 
(77) विशेष चुने हुए न्यायाधीशों का न्‍्यायालय-इसके न्यायाधीश प्रशासनिक श्रधिकारियो 
हारा चुने जाएँगे । ये सम्पूर्ण राज्य के व्यक्तिगत झ्गडो के बारे मे फैसला कर सकेंगे । ः 
(7५) सम्पूर्ण जनता का न्‍्यायालग्र--साधारण सभा स्वय इस न्यायालय का काये करेगी । 
राज्य के प्रमुख तथा राज्य सम्बन्धी सभी भगडी का अन्तिम निर्णय यही होगा । 
इस सम्पूर्ण न्‍्याय विभाग का सरक्षक शिक्षा मन्त्री होगा । वही व्यक्ति प्रधान मन्त्री और 
विधि-सरक्षकों तथा परामशे सभा (६.४ 0प्र0/क्8 70 605ए8079 80070) का अध्यक्ष होगा | 


(3) स्थानीय शासन (0८४) 60१श्राशा)--अपने 5040 की जनसंख्या वाले राज्य मे 
प्लेटा स्थानीय शासन की व्यवस्था करते हुए बताता है कि नगरो में दो प्रकार के श्रधिकारी होगे-- 
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|] 


जंगर-निरीक्षक (ट9 ॥59०0००75), एवं वाजार-निरीक्षक (759०ए००३ एी ताढ पिक्षात्घ 3तप्तशा०) । 
देहातो के लिए वहाँ के लोगो द्वारा 'दो वर्ष के लिए चुने गए ग्रामीण इन्सपेक्टर होंगे |__5 इन्सपेक्टर 
क्षेत्रीय लोगो द्वारा चुने जाएँगे। प्रत्येक इन्सपेक्टर 2 नवयुवकों का चुनाव करेगा । उसे तेरेह 
>5»८2--69-लोमो-का-यह दल राज्यों में भ्रमण किया करेगा। नगर में तीन निरीक्षक होगे जो 
शासक वर्ग मे से होगे । 5 मार्केट निरीक्षक भी प्रथम दो वर्गों मे से चुने जाएँगे । 


(7) विवाह तथा परिवार विपयक विचार 
(५८ ४४०पाँ (४8286 था(॑ 9 ह27॥9) ! 
'रिपब्लिक' की भांति लॉज' में भी यह रवीकार किया गया है कि स्थ्रियो एवं पुरुषों को 
समान शिक्षा पाने एवं समस्त कार्य करने का भ्रधिकार होना चाहिए । किन्तु इस ग्रन्य में 'रिपब्लि 
स्त्रियों के साम्यवाद को समाप्त कर दिया गया है। वह इस विचार को त्याग देता है कि स्त्रियाँ सर्वक्ी 
सम्पत्ति होनी चाहिए । प्लेटो स्त्रियों को घर की चाहरदीवारी झौर पढें से वाहर निकाल कर उत्तको 
राज्य मे उन सभी पदो पर नियुक्त किए जाने का समर्थन करता है जिनका सम्बन्ध विवाह-सस्थन्धी 
प्रंशनो भौर स्त्रियों के जीवन से है। वह कहता है कि स्नियो को पुरुषों की भाँति शस्त्र-सचालन, युद्ध 
एवं घुंडसवारी करना भी सिखाया जाना चाहिए ताकि मौका झाने पर वे भी पुरुपो की भाँति युद्ध में 
जूक सके श्र स्वय को राष्ट्रीय सेवा मे अर्पणा कर सकें । वह स्त्रियो को पुरुषो के समान शिक्षा देकर 
इतना साहसी बनाना चाहता है कि शत्रुओ का आक्रमण होने पर वे रोएँ या छिपें नही वल्कि उनसे 
लोहा लें । ी 
विवाह के सम्बन्ध में प्लेटो ने 'लॉज' से 'जो व्यवस्था दी है वह बडी रोमाँचकारी और रोचक 
है । वह प्रतिमास ऐसी घाम्रिक सभाझो का झायोजन करना चाहता है जिनमे उचित आयु में शालीनता 
के | नियमों का पालन करते हुए नृत्यो मे युवक अपनी भावी पतन पालन के अपनी भावी पत्नियों से परिचय प्राप्त करें | प्लेटो यह भी 
व्यवस्था करता है कि विवाह से पहले भावी पति-पत्नी एक-दूसरे को नग्नता में देखें भर स्वास्थ्य का 
प्रमाण-पत्र लें । विवाह सदेव विरोधी चरित्रो के मध्य होना चाहिए ताकि उनम्रे साम्य “पैदा हो सके १ 
तत्त्वो में साम्य कीं स्थापना से'राप्थ में एकता और सुदृढता आएगी । प्लेटो का मत है कि विवाह का 
उद्देश्य. वेयक्तिक आनन्द नही अपितु राज्य का हिंत होना चाहिए। विवाह के चाद पति-पत्नी को यह 
कभी नही भूलना चाहिए कि उनका कत्तेंब्य राज्य के लिए सन्तान उत्पन्न करना है। इसके लिए प्लेटों 
पति-पत्नी को विवाह के प्रथम 0 वर्ष तक राज्य के निरीक्षकों की देख-रेख मे रखने की व्यवस्था करता 
है। जब उसने राज्य की जनसख्या 5040 स्थिर की है तो इस प्रकार का नियन्त्ररः झावश्यक हो 
जाता है।, प्लेटो राज्य की जनसख्या 5040 ही स्थिर रखने के लिए तीन सुझाव पेश करता है-+ 
(।) महिला निरीक्षक डाट-फटकार द्वारा पति-पत्नी को अधिक सनन्‍्तान पेंदा फरने के लिए प्रोत्साहित 
करें। (2) अधिक सन्तान पेदा करने वाले माता-पिता को राजकीय सम्मान और विशेषाधिकार दिया 
जाए। (3)35 वर्ष श्रथवा इससे भ्रधिक आयु वांलें भ्रविरवाहित या सन्तानहीचु व्यक्तियों पर कर लगाया 
जाए। प्लेटो के अनुसार सनन्‍्तान पेदा करना केवल भौतिक और राजकीय झावश्यकृता ही नही चल्कि 
नैतिक झावश्यकता भी है। श्रतः अविवाहित रहता अधर्म है। अ्रमरत्व प्राप्त, करने के लिए पुत्र पेदा 
करना चाहिए। , 5 
प्लेटो की परिवार सम्बन्धी व्यवस्थाएँ आज शायद कोहस्वीकार नही करेगा। यह किन्‍्ही 
दशशाओं मे उचित हो सकता है कि भावी वर-वधू की डॉवक्टरी परीक्षा हो है.) रूप मे व्रिवाह 
पूर्व 'ही एक-दूसरे को देखें, यह मानवीय शालीनता की दृष्टि से सवेथा अचुचित है साथ ही विरोधी गुण 
श्रथवा,तत्त्वो वालो का विवाह होने पर दाम्पत्य जीवन के सुखमय होने की श्राशा नही की जा _ सक़ती । 
दाम्पत्य जीवन के वास्तविक सुख हट पत्नी के हृदयो का सुन्दर मिलन तभी हो सकता है जब॑ दोनों 
मे झनुकूल स्वभाव श्र प्रवृत्तियाँ दोत, की योजना मे तृतीय गम्भीर दोष थह,है कि वह जतसस्या 


स्येटो एम गिमन्‍र्थ को उ्पयों हरा ही मीमित गद्दी रेघवा। मह गे विश्वास प्रकट करता 
है हि छामिए वियारों शा सेंतिय स्यथद्वार मे पमिप्ठ सम्यस्थ है । एछ विश्याम निश्चय ही ऐसे है थो 
एलेनिर प्रदद्धि के दोते है । घत़ यट झ्रागश्यण है कि धर्म गा शप निश्चित फर दिया जाए धौर राज्य 
दो यद भक्ति प्रद्मम गो छाए कि पर्म के प्रति श्रद्धाहीन ब्यवितयों को बहू दण्ट्रित कर सके । 

प्लेड़ो गी धामभिक व्िसास्घारा जदिल में होकर सुगम है । बहू नास्तिकता का निषेध करता 
है। इसने नाह्लिकता हे त्ीम केद बताएं ैं-(का) देवताप्रो के भ्रस्तित्व में अ्रविश्वास, (स) यह 
धारणा हि देवता मानव धघायरण मे मस्वन्ध नही रखने, एऐं (ग) यह धारणा कि यदि फोर पाप किया 
जाए तो उमा धामाही से प्रायश्वित्‌ टी सत्ता हे । , 

प्वेटी में माग्लिबता के विए दण्ट वी ध्यवस्था रखी है । इस भ्रपराम के लिए वह कारावास 
झ्ौर दुद्य प्रवस्धाशों में प्राणदश्ट तक फा समन सरता है । प्वेटों की यह व्यवस्था निश्चय ही सराहनीय 
नही है । इसमे तो 'लॉज' की गरणना इन पुस्तकों में हो जाती है शिनसे घामिक उत्पीडन का भ्रतिपादन 
किया गया हो । ; 

ॉज! के श्रस्त्‌ मे एक तवीन सख्या का उल्लेस है जिसे तौवटरनल कौसिल (२०लएागढों 
(०0॥०/) के नाम में प्रपादय गंगा है. प्लेटो की यह सस्बा उसके द्वार प्रतिपादित अन्य रास्थामो से 
कोई मेल नहीं साती । साथ ही राज्य की उस व्यवस्था से भी कोई सम्बन्ध.नहीं रखती जिममे कानून 
सर्वोच्च हो | यह ग्स्था प्लेटों के मूथ दर्शन के श्रनुरूप नहीं हैं। उससे इसका क्रोई मेल नहीं दिखाई 
देता । इस परिपद्‌ में कानून के 37 सरक्षकों में से 0 वरिष्ठ सरक्षक होते है। शिक्षा संचालक एव 
अ्रपने वरिष्ठ गुणों के कारण चुने हुए पुरोहित श्रादि इसके विशेष सदस्य होते है। यद्यपि यह परिषद्‌ 
कानून से वाहर होती है किन्तु उसे राज्य की वैधानिक संस्था का मियमन और नियन्त्रेणा करते की. 
शक्ति प्राप्त है । प्लेटो का अन्तिम निप्कर्य यही है कि पहले परिपद्‌ का निर्माण किया जाना चाहिए और 
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फिर राज्य को उसके हाथों मे सौप देना चहिए । प्लेटो का विश्वास है क्रि इस परिषद्‌ के सदस्य ज्ञानवान 
होते है, भौर वे राज्य का हित कर:सकते हैं । स्पष्ट है कि चौवंटरनल अथवा नैश परिपद्‌ 'रिपच्लिक 
के दाशंनिक राजा के स्थान पर है भ्ौर इसलिए 'लॉज' के उपादर्श राज्य पर एक अ्रहार है । यह परिपद्‌ 
पूरी तरह दाशंनिक शासक नही है। चूँकि उसका वर्णन नास्तिकता के विरोधी और अ्रधिकृृत प्रुरोहितों 
के द्वारा किया गया है, इसलिए इसमे पुरोहितवाद की कुछ गन्ध है । प्लेटों ने उप्तके सदस्यों को धामिक 
दृष्टि, से ज्ञानवात्त माना है, यह तथ्य उसके पुरोहितवाद को स्पष्ट कर देता है ।”” 
8: प्लेटी के उपादर्श राज्य का सर्वाज्ध रूप 
| [6 शाा्णा 6 शैलणा० ० ?]800!5 570 06॥] 5/46) 
प्लेटो ने अ्रपने ग्रन्थ 'लॉज' में उपादर्श राज्य का जो सम्पूर्ण चित्र खीचा है उसकी सक्षेप में 
अग्नलिखित विशेषताएँ हैं--- 
५. ) आत्म-सयम का महत्व। 
पे (22६ 2)“कानून का सिद्धान्त 
(97 30 मिश्रित सविधान । 
, (४7 राज्य की भौगोलिक स्थिति एवं -...७७८५४ * 
(5) सामाजिक और राजनैतिक सस्याएँ-इसमे सम्पत्ति एव श्राथिक व्यवस्था, श्रम-विभाजन, 
शासन प्रणाली, न्याय व्यवस्था भर स्थानीय शासन को सम्मिलित किया जा सकता है । 
(6) विवाह एवं जे विपयक विचार । 
(7) शिक्षा श्रौर धामिक सस्थाएँ (8)ट्टालंट्टौर नी 
उपरोक्त विचारों के भ्रतिषिक्त प्लेटो ने शान्ति एवं युद्ध, ऐतिहासिक शिक्षा, अपराध एवं दण्ड 
आदि का भी चिन्तन किया है। ' 
लॉज' का मल्यॉकन तथा देन .' 
(प्थ्रोप्शधणा शाते 0णरातरंधांणा ० हि तक?) 
प्लेटो के-ग्रन्थो में सबसे प्रभावशाली ग्रन्थ 'रिपव्लिक” .है, किन्तु 'लॉज' भी कम महत्त्वपूर्ण 
कृति नही है। यह प्लेटो की एक मूल्यवान देन है श्लौर जहाँ इसका प्रभाव तत्कॉलीन समाज पर पडा , 
था, वहाँ वाद के दो्शनिको पर भी इसका यशथेष्ट प्रभाव 'है । लॉज' की देन को सक्षेप में इस प्रकार 
रखा जा सकता है--- | 
(!) प्लेटो का शिष्य अरस्त्‌ “लॉज' से अत्यधिक प्रभावित हुआ । उसने कानून की प्रभुमत्ता, 
मिश्रित सविधान, राज्य के विकास, कृषि-व्यापार तथा शिक्षा-पद्धति के सम्बन्ध में 'लॉज? की व्यवस्थाश्रो 


का अनूसरण किया है या इनसे प्रेरणा ली है । 

(2) प्लेटो ने 'लॉज” द्वारा विभाजित राजसत्ता के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है। उसके . 
अनुसार राजसत्ता यदि एक हाथ मे केन्द्रित होगी तो उत्तम शासन की स्थापना नही होगी तो उत्तम शासच को स्थापना नहीं हो सकती-अत 
राजसत्ता का विभाजन वाँछित है । वह लोकतन्‍्त्र एवं राजतन्त्र के मिश्रित सिद्धान्तो को लेकर मिश्रित 
संविधान का समर्थन करता है । इसलिए उसे झ्राधुनिक सविधानवाद (॥(०0960 ' (!०5प/प्र/णा॥े- 
॥80) का पिता कहा जाता है। मॉग्टेस्क्यू का 'शक्ति-विभाजन का सिद्धान्त (7००५ ०६ 8०एका४- 
प0०9 ० 7०9०७) भी इसी पर आधारित है । *,. ' 

(3) 'लॉज' में शिक्षा की विशद्‌ योजना '्रस्तुत की गईं है श्ौर शिक्षा को राज्य द्वारा 
सचालित माना ग्रया है। प्लेटो एक भनिवाय तथा, सामान्य शिक्षा का रूप प्रस्तुत करता है। वर्तेमान- 
काल में लगभग सभी सरकारें शिक्षा को राज्य का कत्तेव्य मानती है । 


(4) प्लेटो ने 'लॉज' मे बताया है कि बाट एवं तोल का स्तर एक होना न एवं तोल का स्तर एक होना चाहिए ।.वर्तमात्र 


में सभी यह श्रावश्यक मानते हैं कि राज्यो मे एक बाट व तोल चलें । 
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(5) घ्लेटों के 'लॉज" एवं उसकी भ्रकादमी -ने रोमन कानून के विक्रास को गम्भीर रूप से 
प्रभावित किया । न्यायिक व्यवस्थाप्रो की उसकी देत से रोमन कानून अत्यधिक प्रभावित है । 

(6) 'लॉज' में प्लेटो ने ईश्वरवादी आस्तिक विचारों का प्रतिपादन क्रिया है| इन विचारों 
का ईसाईयत के आरम्भिक प्रवर्तकों परेड ब्रभ्नव पडा । 7": 

(7) मध्य काल मे मौर (/०८) की 'यूटोपिया' एवं रूसे (/१०४५४४०४०) की क्ृतियों पर 
भी 'लॉज' का प्रभाव स्पष्टत परिलक्षित होता है 4 

(8) प्लेटो 'लॉज' मे घ्॒म के वारे मे एफ विशेष दृष्टिकोण रख्धता है । उसमे धर्म की महत्ता 
को भी शिक्षा की भाँति महत्त्व दिया है । यह रृष्टिकोश मनुष्यो को उदारवृत्ति और सदाशयत्ता अपनाने 
की प्रेरणा देता है । 

अन्त मे, जैसा कि सेवाइन (59076) ने लिखा है, “लाँज मे प्लेटो ने, वास्तविक सस्थाप्रों 
का सावधानी से विश्लेषण किया और इतिहास मे उनके सम्बन्ध का सकेत किया । उसने सतुलन 
सिद्धान्त अर्थात्‌ एक सवधानिक राज्य का निर्माण करने के लिए एक उचित साधन के रूप में विभिन्न 
हितो एवं दावो के निर्वाह का सुझाव दिया है । यह वह बिन्दु है जहाँ से श्ररस्तू ने अपना विचार 
आरम्भ किया । 'रिपब्लिक! के सामान्य पिद्धान्तो का त्याग किए बिना ही उसने लगभग प्रत्येक मामले 
में 'लॉज' के सुझावों को अपनाया झौर अपने अधिक परिश्रम तथा अनुभवसिद्ध और ऐतिहासिक तथ्यों के 
अ्रधिक विस्तृत पे रचन से उन्हें अधिक सम्पन्न बना दिया ।” 

की रचताओं में यूनानी तथा सार्वभौम तत्व 
हु (6 घ्रद्यागांर थाए कह प्रपरश्शड्ो प्रशाशाड वा 2970? शण्त:) 


प्लेटो की विचारधारा का राजदर्शेन के इतिहास मे पर्याप्त महत्त्व है। उसकी राजमैतिक 
विचारधारा में दो तत्त्व इष्टियोचर होते हैं-यूनानी (प्रथ।क्ां०) एवं सार्वभौम (एगरएटाइछ) । 
अल पर 5 जम तह तय जाट तत्व से तात्पय है कि प्लेटो के दर्शन में तत्कालीन परिस्थितिणे भरे वातावरण का प्रभाव 
। जल ज्ञत मे गर बे है। बेस (एककगा न क्छा है कि जग को रबनाओ म बहुत कण 
अर कालो मे पाए जाते है। मैक्सी बश्ठ्फु कहा है कि प्लेटी की रचनाश्रो मे बहुत कुछ 
क्षय्मंगुर और भ्रस्थाई है, किन्तु उसके राजनैतिक दर्शन की मध्य नाडी ()थात 770) अनन्त एवं 
सावेभौम है । पेरीक्लीजू-के परवर्ती- युग के यूनानी की-भाँति वह साम्राज्य-विस्ता र, का विरोधी, 
प्रजातन्‍त्र का आलोचक, दाप्त-प्रथा की उपेक्षा करने वाला, व्यापारवाद का शत्रु तथा स्पार्टा के सैनिकवाद 
का समर्थक था । किन्तु सामाजिक और राजनीतिक सस्याग्रो के विस्लेषणकर्ता तथा आदर्श के अन्वेषक 
के रूप में वह परवर्ती युग मे उत्पन्न होने वाले- अधिकाँश अभौतिक राजनैतिक दर्शनों, पुनर्निर्माण 
विषयक राजनीतिक सिद्धान्तों श्रौर क्रान्तिकारी राजनीतिक -योजनाञ्रों का अ्रग्रगामी ओर प्रेरक 
रहा है [5 ल्पु 
९_.्लेंटो के विचारो में यूनानी तत्त्व (पिलाक्षां? शिक्षाशां था ऐश०१ इत:85)--प्लेटो ने 
अपने समय के स्पार्टा व एथेन्स जैसे प्रसिद्ध राज्यो, की विभिन्न परिस्थितियों का अ्रध्ययन किया 4 उसके 


सिदान्तो जे हमे बहुत कुछ यूनानी प्रभाव अथवा तत्त्व मिलते हैं। इनमे से मुख्य भ्रग्नॉकित है--... 7 
प्‌्प्येबं 5 है शव के गन तक जल जोगाम हे काट को कर रा 









राज्यों के अनुकूल है । उत्त समय के यूनानी राज्यों की स़कुचित सीमाओ्रो से ऊपर' दृष्टि उठा कर राज्य 
मी सीमाओं के बार मे श्र आ्राधुनिक ढग से वह नही सोचे सेकता था । बस 

2. दास-प्रथा तत्कालीन यूवानी समाज का आवश्यक भ्रग थी । युवानी लोग दास-प्रथा को 
प्रपनी सम्यता का प्रतीक मानते थे । स्लेटो ने भी दास-प्रथा को महत्त्व दिया है। 'लॉज' मे कृषि 
प्रम्बन्बी समस्त कार्य वह दासो पर ही दीडता है। इता हे । _ 





हु क्षेडला 
॥ 245०१ + एगाधव्वो शंग्रीए8०फांग्र९४, 0५ है | 7: 
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: $ प्लेटो शामक वर्ग के लिए सार्वजनिक भोजनालयो में भोजन,की व्यवस्था करता है। उसकी भजनालयों में भोजन की व्यवस्था करता है । उसकी 
3 नप जे आन पका म का पंत जमण योजना तत्कालीन यूनानी राज्य रपार्टा से प्रभावित है। शासक वर्ग - को सम्पत्ति से भ्रलग रखनों 
झीर उन्हें केवल शासन का कोये देना स्पार्टा की शासन प्रणान्नी का ही अनुफरण-है । , 
4 वह नर-नारियों के समान शारीरिए शिक्षण की व्यवरथा करता है । वह सैनिक शिक्षा पर 
की इन ब्वचस्णाश्रों ७८-७८७८एशणए9- आज या 233 कक मा ५ अर मसनणके. 8००“ सन्वानकेन २०0 ३७8 +क०+नल, हज >ड 
व॒ल देता है। उसको इन व्यवस्णभत्रों पर भी रप्टत स्पार्टा की छाप है । 
5 उसने एथेन्स मे . स्त्रियों की होने अवस्था और स्वार्टी में उनकी पुर॒पो के वरावर स्थिति को 
देखा था ग्रतः उसने अपनी रचनाम्रों में स्‍्त्री-पु£्पो को समान अधिक्रार देने के सिद्धान्त को 
3 72:72 9४४४४७-७४७४७७-#%50७७#-%७७ 


4७५ #न्‍्वहबकम मम ३३५. 


प्रतिपादित किया । ली कर के 
णः 6 प्लेटो ने अपने उपादर्श राज्य में एथेन्स के संविवान का अ्रनुकरण किया है | ध्ू-सम्पत्ति के 


आधार पर नागरिकों का 4 ब्गों मे विभाजन, असेम्नली तथा प्रशासनिक पर्फ 5 का 4 वर्गों मे विभाजन, प्रसेम्बली तथा प्रशासनिक परिवद की व्यवस्थाएँ एथेन्स 


से ग्रहण की गई हैं। प्लेटो ने अपनी रचनाओं में एथेन्स से व्यष्टिवाद और उदारता को लिया है तो 
स्पार्टा-से विशेषीकरण तथा निरकुश सत्तावाद को ग्रहण किया है । ; 

7_ उसकी शिक्षा-योजन्रा स्पार्टा और एथेन्स की , शिक्षा-पद्धति का बहुत कुछ सम्मिश्रण'है। 
उसका पाठ्यक्रम एथेन्स के ढग का है तो संगठन स्पार्टा के अनुसार है जहाँ शिक्षा राज्य द्वारा सचालित 
होंती थी । प्लेटो ने एथेन्स की वौद्धिऊ शिक्षा के साथ स्वार्ट का सममिलत शारीरिक शिक्षण जोडकर 
शिक्षा को व्यक्तित्व श्रौर राष्ट्र दोनो के विकास का माध्यम बना दिया हैं। - यु 


जैटो ने धन एवं परिवार के साम्यवाद की जो योजना प्रस्तुत की है उस पर स्पार्टा एव 
ऋ्रीट का स्पष्ट प्रभाव है| 4 छाए छएथाएाचाा 


59 च्लेले राज्य को सन स्थान देवा है शोर स्थान देता है भौर व्यक्ति को गौण । यह भी स्पार्टा की व्यवस्था 
से ६308400/253 ताल है जहाँ समाज को मुख्य एवं व्यक्ति को गोण समझा जाता था ।| “777: 7४८: 
के दर्शन मे सार्वभौम तत्व (एऑरशंइब्ों क्रोशाशाड  0900"5 ##0580779 )-- 

(रोक वामयिक यूनानी तत्त्वों के होते हुए भी प्लेटो के दर्शन "में श्रनेक'ऐसे शाश्वत्‌ और सावंभौम: 
त्त््व्है जिनके कारण ही उसे 'सब प्राणियो एव कालो का दृष्टा' कहा “जाता है । उसके दर्शन के 
उपयोगी पा सा्वभीम तत्त्व श्रग्नांकित हैं-- ला & 
) प्लेटो का न्याय-सिद्धान्त मानव-समाज के लिए सदैव श्रावश्यक एवं उपयोगी है । वह 

न्याय का अर्थ अपने-अपने कर्तव्यों का पालन करना तथा दूसरे के कामो में हस्तक्षेप न करना बताता 


ह्ठै। 22 एक सात्रभौम तत्त्व है । 
) 


प्लेटो भी सुकरात की खाए हल ह (धध्रप्6 8 
(0090९08०) ।” बह बुद्धिमान्‌ एवं विवेकी लोगो को 'शासन मे प्रमुख स्थान देतों हैं | कोई व्यक्ति 
शासको के अंविवेकी होते का कभी' समर्थन नही करेगा। वर्तेमाने नागरिक भर सैनिक सेवाओ में 
ही, से आए हुए व्यक्तियों के शासन को हम वुद्धिवादियों का शासन कह सकते हैं । र 
' 3) जल के किन सिताय जो पय के बगनण सनी उसने वह पहला व्यक्ति था जिसने स्त्रियो को पुरुषों के समकक्ष.अधिकार देने की. झ्रावाज 
72८78 । आज स्त्री-पुरुपों के समान अधिकारों के जिस सिद्धान्त क्रो विश्व के लगभग सभी सम्य 
“पविधान स्वीकार करते है, प्लेटो ने हजारो वर्ष पहले उसी की- लोगो के सामने “रख दिया था । 
; (4) पक के झाब आस द्वार दोकानी मर कोल ललॉज' मे कानून की प्रभुसेत्ता को सर्वोपरि स्थान देता है । आज ,भी कानन- ही 
राज्य' मे सर्वोच्च है । प्लेडो के न्‍्याय-शास्त्रीय सिद्धान्त; - दीवानी ओऔर-फोजदारी “कानूनो मे अन्तर, 


दण्ड के सुधारात्मक सिद्धान्त, कानूनों के श्रारम्भ मे प्रस्तावनाएँ जोडने का विचार आज भी अनुक रणीय 
श्रादर्श माने जाते है । > 


(5) भू-सम्पत्ति के सब अ्धिकारो की राज्य द्वारा रजिस्ट्री किए जाने और इनके राज॑कीय 
सर्वेक्षण (507५४०५) के विचार वतेमान काल के सभी राज्योमे आवश्यक माने जाते हैं।,.. . 

(6) प्लेटो ने स्वतन्ज॒ता के लिए मिश्चित संविधान को समर्थन किया, सम्रष्टि के हित को 
व्यक्ति के हित से अधिक प्रधानता दी, सन्‍्तानोत्पादत में प्रजलन-शास्त्र के नियमों को महत्त्वपूर्ण 














प्येहों !23 


साधा । राज्य को एसता और जाने के महरप का प्रतितादन ऊिय्रा। उसके मे सब विनार याज भी 
इझमुदेरणथीय धाम बने ही है । 
ये उपपूरण दस बात फो स्थष्द करते है कि प्लेडों ने कतिक्य ऐसे शाएयत्‌ और सार्वभौस 
रे पर इस दिया दितमे प्राधीन भौर प्रवातीत, सभी युगो के दास निक, उिचारक, विद्वान भौर सेसक 
प्रलादवित ते रहे है । कोई उन सट गर आ प्रादग पार का विता अटता.> सो को कॉन्तिदवारी बसलाता है, कोई 
फल्पताबादी कहता ते हो कोई ये गा + गयी, रोई सास्ययादी उद्धता है तो छोर उसे फामिस्ट मानना है ।. 
77 प्वेटों के दर्शन के साय मौसम पवाएर छा ही फा* है छवि सभी उसे भ्रपने टग से देखते है । 
प्लेटो थी महान॑त बात में है कि उसने राजनीति जित्ान के वे मौलिक प्रश्त उठाएं जिनकी प्रकृति 
7: मं । उदार रसगाई, प्लेटों मे <स थाने पर विचार जिया कि राज्य भौर व्यक्ति का क्‍या सम्बन्ध राज्य चौर व्यक्ति का क्या सम्बन्ध 
टोना चाहिए तथा राज्य धोर नेवितना में प्रा सस्स्ध होता चाहिए तथा राज्य सौर नंतिकृता में क्या 
नो ही मसमा समस्याएं प्लेडों से सेह़र धाघुनिक ग्रग तक के विचारकों के लिए 
विधिष्द चिस्समे-सामगिर्या रही हैं । पदों ने राजनीति ग्रौर नैतिकता के सम्पन्त में यो विचार व्यक्त 
किए उनती दी प्रतिध्वनि गाँधीयादी दर्शव भ्ौर सर्वोरियी दर्णव में नज रही है । राजनीति &# नैतिकता 
के धधीन ६. राज्नीति शौर नतिमता मे चोली-दाग्न या साथ जनीति और नैतिकता में परस्पर 
विरोध है--एस प्रदार की सेमरयाव्रों पर जिस्वसे की रामथ्री दसे प्लेटो के दर्गेन से मिलती है । यदि 
हम प्लेटो के घिचार से सहमत हैं तो राजनीति और नंतिकता को विच्द्धित्त नही कर सकते, राजनीति 
वो मैतिकता के झ्धीन मानकर चलना होगा । यदि हम प्सेटो से सहसत हो या भ्रसहमत, इस बात से 
सम्वार नही मिया जा सकता कि प्लेटो ने एक ऐसी मोरिक समस्या प्रस्तुत की जो उसके समय से श्रव 
तक हमारे चिन्तन के एक महत्तयपूर्ण पहलू का आधार बनो हुई है ! 
फ़ोटो-की-मदाववा एज आदशोन्यु जी विचारक श्रवधा दार्शनिक के रुप में है। प्लेटो ने ्रपने 
समकालीन समाज भौर राज्य को दी नही देखा वरन्‌ भविष्य मे भी झाँडा और भावी आदर्ण के सूत्र 
प्रस्तुत किए । सादर्श ही हमे बवार्थ की कमियो को सुधारने झौर आगे बढमे की प्रेरणा देता है। अत- 
प्लेंटी मानव-जोति के लिए एक प्रेरक घक्ति के ' एप में है और यदि प्लेंटो के चिन्तन को 45 प्लेंटी के चिन्तन को हम सही सही 
दृष्टिकोण से लें, प्लेटो की श्रन्तरात्मा की श्रावाज को पहचानने का _ प्रगत्त करे तो हमे समाज-सुधार,ः 
या मय पा बज जा उपर घार ग्रादि के 'वारे मे ८ देँदय में वही पीटा दिखायी देगी जो हमारे हृदय में या ग्रन्‍्य 
किसी के भी. हृक्य-मे-्हो सफती है । यहाँ हम प्लेंटो को हनारो वर्य पूर्व उत्पन्न दाग निक के झूप में पाते 
। प्लेंटो ने व्यक्तिगत भ्ौर सामाजिक दोनो ही स्तरों पर ब्रुराई से लउने का सन्देश दिया, दोतों ही 
स्तरों पर अज्ञानता और अन्याय को मिटाने के निए शिक्षा और ज्ञान का विकास आ्रावश्यक है। उसने 
कहा कि शिक्षा और ज्ञान के विकास से ही व्याय क्री स्थापना का मार्ग प्रशस्त हो!सकता है। प्लेटो ने 
जो कुछ कहा, उससे हम श्राज भी असहमत नहीं हो सकते । यह बात “अलग है कि प्लेटो ने एक बात 
जिस ढग से कही उसी बात को हम दूसरे ढग से ऊह डालें लेकिन व्यक्तिगत श्रौर सामाजिक न्याय के 
क्षेत्र में प्लेटी की मूल प्रतिस्थापनासों से किसी भी विवेकशील व्यक्ति का असहमत होना कठिन है । 
प्लेटो मा आन व आता वर गत महत्त्व इस वात में भी है कि उसने अपने विचारों को बडे ताक्रिक रूप मे रखा, उसने 
एक व्यवस्था निर्मास का दर्शन (9/॥0 ७५॥४४७४ 0॥705०907 जलतुत कक्ष बाद हम स्लेट 
के एक विचार को मान लेते हैं तो हमे उसके सभी विचारों को मानना होगा, श्र्थात्‌ उसका एक विचार 
दूसरे विचार की ओर और दूसरा- विचार तीसरे विचार की शोर ले जाता है | इसरें शब्दों मे, 'उसके 
चिन्तन भ्रथ॒वा दर्शन के सभी पहलू एक-दूसरे से भ्रावद्ध हैं, एक व्यवस्था के रूप में प्रस्तुत हैं। इन 


सभी वातो के आधार पर प्लेटी को एक आरम्भिक अथवा आदि दार्शनिक' की सज्ञा देने मे श्रतिएयोक्ति 
नही होगी*। 
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; सरस्वती के अनन्य उपासक और दर्शन के प्रकाश-स्तम्भ शेर शरस्तु (॥॥90000) का जस्में 
'यूनान के -स्टेगिरा (8879) नामक नगर मेई.पू 384 भे हुआ। उसके पित्ता - निकोमेक्स 
(300०79०॥0७) मेसोडोनिया के राजा के दरकर में चिकित्सक रह चुके थे । राजवश से सम्बन्धित 
होने के कारण श्ररस्तू का जीवन सम्पन्न और सुखमय रहा । न 
पिता से चिकित्सा की शिक्षा प्राप्त करने के कारण अरस्तु को विज्ञान के प्रति रुचि जाग्रत 
हुई, किन्तु यह रुचि उस युवक अरस्तू को अधिक समय तक'वाँधे न 'रह सकी ।' उसमें मानव-मस्तिष्क 
की चिकित्सा करने के प्रति एक विचित्र उमग थी। इसलिए 8 वर्ष कं: झायु मे वह एथेन्स श्राकर 
प्लेटो की विश्व प्रसिद्ध 'अकादमी' में भर्ती हुआ और 347 ई. पू. में प्लेटो के देहावसान तक 20 बे 
'वही रहा । भ्रपने महान्‌ शिक्षक की मृत्यु के बाद श्ररस्तू में भी 'अकादमी! को त्याग दिया, क्योंकि उसे 
चहाँ उपयुक्त स्थान नही दिया गया । 'झ्रकादमी” मे प्ररस्तु के स्थान पर प्लेटो के एक निकट सम्बन्धी 
को आचायें बनाया गया जिसे भ्ररस्तू सहन नही कर सका । हि ज 
एथेन्स छोड देने के बाद अगले 2 वर्षों मे श्ररस्तू ने विभिन्न कार्य किए । 346 ई. पू: मे 
वह मकदूनिया के राजकुमार सिकन्दर का शिक्षक , बना, वह सिकन्दरः के परामशंदाता भौर ,चिकित्सक 
के रूप मे भी काये करता रहा । कतिपय इतिहासकारों की यह धारणा है कि विश्व-विजय के लिए 
प्रस्थित सिकन्‍दर के साथ-साथ अरस्तु भी घूंमता रहा और भारतीय वैभव के भी उसने दर्शन किए । 
सिकन्दर के साथ आवास-काल मे 342 ई पू मे उसके मित्र हमियास (पेश॥॥88) को एक इरानी 
सेनापति ने धोखें से पफकड लिया और सूसा लेजाकूर उसकी _ हत्या कर दी । श्ररस्तू को ,इस घटना से 
मर्मान्तक दुख हुआ। उसने हमियास पर एक ग्रीत-काब्य लिखा.। इस घटना से उसकी यह घारणा 
बनी कि विदेशी' वर्बेर जातियाँ यूनानियो के-शासन मे-ही रहनी चाहिए । श्रपने ग्रन्थ 'पॉलिटिकुस' मे 
उसने इस सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है ! + हा न्‍ 
अरस्तू ने सिकन्दर को यूनानियों का नेता और बरवेर जातियो का स्वामी बनने. की शिक्षा 
दी तथा सिकन्दर ने भी उसे 'पिता' तुल्य आदर दिया। सिकल्दर के साथ अरस्तू चाहे अमंश करता 
रहा हो या नही किन्तु यह निश्चित है कि उसने लम्बे,सरमय तक विदेश भ्रमण अ्रवर्श्य- किया था । इस 
भाँति ज्ञानवर्धेत करने के बाद 335 ई.पू में भरस्तू एथेन्स लौट[..और उसने वहाँ अपना विद्योलय 
स्थापित किया । एथेन्स मे उसने हसियास की भतीजी पिथियास (कुछ विद्वानों के-भ्नुसार भानजी). सै” 
- विवाह किया और सुखभय दाम्पत्य जीवन ब्रिताया। 5. - , दी के 7 १2 
-एलेज्स-मे-जीसीयम (./060॥0.) वास से विख्यात उसका विद्यलय-चार बड़े दार्शनिक विद्यालयों 


अर न ४ पक 2 वर्षों तक उसका प्रधान रहा भ्रौर इस मध्य उसे सिकन्दर की सहायता 
मिलती रही। स्पष्ट, उम्र और निर्भीक विचारों के कारण अरस्तू को विरोधियों के पर्डूयल्त्र का _ 


रु 
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सामना करना पडा । इस कारण वह एथेन्स के बाहर कैलियस ((४७॥०४) नगर में कुछ समय के लिए 
चला गया । चूँकि अरस्तू के महान्‌ शिष्य सिकन्दर की 322 ई पू मे मृत्यु हो गई थी इसीलिए उसे 
एथेन्स से यहाँ पलायन करना पडा। सिकन्दर की मृत्यु के बाद एथेन्स मे सकदूनिया विरोधी उपद्रव 
होने लगे न आप शासक मृत्यु हो गई । एथेन्स में अरस्तू पद 
आरोप लगाया गया था कि उसने 20 वर्ष पूर्व हमियास को मृंत्युपर गीतकाब्य लिखकर बहुत बडा 
प्रपराध किया था क्योकि हमियास को देवता तुल्य बताना देवर्व का अपमान करना था। यह सौभाग्य 
की ही वात थी कि यूनान की जनता द्वारा सुकरात की भाँति दण्डित होने से पूर्व ही भ्ररस्तू एथेन्स से 
भाग निकला और इस तरह एथेन्स निवासी <दुर्शेन के विरुद्ध दूसरा अपराध” करने से बच गए । 
अर॒स्तू युनान का सूर्य और एक महाम्‌ विचारक था... केवल राजनीति मे ही नही प्रपितु 
सभी विषयों मे पारगत था आधुनिक राजनीति शाह््त्र के प्रणेता के रूप में उमकी रुघाति अ्रमर है । 
नीतिशास्त्र, धर्मशास्त्र, अर्थशास्त्र, आचारंशास्त्र, मनोविज्ञान, जन्तुविज्ञान, शरीर विज्ञान, तकंशास्त्र, 
राजनीति आदि विपयो का कऋ्रमवद्ध वेज्ञानिक अनुशीलन सर्वप्रथम श्रुरस्तु ने ही किया श्र इसीलिए उसे 
वर्ञमान वैज्ञानिक विचार-परम्परा का _ जनक माता जाता है। ,“सुकरात, प्लेटो तथा अन्य पूव॑वर्ती 
दार्शनिकों के विचार का उस पर स्थाई प्रभाव था। श्रन्तर केवल यही है कि यूनान का दर्शन जो वीज 
की तरह से डिक करत मे यो में आया, लता की भाँति प्लेटो में फैला और पुष्प की भाँति भ्रस्तू में खिल उठ भाँति अरस्त में खिल उठा । अरस्तू में खिल उठा । 
दाँते (0376) के शब्दों में यह कहना उपयुक्त ही है कि 'अरस्तू बुद्धिमानो का गुर है ।” 
अरस्तू की रचनाएँ 
प्रसस्तु स्वेतोन्मुखी प्रतिभा का विलक्षण व्यक्ति था जिसने अपने समय सें लगभग सभी 
विषयो पर अ्रनेक ग्रन्थ लिखें । श्ररस्तू द्वारा रचित ग्रन्थों की सख्या 400 के लगभग बताई जाती है । 
ऑव्सफोर्ड विश्वविद्यालय से यह समूचा ग्रन्थ-सग्रह 3500 पृष्ठो के !2 खण्डो में प्रकाशित हुआ है | 
उसका सबसे 52 रण ग्रन्य 'पॉलिटिक्स' (7707705):है। उसके द्वारा विभिन्न-विषयों पर लिखें गए 
प्रमुख ग्रन्थ 07 20% है-+ ., ० 3 हक 0 
कस! ति पर--?०॥४०७, 776 (०7४0/0॥07. कक 
हा 2 साहित्य मे---800७॥05 07 800, ९४0०ए०05, 2०श१०४ तथा एप्मन८०7० आावि । 
3, तक शास्त्र व दर्शन पर--शाह्अ, 70-69, 776 शांग 24०ंशएड४०5, 


(४९४०765$, . प्रॉक्षए/०407,. 476 ?00४0707 6ै7॥ए05 तथा, 776 "0०705 
आदि । | 


रे 


4 भौतिक विज्ञान पर--)४००ए०ण०४५ (चार भाग) तथा अन्य ग्रस्थ । 


अफ़टी पब शरीर विज्ञान पर--म्राइ४0768 ० 6जाएश।5 तथा दस अन्य ग्रन्थ । 7 
मरख््ू-की पद्धति (47४0065 ०४०० ) ह ५ 


भ्ररस्तू पहला राजनीति वैज्ञानिक है। भ्रादर्ण राज्य और उसके सस्थानो की रचना करने मे 
जहाँ, प्लेटो ने कल्पना-प्रधात पद्धति को अपनाया था वहाँ अरस्तु मे अपनी 'पॉलिटिक्स' की रचना करने 
से पूर्व लगभग 5 न अयम विधान मा यश कर कक एन विचारो को ससार के समक्ष रखा। इस तरह 
उसने एक वे ज्ञानिक पद्धति का अनुक रण किया। अरस्तू ने सर्वत्रथम राजनीति शास्त्र को अन्य सामाजिक 
शास्त्रों मे पृथक कर एक स्वतन्त्र शास्त्र को स्थान प्रदाव किया । उसने इस शास्त्र के अध्ययन में 


झागमनात्मक पद्धति ([70700४४ )/०४॥००) का प्रयोग "किया न कि निगमनोत्मक पद्धति (0207०४५७ 


कि यो वे बा रिया पर कह भा. क्का। घटनाओं से साम्रान्य नियम निकालने की पद्धति को हि 
मर घर कि पद पहगणी हे कोल कह यक म ह््‌ नियम के आधार पर विशेष प्रिद्धात्त वनामे . 


-्कज, 






शास्त्र में प्रथम प्रके 


26 पाशचांत्य राजनीतिक विचारों का इतिहास प 


॥(७६॥००) का भी प्रयोग किया | श्रंस्तु की'विचार पद्धति का दूसरा मुख्य गुण-नर्श्लिप्टता है। भ्ररतु 
प्लेटो के समान आदशंवादी या कल्पनाशील न होक्र पर्यवेक्षणधील- (0050४क०॥0|) वा-। उम्ने 
पहले कुछ तत्त्वों का अध्ययन किया और फिर उन्हीं तथ्यो से निष्कर्ष निकाला । इतिहास और घटनाओं 
का विश्लेषण और विवेचन करने के वाद उसने किसी निष्फर्प पर पहुँचने का प्रयत्त किया । अरस्तू की 
ख्याति का मुख्य आधार यह है कि उसने राजनीतिक 'घटनाचरक के श्रध्ययन में तुलनाश्मक पद्धति को 
प्रपनाया और भूतकाल के सचित अनुभत्र और बुद्धिमत्ता का सम्भान किया। उसलिए वह करान्तिकारी 
न होकर एक सुधारक' बना और सिद्धान्त तथा व्यवहार का सर्प उसके मार्ग में प्लेटो की अ्रपेक्षा! कही 
प्राघक कठिन समस्याएँ उत्पन्न करता रहा । अरस्तु ने प्लेट्रो की सवाद-शली को नहीं अपनाया । 

जहाँ तक अरस्तू की कृतियों की भाषा एवं शैली का प्रश्त है, उनमे न तो कविता का माधथुये 
है और न अ्रलकारो की छटा ही । उसकी शैल्री निश्चित है, यथार्थता और-व्यक्हारिय्तापर-कल-देती 
हुई है किन्तु अस्पष्टता श्ौठ कहता के आए ओे- बदी-हुई-- अस्पष्टता झ्रौ गरी-हैं । 
4« 2 'पॉलिटिवेस' : एक अपूर्ण कृति 
(एगाधं०' ३१6॥ गराएगाफ़ोल० ०) 0. जज 
भ्ररस्तू की 'पॉलिटिक्स' राजनीति शास्त्र पर लिखा गया एक बहुमूल्य प्रन्थ है, जिसमे पहली 
बार राजनीति को एक वंज्ञानिक रूप दिया गया। उसने तत्कालीन समाज-व्यवस्था तथा राजनीतिक 


कै] 


स्थिति का विशद्‌ प्रध्ययन करने के बाद भ्रपने विचार निश्चित किए थे और इस ग्रन्थ में उन्हें वेशानिक « 


ढंग से प्रस्तुत किया । ; 
किन्तु यह दुर्भाग्य की वात है कि इस भहान्‌ ग्रन्थ के विषय में झ्राज अनेक विरोधी मान्यताएँ 


श्रौर विचार विद्यमान हैं। [व इसका काल निर्धारित हो-प्राय+-है-प्रौर--न-ही इसका स्वरूप । जो. ' 


कल कक सन परत मे नहीं दिला बहक जमे बे पप म ज लोगो का सन्देह है कि इसको 
वर्तमान रूप स्वय अरस्तु ने नही दिया बल्कि उसके कई सम्पादकों ने उसकी पाण्डुलिपियों के आधार पर 
सम्पादित किया है। <प्लॉलिटिक्स एक एकीकृत, सुगठित एवं कमवार रखना बही-मालूम-पछत्ती । इस 
ग्रन्थ की पुस्तक 7 में ग्ररस्तू ने श्रादर्श राज्य की रचना प्रस्तुत की है-। यह पुस्तक 3 के अन्त से प्रोरस्भ 
होती हुई मालूम पडती है। पुस्तकें 4, 3 और 6 शझादर्ण राज्यों का नही, प्रत्युत्‌ वॉस्तविंक राज्यों का 
वर्णन करती हैं। ये अपने में एक वर्ग का निर्माण करती है। इसलिए 7वी और 8वी पुस्तकों को 
पुस्तक तीन के अन्त में भ्ौर चौथी, पाँचवी तथा छठी पुस्तको को उनके बाद के क्रम में रखा जाता 
चाहिए। तीसरी पुस्तक के अन्त में राजतन्त्र का और चौथी पुस्तक में लोकतनन्‍्न तथा धनिक तन्‍न्र का 
वर्णान किया गया है। जहाँ तक पुस्तक के पढने का सम्बन्ध है चाहे कोई भी क्रम क्यो न रखा जाए 


काफी कठिनाइयाँ उपस्थित होती हैं । ई हु 
प्रो वाउल (809)) का कहना है कि 'प्रॉलिटिक्स' सर्वाधिक. प्रभावशाली, भौर गहन ग्रन्थ 

है तथा उसका गम्भीर श्रष्ययन अपेक्षित है | डॉ. टेलर (7४५07) का मत है"क्कि इतने बडे विषय का 
निरूपण जितने साधारण ढग़ से इस ग्रन्थ मे मिलता हे उतना भ्ररस्तु की किसी अन्य कृति में नही है ।* 
पॉलिटिक्स' मे इस उलझन का कारण यही “है कि उसमें कही-कही तो किसी विपय का-उल्लेख ईपे 
प्रकार किया गया है जैसे उसका विश्वेचन पहले ही हो चुका हो.जुब॒कि पहले उसकी और सकेत 'तक नही 
मिलता भौर ,कही-कही उत्त वातो का , उल्लेख कर्‌ दिया गया है जिनका विवेचन भागे. चलकर हुआ हे । 
सारा ग्रन्य भ्रव्यवस्था एवं विषय-परिव्तंनों से भरा पडा है.।. (पॉलिट्िक्स' की. -अव्यवस्था“शौर क्रृतिं 
सम्बन्धी समस्या का सेबाइन (980776) के भतानुसार सर्वेश्रेष्ठ समावान व्नेर ज़ेगर (फशडआल (0 

ने प्रस्तुत- किया है ।.. जंगर का समाधान भ्रस्तू के राजन्नीतिक दशन के विकास की काफी ख्ुक्तिसगव 


जी शंब्शंण 88००, 9. 85. 


प्रसस्तु )27 


आस फरता ह 


ृ 


हि. हर 


र के शयुयार पॉविध्िस घरसत भी ही कृति है, दिसी+ शम्पादक की नह 
विधि नम परम को रखना दो आती में हु हो, शखविए इसके यो आग-दिज कि जा भाग प्रादर्श राज्य 
ओर सेरे मनी पूर्व रातोन सिदेग्यों से प्र्बस्ध रफ़्ता है। इसमें इमूरी,.एुस्तह भी शामिल है । इसमें 
धूररर्की झिद्धाखता छा हेविलामिक धध्प्पम किया चया है भीर प्लेटी क्षी मागोचना को गई है। तोसरी 
पुत्र में राज्य धौर नागहिएता के न्वहत का प्रध्पगस किया गया हैं | भह आर राज्य के सिद्धान्त की 
भूमिका है। सासदो हर प्राठरी पुरुपणों में साएगये राज्य की स्परेया अस्तुत की गई है। जेयर के 
धनुसार उस चार बुस्तुका हो रबना परस्त मे प्वेटों की मृत्यु के उपसाम्त एयेन्स से विदा लेने के कुछ 
समय बाद को थी । पआ में प्रष्णम ३,.5:--आयउे.है । ध्नम प्ररस्‍्तू ने वास्तविक राज्यो का, 
दिनेर पर पोडलन्ध हक धनिकतसए , का प्रध्ययन किया है । उपने यह भी बताया है कि इन राज्यों फे 
पत्तन के बया कारस है तथा राज्यों को हिस प्रद्धार रथायित्व दिया जा सकता है। जैगर का विचार है 
दि इन पुस्तवों थी रखना प्ररस्त ने अपर म्रिथालय की स्वापना के बाद फी होंगी | उनके विचार से 

सद्ीच में ही ।58 संविधानों की पॉषिन्‍-पद्तार फर रहा था| अररत्त मे चौथी, पाँचवी शौर 
ग्पके मूल प्रारूप के बीच में रुप दी है । परिणामम्प्रदप आदर्श राज्य सग्वन्धी रचना बहुत बडी 
है भीर वह राजनीति शास्त्र का एक शामान्य ग्न्‍्य बन गई लगती है जैगर का विचार है कि 
प्रदजी- प्रध्दधफ--सयमे-न्त्तत्नमे-मिख्थी-..गर<ई थी । यह उस पृद्ददून्गन्थ की सामान्य भूमिका है। इस प्रकार 
जैमर के घनुयार 'पॉलिटिस' एक वैज्ञानिक प्रन्व है लेकिन उसको दुखारा नहीं लिसा गया। फलतत 
ध्वडे विभिक्त भाग एक-दूसरे में पसम्पद्ध से मालूम पड्ते कवि 


शिन्‍्ठ भाग एक-दमरे में भ्रसम्बद्ध से मालूम पते है । इसकी पूरी रचना में प्राय: .5-वर्ष पूरी रचना में प्रायः ४ 


पॉलिटिक्स” की प्रव्यस्था के बारे 4 कह है कि यह उन !४०४०४ का सम्रह 
मात्र है जो श्ररस्तू के दप्रास्थानों से उसके शिध्यों ने तैयार किए थे | कुछ लोग कहते हैं कि ये नोट्स 
स्वयं अ्रस्तू ने ही शिष्यो को पढ़ाने कै लिए तैयार किए थे जिन्हे वाद में उसने एक ग्रन्थ के रूप में 
सकतित कर दिया । कुछ बिद्रानो चिद्रनों का विश्वास है कि पॉलिटिक्स' की रचना भरस्तू ने नही बल्कि 
लीसियम में उत्तके शिष्यों ने की थी । लेकि मतो की अपेक्षा सन्‍्तोपजनक विचार यह प्रतीत होता 


प, 
खध्क 
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सर १३. 
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लिए तयार किया होगा। यह भी सम्मव है कि उनमें से कुछ उसके उन भ्रधिक विस्तृत ग्रन्थों के भाग 
ग्रन्थों के भाग हो जा प्रवे उपलब्ध नही हैं । 

पॉलिटिक्स' श्राठ भागो में विभाजित है जिन्हें विषय की दृष्टि से बार्कर (फ्रेक्ा/थ) के 
अनुसार तीन वर्गों मे वादा जा सकता है 

() रस शासक परत वर गा जा सर पृष्त पुष सरी तथा तीसरी पुस्तक है 
राज्य के उदगम और श्रान्तरिक सगठन तथा दास-प्रथा का पुस्तक में प्लेंटो जैसे 
विचारका द्वारो प्रतिवादित अआदरश-राज्य एवं स्पा, क्रीठ, कार्थेज श्रादि तरकीलीन राज्यो की समीक्षा 
है ॥तीसरी पुस्तक में राज्यो का वर्गीकरण, नागरिकता में न्‍्या4, के स्वरूप का विवेचन है । 

(2) दूसरे वर्ग मे चौथी, पाँचवी और छठी पुस्तकें है । चौथी पुस्तक मे विभिन्न प्रकार की 
वास्तविक शासन-प्रणालियो का, पाँचवी पुस्तक मे विभिन्न शासन-प्रणालियों में-होने वाले वधानिक 
परिवर्तनों और ऋन्ति के कारणो का ,प्रतिपादत है तथा छठी पुस्तक में वे उपाय दर्शाएं गए है जिनसे 
लोकतन्त्रो भौर भ्रल्पतन्त्रो (0॥8470॥65) को-सुस्थिर बनाया जा सकता है। +  - 

(3,) तीसरे वर्ग मे सातवी शौर श्राठवी पुस्तके' है। इनमे आदर्श राज्य श्रोर उसके सिद्धान्तो 
का विवेचन किया गया है ) 

सेवाइन का विचारे है कि 'पॉलिंटिक्स' हमे अ्ररस्तू की राजनीतिक विचारधारा के दो चरणो 


को प्रकट करती है जो एक-दूसरे से काफी दूर हैं । इनसे यह भी पत्ता चलता है कि भरस्तू प्लेटो के 
] सेवाइन ; पूर्वोक्त, पृष्ठ 84. 


पहली प॒स्तक में राज्य की प्रकृति, 





बम 


28 पाश्चात्य राजनीतन्तिक विचारों का इतिहास | 


प्रभाव से मुक्त होने का प्रयास किया है या इसी वात को अ्रधिक श्रच्छी छ से यो कहा जाए,क़ि 
(कक घोर कब" धकत रू एस घाव राम से व्यय गए नी स्वतन्त्र विचारधारा के निर्माण 50.22 50 है ।' है है क्रि.अरस्त_ 
ञ्यं का रता चाहता है बौर इसे ही 
राजनीतिक दशंन का मुस्य ध्येय समक्ता है। राजनीत्तिक शास्त्र' के बारे में प्लेटो के राभान ही उसकी 
भी नेतिक रुचि है। जैष्ठ व्यक्ति श्रौर-श्ेष्ठ नागरिक उसके लिए भी एक ही हैं। उसके मत मेभी 
राज्य का उद्देश्य उच्चतम नैतिक मनुष्य का निर्माण करना है। यह स्वीकार नहीं किया जा सकता कि 
अरस्तू ने इस दृष्टिकोण को जानबूक कर छोड दिया है। इसका कारण यह है कि श्ररस्तु ने श्रादेश 
राज्य सम्बन्धी प्रबन्ध को 'पॉलिटिक्स' का एक महत्त्वपूर्ण मअशण रहने दिया था। लेकिन, लीमियः 
(7.४०९७०॥ ) की स्थापना के कुछ समय बाद ही उसने एक व्यापक आधार पर राजनीति के विज्ञान 
श्रथवा कला की कल्पना की । उसका विचार था कि नए विज्ञान का क्षेत्र सामान्य होता चाहिए | उसमे 
यथार्थ श्लौर वास्तविक द्वोनो प्रकार की शासन-प्रणालियों का विवेचन होना चाहिए तथा शासन की 
कला और राज्यो का संगठत करने की शिक्षा फा!विधान भी राजनीति का यह नया विज्ञान केवल 
श्रनुभव-सापेक्ष श्रौर विवरणात्मक ही नही था । कुछ दृष्टियों से नैतिकता से उसका कोई सम्बन्ध नहीं 
था क्योकि राजनेता के लिए यह आभावश्यक है कि वह बुरे राज्य का शासन करने मे भी निपुण हो । 
नए राजनीति विज्ञान मे सापेक्ष और तिरपेक्ष दोनो प्रकार के राजनीतिक -हितो कीं जावकारी सम्मिलित 
थी । इसमे जनीतिक व्यवस्था की भी जानकारी सन्निहित थी जिसका बुरे उंद्ेश्य के लिए अयोग 
होता है । रा जनीति दर्शन की 'परिभाषा मे यह विस्तार अरस्तू की एक मुस्य- देत है । 


.</वीस्तव में अपने प्रन्थ 'पॉलिटिक्स” में आदशे राज्य की स्थापना तथा यथार्थ का विश्लेषण 
एक ही साथ कर अर ॥ की जन्म दिया हैं । उ परत प्रतिपादित 
किया कि यथार्थ आदर्श से कितना भी दूर क्‍्यो'न हो, अ्रवहिलनों नहीं होनी चाहिए | राजनीतिक 
विज्ञान के श्रच्छे बुरे संभी प्रकार के राज्यो का शार्सेन एवं संगठन करने की कला शार्सको को सिखादी 
'चाहिए | श्ररस्तू के राजनीति के इस नवीन भौर व्यापक विज्ञान मे न केवल राज्य का नैतिक उद्देश्य 
शामिल है, वरन्‌ उसमे उसके सामाजिक तथा राजनीतिक तत्तवो, वास्तविक सविधानो, उनके सम्सिश्रण 
शोर तदजनित परिणामों का एक अनुभवगम्य अ्रव्ययत भी शामिल है । निरपेक्ष एवं सापेक्ष राजत्तीतिक 
श्रेय और भले-बुरे'सभी प्रकार के राजनीतिक ध्येय के लिए श्रावश्यक राजनीतिक यन्त्र का ज्ञान नवीन 
विज्ञान का एक भाग है। राजनीतिक विज्ञान की परिभाषा और क्षेत्र को इतना विस्तृत करना इस 
विषय में अरस्तू की सबसे बडी देन है। जेलर (ध्टथा८) के शब्दों मे, “प्ररस्तु की पॉलिटिक्स प्राचीन 
काल से विरासत मे प्राप्त होने वाली एक सर्वाधिक मूल्यवान विधि है और राजनीति-विज्ञान के क्षेत्र में 
प्राप्त होते वाला महानतम योगदान है ।”? है “जी 

'» प्ररस्तु पंर 'लॉज का ऋण ह का! हर 
बाकर ने अरस्तु पर/''लॉज” के ऋण का त्रडा शोध-पूर्ण विवेचन प्रस्तुत किया है ।? अरस्तू 
जन्म 384 ई. पू. के लगभग हुआ था वह ईं पू के लगभग एक विंद्ार्थी के रूप में एथेन्स आ्रायात्था । 
उस समय प्लेटो का- प्रभाव पेडा था.। .बाकर के ,अनुसार भ्ररस्तू _ के ग्रन्थ. 'पॉलिटिव्स” “तथा प्लेटो के 
लॉज' मे अनेक सादश्य हैं”. मर 


॥॥ 
(]) प्लेटो की भाँति अरस्तू ने भी विधि की श्रभुता के सिद्धान्त को स्वीकार प्रभुता के सिद्धान्त को स्वीकार किया है और 


शासको को 'विधि के सरक्षक' तथा उसका 'सेवक' माना है । 


(2) 'पॉलिटिब्रस! का 'वहु सुप्रश्चिद्व-धखतरण जिसमे भरस्तु ने कहा है कि राज्य और मे भरस्त ने कहा है कि राज्य और उसकी 
__विधि से रहित मनुष्य या तो पशु है या देवता, विचार और अभिव्यक्ति दोनों में 'लॉज के एक युरूर 


$ 7, खशथार/ ह 5275006 & (06 एथ2ाशः ए62098(6६09, 888: 7४8॥5. ४०" 7॥, 9. 228. 
2 घार्कर पूर्वोक्त, पु 3580-82. सह 









भरस्तू 29 


अ्रवतरण के श्रनुरूप है (87472-87570.766 ४ से तुलना कीजिए) । लगता है कि यह श्रश लिखते 
समय अरस्तू के सामने 'लॉज” का उपयु क्त'अवत्तरण था । 

(3) अ्ररस्तू ने परिवार से राज्य के विकास का और प्रारम्मिक राज्यो के पैतुक स्वरूप का 
जो वर्णान किया है उसमे वह उंसी लीक पर चला है जिस पर प्लेटो “लॉज' के तीसरे खण्ड मे चला है । 
प्लेटो ने साइकलोत्स के बारे मे होमर का जो उद्धरण दिया है वही अरस्तू ने दिया । किम 

(4) शअ्ररस्तू ने प्लेटो की इस युक्ति को दोहराया है कि युद्ध का लक्ष्य शान्ति की स्थापना 
करना होता है, वह अपने भाप में सांध्य नही होता । ० 2 यक कहर 

(5) श्ररस्तू ने, 'एथिक्स' में भी और-'पॉलिटिव्स” के सातवें खण्ड के उन श्रध्यायों मे भी 
जिनमे शिक्षा का विवेचन किया गया है:-स्वभाव:निर्माण पर जोर दिया है इसका सादृश्य 'लॉज' के 
दूसरे खण्ड मे उपलब्ध होता है । 

(6) मिश्चित सुविधान की कल्पना , पॉलिटिक्स”! श्रौर लॉज* दोनो ग्रन्थो मे समान रूप से 


नर ८_ ८-3 कपल कम ने+प 


पाई जाती है और दोनो में ही स्पार्टा को इसका उदाहरण बताया है । 


(7) श्वरस्तू ने _कषि के महत्त्व प्रौर खुदरे व्यापार तथा सुद खोरी के बारे में जो विच् के महत्व श्रौर खुदरे व्यापार तथा सुद-खोरी के बारे मे जो विचार 


व्यक्त किए हैं वे प्राय. उन विचारो से अभिन्न हैं जिनका ध्लेटो ने 'लॉज” के आठवें खण्ड के अन्त मे 
और “्यारहवें खण्ड के प्रारम्भ मे उल्लेख किया है । इसी प्रकार, प्लेटो ने तनगर-कलह की रोकथाम के 
लिए लॉज' में विचार प्रकट किया है कि अमीरो को चाहिए कि वे स्वेच्छा से गरीबों को भी धन- 
सम्पदा में हिस्सेदार बनाएँ, इस विचार की अभिव्यक्ति पॉलिटिक्स' मे भी हुई है । 

(8) श्ररस्तू ने 'पॉलिटिक्स' के सातवें श्रौर श्राठवे खण्डो में अपने आदर्श राज्य की रूपरेखा _ 
प्रस्तुत की है । उसके आदर्श राज्य के अवतरणों और लॉज' के तत्सम्वन्धी ग्रवतरणों में बहुत अधिक 
समनताएँ है । भरस्तू अपने सर्वश्रेष्ठ राज्य का चित्रण करते समय प्लेटो के द्वितीय सर्वश्र॑ ८ राज्य क्‌ प्लेटो के द्वितीय सर्वश्रप्ठ राज्य का 
अनुसरण करे-यह वात विचित्र भी है श्र अर्यगभित भी । 

निष्कर्ष यह है कि अरस्तू ने पॉलिटिक्स” के दूसरे खण्ड- के आरम्भ मे 'रिपव्लिक' तथा 

'लॉज' दोनो की श्रालोचना तो-की, हूँ,“ पर वास्तव में उसकी लॉज-में अ्रधिक अभिरुति ध-मोर-जहाँ 
न मीविय बी पर नानी था बचे पावर पथ के वित बह पर लॉज''का ऋण काफी था वह न्नि 
लॉज' का ऋण सबसे श्रधिक था । यह ठीक है कि 'पॉलिटिक्स' की रचना श्ररस्तू ने की थी और उसने 
अन्य की विपय-वस्तु का आयोजन अपने दर्शन तथा सिद्धान्तों के सन्दर्भ मे किया था, पर इस विपय- 
वस्तु का अधिकाँश फल प्लेटो का था]. घ्ड 
















(47ं४णी०5४ एजाएकुणा एा 8026 ) ह 


-पॉलिटिक्स! की प्रथम पुस्तक में श्ररस्तू ने राज्य सम्बन्धी सिद्धान्ती का बर्णान किया है । किया 
222 राज्य के,फचस्वकूप, जन्म और लद्ष्य का सुन्दर _प्रतिपादन किया है । उसके राज्य सम्बन्धी विचार 





उसके राज्य मम्बन्धी इन सिद्धान्ती के क के काश ही उसे राजनीति के नवीन विज्ञान क ही_ उसे के नवीन विज्ञान का 
प्रतिपादक माना जाता है. मांना जा । अपने गुरु प्लेटो के समान ही उसका राक्ष्य भी सोफिस्टों के इस मत का 
खण्डन करज्ञा है कि राज्य एक परम्पराजनित सस्ण है जिसका अपने सदस्यों की आस्वा पर कौई 


बास्तविक अधिकार न अरस्तू यह सिद्ध करना चाहता है| सिद्ध करना चाहता है कि राज्य का जन्म विकास छे कारण हृआा 


है | यह एक स्वाभाविक-लम्प-है । इसके उद्देश्य और ऊार्य-देविक है तथा य हसभी संस्थाओं में श्रेष्ठ सस्धाओं में श्रेष्ठ 
ब्रर उच्च हैं।.. उच्च 


(!) राज्य का प्रादुर्भाव--प्ररस्तू के श्र्मार राज्य रत निर्माण व्यक्ति या व्यक्ति-समूह ने 
वानवूक कर झौर सोच-विचार कर किसी भी काद में & कर्नी नहीं किया । _ राज्य एक प्राकृतिक 
शा जार दिशिशलिलिकीक अमर म न] 


30 पाएचात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 
_सस्था है जिसका जन्म और विकास प्राकृतिक रूप से हुआ है.। वह कहता है कि “मतुष्य एक राजनीतिक 
प्राणी है जो अपने स्वभाव से ही राजकीय जीवन के लिए* बना है ।” प्रिपनी स्वभाव-जन्य भौतिक, 

सांस्कृतिक एवं नेतिक झ्रावश्यकताओो की सन्तुष्टि के लिए < स्वामी तथा दास भौर स्त्री एव, तथा दास शौर_ स्त्री एव.पुस्ष एक 

दूसरे की ओर श्राकृष्ट होते है । इस_ प्रकार उनके सयोग तथा मेल से, परिवार का जन्म होता है | 
(वरिवार प्रकृति द्वारा स्थापित सनुष्य की दैनिक आावेश्यकताओशो' को पूरा केरने वाली संस्था है । जब 
परिवारों का एकत्रीकरण हो जाता है और इस सगठन का ८ दैनिक श्रावश्यकताओं की पूर्ति से 
कुछ अधिक हो जाता है, तब एक ग्राम का अस्तित्व बनता है ।( सबसे अधिक ग्राम बंहीं है जहाँ एक ही 
माता के दूध से पले बच्चे और बच्चो के बच्चे'रहते हो । शर्ने -शने. अनेक ग्राम एकन्रित श्रौर सगठिंत, 
हीकर एक समाज के रूप मे इतने बडे हो जाते है कि वे अपनी झावर्यकताओं के बारे में लगभग 
आत्म-निर्भर हो जाते है, तव_नगर अथवा राज्य का जन्म होता है 3) इस प्रकार राज्य का जन्म मनुष्य 

"जाए - आय: या परिणय रस उप प्ाह्म है कि 


की भौतिक मूल आवश्यकताओं की पूति 2 किए कोठा-दैकीब बह अप का एड हः कायम रह वातों हैं कि 
उसमे व्यक्तियों का श्रेष्ठ जीवन सम्भव है श्रत: सममज-या-राज्य-के-जस्व-के-पः व्यक्तियों का श्र प्ठ जीवन सम्भव * न्म-के-अकूर सर्वप्रथम पखिार म 


देखने को मिल्रते है। इन्ही कारणो के श्ने:-शर्नं. विकसित एव प्रस्फुटित होने से अनन्त में राज्य की 
उदय होता है । स्पष्ट है कि “राज्य प्रकरत की उपज है झौर व्यक्ति स्वभाव से ही राजनीतिक प्रा राजनीतिक प्राणी 
है । जो व्यक्ति अपनी प्रकृति से (न कि सयोग से) विना किसी राज्य के जीता है-वह मणुष्य की श्रेणी श्रंणी 
से था तो छंद हम लव ।श मु ' + ४ 
भरस्तू के उपरोक्त विचार से उसका यह, मत स्पष्ट है जाता है कि टिज्य विकास का | विकास वी | 
का यू के कर गस्तारो कह रहे है। गोतक पता हैं श्र इस विकास का क्रम परिवार से आरम्भ हुआ है सम्बन्ध एव अन्य आवश्यकताओं 
की दूत के कारण नर-नारी इकट्ठे रहते है। भौतिक , पदार्थों को जुटाने के लिए दासो को' काम पर 
लगाया जाता है, शिससे स्व स्वमी-सेवक के सम्बन्धो की उत्पत्ति होती है । इस तरह प्रजनन (यौत सम्बन्धी) 
एवं भ्रल्प-भौतिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए स्त्री पुरुष, स्वामी-सेवक झादि के साथ-साथ: रहते से 
मनुष्य की अन्त प्रकृति और इच्छा का स्वाभाविंव और इच्छा का स्वाभाविंक न ह 
_ है ९ मानव ५ मानव की राजनीतिक यात्रा मे दूसरा पडावं आराता है ग्राम परिवारों का समुदाय था सेमह टपर्गी 
आवश्यकताओं की पूत्ति- के लिए ग्राम का रूप घारण करता है। एक-दूघरे के लॉभ' के लिए बढती हुईं 
झ्रोधिक समस्याओं की पूतति के लिए तथा रक्त सम्बन्ध के पारस्परिक प्रेम के कारण एक-दूसरे पर निर्भर 
रहते हुए परिवार ग्राम को जन्म देते है । पवकास का यह क्रम चलता रहता है और अनेक ' ग्रामी के 
सम्मिलन से नगर-राज्य का जन्म होता है । बढती हुई श्रावश्यकताओ की पूंति के लिए ही अनेक ग्राम 
समूह धन कर नगर-राज्य के रूप मे एकत्रित हो जाते है |.डैस. -चगर-राज्य.. मे परिवार, ओर ग्राम्न-की 
झावश्यकताएँ पूर्ण द्वोने के साथ-साथ कुछ श्रन्य आवश्यकताएँ/भी पूरी होती है । राज्य सैनिक सुगठन 
बनाकर विदेशी प्राक्रान्ताशो से अपने निवासियाँ का रक्षा करता है। ग्राम-्वचाथेत की तुलता में श्रधिक 
कुशलतापूर्चक न्याय्-का-चर्य-वारता- है ' -विद्याओं और कलागो का विकास “करता है तथा मनुष्य की 
बौद्धिक एवं नेतिक शक्तियों को विकेसित कम मर लक दे की आवश्यकताओं की पूत्ि करता है। इस त़रह राज्य 
का विकास तौन स्थितियों से होकर गुजरता दै,&प्ररस्तु के शब्दी मे सुज्य एक पँण शोर ग्रात्म-निर्मर 
परिवारों और ज्रासों का एक समूह है जिसका तात्पर्य एक सुखी गौर सम्मानपुर्ण जीवन जीवन मे-है। + 
ह राज्य के विकास की उपरोक्त तीनो स्थितियाँ-और उद्देश्यो को प्रस्तुत अग्नतिखित तालिका 
से स्पष्ट किया जा सकता है?---- ह - 


7 
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सु 
है| 
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4. #घ्म०ा० + एगाएड (एच्वाफटए० ३ पृएथ05), 9 5 कि 
2. भोलानाथ शर्मा ; अरस्तु'की राजनीति [उधाता वपशाई ' ण "एजणाव०७), 9 90." 


* * भ्रस्तू 3 
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। बूटुम्न भ्रगया शहस्थी रे प्रजनन तथा प्रत्पतम भौतिक झावश्यक्रताओं की 
पूतिूफ 
* ०? ग्राम फर्न न्याय फ्रे लिए ग्राम-पचायत तथा धाभिक उत्सव 
प्रांदिश्न्रा 
, 3 नमररान्य (पोतिस) फर्न-स+न्वाप तथा सेनिक सरक्षण, विद्या तथा 


कनलाझो का विकास लल्‍चग 


) अधीन करी ललपडकीलकीक न के नकल 
(2 ) राज्य एफ स्थाभाविक सत्या (क्‍76 590; +ै रचित 05:0ए९॑मफ्राणा )-ज्लेटो... 

डी भांति के कनि मस्त का भी यह मानना है कि उदय मिली यम व अ्ाम नही हैं। अद एक दा भी यह मानना है कि राज्य तिसी समझौते का परिणाम नही है, प्रपितु एक 
कोतक ममदाय हैं। प्लेहो एवं परन्तु से पहले सोफित्ट मानते थे कि राज्य परम्पराजनित पेल्वों 









प्कृत्रिम समुदाय) है कि कृत्रिम समुदाय) है डिसे मनुष्यों ने प्रापस्त मे ममकौता ((०॥7200) करके वनाया है। इसी श्राधार 
पर उनका पहना था छि राज्य का प्रपने सदस्यों की निष्ठा पर कोई वाल्तविक अधिकार नहीं है| के 





बानून का पालन करना पूपने * न क26 के चिरु&-प्रतीन होता है तो बह केवल दण्ड-भय के कारण ही. 

उनका उल्लंघन बरतने से नहीं | कल की बन बा द पा ग्रनुमार राज्य इसलिए स्वाभाविक है. कि उससे प्रतर्म 
प्रौर दाहर रहकर मनृष्प अपने के उल्य को प्राप्ति नहीं छझर सकता | मनुष्य एक राजनीतिक 
प्रोंणी है श्रौर प्रकृति ने- उसे राज्य के सदस्य के रूप में रहने के लिए ही बनाया है । अ्रस्तू के अ्रनुसार 
बुद्धिमान मनुष्य बुद्धि-द्वारा अपने हितों की हद्धि प्रना अपना नैनिक दायित्व समझता है। इन हितो 
वी पूर्ति राज्व में ही ही सकती है और इसीलिए उसके द्वारा राज्य के मियमो का पालन किय्रा 
जाता 8 तल व कक । ५ ४ 

स्तु*राज्य के एक कायनोनिया' ((०ंत0॥ा& ) श्रूर्धाव ऐसा समुदाय मानता हे जिसके 

बिन्‍्य मनुप्य का जीवन सम्भव नहीं है। राज्य एक बच्चुत्त्र है, एक जाति है । यह उन लोगों का संगठन 

है जो एकद्रेननम भिन्न होत हुए भी सामान्य >आावश्यकताएँ रखते हैं और वस्तुओं एवं सेवाओं के 
मत गे. अर राज थे ड॒र-सन: रद ० थे बह है अथ डेप दठान-प्रदान द्वारा उन आवश्यकता शो की पूतति के लिए प्रकृति से प्रेरित होते हैं। अरस्तू के | 

व्यक्ति राज्य के जा ते पशु है आ< ण्ठः रे 
न पाक मगर हे के बसु वि्यसि को प्राकृतिक मानने के 



















के वि हक आप कला न पल सक कगार तक नर वुच्चारक, बर्श तक कि सोफिस्ट भी परिवार को मनुप्य पर थोपी हुई कृत्रिम व्यवस्था नहीं मानते । 
परिवोरें स्वाम्ाविक अ्रथवा प्राकृतिक भ्रद्त्तियों का परिणाम है । यह सानव के भावनात्मक जीवन की 
अभिव्यजना है, इसीलिए चह स्वाभाविक है और मानव-विज्ञास के मार्ग में वाधक न र॒ मानव-विसास के मार्ग मे वाचक न होकर साधक है साधक है । 


अह एक घोसले के सरण हैं, पिजड़ें की तरह नहीं ।' + यदि परिवार एक स्वाभाविक सस्था है तो राज्य 
धर ना बाबक स्वाशा्िक हा क्योकि परर को इस स्वाभाविक व्यवस्था से ही सज्य का विकास क्योकि परिवार की इस स्वामात्रिक व्यवस्था से ही राज्य का विकास 










हुआ है ।-- (पद के मदर रबम एक लानाबिक सेट 05% 5 ध बन - 

हि... का हु 3. ५5०६ 2 
। +., ए) अरख्त के अनुसार राज्य-एक स्वाभाविक संस्था इसीलिए भी हैं कि राज्य का जन्म 
' गज की वि िल आवश्यकताओं का पा लि लत वात के लिए दमा है की व्रिभिन्न आवश्यकताओं को पंत और उत्तक व्यक्तित्व के सदांगाण विक्रस- के लिए हुई 


|. 4पड7/6 - "या दाह दबरीलए गिएाड णी 50सढए कर प्रधाणव] 50 78 छा 596, गिर 775 पल सात ० पट 
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32 वाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास कर 


उसके शब्दों मे, “मानवीय प्रावश्यकताधों पर झाधारित मानत्र समुदाय के. बढ़ते हुए घेरे की 
चरम परिणति राज्य है सामाजिकता मनुष्य का एक स्वाभाविक गुण मनुष्य का एक स्वाभाविक गुण है। उसी गुण के कारण 
मनुष्य श्रपनी भ्रावश्यकताओों की पूर्ति सामाजिक स्तर पर करता चाद्धता है। परिवार भौर 
ग्राम भानव विकास के लिए आवश्यक समरत्त सुविधायों, साधनों या प्रावश्यकसाग्रों की पूर्ति नहीं 
करते, अतः वे मिलकर नगर राज्य में परिणत होते हैं जिसमे मनुष्य की सभी भ्रायश्यकताओ की ([ति 
हो पाती है | झात्म-निर्मुरता (एथ-शाविणका०४) प्लेटो श्रौर अरस्त के प्रनुतार केवल रोज्य में ही 
प्राप्त हो सकती है ! आत्म-निर्मरता' से तात्पयं केवल निर्भरता से तात्पय केवल प्राधिक स्वपयाप्तता से हो जड़ी है बल्लि त्वेटो' , 
ज्ञर प्ररत का इ अरस्त्‌ का इससे श्रभिप्राय यह है फि राज्य उंत सम्पुर्ों स्थितिवी और वालावरंण की पूति भी 
करता है जो ज्यक्ति के नैतिक विकास के लिए पआ्रवधक है। समाज के द्राम जेसेभनम्तनर सेव अवश्ोप्त ग्रावश्यक है। समाज के ग्राम जैसे भन स्ततर रूप प्रेपेश्राप्त 
कत्ल इसलिए नहीं है कि ने मनुप्य की समस्त इच्द्रियपरक आवश्यकताओं की पूतति नही “कर सकते 
वल्कि इसलिए हैं कि वे उसकी बौद्धिक झ्रावश्यक्ताग्रों की समुचित रुप से पूतति नही कर पति | इसकी 
पूति.केवल एक राजनीतिक समाज में, जो कि प्राथिक समान से भिन्न है, हो सकतीं है ६ मदृष्प की... 
बौद्धिक . प्रकृति..का पूर्ण विकास राजनीतिक क्रिया में ही सम्भव है जो कि भायिक प्रिया से भिन्न, क्रिया में ही सम्भव है जो कि भ्राथिक शिया से शिक्त, है 
(77) (मनुष्य की अरक्ृति में विकास के भ्रेंक्र निहित है । विकास ऊँसके। रवभाव है । मत॒ण्य 
की यह'विकासवादी प्रकृति एक शक्ति है जो उसे सदैव कसी विशेष लक्ष्य की झ्ोर प्रेरित और गतिमान 
वनाती है और यह लक्ष्य राज्य ही मु 


इस प्रकार भरस्तू की मान्यता है कि राज्य एक सर्वेधा स्दामनित्त-सथवा- प्राकृतिक-बंस्या-हैं। 


2 2205922%203 न पूरक जप अर इक एक राजनीतिक प्राणी है झौर राज्य एक स्वी भाविक सह दोनो कथन एक-दूसरे में निहिंते 
राज्य मनुब्य का स्वाभाविक लक्ष्य है (यहाँ एक-उस्वेसन्ीय-वत्त-यह-है. कि. सनृप्य को राजनीतिक 


आ्रणी बनाने वाली शक्ति उसकी भाषणा-शक्ति है। अन्य पशु यूवचारी ( ठाव्ट्ग्रा0७5) हैं, बिन्‍्ठु केबल, ) हैं. बिन्‍्तु केवज 





मनुप्ये ही राजनीतिक प्राणी है क्योकि उसका स्वाभाविक लक्ष्य राज्य है भौर केवल उसे ही भाषण- 
शक्ति प्राप्त है। अपनी इस शक्ति के कारण ही मनुप्य शुभ झौर अशुभ एवं न्याय झौर अन्याय में सेंद 
करने में सक्षम है । भाषा के वरदान से ही वह एक-दूसरे के सुख-दुःख्व की वेदना का झनुभर्वें कर सकता 
है । आहार; निद्रा, भय, मंथुन आदि प्रवृत्तियो/की दप्टि से तो मनुष्य और अन्य पशु में कोई अन्तर 
नही है | भनुप्प की विलक्षणता उसके विवेक और उसकी भाषण-शक्ति में है। राज्य में ही मनुष्य को 
पशुप्रो से-पृथक करने वाले वीड्धिक एवं नेतिक गुणों को ज्ाप्ति का अवसर मिलता है। व्यक्ति विकसिंल 
होकर राज्य में ही उस चरम शक्ति तक पहुंचता है भौर उतर कार्यो का भली प्रक्नार सम्पादव कर सकता 
है जिनके लिए प्रकृति ने उसका निर्माण किया है । ऐसी स्थिति वास्तविक स्थवा कं अदीती है 
आर इंसीलिए राज्य स्वार्माविंक सस्था है। अन्य प्राकृतिक सगठनों से राज्य को भिन्नेतता में है कि 
राज्य के सदस्य राजनीतिक जीवन विताते हैं वहाँ प्रन्य प्राकृतिक संगठनों के- जींव राजनीतिक -जीवन- 
यापन नही ऋर सकते और न'उनमे 'मनुप्यों की भाँति विवेक, वुद्धि-सम्पन्नता झौर भाषश>्सक्ति पाई 
जाती है। - - म 

(3) राज्य सर्वोच्च समुदाय के रूप में है (77४ 9906 85 फ९ 80फाशा8 8550०॑४४००)-- 
प्र॒रंस्तू राज्य को समुदायो.का समुदाय ही नही अपितु सर्वोच्च समुदाये मानता है (3॥6 शाह ॥8 प्र० 
त्ञागदाज़बात्त इछठताहतठद् ढा5छठलद्बत्तठठ 5 7775 के इफुम्व्क्ढ बच 6तब्रतंठ ढा इछठ्लब्ाा ना, प 78 ॥8 जजएस्दक़ट ३४४०एक्षांणा ) । राज्य सर्वोच्च 
 हराव सनुप्म को विलिस आवश्कापों की होत कहे इसलिए है कि वह सब के ऊपर है और अन्य सुत्र इसके अग में लिपटे हुए है ( विभिन्न पद्ार 


ईडंदाहरंखत: अचोरंजरन संस्थाएँ मनुष्य 


ईृ 
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की भावनाओं की सनन्‍्तुष्टि करती है तो झाथिक सस्थाएँ उसकी उदर-पूर्ति के साधन जुटाती है।_ अन्य 
(उर्फ ूटूनू>-०० ७०७ ५भ+फ ००७५9 3»नआक५+. 

सामाजिक सस्थाएं उसकी अन्य आवश्यकताओं को यथों घर, शिक्षा झ्रादि को पूरा -करती है [ लेकिन 

जय इन सबसे बड़ों भौर ऐसी संस्था है जिले सामाजिक विकाय का चरम रुय निहित है. जो ऋतुप्ण_ इन सबसे बडी झौर ऐसी संस्था स॒ का चरम रूप निहित है, जो मनुप्य 


की बौद्धिक, नेतिक, झाव्यात्मिक सभी भावश्यकताओो की प्रति करता है । इसके विकास में शेप सस्थाश्रो 
"का विकास निहित है । न पद है कि इन उदय ली लत है पा इसलिए सर्वोच्च समुदाय है कि इसका लक्ष्य ही सर्वोत्तम है और वह है- 
कल पता पथ सस्ताह न सदस्यों के जीवन को शुभ बनाना । राज्य-अपने नागरिकों को सदगुणी जीवन की भ्राप्ति के लिए 
तैयार करता हैं। जहाँ अत्य सस्थाएँ मनुष्य को आँशिक' रूप से आत्मनिर्मर बनाती हैं, वहाँ राज्य उसे 
कि याद रूप से स्वावलम्बी बनाता है। प्रत्येक अ्रन्य समुदाय का उद्गेश्य किसी विशेष एवं निम्नतर शुभ की 
प्राप्ति करना है जबकि राज्य का उद्देश्य परम -शुभ श्र सम्पूर्ण विकास को प्राप्त करना है। सदगुणी 
जीवन की प्राप्ति के लिए अन्य सस्थोओो मे कम अवसर मिलते हैं जब कि पक का र- मे इस सुखी जीवन की 
प्राप्ति अम्पृर्ण रूप से होती है । शुभ जीवन के अन्तर्गत मानव की नैतिक और वॉदिक फियाएँ जम्मासत 

है ।, इन्हे तृप्त करने का करने का सन्य समुदायों की अपेक्षा राज्य में भ्रधिकतम क्षेत्र हे अत निश्चय की प्रपेक्षा राज्य मे श्रधिकतम- क्षेत्र हे श्रत निशचय हीं (राज्य 


+ 


सर्वोच्च एवं सर्वोत्तम सस्या हैं । 4. अप 
| (4) राज्य मनुष्य से पहले (॥7%6 840 5 फ़ाण ॥0 ध€6 दाशंशंत/्नों )-अरस्त का 
यह भी कहना है कि राज्य मनुष्य से पहले है है कि राज्य मनुप्य से पहले है । सतही तौर पर अरस्तू का यह कथन विचित्र-सा प्रतीत 
होता है कर्योक्ति राज्य का जन्म मनुष्यों के द्वारा हुश्ना है। व्यक्तियों के भ्रभाव मे राज्य की कल्पना भी ॥॒ 
नही की जा सकती । जत्र केवल मनुष्य के हित के लिए ही राज्य का जन्म हुआ्रा है तब राज्य मनुष्य से 
पहले कैसे भ्राया ? यह भी अरस्तू स्वव बतला चुका है कि ऐतिहासिक विकास की दृष्टि से आरम्भ में 
व्यक्तियों से मिलकर परिवार बने, परिवारों से ग्राम और ग्रामो से राज्य । इस तरह काल-क्रम की दृष्टि 
से व्यक्ति पहले है और राज्य सब से भ्रन्त में है। तृब॑ यह मानना कि राज्य “मनुष्य से पहले है या 
-इयक्ति का पूवेगासी है--नइससे क्या तात्पयं हो सकता है ?|*« 
हा “वास्तव में अरस्तू के उपरोक्त कथन को ऐतिहासिक दृष्टि से नही लिया जाना 2 । बह 
ज्ञानिक एवं तके-सम्मत सम्बन्ध की इप्टि से राज्य को व्यक्ति का पू्ववर्ती मानता है । ,र्सर्की तके 


मेज कह उदय का हि यो आलम कम राज्य एक समग्रता (१४४०)०) है झौर व्यक्ति. उसका-अग-.है-यर्थात्‌ व्यक्ति क+-बही 
सम्बन्ध है जो शरीर का. उसके अग्रे-से-होता है । चूंकि समग्र पहले आता है श्रौर श्रग बाद में इर्साः 


इस साइश्य के ग्राधार पर राज्य पहले का हुआ | के आधार पर राज्य पहले का हुआ । अरस्तू ने कहा कि यदि शरीर चष्ट कर दियुव/जाए 
तो हाथ अथवा पर का भी भअ्रस्तित्व नही रहेगा ! पत्थर या काप्ठ का हाथ अ्रथवा पैर हम भल्तेटही बना. 
लें लेकिन सम्बन्ध एवं कार्यो की दृष्टि से उसे वास्तव में हाथ या पैर नही कहा जा, सकता ।-किसी भी_ 
'्पिन प्गो का नह पस्तिय नहा हा हक है । “स्पष्ट है कि शरीर श्रथवा अवयवों के बिना उसके 
वेभिन्न भ्रगो का कोई अस्तित्व नहीं हों सकता । व्यक्ति के सम्बन्ध मे भी यही बात लागू होती है । 
यदि व्यक्ति को राज्य से 0 कर दिया जाए तो वह स्वावलम्बी नही हो सकता५ व्यक्ति का राज्य से 
पृथक्‌ कोई महत्त्व नही हूँ जो व्रशक्ति राज्य अथवा समाज के बिना रह सकता हैं भर भ्रकेला होने पर 
भी स्वावलम्बी हो सकता हैं वह अरस्तू की शब्दावली में या तो पशु है या देवता | इस इस तरह प्रस्त 
' कहता चाहता है कि जीव के विचार की दृष्टि से अवयव श्रग से पहले होना कक कगी मी पा या के या तप पड य आप पक प्र कद वयोकि अवयवों के 
तक न्यास वे पवन होनी सहित जप मे भय अभाव में उसके श्रगो की कल्पना नहीं की जा सकती । राजैय एक ज॑विक इकाई है, श्रत: उसकी अवयबी 
समग्रता व्यक्ति से पूवववर्ती होनी चाहिए | अग की व्याल्या समग्र के विना नही की जा सकती । समस्त 
अग समग्र के भ्रंग होते है और समग्र की घारणा के बिना अंग महत्त्वहीन है । झ्ग के अस्तित्व के लिए 
(३5 का पूर्ववर्ती €ूप मे उपस्थित होना अनिवार्य है। यही वात व्यक्ति और राज्य के बारे में है। 
क्ति की परिभाषा और महत्त्व के लिए समग्र अथवा राज्य होना ही चाहिए ग्रत- सैद्धान्तिक दप्दि 
मे राज्य व्यक्ति से पहले ग्रेया है और प्रांतिक है। 


६ ज्र 
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(5) राज्य श्रन्तिम एवं पूर्ण संस्था (5्रॉंट बर६ ती९ गायों शाप कशा्शि' लिया रथ 


ग्रणाक्षा 4550९४8०॥)--भरस्तू की सीमा तत्कालीन अवस्था में उपलब्ध नगर-राज्य तक थी 
कर गान के कर रद हे दे दे कम यदि बुक अखिम वह जानना संखार 
शोर ग्राम के बोद राज्य मे मानच के विकास-लक्ष्य की प्राप्ति होती है | भ्रस्तु के प्रनुतार नगर-राज्य ' 
के बाद राज्य का कोई अभ्य कार्य नही रहं जाता। उसकी दृष्टि मे वह सामाजिक विकास का चरम 
रूप है । १रिवार से आरम्भ होने वाला विकास नगर राज्य के रूप में परिपूर्णाता को प्राप्त करता है । 
यद्यपि अरस्तू के सामने ही यूनान के नगर राज्यों को ध्वस्त करके फिलिप (/%!7) ने अपने साम्राज्य 
की स्थापना कर ली थी किन्तु नगर-राज्य की वेचारिक दुनिया में विचरने- वाला अश्रस्तू सम्भवत' इस 
परिवर्तन के महत्त्व को नही-ऑ्रॉँक सका । वांद्र में जन्म लेने - वाले राष्ट्रीय राज्यों का * स्वप्न वह नही 
देख संका | ग्राधुनिक युग के विशालतम राज्यों तक उसकी दृष्टि तत्कालीन अ्रव॒स्था में नहीं पहुंच 
7 पा कक को ही सोमाजिक विक्रास का चरम रूप मानते हए उसे मन्ृष्य के राजूनीतिक 
विकॉस का अन्तिम लक्ष्य स्वीकार किया।॥ हे 
“पढ़ा सज्य का जविक स्वरूप (0! 80० एशप्रा० ० ४७ 5॥/0) --प्ररस्तू भ्रपनी लक्ष्य- 
प्रधान मीमाँसा के कारण यह प्रतिपादित करता है कि राज्य का स्वरूप जैविक है भ्रथवा दूसरे शच्दो में 
3 का कराए सं लक नरम 5५ 72207 सावयंवी जीव “का विक्रास स्वाभाविक 
रूप से होता है । उसके कार्य उसके विभिन्न अगो हरि किएं जाते हैं। सावयदवी के विभिन्न अंश में 
कार्यो का वितरग्य होता है और वे उन कार्यों को करेंने के लिए ,शरीर पर -आश्रवित होते हैं- यदि 
शरीर का काई अग अनुपात से घट-बढ जाता है तो परिणामस्व्रहप समस्त- घरीर निर्म॑ हो जाता हैं) 
ठीक थे ही बातें राज्य पर भी लाग होती है । राज्य का भी स्वाभाविक रूप से त्रिकास हम्ना है भी स्वाभातिक रूप से त्रिकास हुश्ना है। उसके 
समस्त कार्य उसके अंगो (व्यक्तियों) हार्ड किए जाते हैं। विभिन्न घटको में कार्यो का वितरण होती हैं. 
हि कल 85330 04223 ये समस्त घटक राज्य के लक्ष्य की प्राध्ति हतु म्रव्े-धंपने कार्य करते है। जिस नेरह नाना प्रकार 
अगो से-मिल़कर सप्वंयवी जीव का निर्माण होता है, उसी तरह राज्य भी नाता प्रकार के अगी 
(व्यक्तियों, समुदायों) से मिलकर वना हुआ्ना एक सम्मिश्रण प्रथवा सम्पूर्ण (20900 ० -७॥०४) 
है। जिस तरह समस्त भगो का महत्त्व -भऔौर उनकी उपयोगिता उनकी/जैबिक - एकता से है उसी तरः तरह समस्त अंगरो का महत्त्व -और उनकी उपयोगिता उनकी;जैविक- एकता से हैं उसी तरह 
दि ली न पी न ुनियय ओऔरु“समुदायों का मुल्य और महत्त्व भी राज्य की सजीवनी शक्ति के कारश है । राज्य के 
विभिन्न. घटक अपने अस्तित्व के लिए राज्य पर ब्राश्चित है। राज्य ऊेअनेव में उनका विनाश एक 
स्वाभाविकता होगी । हे | ही > व अनन+ 
हु सपा अर उपज अपना मिक शो उधि नह राज्य जो जला (जफल के जैविक स्वरूप मे इस प्रकार आस्था रखते हुए भी अरस्त राज्य को पूरी तरह जीने 
नही मानता । हीगल (प्र०४8०) और उसके अनुयायियों की भाँति वह राज्य को-अतिप्राणी (०पछुल 
“मशप8) भी स्वीकार नही करता । वह_व्यक्ति को राज्य के - पूर्णत अवीनि' नहीं बनाता,। व्यंक्तिरो 
राज्य को केवल ऊपर मानते हुए वह कहता है-कि ज्य के विना व्यक्ति की, कोई कल्यना सम्भव नहीं के बिना व्यक्ति की. कोई कल्पता सम्भत्र नहीं 
है क्योकि राज्य ही मे मानव-व्यक्तित्व का विकास सम्भव है । श्ररस्व्राज्य को-केवल व्यक्ति के सम्पूर्ा 
विकास के लिए आवश्यक मानता है । उसके अनुसार राज्य का अपना कोई स्वतन्न्र उद्देश्य नहीं । उसका 


"इस -तरह राज्य के “स्वरूप को..जेविव 


उद्देश्य केवल नागरिको का सुखवर्धन एवं न॑तिक विकास ही है । राज्य क्‌ 
कह रन शननन 54%: मय आज आर आर पा (98०७॥९ वशावाजतक्चि।शा 
















रफकननन्‍ 


४7४0 280950]पाधशा ) दोनों के दोषों से मुक्त-है-. कद 


मुक्त. है 
*.. (7) राज्य का झात्म-निर्भेर (8्शा 5एरगिलंला ) होना->-अरस्तू- राज्य की एक बहुतें बड़ी 
विशेषता यह मानक्त है कि यह मानक्त है कि वह आत्म-निर्मर इकाई है । आत्म-निर्मरता का सामान्यत, अर्थ यह, होता है 
- कि भ्रपनी श्रावश्यकताओं को स्वय*ही पूरा क्र लेना-लेकिन श्ररस्तू ने परिशाषिक अर मे इसका, प्रयोग 
किया है । वह अपने आचार गास्त्र! मे लिखता है कि आत्म-निर्मेरता वह ,ग्रुण /हैजिसके. द्वारा स्वृतत 


ब रे 
रे 


धररत 35 


जीएन पाँदवीय बस जाता है, हपा उत्तम कोई सात नहीं रह जाता ।!! 'बाहम-निर्मर' से उसका 
तारपमे फेयल रोही, कया शोर मछान को संगन्या सुलझाने माप से नही है। 'मात्म-निर्मर' का श्र्थ 
होई कमी ने होना । राज्य में प्रर्त के ग्रमुगा कम रन पर उायप प्रपी धायिद आवश्यकताओं की ही 
>- 550 करता चहिक लता जीरिन विताता है | उसका भारीरिक बोलिप एव मानसिक विकास 
गीता है । राज्य में मनुष्य सुधी एवं सग्मानपूर्र जोयन +मतीत करतर ह./मगर सऊ्य यो ग्रत्मगमिमेर 
गहने से ध्रस्ग्ग गाकरी छशिप्राय है कि गंगर उन समस्त स्थितियों भौर वारावरणों को पूनि करता है 
पं व्यक्तिन मेत्तिक विकास के विए प्रावश्यक है पेट भरने गा मय तो पशु भी करते है। मनृप्य का 
पनृप्यत्व प्मी में है कि हे ब्रकर्न पर्व गुंगा का दिपास करे चौर यह ऐवल 'आस्स:मिर्म र' राज्य में हू 
म्भर हू। स्माविए प्रर्त्तु का कहना है हि संज्य की उत्तत्ति जीवन शी चावश्यक्ृता भा के कारण 
ह६, डिन्‍्तु उसकी सत्ता प्रच्छे जीवन को सम्प्रात्ति के विए बसी हुई है ।" अररतू के 'ध्रात्म-निर्मर' राज्य के 
विचार फो रपप्ट करते टुए पोस्टर ने लिया ६-- समाज का एक आम सरीता निम्न €प केवल इसलिए 
प्रपर्याप्त नही है कि बह मनुष्य भी इन्द्रिपपरक ग्रायश्यवताप्रो की पूति-चट़ी कर सकता बल्कि इसलिए 
के 7ह उसी बौदिफक आावश्यताप्रो भी भी समुचित पूति नहीं कर पाते क्रिवत एक राजनीतिक समाज 
में ही (जों कि आधिक समाज से भिस है) हो सकतो है । मनुष्य को ब्ोद्धिक-परझूति-का..पूर्णो-विकयरा.._ 
राजनोतिक धिसा में हो सम्भव है. जो कि भ्राविक जिया से भिन्न है।"ह.. « 


_ः 3०३ ७०५०७ 
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(8) राज्य का एरुत्व भीर बहुत्व (ऐड जाएं ॥4॥ ए ॥९ 50०) 75“ आ ने 
दर्श राज्य वी एड डपने-के-न्तिर-एकत्त-(-2709) पर बहुत बल दिया है। “राज्य नागरिक 
की मभी बातो पे नियमित सवा नियन्क्िद्ठ करे! बट प्वेटोवाद की निष्कर्ष हैं। इसी उद्देश्य की प्राप्ति 
के लिए उसने सम्पत्ति ग्रौर स्प्रियों के साम्यवाद तद्न का आमर्थत किया है। राज्यों में अवयवरी शरीर 
(0एभा50) वी भाँति एकेदा होनी चाहिए। जिम तरह पैर में काँटा चुभने पर सारे शरीर को 
उसकी ग्रनुमृति होती है, उसी प्रवार वी एकता की प्नुभूति सारे राज्य और उत्के नागरिकों मे-होतों 
परन्तु #रस्तू न राज्य का एकता को कायम रपने के लिए इसके विपरीत सिद्धान्त प्रस्तुत किया 
है । उसका सिद्धान्त है कि राज्य नागरिकों की कुछ बातों का नियल्तण एवं लिवमन करे तथा अन्य 
हि न तक पाप गाए. के दि पूण स्वतन्त्रता प्रदान करे। वह राज्य की चरम एकता का पक्षपाती 
नहीं है | उसने राज्य में विभिन्नता में एल !५८:59) का समर्थन किया है। उसकी 
प्टि भें एकैत्व ही राज्य का ग्रादर्श स्वरूप नहीं है । यदि राज्य में प्लेटो के विचारों के अनुरूप एकता 
“होगी तो, वह #रज्य, राज्य नहीं रहेगा । पल मी, क्र बस्तुत राज्य का स्वरूप बहुत्व ( शित्रा॥॥9 ) 
में हैं।2 उसके मत में राज्य विभिन्‍न प्रकार के तत्त्वों से मिलकर बनता है। यदि उनकी: 
का श्रन्त करके एकता स्थापित वी जाएगी तो राज्य का प्राणान्त हो जाएगा । जिस प्रकार एक चित्र 
विभिन्‍व रगो से मिन्चकर बना है तथा जिस प्रकार सगीत की रचना रागों व तालो के मेल से होती है 
छस्ती प्रकार से राज्य की एकता उसके विभिन्‍न अगो के समुचित संगठन पर निर्भर करती है प्रकार से राज्य की एकता उसके विभिन्‍न सगे निर्भर 
अपनी विभिन्‍नतमें एकता के विचार के पश्च में निम्नलिखित नर्कश्रस्तुत करता है--+ 






















ु हु) सत्य एक सु है कु) राज्य एक समुदाय है | समुंदाय के-निभिन्‍न प्रकार के सदस्यों का होना अनिवाये है । 
विभिन्‍नता में एकता से उच्च श्रेणी की सम्यता का आभास होता है में एकता से उच्च श्रेणी की सम्यता का भा्भांस होता है । यदि राज्य की एकता इस सीमा , 


तक बढ़ाई ज॑ हा बा मे 55 पे मनन उच्तकी विभिन्‍नता समाप्त हो जाए तो राज्य एक बहुत ही निम्त श्रेण्ो का हा व पट 
हो जाएगा राज्य वास्तव में एक सर्वोच्च स है. ही सर्चों स्थ्ठे 
१ सकती है जब विभित्तता में एडवा-के-सिद्धाच्व-का पालत किया जाए | ' & 


+ 


20 #7ड20 (३५७४५ ७ ?059 व॥0087, 9 429 ध 
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36 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


(ख पिया आह कक जनता अमिता है। चल के आवश्यक है कि उस. संस्था का प्रस्तित् 
कि. +02% जा पअप' . अंदललत ६ पक 
बना रहे इसलिए राज्य के लक्ष्य की पृत्ति के लिए राज्य का कायम रहना अनिवाय है | अरस्तू के 
न िकन्ननननमयनभिघ न - न चहल लआ्ा आला 777 «१०३९० (“मी रु 
मतानुसार यदि राज्य की पूर्ण एकता स्थांपित करने का प्रयास किया जाएगा तो उसका परिणाम यह 
होगा कि भअन्तत वह विभिन्‍्ताश्रों से विहीन होकर एक व्यक्ति का राज्य रह जाएगा। . - - हे 


* (्‌ग 32 इनक फल पर कट पूति करना है । इस हेतु राज्य मे 
वही होगा सवार ब्यह मय बा आह राज्य की पूर्णोरूपेण एकता से उस उद्देश्य की प्राप्ति 
न क्योकि इससे विभिन्‍नताम्रो_ का लोप हो जाएगा । इसका स्वाभाविक परिणाम यह होगा 
कि नतो राज्य स्वपर्याप्त हो पाएगा प्रौर न राज्य मे इसके सदस्यों - की झ्रवश्यकताञ्रो की तुप्दि 
हो सकेगी | । 

अरस्तू के मत का सार यही है कि राज्य में एकता होनी चाहिए किन्तु यह्‌ प्लेटो के विचारानुरूप 
व्यक्तियों के विभिन्‍न भेदो का अन्त करके स्थापित्त नही होनी चाहिए, अपितु विभिन्‍न प्रकार के समुचित 
सगठन द्वारा स्थापित होनी चाहिए । हे मे - ५ 





(9) राज्य के उद्दे श्य और कार्य (706 &#प्ा5 शात एच्रालाीणी5 ण॑ ॥6 5(०)--भ्रस्तू 
का विश्वास है कि मनुष्योका उद्देश्य जीवन ही नही भ्रपित एक आदर्ण और श्रेष्ठ. जीवन की _ प्रापितः है 
और कस मय नकल का चर श्रेष्ठ जीवन की प्राप्ति करना का उद्देश्य है। राज्य सदगुणी जीवन की प्राप्ति के लिए 
यवुष्य ज एक बतिक सगठन हु उसरा- साय अप यंडओो की अविरतग नाई कर्ता, ते की अधिकतम, भनाई करना है. 
मनुष्य की के दम कस. धर असीम गण आह जि ते अवश्य अच्छी हैं. और राज्य का कर्तव्य उसकी अच्छी प्रवत्तियों को व्यवहार रूप में 
बदलना है हैँ राज्य ् उसके नैतिक और 


है या का स्पष्ट सत है कि “डाज्य की सत्ता उत्तम जेवित के 
लिए है न कि केवलु,जीवन व्यतीत करते के लिए ॥"१ 


रस्तू हारा प्रतिपादित राज्य को इस परिभाषा में ही निहित है--राज्य परिवार: तथा 
है शा आन हज अर अन्न जाल सा पम अाज+ कप नमन हक बुत एक पूरा स्वपर्याप्त सगठन है -जिसके द्वारा हम सम्मानपण जीवन की व्राप्ति-कस्ते को प्र ही- 


/ है। अतः उ हे ससे-मजुध्य को उच्च मृल्यों की प्राप्ति," 
ही |अरस्तू, लॉक एव स्वेंगर जैसे आधुनिक..व्यक्तियों -की भाँति राज्य के हम 222: 
अधिकारों की 2 क्षा करना 'उनलन गत गन है हरी मे रण के मर बराक घोर न्याय प्रदान करने तक ही ते नही करता ओर के बह हू-राज्य को 
अन्पिय से बचाने वाला सगठन मात्र मानता 

<उचनात्मक (९०शाए० भ्यात- (०॥४ए८४४५९४) हू श्रष्ठ जीवन को नकारात्म तथा विध्वसात्मक 

नही सानता । वह चाहता है कि रास्य बावव को- कु बचने: कान मानव चश्यक्न-कार्य-करें:मसत्तवन्जीचन , 

को नैतिक और घर्मंसगत बनाये । अरस्त-के विचार मे यदि राज्य केवल इतना ही कार्य करता है 

उसके सदस्य एक-दूसरे के विरुद्ध कोई अपराध न करें एक-दूसरे को कोई हामि न पहुँचाएं तो इससे 


राज्यो के कार्यों की समाप्ति नहीं होती । ऐसी _सस्था को. राज्य तव तक वही कहा-जा-सकता जब-त 


अलिकेस के बट उस के यह धार हे बखाइणो गण पड सिर रे वा पल किया है। प्यों को श्रच्छा, भला श्र न «कर्तव्यों क [ त'करें । अरस्तू व. 






























राज्य को नागरिकों की भनाई के जिए प्रयत्तनशीन होना चाहिए और उन्हे सच्चरित्र शोर संदृगुणी 
अनाना चाहिए । सज्य यदि दूसरे के अधिकारों के अपहरण करने वाले कार्यो को रोकता हैं और प्रन चाहिए। राज्य यदि दूसरे के अधिकारों के अपहरण करने वाले कार्यो को रोकता है भर अर 
बुरे कार्यो को नहीं रोफ़ता तो वह अपने कत्तेंब्य का पूरा पालन नही करता । हाज्य का सस्वन्ध अपर अपने 


नागरिको के उन्ही कार्यो से वहीं है जो दूसरो के लिए अहितकर हो, बल्कि उसका' वास्तविक और गह केउ है जो इसरो के लिए अहितकर हो, बल्कि उसका' वास्तविक ,और गहरे 


३ "गुल ९७१० छा पाए 56 7६ 004 गर्म ॥6-76 75, 7श67 3 800वे तण्शा।ओ रण रा 
--ीपडणगाह? $ ए006 5 (ऐदवाटिटा5 पाछ75 ) 9 ? ॥8 


अरस्तू 37 


सम्बन्ध अपने नागरिकों को. सज्यस्थि-बनाने-से- है. ठाफियओे नाग रिक्ी को सच्चा से: है ताफि-वे बुरे काम कर न सके | अपराधी को केवल 
दण्ड के भय से ही अपराध से विरत नहीं करना चाहिए, किन्तु राज्य को उसे ऐसा सच्चरित्र बना 
देना चाहिए कि वह अपराधो की ओर प्रवृत्त ही ने ही | ४2 


अरस्तू के अनुसार मनृप्य गुण ओर दोप दोनो का समन्वय है | यदि उसके दोषों पर जा स्तावत करता 5 


चकित पु का लक कम ० के अर कलक्टर ट ४। समाज में न्‍्याय-व्यवस्था स्थापित ऋरना ग्रौ 
४४७७७, दिल निशििशििम 


है । राज्य 


भनुष्य के नैतिक जीवन में एक आध्यात्मिक सस्था है। उसका कर्तव्य नागरिकों के अच्छे जीवन का. 


विकास करना हे । “५८ “ 







... अरस्तू की राज्यो के कत्तंव्य सम्बन्धी इस व्याख्या से स्पष्ट हे कि उसने राज्यो के कार्य-क्षेत्र 

_को अत्यधिक व्यापक बतलाया है अत्यधिक व्यापक बत॒लाया है--इतना व्यापक कि ग्रीन जैसा आदशेंवादी भी इस सम्बन्ध में उससे 
बहुत पीछे रह जाता है ग्रीन के अनुसार राज्यो के कार्यो का स्वरूप नियेधात्मक है भ्रर्थात्‌ राज्य का. कार्य, 
सुखी जीवन के मार्ग मे आने वाली बाधाओं को हटाना है, मनुष्य को अश्रच्छा बचाना "सही । ध्लाधुनिक 
समाजवाद और झादशंवादी प्लेटो तया अ्रस्त की वात का समर्थन नहीं करते है कि राज्य का कार्य 
नुष्य को एक स्रुच्चा और श्रेष्ठ व्यक्ति बनाना है तथा जो राज्य घर्म का पोषण नही करता वह सच्चा 
राज्य नही है ।(दाज्य मार्ग में भ्राने वाली वाघाओ्रो_ मार्ग में आने वाली वाधाश्रों को हटाकर नैतिक जीवन के लिए मार्ग प्रशस्त कर 
--पाण सल्बबर कस जय पर ते टिकट है किन्तु नैतिक बचने के लिए उन्हें विवश नही कर सकता 8.70.९००७ 7: 


(।0) राज्य ओर अर्मक्तफा सर्बन्ध-भरतस्तू ने व्यक्ति ओर राज्य मे गहरा सम्बन्धू: 
बतलाते हुए. राज्य और व्यक्ति की तुलना कई इप्टिकोगो के की हैं [एक व्यक्ति के समान राज्य को भी 
साहस, अत्मि-नियन्त्र॒णा व सरक है सिर न्याय के गुण प्रदर्शित करने होते हैं ।[राज्य भी व्यक्ति के समान श्रात्म-निर्मर 
श्र नतिक जीवन व्यतीत करता है (राज्य भी नैतिक नियमों का पालन करता है और व्यक्ति के समान 
ही अपने स्देस्यो “को नेतिक विधि मानने के लिए बाध्य करता है । उसके अनुसार मानव मस्तिष्क को 
तीन भागों में बाँदा जा सकता है - जड़ अवस्था |: हक इ८०४०४४ए७ $07 ), पृथु अवस्था (/एा॥ा४। $07/) 

व बोद्धिक अवस्था (: अवस्था (॥/७]00079/ कर श्रम अवस्था मे वह केवल जाति को झागे बढाता 
“दूसरी श्रवस्था मे उसमे गतिशीलता है श्ौरेतीसरी,अवस्था मे उसकी बुद्धि का-विंकास होता है । भ्ररस्त 
झाज्य के विकास मे मानव मस्तिष्क के उपरोक्त तीनो तत्त्वों से तुलना करता है जो परिवांर, ग्राम तथा 
राज्य के स्वरूप से जुदा है । राज 


22 के दास-प्रथा सम्बन्धी विचार भर 


(4050०(९१४ एं०ज़४ ०0: 89 श५) 






(28-90 /8. 0. हद /0, 2-4 2 मम 358 





जबकि प्लेटो की परम्पराओों ,मे आस्था नहीं थी उसके शिष्य गा वाह की इयर रत्‌ की उनमे बहुत श्रद्धा 
थी। अरस्तू ने अपने ग्रन्थ 'पॉलिटिक्स' मे स्पष्ठ लिखा है कि “हमे याद रखना चाहि कि युग-परुग के 
अभाव की उपेक्षा करना हमारे लिए हितकर नहीं हो सकता | यदिये चीजें अच्छी होती तो पिछली 
अगरित शताब्दियो में वे भ्रज्ञात न रद्दी होती ।” उसके दासता सम्बन्धी विचार उसकी इस हढिवादिता 

के प्रमाण है। . "तक लि 
८५ ७ मम तत्कालीन यूनानी जीवन का एक विशेत श्रग थी । बुनात का श्राविक ढाँचा इस 
प्रकश्का भूमि का स्वामित्व कुलीन परिवारों के हाथ में था जो परिश्रम नही ऋर सकते थे । 
उत्पादन के लिए उनके अधीन श्रमिको का एक बडा दल जी-तोड़कर परिश्रम करता था। इन श्रमिक्नो 
में भ्रधिकाँण दरिद्र व्यक्ति तथा युद्ध बन्दी सैनिक थादि थे। बाहरी देशों से पकड़कर 


कंड्कर भा बन्ह वाया 
जाता धा। दासो की यह्‌ विशाल सेना वास्तव मे राष्ट्रीय सम्पत्ति मानी जाती थी क्योक्ति उनके परिधिम 


38 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों को इतिहास ह 


पर ही सारा देश जीता था । यूनानी संस्कृति के-भव्य प्रेसाद की नीव में दासो के श्रम-का महत्त्वपूर्ण “ 
३३ नमन या उमा थी बानी वा, 
हे भी । कुछ लोगो ने मानवता के नाम पर इस प्रथा का विरोध किया। एण्ट्रीफोन (87४ए9॥०) 
ने के यूनानियो तथ्य,बर्थेर जातियो की प्राकृतिक बातो मे' कोई भेद नही अरस्त ने राष्ट्र 
की “ज्र सम आवारदक वेज नम मी भ्रक्षण्ण बनाए रखने के लिए इस दास-प्रथा का प्रनुमोदन किग्रा, तगरं-सज्यों को आधिक ' की ब्रायिक 
'शर राजनतिक आधारशिला दास या हूं ना चाहता था । वह स्वेय कई 
दासो का स्वामी था। एक यथार्थवादी तथा व्यावहारिक विचारक होने के नाते वह केवल भावनाश्रो के 
तीव्र स्वर से घबडाकर राष्ट्र -का उत्पादन कम करने श्रथवा जटिलता बढ़ाने का भी पक्षपाती न था । 
2 का जिनोफोीन- (#७709#09) के इस विचार का भी समर्थक था कि" “मानव-सात्र का यह शाश्वत्‌ 
सा कि विजित राज्यों के निवासियों की देह तथा सम्पदा पर विजेताशओ्ो हट ग्रधिकाऋ होता है । 
"गत जा आज बाग तह पास, अपने विचार प्रकट करते हुए प्ररस्त ने 'पॉलिटिक्स” मे लिखाः .>/धामी टी 'दास 
का ला । जा का सात सी पदक अपने स्वामी का दास ही नेही 
वल्कि पूरणुंरूप से उसी का है। जो अ्रपनी प्रकृति से ही अपना नही है बल्कि दूसरे का है श्रौर फिर , 
सदा यह विकास थे बात है। बह हरे सी. सन्त है वा तक कब ई हो 
एक कब्जे की परिभाषा यह हैं कि वह कार्य करने का केवल एक साधन है जो कब्जा करने वाले से 
पृथक्‌ है ।॥” ता, 


६. 


भ्॒रस्तू का कहना है कि जिस प्रकार मनुष्य सम्पत्ति रखता है उसी प्रकार वह दास भी रखता 


है । उसके भतानुसार सम्पत्ति दो प्रकार की होती हैः दम । 


]. सजीच (474०), 2 निर्जीव (शा) * 


(निजी. म्पत्ति मे मकान, खेत और श्रन॑य अचल सम्पत्ति आंती है पक 2 हाथा, 
घोडे, अन्य पश॒ एव दास झादि सम्मिलित हैं । किसी भी ' परिवार की सफंलता और णके । 
लिए इन दोनो ही प्रकार के उपकरणों का हौना आवश्यक-है ।. ., 


भ्ररस्तूदास को-एक पारिवारिक सम्पत्ति मानता है. उसकी इष्टि से परिवार के लिए: दा 
ग्रधिक आवश्यक है, क्योकि वह एक व 
_संहायक हैस्‍-सम्पत्ति वास्तव मे सजीव-और निर्जवि उपकरणो का समूह है। दास सम्पत्ति का सही 


उपकरण है जिस प्रकार कुछ “उपकरण अन्य उपकरण से बढे-चढ़े होते हैं उसी प्रकार दास, जी कि 
सजीव उपकसय हैं, अय निज ये उमर न ियमाय गए दे के उपकरण हैं, अन्य निर्जीव उपकरणो की तुलना में श्रग्मणी है। निर्जीव उपकरणो से तभी-काम 
लिया जा सकता है जब उनसे पहले सजीव उपकरण विद्यमान हो ।* दास के सम्बन्ध में अरस्तू के 
विचारों को प्रकट करनेवाला वार्कर का यह कथन उल्लेखनीय है कि “उत्पादन भ्रौर कार्ये करने मे अन्तर 
है, उसका आधार अरस्तू की वह विचारधारा है जिसके अनुसार“ व्यक्ति के उस कारण का परिणाम है 
जो उसे उस कार्य की समाप्ति के पश्चात्‌ मिलता है । किन्तु यह कार्य जब सेवा के रूप किया जाता है 
. तो उसका परिणाम काम के समाप्त होने पर, काम की सफलता के अतिरिक्त श्रौर कुछ तही होता ! 


जीवन भी हमारा एक काम हे न कि काम एक परिणाम, श्रतः एक दास काम के .वातारण के मध्य 
केवल एक सेवक है ।”” ह * ८ 


न प तह 


दास-प्रथा के आधार ; हे ; । 


मरस्त ने दास-प्रथा के नैतिक और भौतिक दोनो पक्षों का समर्थन करते हुए उसके औचित 
को अश्षचुत्ाए“सिद्ध किया है-- 





] अनु, एजाएए5 (छगा८टए' 5 प्तश्या5.), 00: 70-, 


ञ्थ 


श्ररस्त 39 
मै 


“अरस्तू के मतानुसार दास-प्रथा प्राकृतिक है। 
प्रकृति ने मनृष्यों को मोदे €प मे दो समूहों में बाँदा है; जिनकी आात्माप्रों भ 7 है बजाने" ने शारान कर 
व प्राज्ञा ग्राचने का सिद्धान्त जमाया-है। जो मनुष्य थाना मानने के लिए पैदा हुए है मैं प्रकृत-॥: 
है भौर ऐसे मनुष्यों को प्रधीनता में रसना न्यायपूर्ण है ।””” 'औ्रौर चूंकि कुछ व्यक्ति प्रकृति से दास 
होते है भौर दूसरे स्वतन्त्र होते है, श्रत स्पष्ट है कि अदा फिली व्यक्ति. के लिए दाता बययगद-हो-बस- दर न 8 
उसे दास बनाना न्यायपूर्ण हैं ।? भ्ररस्तू का कहना है कि प्रकृति मे सर्वत्र ही यह नियम इब्ट्थिमेग्स होती 
हे है कि उत्कृष्ट निकृप्ट क्र शासन के उत्कृष्ट निकृप्ट वर शास्त्र करता है। मनुष्य मे स्वाभाविक रूप से श्रसमानता होती है । सभी भनुष्य 
एक सी बुद्धि, योग्यता श्रयवा कौशल लेकर उत्पन्न नही होते । कुछ व्यक्ति श्रेष्ठठम परिस्थितियों मे भी 


मूर्स और अकुशल रहते है । -दासता इसी प्राकृतिक झममानता का परिणाम है इसी प्राकृतिक भ्रममानता का परिणाम है। मूर्ख और बुद्धिहीन 


व्यक्ति दास बनने के योग्य है ग्रौर कुशल तथा बुद्धिमान व्यक्ति स्वामी बने के । श्ररस्त कहता है कि 


व्पमहता अरक्रति का नियम है, कुछ व्यक्ति जन्म-से-स्वामी-तो कुछ अन्य जन्म से दास-होले-हे-4 
व्यक्ति--शासव-फस्ने-कै-लिए-मे-होते-है-दो कुछ शासित होने के लिए । हुछ. नक्तिः उ 





लिए पैड ने. में नो-->मत३+ पर लिरलक प््न्ामए । कुछ आ्ाजा देने के लिए जन्म लेते हैं और कुछ 
आज्ञा पाने के लिए । कब मर हे वर बज कक शामक ग्रौर शासित 
या स्वामी और सेवक का यह ग्रन्तर सारी जड-चेतन प्रकृति कृति ने जिन्हे स्वामी 
बनाया है उनमे बोढिक-व में बौद्धिक -वल-वरे-भोर-जिन्हें दास बनाया है उनमे शारीरिक बल की प्रधानता हात की प्रवानता होता ह। 


 है। या; 
अरस्त के शब्दों मे “प्रकृति स्वतन्त्र पुरुप और दास के शढ़रीरो में भेद करना चाहती है श्रत, वह एक 
(दास) के शरीर को भ्रावश्यक्र सेवा-कार्यों के लिए बलवाल बनाती है तथा स्वतन्त्र पुरुष को सरल 
और सीधा बनाती है, चूंकि वह शारीरिक-श्षम के लिए वेकार होता है ।” इस तरह बौद्धिक अ्समानता 
९९०५२७७०३०- ७७७० ७७»१७५५ ७३७4७» >पा3»++++स ७००७» +५७७+ा३स५#वनकक० 
_झोर शारीरिक क्षमता के आधार पर"यह दास-स्वामी सम्बन्ध प्रारम्भ हुमा 


2. दास-प्रथा दोनो पक्षो फो लाभकारी--अरस्तू दास-अथा को इस दृष्टि से भी न्यायोचित्‌ दास-प्रथा को इस दृष्टि से भी न्यायोत्ि 


ठहराता है कि यह न केवल स्वामी के लिए अपितु दास के लिए भी उपयोगी और लाभकारी है है कि यह न केवल र ए घर |; 
(गाव ओर विवेकी-स्वामियों को राजकारये एव श्रन्य ग्रुप्जर काम चलाने के लिए त शि 





था अपने बीड्धिक _ 
र नैतिक गुणों के विकास के लिए समय झोर विश्राम की भ्रावश्यक्ता होती: है । यह अवकाश उन्हें 


तभी मिल सकता हैःजव उनकी आर्थिक आवश्यकताओ की पृत्ति हेतु दास श्रम करे | यदि स्वामियों को 
शारीरिक और क्षुद्र काम स्वय करना पड़े तो उनकी नैतिक और ब्रौद्धिक उन्नति कभी नही हो सकती । 


राज्य की-उच्चति के नियमों का निर्धारण, ओर संचालन तथा सस्क्ृति "के निर्माण के लिए स्वोमियों को_ 
, पर्याप्त समय चाहिए.। दास उनके सेतो मे कार्य कर और उनके श्रन्य घरेलू कार्यो को निपटा कर उनके 
* कार्य के बोझ को हल्का करते हैं तथा उत्तके विकास और उन्नति के लिए आवश्यक समय और विश्वाम 
प्रदान करते हैं । वास्तव मे जिस-प्रकार-एक-स प्रीकन-्य प्रभाव में. उसम से. 
ही कर सकता, उड़ी प्रकार एक ग्रंहस्थ श्रर्थात्‌॒ स्वामी -दासो के विना स व्‌ सुसस्कृत 
नही कर सकवा-। अत.-स्वामी-के-दृष्टिकोश- से दास-प्रथा उचित [ है । । ह 


८ मी व कस का पर के सन कह जगह डा के साथ-साथ दास के दुष्टिकोश से भी यह प्रथ्रा उतनी ही उपयोगी है । दास निर्ब॑द्धि 
ओर अयोग्म-होंति है जिनमे समझ और विवेक का भ्रभाव होता है ।वे सयम और ज्ञान से परिचित नहीं” 
होते ब्रत उनका कल्याण तंगी संभव है जब वे योग्य तथा प्रत उनका कल्याण त्मी संभव हैं जब वे योग्य्‌ पक हर नस ये जफाणा न सयमी एवं विवेकपण स्वामियों के ऊप्सा के. स्वामियों के सरक्षश में 
रहें श्ररस्तू के'मत में दास की स्थिति एक बच्चे के समान है. के-मत में दास की स्थिति एक बच्चे के समान है.।[यदि माता-पिता बच्चे पर ध्यान नदें 

“त्तो उसका समुचित विकास नही हो सकता । उचित निर्देशन के अभाव में बच्चा अ्रधिकर या प्रभृक्ष्य 
(न खाने योग्य) भक्षण से या अनुचित कार्यो से श्रपने को हानि पहुंचा सक्रता है। ठीक उसी प्रकार 
3७०००+9-औ लव वकव3त नी नी न न न नन+ 
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] 40 पाइचात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 


दास भी बनिवेज्णीन प्राणी होने के शाखा अर भी अविवेकशी ल प्राणी होने वे पदा-प्रदित कर सकता है अत- यह उचित और श्रावश्यक, 
(है कि दास स्वामी के संस्ेण मे रहते हुए उससे प्रेरणा और मार्गदर्शन पाता स्वामी के संरक्षण में रहते हुए उ मार्ग-दर्गन पाता रहे । इस प्रसंग में अरस्तू 
पालतू जाववरो का दृष्टान्त प्रस्तुत करता है। उसका कथन है कि मानवीय अनुश्ञासन मे. रहने के 
कारण ही वन्य पश्चु भी अनेक अच्छी बाते सीख जाते हैं गौर यही बात दाप्तों पर भी लागू होती है । 
इस तरह अरस्तू के अनुसार दास के बिना स्वामी और स्वामी के... विदा दास निरुपाय 
-असहाय तथा संत्रस्त रहेगे इसलिए दास-अ्रया भनिवार्य है। शारीरिक पृथकत्व (शा३ंएश| 8०ए8:४ॉ0णा) 









 स्नेहपुर्णो थौर दयालु रहे तथा दास , का काम है-.कि क...वहू-ा 
_स्वार्ी को आजा का फलन-करे। दा मे गुगों की सणग्दि होना तभी स्वाभाविक है जवकि स्वामी और 
“छास<दोनो को सम्पर्क हो एवं स्वामी दास का सम्बन्ध हो । प्रकृति से दास में सयमे ,के संच्चे युर' ' 
(06 एप 0 परल्याएशशाएड ) का अस्तित्व कभी 'नेंदी ही सकता अवधि उसमें इतची क्षमता न | 
होती कि वह अपने विवेक से अपनी वासनाग्रो या कधाओं को शासित्र के , प्रस्तु वह एक सयमी 
स्वामी के भ्रधीन रह कर उसके आदेशों का पालन करते हुए एक प्रकार का “खक्य, (0070ए3008 
उश्माए७०॥०४) प्राप्त कर सकता है। उसके सामने मानव-गुणों के पूर्णो और निम्नतर रूपो के बीच 
।. पयन या छाँट का प्रश्त नही है अपितु उसके सामने तो गुझो के निम्नतर रूप अथवा उसके अभाव मे 
चयन या छाँट का प्रश्न है । 


'दासता के प्रकार - - ह 
अरस्तू दास-प्रथा पर विचार करते हुए दासता के दों प्रकार बताता है-- के 
7 स्वाभाविक-दासता (.6ए४ छाएथ९ ) 
2 वेधानिक दासता (]रक्वएए्थं 58ए८५) ह॒ कक 
हक जे रन मे बन गगर के कत्ल स्तन लण है हे झयोग्य -होते है । वे स्वाभाविक दास (7-०8 
8६0००) रह ह। ही भी राज्य मे इस प्रकार की दासता स्वाभाविक दासता है । €सके अतिरिक्त 
युद्ध मे अन्य राज्य को पराजित कर लाए हुए बन्दी भी दास बनाए जा सकते हैं। युद्ध-वन्दियोी की इस 
प्रकार की दासेता वेघानिक दासता कहलाती है किन्तु इस प्रकार की दासता का अरस्तू यूनान 'अरुस्त मूनान निवासियों 
__पर लागू नही करता । उसके अनुसार यूनाते निवासी युद्ध में पराजित हो जाने के बाद शी “दास-नही- युद्ध मे पराजित हो जाने के -बादें ४ 
चनेएए जा सकते क्योक्रि प्रकृति ने उन्हे दास नही बल्कि स्वामी बनने के लिए पैदा किया है। तकेशास्त्र 
के पण्डित अर॒स्तू का यह तक रूढिवाद से टकरा कट यहाँ देश-काल की परिस्थिति के बाहर कृतक सा- 
लगता है रस जाय मे वेट का मे बबानिश बल ने सैद्धान्तिक रूप से वैधानिक दासता को अ्मान्य ठहराया है ॥,बह विजित देशो को 
चलपूर्वक सामूहिक दास बनाने के विधि-सम्मंत अं “का इस -आधार पर विरोध करता है कि बुद्ध 
मे ऐसे व्यक्ति भी पकड़े जा सकते हैं जो नैतिक और वौद्धिक गुणों की दुष्टि से उत्कृष्ट हों । ऐसे व्यक्ति 
- दास नही बनाए जाने-चाहिए फिर कई वार युद्ध अन्यायपूर्णो कारणो से भी आरम्भ किए जाते हैं. अत 
- ऐसे युद्ध मे बन्दियों को दास बनाना न्‍्यायोचित नही कहा जा सकता | ५ ४ 
(ट दास-अथा के बारे में अरस्त की मानवीय: व्यवस्था 5 ०8 ' ] 
यहाँ यह उल्लेखनीय है कि दास-प्रथा का पक्ष प्रोषक होने पर भी भरस्तू इस सम्बन्ध में कुछ 
ऐसी मानवीय व्यवस्थाएँ करता है जिनके कारण दास-प्रथा द्वारा होने वाले अन्यायो और दोषो का ऊँ* 


| ४ जैन 


अशो तक प्रतिकार हो जाता है-- हे । 











रु 7 38 अल कर 
4 +# 8[8९6 ॥5 शाधार्श॑र्त एछचच0०ा फ5४ट१६ 9009 ह0एश। इीएशएथए 5९एृश्ाढ- 


के 


*.. श्रसस्‍्तू [4[ 





[क) प्रसस्तु की पह पी ८7207 7 7785 बह है कि स्यामी और दास के हि0त समान है और दास-प्रया 
का उद्देश्य दोनो का ही हित साधन है पझ्रर्त स्थामियों को अपने भ्रधिकारों का दुस्परयोग न करते हुए 
डासो के प्रति रनेह एवं गैनीपूर्णो व्ययहार स्खना चाहिए | श्ररस्तू कूर दास-भ्रगा का समर्थक नहें 
पह दास और रतामी के सम्यन्त को माघुययपुर्ण शोर सहयोगियों के रूप मे देसना चाहता है । उसके 
अनुसार स्वामी का कत्तंत्य हैं कि दास की भौतिक भ्रीर जारीरिक सुविधाश्रो का ध्यान रखें। 

(ख) अरस्तू दामों की सरधा बढ़ाने के पक्ष में नहीं है। वह उनकी सख्या श्रावश्यकतानुसार 
सीमित करना चाहता है । 

(ग) भरस्तू की तीसरी व्यवस्था उसकी यह धारणा है कि दामतीं प्राकृतिक ग्रेशो के कारण 
होती है उत्तका कोई कानूनी पक्ष नही है श्रततः इसे, पा के के मी या चना “परम्परागत होने का रूप नहीं दिया जाना 
चाहिए । दाम की सन्‍्तान सर्देव ही दास नहीं होती । यदि उसमे बविवेक्र शक्ति है तो बहु दास नहें 
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दाम की योग्य सौर वुद्धिमान्‌ सन्‍्तान को मुक्त कर दिया जाना चाहिए । 
(घ) अरस्नू का मत है कि समस्त दासो को अपने सम्मुख स्व॑त्तन्तता-प्राप्ति का अन्तिम 
डे न्ल््ि्िॉोनसन््््य5यतयततय5ा---+ततत3तत3+ततत...9..त...ततत__ 


ब्येय रखना चाहिए। हे * हि 
अरस्त्‌ की दास-प्रथा की घारणा की आलोचना 
(एणपएंवा ० 805४0॥0९ (णा०एव्जञा0ा 0 8७32) 

अरस्तू ने दाम-प्रथा सम्बन्धी जो विचार प्रकट किए है, उनका समर्थन करना बडा अप्राकृतिक 
और अनुचित-सा लगता है । दास-अ्रथा को श्रावश्यक मानना,... समानता ओर स्वतन्त्रता के वर्तमान 
मौलिक अभिकारो के प्रतिकूल भ्रनुभव होता है। मानवता के श्राधार पर किसी भी. रूप. मे .दास-व्यवस्था 
सेमर्यनीय नहीं है | फिर, भ्ररस्तू द्वारा प्रतिपादित दासना का-सिद्धान्त स्वय श्रनेक भृटियों से भरा है । 


या गे “अषा सम्वृष्धी रन मिट [ की 478 7:77 सकती है-- 
दास-5णा १|, २ रतू की दासता की परिभाषा के अभुसार कुठे व्यक्ति श्रा्षा देने के लिए तथा कुछ 


ओज्ञा मानने के लिए पैदा होते है । कुछ शासन करने के लिए जन्म लेते हैं तो कुछ शासित होने के लिए । 
यें शासित और शआाज्ञा-पालक क्रम्क्ति भ्ररस्तु के मत में दास है। यदि इस धारणा को स्वीकार कर लिया 


जाए तो आज के भौद्योगिक युग में अधिकांश व्यक्ति दास की स्थिति में जाएँगे जबकि वास्तव में ऐर थत्ति में. आजाएंगे जबकि वास्तव में ऐसा 
है जड़ी । वणकृतिक' - ह 
् (2) द्ास-प्रथा प्राकृतिक नहीं है | मनुष्य मे विभिन्नता तथा बुद्धि की छुशाग्रता मे अ्रन्तर 
हीते हुए भी, एक प्राकृतिक समानता होती है जिसकी अ्वृहेलगा करना मानव-व्यक्तित्व का अ्रपमान 
करता है । 'पॉलिटिक्स” मे दास-प्रथा के बरणंत को देख कर मैक्सी (१४७८०) ने ठीक ही कहा है कि 
ड्स हल को भी श्रवेध घोषित कर मा जाना चाहिए ॥१ नाता 

'८।' (3) श्ररस्तू के मत में दास वर्ग को शारीरिक शक्ति भ्रधिक प्राप्त होती है लेकिन इसके 
सक्षत्ही कु यह भी सभव माना है क्रि कभी-कभी यह शारीरिक शक्ति भी नेही होती है। - 
92:४< 


) रॉस (/२०४७) के अनुसार अख्स्तू का मानव-जाति को विवेक शोर गुणों तथा शा को विवेक झौर गणों तथा शासक 
भौर शासित के ग्राधर-फर-के-बर्मों-मे-विभाजित करते के विज्ञाड-.क्ा-.सर्थच वही किया जा 


/ 


किया जा सकता । 
पालन शत दाम सु के अत सम शासित व्यक्ति चस्तुतः बुद्धि-शन्य नहीं होते । आज्ञा- 
पार्लेन करेंने वाले मूर्ख नही कहलाए जा सकते । फिर श्ररस्तू स्वयं यह स्वीकार करता है कि दासो भे 
स्वामी के श्रादेश को समझने शोर पालन करने की बुद्धि होनी चाहिए । साथ ही वह यह भी कहता है 
कि दासो के साथ दासो जैसा नही” अपितु मनुष्य की तरह मैेत्रीपूर्णा व्यवहार किया जाना चाहिए । 


4 “छठ गराई हाएएट-डाए6 गढाटएए प्री ९0705 ० हैतर/॑णाोर, छ०5280), 0२६९० ४६ (0 ४९ 9०2० घागणाह 
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नल. १८ 


जब भरस्तू दास को मनुष्य मानता है तो उसे सभी दृष्टियों से मनुष्य ही माचना चाहिए । बारकर ने ठीक 
ही लिखा है--“यदि दासे को किसी दृष्टि से भी मनुष्य समझा जाता है तो उसे सभी दृष्टियों से मानव 
मानना होगा भर यदि उसे मनुष्य मान लिया जाए तो, यह उसे पूरंख्पेण चुद्धि-गत्य दास मानने की 
उस धारणा का खण्डन करना होगा जिसके आधार पर श्ररस्तु ने उसके दास बनाए रखमे को न्यायोचित 


दम मम र घ्क 









हे स्वामी के व्यक्तित्व में लीन कर दे किन्तु 
मनोवेज्ञानिक आधार पर यह सर्वथा असम्भव है । प्रत्येक व्यक्ति को भ्रपनी कुछ अनुभूतियां होते 
छाएँ और भांवनाएँ होती है, तंव भला दीस हारा अपने व्यक्तित्व का स्वामी के व्यक्तित्व में सम्पूर्ण 

. विलय किस अ्रकार किया जा सकता है । किन्‍्ही विशेष परिस्थितियों के अन्तर्गत वह अपना शारीरिक 
समरपेण भले तल ४ जे, लेकि पक स्तर ४ किमी के प्रसक्ष अपन्स सम्रण नहीं कर सकता । 
लिहब हे. कर मे संबंधी असफल रहा हैं कि. स्वामी रध्त करने क असफल रहा है कि ् करने का 
भ्रधिकारी कौन हैं श्र दासता का कौन ? जब तक यह स्पप्ट न हो जाए कि दासता तथा स्वामित्व के 
नतत्व किस में हैं श्रौर किसे मे नही, तव तक स्वामी भर दास का निर्णय नहीं किया,जा सकता । पुन- 
यह भी स्पष्ट नही है कि इस बात का निर्णय कौन करेगा कि कौन योग्य है और कौन श्रयोग्य ? अदि 

« योग्य का अयोग्य पर शासन' का सिद्धान्त स्वीकार कर लिया जाए तो यह निर्णय करना प्राय अ्रसम्भर्न 
होगा कि कोन किस पर शासन करे, क्योकि योग्यता और वद्धिमत्ता की दृष्टि 'से सभी में कुछ-न-कुछ 


कोन कि री शक आप कील 

ड प्ररंस्तू एक ओर त का प्राकतिक बता टुसर पा कि 

दासता से मुक्ति भी मिल सकती है कप के के पसयर िखेती विद के ये परस्पर विरोधी विचार हैं। वह यह बताने का कष्ट 
भी नही करता कि जब किसी को प्रकृति द्वारा ही दास .बनाकुर इस ससारे में पैदा किया गया है तो 
उसकी दासता से मुक्ति केसे हो सकती है । चसीीन्तेल[- पर 3/६/४ 
(8) दास-प्रथा के समर्थन द्वारा टिया ला शामक और समानता झरौर स्वतन्त्रता के मानवीय पिद्धान्तों पर . 

भीषण शभ्राघात करता है | उसका यह विचार प्रन्यायपूर्त है किप्याक्ति राज्य को प्रायामक मर भौतिक 

आवश्यकताओं की पूतति करते हैं उन्ही को, राज्य द्वारा प्रदत्त भ्रन्य सुविधाश्रो से वचित कर दिया जाए । 
भरस्तू दासो की उत्पत्ति स्वाभाविक वबतलाकर 2 40% ६८५० मे दो विरोधी , दल बना देता है जो अशान्ति, 
करने मे बहुत ह॒द तक सहायक होते है में बहुत हद तक स॒ होते है । ब्५ "(५ ल्चक--- आधा 48 77525 कह कि 
(9) भरस्तू के दास-प्रथा सम्बन्धी विचार अवेज्ञानिक है.।.वह मनुष्यो पर पशुओं के उदाहरण 

ढालता है । कोई भी प्रथा जो मनुष्य को पशु-तुल्य समभते हुए उसका मोल-तोल करने की झनुमति देती 
हो, कभी भी वेज्ञानिकृत] नही हो सकती । दासो का जीवन पशु-तुल्य बताते हुए स्वामी के साथ पारस्परिक 

-दायित्व का निरूपण भी अपने आप में “विरोधाभास है । 2 0 
उपरोक्त सभी तथ्यों के आधार पर अरस्तू को दास-प्रथा सम्बन्धी धारणा कठुतम आलोचन! 

की पात्र है और अन्याय है । इससे प्रकट होता है कि उस जैसा महान्‌ दार्शनिक भी अपनी समकालीन 
सस्थाओं झौर उन्हें तकं-सगत सिद्धान्त करने वाले पूर्वाग्रहो से ग्रस्त था ।१ अरस्तू के पक्ष मे केवल यही 
“कहा जा सकता है कि दासो को तेत्कोलीन सामाजिक आवश्यकता की पूर्ति के लिए आवश्यक मानते हुए 
भी उसने इस प्रथा मे सुधार करने के बहुत प्रयत्त किए। उसमे” परम्परागत द्वास-प्रधा का विरोध किया' 

- और केवन उन्ही व्यक्तियों को दास बंनाने के योग्य माना जो प्रकृति द्वारा इस योग्ये हो । उन्हे दासता 
से छुटकारा पाने के लिए भी सैद्धान्तिक स्पष्टता का परिचय दिया । क्रूर दासे-प्रथा का विरोधे करेके 

उसने नैतिकता का ध्यान रखा, चाहे इसे नैतिकता और- मनिवीण्ता का अनुपार्ते कितना ही क्यो न हो । 


है 


ँ 
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भ्रस्तू 43 


// (#075007०६ १6एछ5 छा #7०फुछशए) 


अरस्तू ने सम्पत्ति की परिभाषा को कार्ट की यप्य के पथ आयोग मे लाए. जाने बाले # उसने राज्य के अथक प्रयोग मे लाए जाने -वाले 
_साधनो का सामूहिक नाम बत्ताया है । का सामुहिक नाम बताया है । बिना कोई भी परिवार अपने जीवन को व्यवस्थित 


तेग्रा आनन्दपुर्वक व्यतीत नही कर सक्रता । ऐसी स्थिति मे साध्य और सुसस्क्ृत परिवार की कल्पना 
भी नही की जा सकती । सम्पत्ति सम्बन्धी विचार व्यक्त करते हुए अरस्तू ने लिखा है कि सम्पत्ति परिवार 


का हा मय न 5 कप आवश्यक श्रग है जिसके बिना दैनिक-जीवन सम्भव नही है। मनुष्य की दैनिक आवश्यकताओं 
की पूति के लिए परिवार की भाँति सम्पत्ति की आ्रावश्यकता भी स्वाभाविक है । 


व्सम्पत्ति, जो परिवार जो परिवार 
का आवश्यक अग पुल को कमा पे रस को मोजन चाहि उसका स्वामित्व जरूरी है । सम्पत्ति और परिवार मानव को प्रक्ृत्ति-दत्त हैं। 
मनुष्य को क्षुता शान्त करने को भोजत चाहिए; निवास के लिए मकान एव प्रकृति द्वारा अवस्थित सर्दी- 
गर्मी से बचने के लिए वस्त्र । ये सब सम्पत्ति के ही भाग है। अरस्तू ने प्लेटो के सम्पत्ति सम्बन्धी 
साम्यवाद की कटु श्रीज्नोचनो की है । उसका मत है-क्रि प्लेटो ने सम्पत्ति के महत्त्व ओर गुणों की 
- ट, है तथा उसने मानव-प्रकृति का सही अध्ययन नही किया है लि सु -+3% ९. 
ह रस्तू ने सम्पंत्तिको दो भागो में विभक्त किया है-- हर 
] निर्जीब (779फ ं778९)--इस सम्पत्ति मे धन, सकान, खेत, खलिहान आ्रादि श्रावश्यक 
जड़ वस्तुग्रो का सम्रह है । नयी पटिपात हम उस कर 
जे 2५ सजीव (4॥777746 )---इस सम्पत्ति में दा पक आदि इज नी 


नी 
की सम्पत्ति परिवार के लिए उपयोगी है धनम्शक्‍्लि फरि ४७) किएन का सन ध्भी।, 


अ द  क 2पा पर ने सम्पत्रि:/परिवार तथा सविधान कै कप आशय उाशिल का ध् रा है तो इस गई सभी क्षेत्रो मे उग्र मार्ग न अ्रपनाते हुए 
मध्य-मार्ग अपनाया है. एक झोर सम्पत्ति पर व्यक्तिगत स्वामित्व का समर्थन करता है, तो र्‌ 
बह ू करता । भरस्तू सम्पत्ति को कुछ सीमाओं के श्रन्तगंत 
रखना चाहता है । कक कप गम पा जा साधन है, छ प्री.करता है श्रतः उसका उत्पादन उ 

सीमित मात्रा तक होना, चाहिए जहाँ तक हमारी झावश्यकताएं पूरी हो सके | ६ एम, फोस्टइ-के शब्दो 
में, “अपना कार्य करने के लिए हथौडा भारी होना चाहिए, परन्तु हथौडा बनाने वाला उस हथौडे को 
प्रधिक से भ्रधिक भारी बनाने का इच्छुक नही होगा । जिस कार्य के लिए हथौडे मे भार की- आवश्यकता . 
होती है, बही कार्य 'उस भार की सीमित कर देता है! एक लुहार उस सीमा का पालन करेगा ।/२ 


अरस्तू का कहना है कि सम्पत्ति का महत्त्व उसके उद्देश्य द्वारा निश्चित किया जाता है । भरत उसका 


संग्रह उतना ही होना चाहिए जितना एक श्रेष्ठ जीवन के लिए अपेलित हो ।. उतना ही होना चाहिए जितना एक श्रेष्ठ जीवन के लिए. अपेक्षित हो ।, सम्पत्ति के पीछे पागलो 
याद भागना किसी भी समाज के पतन का फारण हो सकता है। सम्पत्ति एक साध्य नहीं, साधन 


| 

























(।) समाज में उसकी प्रत्तिष्ठा स्थापित हो ग्रर्थात्‌ नागरिकों की दृष्टि में वह स्वीकृति प्राप्त 
कर चुकी हो | ही ः 
(2) राज्य की शरीर से सम्पत्ति के संरक्षण की उचित व्यवस्या हो । हे 
उपरोक्त दोनो बाते सम्पत्ति के मेरुवण्ड है। प्ररस्तू उस सम्पत्ति को व्यक्तिगत कदापि नहीं 
मानता जिस पर केवल व्यक्ति का श्रधिकार हो | सामाजिक नियन्त्रण वच्चपि उस पर न रहे किन्तु 
समाज द्वारा ऐसी व्यवस्था कर दी गई हो कि कोई भी नागरिक अपनी व्यक्तिगत सम्पत्ति का प्रयोग 
अपने व्यक्तिगत हित और सामाजिक हित के लिए कर सके । 


३ #एजश' एए शा , 9. 443 
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:ऊक्‍ &)-दाववो हि 


ध् 


का उपाज॑न (#&०वृष्माज्ञा0) ण श०फुचा५) 


सम्पत्ति जीवन के नैतिक मूल्यों की प्राप्ति के लिए है अत. उत्तकी,. प्राप्ति भी नंतिक तथा 
उचित उपायो द्वारा की जानी चाहिए | उसके अनुसार सम्पत्ति के उत्पादक के दो ढग हैं-- 

(4) सानवीय एवं प्राकृतिक ढंग---इस प्रकार के सम्पत्ति-उपार्जन मे प्रकृति की सहायता 
लेकर मनुष्य अपने परिञ्य हारा अभ्रस॒र होता. मनुष्य अपने परिश्षम द्वारा अग्रसर होता है। भूमि मे यनाज पेदा करके अथवा पशु चराकर _ 
मनुष्य इस सम्पत्ति का उपाजजन करता है । कृपि के प्रेन्तर्गत सभी खोच फसल प्लौर अन्न या औद्योगिक 
फसलें झोती हैं । सम्पत्ति का यह उत्पादव जीवन के साथ-साथ होता हैं "और भोतिक जगत में जो भी 
वस्तुएं हम देखते हैं ये सब इसी श्रेणी मे झाती है । मनुष्य के जीवन मे इनका महत्त्वपूर्ण स्थात है और 
वह प्राचीनकाल से ही 09802: पअयल पर सम्पत्ति का उत्पादन करता-चला-आ-स्हम-है-। - 
“(2) दाववी ऋचा अप्राकृतिक ढंग--इस उपार्जन मे प्रकृति का कोई हाथ नही होता पर 
थेक्म के लालच में मनुष्य की सहायता से प्राप्त किया जाता है । ऋरं देकर ब्याज कमाना, व्यापार मे 





लाभ कसाना ज्ञादि ऐसे रूप हैं जो सम्पत्ति-अर्जव के दानवीय रूप के उदाहरण हैं। इस“ प्रकार की 


ज्ञम्वा्त ये उत्पादन से सनुप्य अपनी मानवीयता का परित्याग करके दानवीय रूप ग्रहण कर सकता है। 


यहाँ पर उसके समक्ष धर्म की भावना विद्यमान नही रहती । जब लक्ष्य केवल धन कमाना और 
अपरिमित सम्पत्ति का सम्रह करना हो तो यह नितान्‍्त अप्राकृतिक एवं निन्‍्दनीय हो जाता है ।-भरस्तू 
पृदखोर की हेय दृष्टि से देखता है, क्योंकि इसमे घन द्वारा इसरो की विवशता, दरिद्रता चौर दुर्बेलता 


हा लाभ उठाकर अधिक घन पंदा किया जाता है। पअरु्तु के हो शब्दों में  अरस्तू के ही शब्द -- वित्तोवाजन का सबसे 


प्रधिक घुणित उपाय सूद लेना हैं और इसका निष्कट होना नितान्त युक्तिसगत्‌ है क्योकि इस पड़ति घृछित उपाय सूद लेना है और इसका निष्कृट नितान्त युक्तिसतगत है क्योकि इस पद्धति न 
एद्री का उपयोग करने वाली विनिमय पद्धति 'से लाभ कमाने की अपेक्षा स्वयं मुद्दा से ही। लाभ कमाया 


वाता है। मुद्रा का प्रचलन विनिमय के साधन के रूप में हुआ था, ने कि सूद खाकर घन बढ़ाने के 





जह।+*““अ्तएव धन कमाने के उपायो में सुद लेना संवसे अधिक अप्राकृतिक उपाय है | अरस्तू के _ 


अत्यधिक पै--क्प्प-मे-मपन-ब-हितकस्सी-नटी-बन-सकेसी शक 
उऊर्पत्ति का विनिमय (फऋलाीक्राए2 ण ?ण०एथाए) [ ० 


४5 नमन पर जन: के अनुसार सम्पत्ति के विनिमय के दो ऋूप हैं #_ (४०78) प्रणा॥॥82) और 
ग्वैतिक (प्रफक्र0ाश छै000श8०) । सम्पत्ति का विनिमय न्यर्य पसद्धान्त को ध्यान मे रखकर. ही होता 


वाहिए । न्‍्याये-सिद्धान्त यह है कि सम्पत्ति के विनिमय से अधिकाधिक मनुष्यों कोेंलाभ हो । अरस्तू 
का झाग्रेह हैं कि त केवल सम्पत्ति के उपाजेन में ही चरतु उसके विनिमय में भी स्व नैतिकता का 


जन रहना चाहिए और .वस्तुओ के झादान-प्रदान का आधार समान मुल्य होना पा 
उतुना ही भ्ल्ये होना चाहिए जितना एक व्यक्ति अपनी वस्तु का मूल्य इुसरे से प्रात, करदा. ब्यं होता चाहिए जितना एक व्यक्ति अ्पर्न [किसे की 


इशेपताओं से अनुचित लाभ उठाकुर विनिमय करना-नितान्त हैय है ।.इस प्रकार के विनिमय के 

रिशामस्वरूप अम्राज-में-एक विचवनिया वर्ग पैदा हो हनन पर लि 

हे मय से अच्छा लाभ कमा लेता है । इस तरह समाज मे व्यापार का विनिमय इने*गिने जलोगों 

ड़ का ऋ्रीडा-कन्दुक बन जाता हैं. | ऐसा विनिमय अनैतिक है। राज्य का कत्तेव्य है. कि वह अर्नतिक कि वह अनेतिक 

वेनिमिय पर केठटौर नियन्त्रण जज्य की सत्ता शुभ जीवन के लिए.है, “विभनिसय से सुविधा पदान 

कं तथा आर्थिक सम्पर्क मे बुद्धि करने के लिए वही ॥? पं 
पृ 










त्तिका वितरण - ५ 
अरस्तू के अनुसार सम्पत्ति-विभाजन के-अग्राज्ित तीन प्रकार है--- 


] कबाईंशा व96 एगाए०5 ण 78006, 9 28-29 गा 5 ह 34% ५; हे 
% च्यू( 5 ए00 एल दाएं ० (76 986 [9 8७8४९ हडणा37086 3200 7700० एएजाणए76 ॥780९00758.” 
<7570॥8 : 70005, 9: 3॥6 
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 साऊड इपिताार घोर शाम लनित प्रवीध 
((छात्ाणा 0शआं|१ रै. (:0७॥0॥ ४८) 
3. सॉर्पजनिक धरप्पिकार दौर स्यकत्ियत प्रयोग 
((७॥॥एा 65४ नेरए ६ वितीधतेत्तनां ॥९८) 
3 अपतिंगन संप्रियार घीर भायहनिर प्ररीद 
जय [एचसंदपों छान रंप ("जाए ४ 6) 
दूसरी पवार के दिभादन मो तो रोई भी दिवारद स्वीएत्न नहीं करेगा इसौलिए प्रर्स्तु « 
इसे शोर मोसरे प्रशार 4 दिवाजनी वी परौक्षा थी है धौर पहते का घूम करके धीयरे प्रकार ! 
द्विद्राम्म वा समन तिया हू (एपसस्त में पधम प्रतार था शपइन यह का काग वियांओं कि जो पर 
सभी मी #, यह किसी भी मेताफ उशीक किम मस्य श ने सभी स्णमी कोने है उसी छोर मरे 
अपरबाही मरते है, सौर दिन शाम में मनुष्य अपनरद दियाया।', बदू शाम प्रधिक ऊमाह, नत्वरता लय 
एिजना से किया जाता है | एस पतिरिक सा्ज जले स्वाधिस्य मे कप सदा संघ उनपर होने 
ही ऋामकझा रहती (| । 
र्न्तू ने सम्पत्ति के तीसरे विभाजन को धयावद्रादित राधा लाभदायक सताने हुए छा मम्यत्ति के सीमरे शिवाजन को द्वावद्वारिका तथा लॉभदायरः मंताने शा भाषा 
मिस्य से सम्पलि था उत्माश्न बड़ैेमा । उसे उगन्‍्ता शामभीजता सदा ग्रानिश्य 
पे सदगगों का प्रम४दय होगा ।” धस्स्त मलृध्य को मे तिई पध्दावों को पृद्षि के लिए भी नि्॑ 
प्रस्पलि झा होना पनिवाय भानता है । पढ़ एह़सा है हि जिस नागरिक के बाग उठ्रगी निभी सम्पद 
नहीं है श्रौर जो राज्य को हुछ भी दे नहीं सरता, उसके लिएजरगा सम्पूर्ण नागरिक जीवस वज्यत्ी 
करना प्रमम्भव ही नही है घरनू चह उसमे बनित ही रहना है । मार ग्रस्त कप के लक अहिए प्रनुमार निजी सम्पत्ति वह वर्ष 


क छाल कं कववन रन हल ते का जिसमें व्यक्ति प्रन्‍ना उयय वा प्रतिधिम्य देखता हे । से प्रकार ग्ररस्त सम्पृतति फे व्यक्ति एपधिप 


है निजी सम्पत्ति फे निदान्त दा रद कम नुष्य को अधिक 
अधिक नैतिक बनाना चरहिता है और साथ ननिफ फर्यागा के लि उसके उपभोग पर बल देता है | यह 
लि: लंच अत >>... 0, 


(एक वात और ओऔ है कि घररतू से फैयल स्थक्तिगत सम्पत्ति फोटी स्वीकृति देता है अपितु उसके 
पितरण में कुछ हद तक अममानता फो भी झात्रभ्यक मानता है व्योकि उसके विचार में धन वा 
प्रममान वितरण जनसेवा का अवमर प्रदान करता है। परन्तु यह सब कृछ होते हुए भी वह निर्ज 
सम्पत्ति को मर्थादित ही रखना चाहता है, एस भय से फ़ि अत्यधिक झ्रसमानला से कही वर्ग-संघर्ष-र 
उत्पन हो जाए । 


नयी 






९ 







की स्मरगा करातो है जिसने एक व्यक्ति सम्पत्ति का स्थामी शीत 20 शी उमात उसके उवभोे 









आन अह कविता को कोल पे जल के पायमस न लग व्यावहारिकता की कसौटी पर,प्लेटो के सास्यवाद-कर श्रालाचिव 
ययार्थवादी श्ररस्त्‌ यह मूल गया कि अनजाने ही बहू प्रादेश के मार्ग पर चत्र इन यम 220: 354 3:30 844: 8 58 वयोफि' सम्परि 
पर्र व्यक्तिगत स्वामित्व शर उसका सामूहिक उपभोग लगभग अव्यावहारिक है । अरस्त के सम्पत्ति 
सिद्धास्त वर उरनिंग की टिप्पणी है कि उत्तते उत्पादन आ्रार विनिमय के ब्राराम्भिक विचारों को उचित 
ढंग से प्रस्तुत किया है तथा सम्पत्ति के प्रयोग और विनिमय के महत्त्व के अन्तर को भी सैंमभाने में वह 
सफल हुआ्ना है, वह पूंजी के महत्त्व/का मूल्यांकन करने में पूर्णत असफल हुआझां है और इसीलिए सूद 
(प्रांश८९) के बारे में हि वचार ग्रतिप्रांचीन भौर ग्रसगत (५८९८७ ा॥॥ग77५0 क्षा0 2०४४7 
' रस्तु के परिवार सम्बन्धी विचार | 
(57500 5 एां2फ5ड ०ा पथ ) 3; हा 


गरस्तू ने सम्पत्ति और परिवार को व्यक्तिगत” विशेषताएं मान्ता -है। उसने सम्पत्ति को 
का 2 कप ८ का आका ह। 
3 एक्रामार साइ07रए णी एगराएट्यो 7॥60765, 50067 6 ००९०७), 9 6] न 






पृ46:पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास हर 


परिवार के लिए आवश्यक बताया है, श्रतः- सम्पत्ति पर विवेघना करने के उपरान्त उसके परिवार 
हल 'रो की व्याख्या करता आवश्यक है । < 


8 | 


(“प्ररस्त के अनुसार परिवार सामाजिक जीवन का प्रथम सोपान है ।. य। पा पारस होगा आवधारशिला है 


जिस पर सामाजिक जीवन का विशाल भवन स्थिर रहता है । यही से व्यक्ति-का जीवन प्रारम्भ 
प्र-पाठशाला , है.। प्ररिवार_ मे. बालक माता की गोद और पिता के 
सरक्षेण'मे पालित-पोषित होकर वागरिकता की प्रथम शिक्षा ग्रहण करता है और यही पर उसे जीवन- 
सग्राम से लड़ने के लिए तैयार किया.जाता है ।. .परिवार में की गयी , तैयारी ही उसकी भावी सफलता 
या विफलता का कारण बनती है । अपने जन्म के समय से ही व्यक्ति समाज के सूक्ष्म भाग परिवार का 
अग बन जाता है। वास्तव में परिवार एक छोटा समाज है जहाँ मनुष्य, के जीवन को शिक्षित होने का 
ग्रवसर मिलता है। ँयक्तिस्म का विकास परिवार रूपी समाज-में भ्रस्फुटित होता है का विकास परिवार रूपी समाज-मे टित होता है_। कक 











. जहाँ प्लेटी परिवार को प्रगति के मार्ग मे एक व्यवधान, एक बाधा मानत नम अर 
परिवार को उचित, आवश्यक और प्रेरणा का स्रोत समभता है | उसकी वृढ़ मान्यता है कि आात्मरक्षा, 
आत्मानिव्यक्ति और मनुष्य की यौन-भावनाओ की सत्तुष्टि के कारण परिवार सर्वथा स्वाभाविक 
ग्रोर आवश्यक है। मनुष्य का, स्नेह, ममता, वात्सल्य और प्रेम की गगा में स्नान करता परिवार में 
रहकर हो कम्मव है, अन्यत्र नही । विकास ओर प्रगति के “मार्ग को प्रशस्त करने वोली- सबसे पहली 
सस्था.इस परिवार का जन्म, भौतिक झावश्यकरत्ाओं-की--..[ृति-त्त्क--अस्य_ भावनाओ्रो कीं सन्तुष्ि के 


हुआ जशिडत- “0: कक कक, 
स्तर के अनुसार एक ब्रिकोशात्मक सम्बन्धों का स्वरूप (बाते और पत्नी, और पत्नी 238 और 
दास तथा(माता-पिता और सन्तान-इन तीन सम्बन्धों के परस्पर... तया (माता-पिता और सन्तान-इन तीन सम्जन्धों के परस्वर.... नियमानुसार व्यवहार का नाम । 
परिवार है |: परिवार,के वृहत्तर रूपको ही हम राज्य कह सकते हैक्योकि राज्य एक,ऐसा समुदाय है जिसमे 
अनेक परिवार होते है । मनुष्य की राजनीतिक यात्रा मे परिवार पहली सीढ़ी है । परिवारों से मिलकर: 
ग्राम और ग्रामो से मिलकर नगर राज्य बनता है। _पूरिार अथवा राज्य के भ्रआव मे न व्यक्तित का 
विकास ही सम्भव है भ्रोर न उसकी कोई सत्ता ही है। परिवार की सदस्यता नैसर्गिक है। इयक्ति जन्मे से, 
ही ५ दि का सुदृुस्थ हो जाता है अत: इसकी सदस्यता के लिए विचार करने का प्रश्न ही नही उठता;), 
हर सतू के भ्नुसार, परिवार का स्वरूप _ पैतृक है और परिवार के समस्त सदस्यों का काये: 
अलग-अलग होता है | पुरुष परिवार का सचालक शर शासक है । वह स्त्री को अपेक्षा अधिक ग्रुणवान 
“आर तजनये होने के कारण परिवार पर पूर्णो नियन्त्रण रखता है ।-दास निन्रुंद्धि और विवेकशून्य होता 
है ग्रत उस पर स्वामी का शाप्तन आवश्यक है । सतान श्रनभवहीन होने के कारण मार्ग से भटक सकती 
है-या अपना अहित कर सकती है, “अत्त* उस पर-पिता का नियन्त्रण होना आवश्यक- है । इस प्रकार 
मर दे नर परत मिथ "रत क्के र॒ परिवार का वयों ही परिवार का मुखिया होना चाहिए ॥ 5 “ .,/ 










कह का-कहना है कि परिवार के सदस्यों मे परस्पर पू 
चाहिए । परिवार एक जीवनपरथन्त सिनर सिवता' का. जाम-है। सुद्या के पूर्ण अनुशासन ग्रौरानियलंण का. नाम.है। मुर्खिया पका अप लह दे गखूद सहाा चाह पसवा क पता हू 
के साथ ही परिवार-का वातावरण मधुरता और स्नेह से ५ र के सदस्य 
पारस्परिक सहयोग द्वारा अपनी नैतिक और भौतिक आव्यकताओ की सरलता से"“पू्ति कर सकते हैं. . 
परिवार के किसी भी सदस्य को उपेक्षा की दृष्टि से नहीं देखा जाना चाहिएः। अरस्तू का कहना है कवि 
कभी-कभी परिवार का आ्रावश्यकता से अ्रधिक मोह उम्रको मार्ग से विचलित कर देता है अत राज्य 

का कत्तेंग्य है कि वह परिवार को नियन्त्रण, मे रखने के लिए थदा-कदा नियम बनाता रहे । 

इस तरह अरस्नू यहाँ भी “मध्यम मार्ग' का अनुसरण करता है । एक_झोर वह परिवार. की 


“दिल खोलकर समर्थन करता है-्रौर--हूसदी ओर परिवार को. खोलकर समय्थन है-और--इसडी ओर परिवा एम न स्वतन्व॒ता भी प्रदान तही करनों 


चाहता । वह चाहनला है कि जनसख्या की वृद्धि को रोकने के लिए रोज्य को समी सम्मय, उरपर्त 
'ऊुरनचाहिए। | ए+_+-+- 


हे अरस्तू 4, 


द तअरस्तु द्वारा प्लेटो के सास्यवाद की झालोचना ' 
(478006!5 (स्शसंआओ ०६ ए[9605 (एणाणाप्रांचा 6 एणशऑए < स्यांगाए ) 

). स्वेटो चे-अपने-आदर्श-राज्य मे अभिभावक-वर्ग के लिए साम्यवादी व्यवस्था का आयोजन 

किया है, जिसके अनुसार उन्हे पथ-विमुख' करने वाले दोनों आकर्षण-सस्पत्ति " और परिवारों का 

सामूहीकरण होना भ्रावश्यक है । किन्तु अरस्तू प्लेटो की धारशा का खण्डन करते हुए उसे व्यावहारिक 

तैद्धिकतत, सांमाजिकता भर मानव-स्वभाव की कसोटी पर्‌ खरा उतरने वाला नही,मानता । 


० पर क्ले म्मरतवराद की आलोचना (_>0.८2०४४००० ण् मर 

) स्तू ने प्लेटो के सम्पत्ति के साम्यवाद की आथिक और नैतिक आधार परे आलोचना के 
हे 22 आा तकु“इस प्रकार है--- 3 हैं श्ट 

से प्लेटो के सम्पत्ति के साम्यवाद में उत्पादन श्रौरः वितरण एक ही अनुपात मे रहे है । 

क्रदोर श्रम के द्वारा अधिक उत्पाश्त करने वानो को भी उतना ही प्राप्त करने की व्यवस्था है जितना 

कस श्रम करने वाले को है परन्तु यह अनुचित ला शक व को तप । का में संघ श्रौर कलह की 

उत्पत्ति द्वोने का डर है क्योकि अधिक और कठो न ही फल प्राप्त करने 


अआाप्रक्क्ट 


के कारण असतुष्ट रहेगे। ... ' अनलिल्कन: । 
यम आम मल मा तन उपभोग एच. अष्हक उत्योदन के - साथ-साथ सामूहिक सम्पत्ति से विभिन्न 


नवीन समस्याओं को जन्म मिलेगा और अलेक झगड़े होगे ।अरस्तू के शब्दी-में, “मनुष्यो)क साथ रहने 


प्र मब प्रकार के मानवीय सम्बन्धो को परस्पर समान रूप से बरतने मे सदा ही कठिनाइयाँ आती है 


है 











प्र ये विशेप-रूप से तब आती हैं जब सम्पत्ति पर सामूहिक त्रविकार होता है (7 कं 
शा (3) मनृप्य तभी अधिक परिश्रम, क्षमता, और रुचि... के साथ, काये.कर्वप-है-ज्व- उसे 


व्यक्तिगत लाभ की प्राग्त की सभावना होती है । सामूहिक लाभ की दृष्टि के किए जाने वाले कार्यो मे 
ऋमान्यत व्यक्ति को कोई दिलचस्पी नहीं होती और न ही वहूँ.इसके ,लिए सच्चे दिल से परिश्रम 
करना चाहता है । मम श्र 


-“». (42 प्लेटो ने सम्पत्ति के गुणों की अ्रवहेलना -की है सम्पत्ति तो एक प्रेरणा-जक्ति और 
स्वाभाविक आवश्यकता है जिसके -विना स्वस्त- और सुश्ली-जीवन झभव नहीं-है..।.सनप्यो की भौतिक 
आावश्यक्ताझो की पूर्ति के लिए सम्पत्ति एक झ्ावश्यक साधन है । * 22 5 ० 

। (5 />व्यक्तिगत सरम्पा सम्पत्ति मनुष्य को श्रात्म-सम्मान का आनन्द प्रदान करती है । वह उसके 
वक्तित् के विकापुड पतयआ है। अल कक 
2242 १_(#7 समाज मे'कलह और सघपष वास्तव- मे व्यैक्रिगतन सम्पत्ति-के कारण जन्म नही लेते 
पितु मानवीय -प्रकृत्ति की दृब्दता के कारण ही व उत्वन्न होते है. यदि. जिक्षा द्वारा मानवीय प्रकृति को दष्टता के कारंण--हैँ | यद्वि_ जिक्षा द्वारा सानवीय प्रकृति 
सुधार दिया जाए तो ये झगड़े पंदा नहीं होगे। हि | 

५ (22 ऐतिहासिक दृष्टि से भी प्लेटो क्षी -सम्पत्ति के- साम्यवाद- की व्यवस्था गलत है। 
दास औ ऐसी व्यवस्था क्ञा- कोई ्रमारा “नही -भित्नततता- है। यदि यह कोई श्रेष्ठ व्यवस्था होती तो 
विभिन्न देशो: मे इसे अपनाया जाता । अश्वेष्ठ और मालत्र प्रकृति के एकदम प्रतिकूज़ होने के कारख 
हजारों वर्षो के इत्हास में इसे किसी ने नहीं श्रण्नावा । अरस्तू का रत है कि जिस व्यवस्था वो 

समाज़ ठुक्राता है, वह आवश्यक रूप से दोषपूर्ण होगी । - ह 

)स्ति के मतानुभार जिन उद्देश्यों की आस के विए आम्येवादी व्यवेस्था का आयोजन, उद्देश्यों की प्राप्ति के ठिए साम्पेवादी व्यवस्था का आयोजन 
द्वारा उन उद्देश्यो की प्राप्ति नहीं ही सकती | ईर्ष्या, द्वेव, सघये, लोभ, शौपर्स 
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आदि की भावनाएँ मानसिक- रोग है । सम्पत्ति का साम्यवाद इनका उपचार नही है । इनका उपचार 


त्तो की होना चाहिए। ' ५9 ० बज ४0४ ५9 ' | 

- "५(90:ंढि सम्पत्ति का साम्यदाद-श्रेष्ठ व्यवस्था है तो इसे सैनिक और शासक वर्ग तक। ही 
तन न तो के क्यो रखा गगन है | मी पिता: लक । ; "अ 
5:०० "हु साम्यवाद समाज को दो-भागों में बाँट देता है। एक भाग 
मे सरक्षक भौर सैनिक होगे तो दूसरे भाग में कृषक, शिल्वों ओर सोवारण नागरिक इस््अकार के__ 
विभाजन से समाज में एकता के स्थान पर विपरीत ज्ञान उत्पन्न होगा । अरस्तू के शब्दों मे, “एक राज्य 
में आवश्यक रूप से दो राज्य बन जाएंगे और ये दोनों, वरस्पर विरोधी होगे ।” ि फ 


परिवार के साम्यवाद की आलोचना हे प् 
अरस्तू ने प्लेटो के परिवार सम्बन्धी विचारो की तीत्र झालोचना मे ये त़ञर्के अस्तुत 






किए हैं--- ही 5 परे 35 
न (2 व्यक्ति और म्चार को कुचल आर ने एकता की स्थापना: की या की झौर परिवार को कंता की स्थापना+*की जा सकती है. और 
न यह उचित ही है। परिवार के अंस्तित्व-के शेव पर राज्य मे निरपेक्ष एकता, स्थापित करेने की कमल 
केवल कल्पना है प्र वह भी ऐसी कल्पना जिससे राज्य के अ्रस्तिंत्व को ही खतरा पहुँचता है क्योकि 
_ राज्य सब समुदायों का एक समुदाय है भ्रौर समुदाय के रूप मे राज्य कीःइकॉई परिवारे है। “7 ४५ 


< (2! स्वियो 'के साम्यवाद से' समाज नैतिक - पतन की ओर अग्रसर होगा । इस् हक 


. <_(“ स्त्रियो 'के साम्यवाद से समाज नैतिक - पतन की और.'अग्रसर होगा । इस साम्यवादी 
व्यवस्था में एक स्त्री एक समय में एक पुरुष के और दूंसरे समय में दूसरे पुरुष के साथ सहवास कर 
सकती है। इस तरह कोई पुरुष एक समय में एक स्त्री का तो दूसरे समय में दूसरी स्‍त्री का पति हो 
सकता है । सांथ ही यह एंक ऐसी व्यवस्था हैं जिसमे पिता-पुत्नी, माता-पुत्र और भाई-बहन एक-दूसरे 
के साथ सहवास कर सकेंगे'। इससे 'यौन क्षेत्र मे अराजकता उत्पन्न हो. जाएगी और समाज. से पवित्रता 
एवं नैतिकता का नाम ऊँचा उठ जाएगा. । - 2 5 डी 

(3) कंचन और कामिनी तो सभी के लिए श्राकपेंर और लोभ की वस्तुएँ' है | इन पर 
सामूहिक स्वामित्व समाज में घणशा और द्ेष फैलाएगा। एक सुन्दर स्त्री प्राप्त करने की क्ामला अतेक 
पुरुष करेगे तो स्वाभाविक रूप से उनमे सघषे उत्पन्न हो जाएगा । ४2५ जे 

(4) परिवार नैतिक गुणो की पाठशाला है जिससे रह कर व्यक्ति, उदारता, नि स्वार्थता, 
परोपकार और सयम आद्दि के सदगरुणो का विकार्स करता है। यह नार्गरिंकर्तों की प्रथम पाठशाला है 
ञ्र्त मी ना प्री उपयोगी संस्था का विनाश करना प्रत्येक इष्टि से अर दै_। ह ह ५ 

; दो के भार परियाई ही चााजादी- वाया ये उलध बे की के अनुसार परिवार दी व्यवस्था से उत्पन्न बच्चे - राज्य की सन्ताने 

होगी । सभी लोगों को बच्चा को अपना पुत्र समझता चाहिए,- लेक़ित वस्तु-स्थिति इससे भिन्न-्होगी। हे 
सबकी सन्तान किसी की भी सन्तान नही हो पाएगी । कोई भी व्यक्ति किसी भी बच्चे को अपना पुत्र" 
नही समझेगा । बद्धचे को बह स्मेह और ममतामय वातावरण. नही मिलेगा जो- व्यक्तिगत परिवार, 
व्यवस्था से मिलता है। वास्त॒व में सामुहिक उत्तरदाधित्व-का श्रये है, किलो का भी. उत्तर्ाशल! श्र है, किसो का भी. उत्तरदाशिल 
न होना 7 35 | आर काल ४) 
बज हा है “27 5 
2 कक यह कह कर भी प्लेटो की परिवार सम्बन्धी व्यवस्था,की आलोचना करता । 


है पहल ला 350 हर जनक प्यपलिए ग  -कित मा पर डै केवल वक वर्ग बयो लाग किया जाना चाहिए , 
5 * क्योकि इंस बग ऋलोगी की सल्या, ही श्धिकतर्म है । 3 न किक कह 


(7) परिवार आत्माभिव्यवित आ्ौर-गौत सम्बन्ध के नियमानुसोर सचालन के लिए एके 
श्रनुशापरित संस्था है | यह एक भौतिक और मनोवैज्ञानिक आवश्यकता” का परिणाम, है रत... 
व्यावहारिकता की इृप्टि से प्रिवार का साम्यवाद अनुचित है। 


पं 
दि 
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-(8) प्लेटो समझता है कि जब सम्पूर्ण राज्य- एक परिवार बन जाएगा,तो मेरे-तेरे के सब 
भगड़ें मिटकर निवासियों मे एकता और प्रेम का प्रसार होगा | किन्तु श्ररस्तू इस विचार की खिंल्‍ली 
उड़ाते हुए कहता है कस या के कमा ही. आर विषय हवा है यो गहराई भर नमक उसकी गहराई आर प्रगाढ्ता 
थी मामा उतनी ही कली न दै। बा वाद का पाए उप जाय दीप की तरह होगा भी 

हक ती-है--.... 
).परश्विर-की-कल्पना “राज्य की -'कल्पना-मे--निहित है-। परिवारो के सयोग से राज्य 
निर्माण होता है, व्यक्तियों के मेल से नही ।. «- 

(0 ) आम्यवादी व्यवस्था में परस्पर सम्बन्ध न होने से चोरी, हत्या एवं अन्य अपराधी 
क्रो और भी. अधिक भ्रोत्साहइन मिलेगा। “उस समाज में जिसमे अपने तथा अन्य व्यक्तियों के सभी 
प्राकृतिक और सामाजिक रिश्तो का ज्ञान है, ज्ञान है, ऐसे अपराध कम * होते है । परन्तु उस समाज मे, जहाँ 

* सम्बन्ध होगे ही नही, ऐसी घटनाएँ और अपराध बहुत अधिक हो जाएँगे-। 

प्लेटो की साम्यवादी व्यवस्था की अश्ररस्तू ने जो आलोचना की है, उसका समर्थत मध्य युग 
मे लॉक झादि उदारवादियो ने भी किया था और वतेमान मे भी किया जाता है। सम्पत्ति और 
परिवार सम्बन्धी प्लेटो की व्यवस्था मे आस्था न रखते हुए भी अरस्तू के- इस कथन की सत्यता का 
प्रतिवाद नही' किया जाना चाहिए कि सम्पत्ति और परिवार पर राज्य का आवश्यक नियन्त्रण होता 
चाहिए क्योकि श्रत्यधिक जनसख्या और ' अत्यधिक आर्थिक असमानता » किसी भी राज्य के विनाश का 


कारण बन सकती है | कह । 
हब न ६2 श्रर॒स्तु के नागरिकता सम्बन्धी विचार _ ध्फ पी 
हे (डी प्रडा06'5 (0णारएणा ण॑ एापटशातए ) 00 ० कम जा 
ह श्ररस्तू ने अपनी कृति_ पॉलिटिक्स'की. तीसरी पुस्तक मे राज्य, एवं तागरिकतों सम्बस्ध 
विचार प्रकृद किए हैं। उसने _ नागरिकता की परिभाषा देने का कोई _तरिशेष प्रयत्न नही किया है । 
नागरिकता का प्रश्न तो राज्य की परिभाषा देने से स्वतः ही उठ खडा हुआ है । श्ररस्तू प्रश्न करता है 
कि-- “राज्य क्या है ?” इसके उत्तर मे वह स्वय ही कहता है कि--- “राज्य (?०॥४6५) बाह्म इष्टि 
से नागरिकों _(?०॥६8॥) का एक समुदाय (77077079) है ।”-राज्य नागरिकों के मेल से--बनता है । 
इसके बाद'प्रश्न स्त्रत ही यह उठता है कि---/वागरिक कोत है“.ऐव “नागरिकता से क्‍या तात्पर्य है 
, प्ररस्तू ने इन प्रश्नो का उत्तर निश्चयात्मक रूप से नही दिया है रे अ- पत उत्तक हत इन- इन शैव्दावलियों की व्यास्थी 
निपेधात्मक रूप से की.है-।-उसने' सर्जे-प्रथम यह बतलाया है कि कौन नागरिक नही हो सकते है। इसे 
सम्बन्ध में उसने नागरिकता की < नरक न हो भी रिस्लिलित नर राएं काला है ल्रीन प्रचलित मान्यताग्रो का खण्डन किया है | उसने किसी 
मनुष्य के राज्य मे निवास करते हुए भी नागरिक न होने की निम्नलिखित चार दशाएँ बतलाई है-- 
ह 2: राज्य के किसी स्थान-विशेष. में निवास करते मात्र से नागरिकता नहां मिल सकती, 
इ्योकि स्त्री, बच्चे, दास और विदेशी जिस राज्य में रहते हैं, उन्हे वहाँ का नागरिक नही माना जाता । 
2 -किसी पर अखियोग-बव्यवे-का अधिकार रखने वाले व्यक्ति को भी नागरिक नही माना 
<जा सकता, क्योकि सन्धि द्वारा यह अधिकार विदेशियों को भी दिया जा सकता है । 
३<-ज्ञ-व्यक्तियो-को-वायरिक चढी माना जा सकता जिनके माता-पिता किसी दूसरे राज्य 














श्र 


के 2 है कया कि ऐसा करने से हम -न्ागरिकता-निर्वारण के किसी सिद्धान्त का निर्माण 
नही करते । के 


हा 4_ निःकशसितत-तथा मताबिकॉस-पे-वजित व्यक्ति भी व्यज्य के नागरिक नहीं हो सकते । 


वागरिकता को परिभाषा 
_ उपरोक्त निपेधात्मक व्याल्या के उप यह हमे चाप एप सका एमस्वरूप स्वानात्रिक प्रश्त उठता है--नागरिक कौन 
है? उनका उत्तर देते हुए अररतू कहता है--लागरिक वही है जो न्याय-व्यवस्था एवं व्यवस्थापिका 


के एक सुदस्य के रूप में भाग लेता ट्ै--दोनो में या एक में, क्योकिये दाना ही प्रभुसत्ता के मुख्य 
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कार्य है) १ श्ररस्त की इस पंरिभाषा से नागरिक और श्रनागरिक में भेदस्पप्ट होता है। यह परिभाषा 
5 अकाह ८7 6 कपए: आया अमन गैर इंगित करती है--- कक री 
| नागरिक राज्य का-क्रियाशील सदस्ण होते न्यायिक प्रशासन और सार्वेजमिक कार्यों, 
हर 6] ! 7 कम ; हे ३३... कट 5 
ह साधारण सभा का सदस्य होने के नाते विधायी-कार्यों मे. भाग लेता है ।, /६ 
जप ली तक का दीनो कोये करने वाला व्यक्ति ही नागरिक हो सकता है। भरस्त के 
थे लाकर यम जरुर का में; नागरिक वह व्यक्ति है जो न्याय प्रथवा...सन्फ-केविवि-वियोण सम्बन्धी कार्यों मे भोग ले। _ 
न्याय क्षेत्र मे न्यायाधीश भ्रथवा जरर (धा०) के रूप में कार्य, करके एक व्यक्ति राज्य फेम्कायिक 
क्यी भे भाग लेता है। प्र का युग नेंगर राज्य का बुग' था। एथेन्स मे न्याय प्रशासन आधुनिक 
राज्यों मे पाई जाने वाली न्याय-प्रणाली उसे भिन्न था | वहाँ थीरी-बोड़ी, श्रवधि के लिए मा 
और जूररों को क्रमशः चुना -जाता था एव "प्रत्येक नागरिक को यह -पद प्राप्त हो सकता, था हे 
समय राज्य-के सभी नागरिक साधारण सभा के सदस्य होते थे शोर यह सभा , बर्य में क्रम से कम एक 
बार अवेश्य समवेत होकर राज्य के पदाधिकरारियों का + निर्वाचन -करती तथा विध्रि-निर्माण सम्व॑न्धी 
अन्य कार्य करती थी । एथेन्स मे यह सर्वोच्च सत्ता होथी थी और सभा के सदस्य -के नाते प्रत्येक एपेन्स ' 
निवासी राजसंत्ता या सर्वोच्च शक्ति में भाग लेता था फ्रिर भी, किसी नगर-राज्य:में समी व्यक्ति ते 
साधारण सभा के सदस्य होते थे और न॒ही वे न्याय प्रश्नासन में भाग- लेते-थे । अनात हे सना के किसी भी 
६ शा मन मरते. 33फ3422॥33: 92%: में विदेशियों, दासो, स्त्रियों तथा बच्चो को नागरिकता के अधिकार प्रदान तहीं किए गए थे 4 












माला न पक व व लीग ने श्रमिकों और दासो, को चागहिकता की परिधि से बाहुर क्यो रखा इसका कारण 
खडे महा यह है के नमरिकता एक विश गत है जिसके लिए विशेय योग्यता की मा योग्यता की आवश्यकता , 
>दीती है । है । तीति-निर्धारण और न्यायिक कोर्यो मे भाग लेने के लिए एक ऊँचे नेतिक ओर ब्क्धिक स्तर 
की झ्रावश्यकता होती है । यह ग्रुण प्रत्येक निवासी में नही पाया जाता । स्त्रियों, बालको, दा, 
मिस्त्रियो या श्रमिकों के पास शांसन करने और राजनीतिक कार्यो में भाग लेने लायक नेतिक ओर बोॉ5 
स्तर नही होता हैं। ( इसके ग्रतिरिक्त यह योग्यता उन्हीं _व्यक्तियो केप्पास हो, सकती है”जिसके पास, 
प्रवकाश '(7.0॥५0978 ) दो. | वेज्ार द्वासों हर के पास 5 ४7 अरस्त पड 

के क्षणों को अंबकाश नेही केंहतों। उसी के अनुसे।रं, “जिन कार्यो को-करने के लिए म॒नुण्य “अपनी 
तथिक तथा भातक शावश्यकताओं के कारड!] 

के भ्न्तगत झाती हैं"  झांसन करने की राजनी तिक क्रिया, सावजनिक सेवा, युद्ध करना जिसमें साहस के यूंद्ध करना जिसमें 
गुण का प्रस्फूटन होती है. अत साथी तायरिकों के. सतायरिकों' के साथ निर्वाह करना जिसके लिए सयम, उदारता, 
विशांल-हृदयता तथा साहचर्य के गुण झ्रावश्यक हैं, खेल कूद व॑ नाट्यकला में भाग लेना, और अन्त में 


विज्ञान एवं दर्णन को प्राप्त करने को प्रयत्त इस. (अवकाश) मे सम्पिलित हैं ।:! अरस्तूं की प्रवकाश की 
व्याख्या का स्वाभाविक अर्थ यही निकलता है कि दाम और श्रमिक, भ्रवकाश, के खग्य-नद्ी-पात्ते >डयलिए .. 


गुणों से वंचित रह जाते है-और नागरिक नही होः्स 5) ४ 

प्रस्त ने श्र॒च्छे के भानव आर अच्छे व क मे यल्त बताया है फञ्नच्छे-भीवव का लक्षण सं 
राज्यों मे एक समान है । उसके गुण निरपेक्ष हैं किर कु भ्रच्छा चागरिक क नागरिक कौन है, इस बातें: का निरूपसा 
हम विशेष सगर-राज्य को ध्यान 'मे रखकर ही कर सकेत है. इसलिए. यह विदित होता है.कि अच्छे 
नागरिक के गुण सापेक्ष हैँ। प्ररस्ते ने बताया है कि राजपुदषी और उन लोगो के जो।रशाज-कार्य की 





"4 लदतबटा ॥5 गाल जात फ्ाधटाएब४ाट5 व पढे चतताधराभान्थणि जी उप्डााट8 थ्याते ॥.60टाषश्वा।ण 28 8 
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बररतनू 35] 


सवातन परते है, गुग ने केवल घरद़े सामरिक के सवितु ऋ्तकलनि फीपीकत प्रचंड मानव के भी 
होने भाहिए । | 
हप लोए मानव का सील ज्ञान पर याधारित है, पिन्‍लु अप्रच्छे सागरिक का शील मत पर 
ग्रित है। तात्पयं यह हुग्रा कि अच्छा मान जित्त पील का प्राजन्ण करता है उसमें यह चुद्धिनिप्ठ 
है सौर उनके दाशनिक पाधार का उसे जान है । किन्तु धष्छा नागरिक सामाजिक परुपरा को देतते 
हुए ही मच्छा बनने या प्रयत्म करता है, अपने धारण को विधारात्मक उत्पत्ति उसे मालूम नही ॥"? 
तागरिकता पर प्लेटो और अरस्तू के विचारों में श्रन्तर 
.... भागरिह्ता सम्बन्धी विधार प्लेटो फी तुमना में अरस्तू के संग चित प्रतीत होते है- ( ) प्लेटो 
प्रपने ग्रन्थ 'रिपब्लिक' में दासों प्रौर नागरिकों में कोई प्रन्तशही रखता । बढ अपने आदर्श राज्य मे 
अधिक्षित तथा प्राजनीत्तिक व्यक्तियों के समहो फो भी राज्य गे निद्यम करने के फ़ारण नागरिकता 
का अधिकार प्रदान कर देता है। परन्तु श्सके विपरीत पररस्त एक सर्वोच्च राज्य में श्रशिक्षित, 
प्राजनीनिक, दासों तथा श्रमिकों को नागरिकता के श्रधिकार से व्तित कर देता है। (2) प्लेटो की 
मान्यता हैं कि एक अच्छा व्यक्ति ही प्रच्छा नागरिक है, जवशि प्रर॒स्त टस मत से सहमत नही है व्योकि 
उसके झनसार एक नागरिक शौर एक अच्छे मनुष्य के गुरा समान हों, यहू श्रावश्यकता नही है । एक 
प्रच्छे व्यक्ति के गुण सदा समान रहते है विन्‍्त एक श्रच्छे नागरिक के गुणा संविधान के स्वरूप के श्रनुसार 
वदल सकते है । (3) प्लेटो शासक चर्ग के लिए व्यावहारिक शासन-योग्यता के स्थान पर उसके ज्ञान 
थी शोर वल देता है लेकिन भ्रस्त के प्रनुगार तागरिक में शासन-बोग्यता होनी चाहिए । इस तरह 
अ्रत्त व्यवहार को महत्व देता है, वहाँ प्लेटो अपेक्षाकृत लिद्धाल्स को । (4) नागरिकता के क्षेत मे 
दोनो में'इस बात से भी प्रस्तर प्रकट होता है कि जहाँ प्लेटो के श्रनुमार शासन की योग्यता कुछ मे ही 
सम्भव है वहाँ प्ररत्त्‌ उसको थोटा विस्तृत रूप देता है । 


हक 


परोक्त कुछ भ्रन्तरो के होते हुए भी यह कहना होगा कि के अरमस्तू के नागरिकता सम्बस्धी _ नागरिकता सम्बन्धी 
विचार प्लेटों से अधिक उदार नही हैं। प्लेटो भी उत्पादक वर्ग को राज्य के न्याय श्र विधि-निर्माण 

पएम्नम्बन्धी कार्यों से मुंबत रखता है तथा ग्रस्त भी । जो व्यवित श्ररस्तू के अ्रनुतार तागरिक बनने के 
अधिकारी हैं वे वास्तव में प्लेटो के श्रभिनावक वर्ग के सदस्य टी हैं । हु 


॒ 





ही 





ते 





ज्क 
हु ) 
अरस्त के नागरिकता सम्बन्धी विचारों की श्रालोचनां ० - 


की्ज ० 


>> लक हक नपानकर ग में श्ररस्त के नागरिकता सम्बन्धी विचारों _ की अत्यधिक शाटोजन। की 
शई है ऋष्णॉविवत्घ ऑॉनदाज एल णजात्लन्ट्क | 


हे वा शव गन ज बा कक उतर तह के नागरिकता सम्बन्धी, निचार अत्यन्त अन॒दार और अभिजाततत्रीय . 
(#7४०८४0८) है | ये युतानियों के प्रत्यक्ष अजातन्त्र वाले छोटे राज्यो' के. लिए भले ही लागू होते हो 


गभिओी के का ही 
गमिकी व आस शक! राज्यों पर गाय नही हो जय पाल ०5स्मा ४ (_न्गी 
; झौर अरस्तू ने श्रमिक 5 तनगिरिकता से वचित कर दिया एवं उसे-समाज-के उच्च 
वर्गों तंक ही सीमित रखा,है | इस तरह ऊहात समाज के बहुत वे भाग को नागरिकता से ब्राव्त होने 
वाले उन्नति के अवसरों का अलग कर दिया है--यह बडा ग्रप्रजातातरिक ओर श्रमानवीय दृष्टि प्स है 
“आधुनिक राज्यों मे प्रत्येक नागरिकता का अधिकार र है और इसलिए प्रत्येक को उन्नति का अवसर मिलत और इसलिए प्रत्येक को उन्नति का अवसर मिलता 
- है'। बहुजन सुलभ नागरिकता का निम्न श्रादर्श प्लैठो भर भ्रस्तू के उस भव्य झ्रादर्श-से कहीं श्रधिक 


- मृल्यवान्‌ है जो मृट्ठीभर लोग ही प्राप्त कर सकते है ।”? अझरस्तु द्वारा स्त्री, दास, वालक आदि नागरिक 


नहीं माने गए जो वर्तमान राजनीतिक दृष्टि से ठीक नदी है. वर्तमान राजनीतिक दृष्टि से ठीक नदी है.। -वर्तमान,में सभी व्यक्तियों को समान 


५ ४ कप हु 
] डॉ विश्वनाथप्रसाद वर्मा $ पाश्चात्य राजनीतिक विचारधारा का इतिहास | 


लक * 
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स्वतन्त्रता का अधिकार है श्रीर संभी वयस्क लागरिक कहलाते के श्रधिकारी हैं । वे श्रपनी योग्यता द्वारा 


सत्ता मे भाग ले सकते है। क्षीवएरिल्३ | व्को ब्राज्य: व्कावस्णथ न कट 
अरब जा न मही १ अरस्तू ने नागरिक भौर अनागरिको मे ही व जन हैग जा कगार नही किया' है बल्कि 'अनागरिकों को राज्य: 
की सर्दस्य भी नही माना है | उनको केवल सजीव उपकरण त0ण। जाग है। उ्तकें। 





नागरिकों की एक प्रेलग श्रेणी वन गई 'है्लो प्लेटों के संरक्षकों या भ्रभिभावको की श्रेग्गी के सर्मान ही 


दिखाई- देती, है । धरस्तू की नागरिकता सेम्बन्धी यह धारणा समाज में एकर्ता को 05820 तामे वाली 


और असन्तोष को जन्म देने वाली ; असत्तोष को जन्म देने वाली हैआजाररेफ जगा अपीड्ो ते लिप चिंग॑ 


“५० ५ 4, प्ररस्तू के अनुसार सागरिक न्यायात्रीश भी है तथा विधि-निर्माण करने वाला भी 
(पर अप प्रिनिषयो के विलय गत इज शासन-प्रणालियो मे प्रत्येक व्यक्ति न्‍्यायाधीण और विधि-निर्माता नही हो सकता ॥7 वह केवल 


न मा मा मी निर्वाचन में भाग लेता हू । साथ ही अरस्तू का वह विचार इस दृष्दि से भी स्वीकार्य 


नही है कि न्यायिक भ्ौर विधायी. शक्तियाँ” एक ही हाथ में रहना शासन और स्वतन्त्रता की दृष्टि से 
अश्नेयस्कर हैं। स्ेकेपम्यिटा ले परिव्याक्षा 7 | 
६ 5 भ्ररस्तू ने नागरिकता की अत्यन्त सकुचित परिभापा दी है। कैवल विधि-निर्माण और 

स्याय सम्बन्धी कार्यो मे भाग लेने वाले व्यक्ति हो योद नागारक हो हीं याद नागरक ही“ तो राजतन्त्र और कुलीनतन्तर में 
नागरिकों की सस्यो कितनी कर्म होगी ? पर छल हे 

6 भ्ररस्त ने नागरिको के । किवा इन शक्ल पक का तक कप दशा पर अधिक ध्यान दिया है, उनके भ्रधिकारों का स्पष्टी 
करण उसने नही किया 40:05 | नागरिक शब्द : रूपी सिक्‍के के दो समान पहलू है--एक त्तरफ कर्तव्य की 
छाप हैं तो दूमरी शोर उसे अधिकारो का मुकुट पूहनाया गया है। अरंस्त ने नागेरिको की परिभाषा बप 
समय इस दूसरे पक्ष की अ्रवहेल॑ना की है ।«शॉज्शथ। '56) 'आलतोविक एस्थ्याते आशा 

7 अरस्तू ने तागरिकता सम्त्रन्थी श्रपने विचारों से राज्यों मे कई वर्ग उपंस्थित कर दिंएँ है 


४५5८ 22 2 कह 55 7 यह गत लि [ज्यु की: श्रार स्वत सुसगद्ित- लेन कल की नल दर 
५ राज्य की उरश्य प्रधिकतम व्यक्तियों को लाभ पहुंचाना हं-इसका स्वाभात्रिक श्रथ यह दे 


कि अ्धिकाधिक मनुष्यो के अनुभवों और उनके “पारस्परिक अन्तरों से लाभ उठाना “चाहिंए।] सर्दि 
नागरिकता केवल उन्ही व्यक्तियो को प्रदात की जाती है जिनके पास धत- होने के कारण पर्याप्त अवकार्श 
है और ऐसे ही,ह्यक्ति शासन-कार्यो में बे ग लेते है, तो इसमे कोई सन्देह नही किम करत अभि ऐसे कानन अ्रधिकतेम 
सल्या में बनेंगे जो धनी वर्ग के पक्ष में हो) इसक्ला फल यही निकलेगा क्लि. जनतन्लीय शासन के स्थान 
परे वर्गतसत्रीय शासन स्थापित हो जाएगा, वर्गतन्त्रीय शासन स्थापित हो जाएगा, ख़नवान व्यक्ति-अधिक क्षनवान होते जाएगे-तथा दरिद्र ग्प्क्ति 
_ओ्रौर भ्रप्तिक दरिद्र बन जाएंगे। अरस्तू की इस व्यवस्था में शासन-णक्ति अल्पर्स्यक नागरिकों तक 
























((&5सीमित हो. सुरूध “के 'शोषण की साधन । लेन + 
क्रेन्धा रस्‍्तू का नागरिकता सम्बन्धी यह विचार उसके राज्य के -जँविक स्वरूप सम्बन्धी 


सिद्धान्तो के भी विपरीत है ॥ भ्रवयव क़िभिन्‍्तःश्गो, से, मिलक़र बनता -है। दूसरे उब्दी मे राज्य व्यक्तियों 
जार जमद्ांया से मिलकर र समदाया से मिलकर बना है। अ्ररस्त एक प्रमुख वर्ग की नागरिकता से वचित 'कर उसे काट कर * 


फेंक देता है अथवा कार्य-शब्य बना देता है । न मम या  ट 
उपरोक्त दोषो के. होते हुएं भी:भ्रस्तू को नागरिकता का विचार इस दृष्टि से उपयोगी दै:हि 
वह प्रत्येक नागरिक के लिए शासन मे भाग लेना आवश्यक समभता है। यंथार्थवादी होने के-वयते-वह .. 


"मानता है कि नागरिकों के गुणा का मिंशचय शासन-प्रणाली छारा होता है । है किमसागरसिकों ये शासन- हारा होता है। लोकतन्त्र के उत्तम-दागरिक 
कर नल लहर के ता व पाली द्वारा होता है । ल के उतम 5 
के गण अल्पतन्त (082० + 









स्‍्तू के कोनून -सम्बन्धी विचार का 
2 2 $ एगाल्कााणा रण ॥.85) 


प्लेटो ने आादर्ण दार्णनिक ज्ासक प्राप्त न होने की दशा में अपने -अ्रन्थ . 'लॉज «में कर्वून करा 


चर 


| 
| 
) 
| 


। व्यवस्था मानना चाहिए | ५ 
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सर्वोच्च स्थान देते हुए इसका विस्तृत प्रतिपादन किया है । भ्रस्त ने भी अपने ग्रन्य 'पॉलिटिक्स! ने भी अपने ग्रन्य “ॉलिंटिक्स मे 
कानन को राज्य भें अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान देते हुए इसके स्वरूप को मीमांसा की है । 

कि 2 शासन का इस बात से घनिष्ठ सम्बन्ध है क्रि वह सर्वश्रेष्ठ व्यक्ति द्वारा 
कानूनों द्वारा, क्योकि वह शासन अपने प्रजाजनों की भलीई के' लिए कानून के 
न पक यम गई व व का तप गरम भी होता .है. इसलिए, अर धनून की सर्वोच्चता को श्रेष्ठ शासतर का एक चिह्न माना है, 
केवल एक अभाग्यपूर्ण भ्रावश्यकता ही नई ते 'स्टेट्समैस! में बुद्धिमान शासक के शासन श्रौर 
कानून के शासन को ;वेकल्पिक माना: है (अरस्तू के विचार से ग्लेंटो की यह भूल है ! बुद्धिमानु से 
बुद्धिमान्‌ शासक भी कानून के बिना अपना काम नहीं चला सकता । इसका कारण यह है कि कानूडे. 
निंवंयक्तिक होता हैं। किसों आदमी-तले+-चाहें- वह कितना हीं भत्ता क्यो न हो यह निर्वेबक्तिकर्ता नहीं भा 
"सकतीपण्लिंटी जिकित्ता शास्त्र! भौर राजनीति मे श्रक्मर तुलबा किया करता था। द्य्रस्तू इस तुर्चना 
की गलत मानता है। अ्रस्तू 'के 'विचारं से यदि राजनीतिक सम्वन्धों मे स्वतन्त्रता की भावना रहती' है 
तो? राजनीतिक सस्वन्ध कुछ इस प्रकारु का होना चाहिए कि प्रजाजन झपने निर्शोय ओर दायित्व को ने 


छोड दे सच अयय 5 परयक की मिल दोनों मो कामेनी स्थिति हो. यह उसी समय सम्भव है ग्रवकि शासक श्र शांसित-दोनो की काननी स्थिति हो... कानून के' 
उद्देश्य से रहत सत्ता मजिस्ट्रेट का स्थान नही लेती । लेकिन वह माजस्ट्रेंट की सत्ता को नैतिक महत्त्त 






धं्द्श्नप॒य प्रदान करती हैं। माजस्ट ह की सत्ता करयह नै ति 





ब्रवषय प्रदान करती हैं) मजिस्ट्रह की सत्ता को यह नेतिक ड़ इसेके विमा प्राप्त नही हो सकता । 
सर्ववानिक शासन तु गी के गौरव को कायम रखता है (६ ढेर गत या निरकुर्श शैौसन उसका गौरव 
क़ाय्प्त नही रखता” |अरस्तू ने एकाधिक स्थलों पर कहा है क्लि सर्वेधानिक्र' शासक इच्छुक प्रजाजनो के 
ऊपर शासन करता है ज6ं)सहमत्ति के द्वारा शासन करता" है औरुअंधिनायक से बिलकुल भिन्न होता है।। 
अरस्तू (जिस यथार्थ नैतिक विशेषता की कात करता है-बह उतनी'ही छलनामयी है' जितनी 'क्रि श्राजकल 
के सिद्धान्तो में शासित्नी पकीइसहमति,८ लेफित/ इसकी वास्तविकता के ऊपर संन्देह नही किया जा 
सकता।।  + रे 7 ,७छाक 2४ ।| *। 25 कक | ॥+ * 9 ५. बी पी ०. 3! 
22 टला के विचार सें संवैधानिक शासन मे तीर्न॑ 3 पटक तत्त्व 5 ।3)“4 4 आस अनता अथवा 
5 पलद होता है; पढ़ती वर्ग अथवा व्यक्ति विशेष॑ की भलाई के लिए नहीं।. 
2).46 एक 'व्िधि-स्तत-शासव-होत्त-है अर्थात्‌ यह शासन सामान्य-विनियभो ' के अनुसार चलता है, 
मनमानी या स्वेच्छांचरी श्रानप्तियो के अ्रभुसार नटी ।' साथ ही ग्रह शासन प्राचीन रीति-रिवाजों ओर 
सविधानिक रूढियों का भी तिरस्कार नही करता ।३(3)..य हंईब्छुक प्रजदव का शासन है। सन है। यह केवल 
शक्तित द्वारा' सर्माथत निरंकुशं शासन नही' होता.) उल्नेखनीय है कि यदैपि अरसन्‍ंतू ने सविधानिक शासन 
की इन विशेषतांगरो' का स्पप्ट' रीति से उल्लेख किया है तथापि उसने इनकी व्यवस्थित रूप से कही 
परीक्षा नही की है क्या यह सूची पूर्ण है। उसने इस वात की भी परीक्षा नही की है कि इन तीनों .ने. 
पारस्परिक सम्बन्ध'क्या है । हाँ, भ्ररंस्तू इस बात में परिचित था कि हो सकता है कि शासन में इन तीनी 
जे से एक विशेषकत-ने-हो । उद्दाहर्णाथ) प्रत्याचारी शासक्र निरकुगता से अपनी प्रजा की, भलाई का 
कार्य करं सकता अयवा विधि-सम्मत शासन अनुचित रूप से फिसी एंकर पैर्ग के साथ पक्षपातें कर सकता 
है। अरस्तू ते सवधानिक शासन पर इतना जोर इसीलिए दिया कि वेह लॉज' के ८स सुर्काव से सहमत 
था कि कानून को एक अस्थाई व्यंत्रस्प्रा "नहीं प्रत्युत्‌ नेतिक और सम्य जीवन की एक अपरिहार्थ 
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रा ०. बन 


' कानून की सता के उप पटक वाया व्या्ि के समर्थक अरस्त की कानन:की परिथ के एवं संकंतरात्पक्र- है -। 
उनने कानून को उन समस्त . उन समस्त वच्धनो का सामूहिक नाम दिया जिसके अनुसार व्यक्तियों 'से कार्यो का .' 
'तियमन होता है:एवह-कानून र तथा विवेफ-बुद्धि [रिप्यए७) की समान तथा उ्यव्वाती-भामिता 3+- 
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54 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास | 


उसके अनुसार विवेक-बुद्धि मानव-कार्यों के नियमन के लिए एक प्राध्यात्मिक वन्‍्वन हैनः इस प्रकार 
एक तरह से नीति और कीगून की समानार्थक सज्ञाएँ है। अरत्तु के- मत'मे नीति ()४०/४॥9) के 
समान कानून का भी एक तिर.चित लक्ष्य होता है जिसकी प्राप्ति के लिए राज्य-के वागरिक प्रयत्नगील 
रहते हूँ । उसकी मान्यता है कि नैतिक जीवन का उद्देश्य 'सद्गुणी जीवन: को दाना हैं, काबुन के ब्रजुकूल कांमून के ग्रनुकुल 
कक परत का लक्ष्य#याय को पाना है। इस तरह न्याय और-सदगुण दोनो एक'ही हैं।  */ 7 5 
तल के मूल-ज्नात के विषय में चर्चा करेंत हुए अरस्तू का... कहना-है-कि गा सम्बन्ध में 
सहिताकोर (.89-78०) का महत्त्वपूर्ण स्थान-है, जो लिखित कानूनों को घोषित करने के साथ- 
साथ अलियित प्रथाग्रों तक्षस्सति-शिवाजो-को-भी-चल्मता है । इस तरह वह बताता है कि कामुन का मूल 
स्रोत राजा न हौकर सहिताकार-है-4 यद्यपि दाश्शनिक आधार पर वह इसमें परिवतन करने के वक्ष मैं 
है । वह कानूर्न द्वारा मानव हृदय को सुधारता चाहता है और इसके लिए ऐसे शिक्षा के 'सिद्धान्तों का | 
निर्धारण करता है जिससे ज्ञाग़रिको मे स्वतः कानून के अनुकूल ,थ्राचरण करने 'के “भाव उत्पन्न हो 


जाएँ। भूरस्तू कानून द्वारा बाह्य आवरण को वदलने या परिवर्तन अथवा कान्ति का समर्थक” नही है 
अपितु वह कानूनों के स्थायी तथा श्रपस्वितेनशील होने के पक्ष में है। उसके अनुसार यदि मनुष्य: 
स्वाभाविक रूप से बुरे. कानूनो के अनुकूल आचरण करते है तो उत्ता स्थान; उन- अच्छी विधियों से 
उच्चतम हो जाता है, जिनकी थ्राशा की जाती है । उसका विश्वास है कि परिवतेनों द्वारा राज्य में 
या सर 3, 2 मा गम 
“गनून के स्वरुप को बताते हुए श्ररस्‍्तू का झागे कथन है कि आदण्ण कानून आकृतिक 
(४०७) होते है। राज्य एक नैतिक समुदाय है। इसका मुख्य लक्ष्य 'सदगुणी जीवन को पाना हैं 
श्रत उसके 'लिए प्राकृतिक प्राकृतिक तथा स्थायी व श्रपरिवर्तेनशील विधियों की श्रावश्यकता है ।* दा कक 
माल हर हम लय कक अपन कमुत सकल राज्य का प्रश्न है उसमें अच्यतू के- बन प्राकृतिक न 
परे होते है; परन्तु भ्रस्तू संविदा तथा लोकाचार पर-आश पूना-की--प्रम 
“तथा नियमों से-स्वेधा-जिद्व नही मावज्ा । उसका कथन है कि ज्रॉकाचार पर' प्राधारित कानूनों के 
अन्त.स्थल मे प्राकृतिक नियम सदैव .छिप्रे-रहते हैं तथा उत्तको पृथक-पृथक्‌ नहीं किया जा- सकता है । ईंस 
सार एक स्वो्तन सभ्य के लिए धसद आहविक-सधा नोमाार पढ शराघारित वियमो लो महेलआ_ के लिए ग्रस्त प्राकृतिक तथा लोकाचार पर आधारित निथमों-को महत्त्वपुर 
2 रत हक । सेबाइन के शब्दों में, “अरस्तू लिखित कानून से तंथागत कानूने को अधिक: ग्रच्टी 
समभता है और यहाँ तक मानने को तैयार-है कि यदि केवल लिखित कानून का ही प्रश्न हो तो कालूने- 
को समाप्त करने की प्लेटों की योजना को स्वीकार किया जा सकता है लेकिन, अरस्तू स्पष्ट / रूप-सें 
इस बात को असम्भव मानता है.-कि सके के आब जर पर मामा कर मोर इस्तो कारण वे दि द्विमान शासक का ज्ञान तथागत कानून:से बेहतर होता - 
है। सुकरात शोर प्लेटो ने प्रकृति और रूढि के बीच भारी अन्तर माना था भरि इंसों को द्धेवाद 
अश्रवा तकंवाद के भी कट्टर समर्थक बन गए थे। श्ररस्तू-ने-इस ग्रन्तर को दूर कर दिया । एक श्रेष्ठ 
राज्य मे राजनेता के विवेक को उस विवेक से भ्रलग नही किया जा सकता जो उसके द्वारा शासित | 
समाज के कानून,भ्ौर प्रथा दोनों मे निहित -होता है ।?-काूत-को...चैतिक और+-सम्यन्‍-जीवन-की एक 
आपरिहायय व्यवस्था मानवे-रुस्बन्धी दृष्टिकोण तब तक असम्भव है जब तक यह न-मान लिया जादडि 
अनुभव के साथ-साथ विवेक का अऔ विक्रास-होता.है.औरड-यह सामाजिक ज्ञान कानून और रूढियों - दोनो 
_मे "आदि घ 22 इस 2 है < 
तू के मतानुकुल संविधान तथा सरकार एक है ग्रौर वह सबिधान के [लिए ३६7 का |; 
_आवश्यकताशों वर बल दत्ता हैं अत वह विधियों को सविधान के लिए आवश्यक मानता हैं। | 
चाहता हैं कि सरकार कानून की सम्प्रमुता [6एअनहात ताप5छत] के अन्तर्गत रहे । सरकार चाह 
एक व्यक्ति की हो या अनेक की, उसे स्वार्थ-हित रखने के लिए विधियों . का होना गनिवायं-हैं-। अर 
भ्रादर्श राजा या देवत्व प्राप्त व्यक्ति को कानून के अधीन नही करना चाहता परन्तु साथ ही ढिसी 
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प्यक्ति को शासम-विधि के प्रभाव ने पूर्णोट: गुक भी नहीं राजा बादता | गाद् राज्य में जब समर 
गाय तुद्धि विधेक्ष से करने पर्गे तो ये कान के प्रनुतार ही होगे क्योकि कामून घोर बुद्धि बिधेक एक 
8॥ ही रारया रे कि प्रन्‍सड बारण है कि प्ररतु के घनुसार एक स्यत्ति री सरगार वो जिधि की संख्रजुता को स्प्रोकार 
रनों चाहिए झरि उ स्क्ति को कानन यो कमियों तथा ममजोच्णि को दूर करने था पूर्ण प्रविकार 
हलिना चारिए। परूतु प्ररस्स टस भत पर स्थिर न रहते 27 इसके विपरीत एब-्द्मेरे मत था प्रतिपादन 
फरता | । छल दूसरे मत के प्रनुमार बहू कमियों, तता फमजोरियो कोहुर करने का प्रधिक्षार एक 
घक्ति को न देफर प्रनेम व्यक्तियों को देता है। भपने उस गत के पद्ष से उसका बहना है हि व्यक्ति चाहे 
जितना ही गोग्य एवं सदगुगी क्यो ने हो लेछिन बह यह गारण्ठी नहीं दे सदा कि उसका पुत्र श्रथवरा 
उनराधियारी भी योग्य एवं सदगुगी होगा शोर यही ध्यान मे रखने हुए भ्रस्त कानन की सम्प्रमता 
स्थापित सन है तथा राज्य की सर्वोच्च मचा को झानन में मयादा-रेसा के प्न्तर्गत बाँधवा है । 


काबू मत क्यो मेंत हैं दि" कानून मानव छो पूर्ण बनाने के लिए प्रावशक है. जगाक काश छो पूर्णों बनाम के. जिए श्रावप्गाक है. वयाकि कानून युगों 


; मुचितत-पैनुअवो-तसा-चुसिमेनसफा-साविपर दंव. 2.3 उसके | में “सामाजिक बुद्धिमत्ता को 


बढ़ता हमप्ा संग्रह कानत ग्रौर परम्परा में मिल्नित काहिन में एफ ऐसा नलिराजार गग है जिसे 
बुद्धिमान से बुद्धिमान्‌ व्यक्ति भी प्राप्त नहीं कर सकता । कानून का शासन केबत भगवान्‌ और बुद्धि 
का शासेने हैं, किन्त भरनुपष्य के शातने में कुछ अ्त्ी मे पणरु (पाणविक भावनाप्रों) का भी शासन है । 


नूतन सब प्रकार की वासना से रहित विवेक है श्रौर एस प्रकार का विवेक सामाजिक प्रथाश्रों में भी 


प्तिभृत हो जाता है | जो नैतिक श्रावश्यवताएं कानून को अनिवार्य बनाती हैं, वे राज्य के नेतिक 

प्रादर्शों के रूप में भी मान्य होनी चाहिए । इसका अभिष्राय यह है कि अल्ते_ राजनीतिक, जासन से 

प्रजाजुन को कानून की प्रधीनता स्वीकार फऋरती आाहिए उनमें स्वतन्नता फी भावना.होनी.चाहिएं भोरें 

शासन उनकी सहमत्ति पर भाघारित होना चाहिए | 

्् <_ 0 )। श्ररस्तु की न्योय सम्बन्धी धारणा 30०7) 
*ं5000५ (0ाटटातणा ते उध्घञा९०) 

अरम्तू ने पॉलिटिउ्स! में न्याय सम्बन्धी अपने विचारों करा बरणणोन किया है। यूनान के प्राय 

सभी विदारक न्याय की महत्ता को स्वीकार करते थे और भरत भी उन विचारों से हम नही व 

सका है । प्लेटो के समान अह भी स्याय को राज्य के लिए महत्त्वपूर्ण स्वीकार फरता है । बरह-भी न्याय 

का शर्थ “नेक कार्यों को-वयवद्धार रूप मे प्रकट करता” बनाता है, ने। 


का अर्थ “नेक कार्यो, का व्यवद्ध बनाता है, लेकिन दोनों के न्याय के स्वरूप में 
कुछ भिन्नता है । कह 























अरस्त के श्रनुसार सम्पूगा ज्ञान का उद्ृज्य वाफ़ कत्यपाण है) न्याय समस्त गुणों का समूह 


है| वह यक् का “बरूप स्पष्ट करने के विए इसके दो भेद करता कक ! )-भामोन्य न्‍्याय- ((5श878।- --. 
६४४००) 5) विशेष, न्याय (?पटछ/॥४ उंप्ृ50९6) | लि 


|] बढ है. ७६. 


<हआमान्‍्य न्याय से उसका आशय , पडौसी के प्रति किए जासे वाले भलाई के सभी कार्यों से 
। सामान्य न्याय में नतिक गण एवं झच्छाई के सत्र काम झा जाते है हैं । अंच्छाई के सभी काओ्ओं--- अंच्छाई के सभी काओ्र--सभी 


अमदुगुणों [' (५४४८५) तथा समग्र साधुता ([र8॥600057९59) को ही थ्रस्तू सामान्य न्याय समभेर्ता है।/ | 


44.3७ >> कन 
१ विस्ञेष च्याय से अरस्त्‌ का तास्पट न्याय से अरस्त का तात्पयें भलाई-के-विजेप-रूपो|से-है- । इस न्याय को व आनुर्वोतिक 


_समावता के कर्थ में लेता है + इसका श्र्थ यह है कि जिस ध्यक्तिओो--नो सिचता-वमहिए- उसकी प्राप्ति 
इस कोटि मे ब्यवी-हँ-।“विशेष न्याय को अच्छी तरह से समझाने की इष्टि से अरस्तू-इसे पुन' दो उपभेदो 
में बॉटता है । ये निम्नलिखित है 


(क) वितरणात्मक न्याये (ए507ए॥१९ उ०७१6०)><रैज्य को चाहिए कि वह... अपने 

नागरिकों मे राजनीतिक पदो सम्मानों तथा अन्य, छान और पुरस्कारों का वेंटवारा या वितरण और प्रस्कारों का ! वितरण 

न्यायपुर्ण रीति में करे। ३3 रीति में करे। अरस्तू निरपेक्ष समानता के पक्ष मे नही है-। उसके अनुसार जौ योग्य हैं उनको 
३२4 कन७अ कर कम नक ५५५ क>*न+ मान नक «नमक 


ह 


च्छ 220 %% 
है. का 


के 
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ही चहं पे, स्थान या सम्मान मिलना चाहिए । सम्मानीय पदो पंर किसी वर्ग विशेष की _वषौती नहीं 
होनी चाहिए । राजकीय पदो को'वर्ग विशेष को ही दिया जाना राज्य में गम्भीर दोप उत्पन्न करने की 
भूमिका तैयार 'करना है । अतः ग्रेरस्तू इन्हे -आनुपातिक समानता के आधार पर (0 धह एंध्वरं5 


(कक तन काका +क>० ७... उरन+०»१ड फल केड 


[४090079/९ €१एशार ) “वितरित करना चाहता है ।....- 0 


राज्यों में जो-अन्तर पाया-जाता. है. उसका एकमात्र भ्राधार -शासक वर्ग का स्वरूप ही नही 


कट 7 2 ० “0 अनिल कल प>++ 3 +3७>«कननुर-++-किकब्क आ जनक 2५५ ५ 5 
होता बस ये शी पु मा पल वय  होल बरन्‌ राज्यों में पदो एवं अधिकारो के वित्तरण का उपरोक्त सिद्धान्त भी होता हैं ।:अरस्तू के इसे 
विभाजित या वितरणोत्मक सिद्धान्त को सामान्यत इस प्रकार स्पष्ट किया जो सकता है--मान लीजिए, 
ञअ, व, स, द आदि अपनी व्यक्तिगत सेवा एवं गुण द्वारा राज्य के हित में भ्रपनी देन देते है । भरत राज्य 
की ओर से उन्हे दिया जाने वाला पुरस्कार श्र्थातु पद एंव सम्मान भी उनकी _ देन के भ्रनुर्पात में होंता 
चाहिए । यदि इनका योगदान असंमान है तो पुरस्कार भी भ्रसमान होना, चाहिए, अर्थात्‌ श्र राज्य के 
लिए जिस मात्रा में योगदान देता है यदि 'ब” श्ौर “सः उसके समान था उससे कम या उससे श्रधिक 
योगवान देते है तो “श्र' को आप्त होने वाले पुरस्कार के समान या उससे कम या. उससे अधिक मात्रा से 
उचित अनुपात को ध्यान में रखते हुए का आह झऔऔर/स' को भी पुरस्कार मिलने चाहिए- । बी ॥॒ 


उपरोक्त उदाहरण से स्पष्ट हैपिटअरस्त के 'वितरक' न्याय का सम्बन्ध_राज्य के पदो और 
पुरन्‍्कारो के. वितरण से है। भ्रस्तू भ्रत्येक व्यक्ति को ये पद और पुरस्कार उस मात्रा के अतुपात मे 
का मत हैं कि यह एक ऐसी न्यायपूर्णा व्यवस्था है जो समाज मे सघर्व और कलह को घटाने वाली है.।' 
सिन्कलेयर के शब्दों मे अरस्तू की इंस भावना को हम इस प्रकारे ज्तुत कर सकते हैं “| चूंकि न्याय 
और मंत्री रोज्य के नैतिक श्राधार है, श्रतः अन्याय और कुइच्छा, असन्तोप .एवं अ्रस्थिरता के सर्वाधिक 
प्रभावशाली कारण हैं | प्रानुपातिक समानता और निष्पक्ष व्यवहार की अर्नुपस्थिति न्याय के झभाव की 
ओर ले जाने वाली है और नगर को टुकडो-टुकडो स बिखेर देती है ।। जब समाज के एक पक्ष को यहें 
विश्वास हो जाता है कि उसके भ्रधिकारों को इन्कार किया जा रहा-है और-उम्तके) प्रति न्याय नही किया 
जा रहा है तो कोई मैत्ती भावना नही रह सकती ॥"२ ह 9० ६. 
८: /अरस्तू के अनुसार वितरण त्मक न्याय का सिद्धान्त सब राज्यों मे. समान नही 'होता। ईर्त 
सिद्धान्त के श्रोचित्य'की सामान्य रूप से सभी व्यक्ति मान लेंगे लेकिन-' व्यक्तिगत गुणा अरे रॉज्य के 
हित में योगदान के मापदण्ड के विपय में मतभेद होगे । भिन्न प्रकार के शासन न्याय को सापने हेतु भिन्न « 
मापद्वण्ड का प्रयोग करते है । भ्ररस्तू ने विभिन्न शासनो-के अन्तर्गत अपनाए जाने चाले.मापदण्डो का इस 








€ः < बा कम ना 
प्रकार अर्याव-किया है---. 7 ७ 8 2. पर शा  य 
3 ] ( श्रमिजाततन्त आधभिजाततन्त्रवादियों की घारणा है कि सदाचारी व्यक्ति अपने सदाचार द्वारा राज्य का 


कल्याण करते, हैं, श्रत* राज्य के पद एंव शक्ति उनको ही मिलनी चाहिए।, + ४ 


ह गत है कि धनिक व्यक्ति ही राज्य को सबसे अधिक योगदान 
द्रेते है, श्रत वे ही रज्य के पद एवं शक्ति के अधिकारी हूं। 7: ' । - 


३: समृहतन्त॒वादियों का समूहतस्त्रवादियों का दावा है कि स्व॑त्तन्त्रेता एंव समानता को भ्राधारे मानव ग्राधारे मानकर-राज्य के 5, 
* पढ्ों का वितरण होना चाहिए । 5 जा हम हा है 


बॉ जज बे 5 


। । अरस्तू का विचार है कि न्याय के इस सिद्धान्त (2 2 ग प्र किसी शोसन प्रणाली को 
उत्कृष्ट या निक्ृुप्ट माना जा सकता है । हम उहक अहन थपस मम कम पवत पहा्न्यथ इस झाधार,पर-सर्वोच्च स्थान राजतन्त्र-को दिया्योकि ' 


इसमे सर्वोच्ज-वद्ालार का पालन होता है । 


7 सिवकक्‍्लेयर : यूनानी राजनीतिक विचारधारा, पृ. 307. ं 
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॥ है जिसमें _उच्च-मद्ाबनर का पालन किया जाता है ग्रोस्तीहर क्रम पर प्रजा राज्य था भष्यम- 


लिप ?०॥(५५) श्राता है जिसमे साधारण सदाचार को मानकर पंदो के वितेरेश किया जाता- 
शासन के विक्ृत स्वरूपो में वह समूहतन्त्र (॥0270०7809) को सर्वोच्च मानता है। इसके बाद 


उन अत ७००3०, ५७७०५ कक 


उसके निकृतन्त्र और निरकुश राजतन्ध्र (0॥श4ए्वाए धा0 4999) हैं। ) हैं।। 


पृरस्तृ का कहना है कि व्याय के अनुसार, धन्र, स्वतन्त्रता एंव समावता-आादि-को-भाधार-च.. 
30 2 आज गण (५४॥7४८) को आवार मावचा.ज्महिए । उसकी मान्यता है कि हम एक गुणशाली 


बक्ति से हर प्रकारें के गुण प्राप्त कर सकते है । इसके श्रतिरिक्त हमे यह भी देखना चाहिए कि व्यक्ति ने 
प्रमाज के लिए क्‍या क्रिया है ! इस सिद्धान्त के द्वारा आए अ पक व्यक्ति को सरलता से खोज। जा सकता है 
जिममे नैतिक, बौद्धिक एवं सैनिक आदि सभी तत्त्व मिल जाएँगे ।.ह्त तरह राज्य के पदों को गुणों के.. राज्य के पदों को गणो के. 


प्राधार पर-विभक्त करता चाहिए-ओर यही-सल्छा-विकस्यपत्मकल्व्यय-है---०- - 


बहुत कुछ तर्क-वितर्क के बाद अश्ररस्तू इसे विचार की ओर झूकता है कि सर्वोच्च शक्ति जनता 

करे हाथ में होनी चाहिए) बह 'पॉलिटिक्स' भे लिखता हैं“ यही सिद्धान्त स्वीकार करने योग्य हैं कि 
पर्वाच्च शक्ति कुछ थोड़े से व्यक्तियों के हाथ. मे. शैकरे- जनता. के हाथ में होती जहा ।* यह सिद्धान्त हाथ में होती चाहिए ।* यह सिद्धान्त 
चपि आपत्तियो से मुक्त नही है, फिर भी इसमे एक सत्य का अश निहित है । अरस्त का मत है कि 
ऐसा करने से राज्य को स्थायित्वें प्रदान किया जा सकेगा | शक्ति जनता के हाथो मे न होने पर जन- 
प्ाघारण में असन्तोष उत्पन्न होने का भय बना रहेगा अत क्रान्ति से बचने के'लिए सर्वोच्च शक्ति को 


जुनता के हाथ में सॉपचय-उपयुक्त-है-+-इस सिद्धान्त का समर्थन करके अरस्तू सार्वभोमिकता केसद्धान्त- संद्धान्त 


का समर्थन करता है । इस तरह एक ग्राधुनिक विचार के निकट ग्राते हुए वह कहता है कि, प्रत्येक वर्गे 


सजा एन दास की अलन-हुछ या अवरय करता है. गत देर जा दबा था. अुल्यकिन- सिर. ल्याक्न_ करके उसी 
प्रवुपात में पद्दो को बांट देना चाहिए । अर॒स्तू का मुख्य ध्येय राज्य को. स्थायित्व...प्रदान-करना.है .ऑऔरे 
इसलिए उसने न्याय के वितरणात्मक सिद्धान्त की रचना क॑ ही है.। कम 
न्‍ “ए--दद्व) सशोधनात्मक या सुधारात्मक न्याय (7९९॥#९ब्राएज 07 (०7९९॥१९ उा806 )-+ 
सुधारात्मक न्याय एक नागरिक के दूसरे तागरिक के सम्बन्ध को नियन्त्रित करता है। यह मुख्य रूप से 
श्रभावात्मक- (]0८४०.०८) है। राज्य के धिमित सदत्यों के कसक्रारिक व्यवहार पे-बत्पस्त होने ३ २८४०/.५६ र 
दोपो को ठीक करके उनमे यह सजोधन करता है ।_ ह ३5 
) ४ सशोधनात्मक न्याय का परिष्कारंक न्याय भी दो प्रकार का है-- $ 
न्याय का परिष्कारक स्याथ भा दा प्रकार का 

()( प्रथम-प्रकार के न्‍्याय_को ऐच्छिंक कह सकते हैं, जिसमे विभित्त_सन्धियाँ समभीौते 
हारा एक व्यक्ति दूसरे से करता है_। उनके तोडने पुर च्यायादय-उके--ठीक-करता है । 

(2) दूसरे प्रकार का न्याय अनैच्छिक होता है, अनेच्छिक होता है, जबकि कोई नागरिक किसी दूसरे को कप्ट 
पहुँचाने की कोशिण करता है, तो राज्य कष्ट उठाने वाले व्यक्ति की सुनवाई करता है, अ्रपरावी को 















>> मी 


दण्ड देता है । | हु शी * 
झरस्तू के सशोधनात्मक न्याय के द्वारा वाणरिजो के सना पिकार जाकर वे-झारण किक आदत वह सामल्जस्य पुनर्स्थापित हो जाता है जो 
गरिकों के कार ग्राचरण #677 77749 ७७छ७७#"-ब॑-च 
अरस्तू व प्लेटो के न्याय सम्बन्धी विचारों की तुलना 
ज््र () जहाँ प्लेटो के अनुसार म्थाय का अर्थ है व्यक्तियों द्वारा अपनी बोग्यता के अनततार 


राज्य में अपने. निश्चित कीये करना, वहाँ 27224 वितरक न्याय के मिद्धान्त से भाधय है--राज्य की 


सेवा मे लगाई गई थीं राज्य की दी गई अपनी व्यक्तिगत योग्यता या धनराशि के आवार पर राज्य हे 
7233 न नरम नन>«9+-+न+कनन> न >०>> 3०८ 
पद या पुरस्कार प्राप्त करना । 
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क्र (2) ->प्लेट्रो कैज्याय सिंद्धान्त से कत्तंव्य को अधिक महत्त्ग दिया गया है _जूब॒कि अरुस्त के 
सिद्धान्त मे अधिकारों का पुट ज्यादा- है”। प्लेटो समाज को अर्प्त-विभाजन एवं क्रार्य के_ विंशेषीकरण के 
अनुसार बाँटता है, भ्ररस्त्‌ आतुपातिक समानता -को लेफेर चलंता है। 7८ 0 


४ * केक पु 


(3) अरक्तू सामान्य न्याय व विशिष्ट न्याय में भेद करता है ।. प्लेटो इस ' प्रकार के किसी 
भेद को नही मानता १ 'रिपब्लिक' मे विज्वित आदशे राज्य में प्लेटो का स्याय ग्रस्त के पुर्ण न्याय या 


सामान्य न्याय के समान है | उमसे विशिष्ट न्याय की कल्पता को जोड़कर अरस्तू ने न्याय-की व्याह्या 
को भ्रधिक विस्तृत कर दिया है। ४ 


प्र > हे ञ; 


(4) अरस्त की न्याय कल्पना प्लेटो की स्याय कल्पना से अधिक स्पप्ट, विशुद्‌ और 


हि. 80 का. मनी हमको आम 2७ ० मा 


वज्ञानिक है । न रे * मं 





कुछ विद्वानों ने अरेस्त के विंतरशात्मके न्याय की आलोचना की है | वे आधुनिक दृष्ठिसे 
इसे व्यावहारिकता नही मानते । यद्यपि श्राजकल वितरणात्मक न्याय के आधार पर पद नही दिए जाते 
किन्तु फिर भी सिद्धान्त के अन्तर में छिपी हुई मत्यता और न्याय -भावना मे सन्देह महत्त्वपूर्ण है। . 


है. हे ९) झरस्तु के शिक्षा सम्बन्धी विचार. - | श 
! -4508४006'5 एणाएकूरणा ए #तताांणा)). - कत 
४ _जिक्षा एक ऐसा साधन है जिसके द्वारा व्यक्ति की ग्न्तनिहित शक्तियों का- विकास होता 


_है। शिला द्वारा व्यवित मे निहित पाशविक दत्तियो का शुद्धिकरण एवं पंरिमार्जन होता है, शिक्षा क्के 


हारा व्यक्ति की आत्मा को पवित्र बनाग्रा जा सकता है। वह राज्य मे अपने अधिकारों ओर-क्तंब्यो 
की जान पाता है प + 00 


है यूनान के प्राय समस्त दाणनिको ने शिक्षा को बड़ा महत्त्व दिया है | यूनान की सम्यता आर 
सस्क्षृति में इसका एक विशेष महत्त्वपूर्ण स्थान रहा है ! प्लेटो और अरस्त जेसे - महारधियों ने शिक्षा- 
व्यवस्था पर बड़े मनोयोग से विचार करके अपने मत प्रकट किए हैं । पे ५ ५ पर 

ग्रस्त ने अपने शिक्षा सम्बन्धी विचारों _का विवेचन पॉलिट्विंस' की पाँचवी पुस्तक में 
किया है । प्लेटो के अनुसार वह भी, नागरिकों के चरित्र निर्माण के लिए शिक्षा को थ्ार्वश्यक अनहट अनहटै । 





उमके ग्रेंसंसार शिक्षा सर्वोत्तम अथवा आदर्श राज्य के लिए एक अनिवारयें तत्त्व है। श्रार्ट्य राज्य के 
पनिर्माण और स्थायित्व के लिए उपयुक्त शिक्षा-पद्धति परम आवश्यक है। अ्र॒स्तु की शिक्षा का उहँ श्य 





सागरिको को सबिधान के अनुकूल बनाना है ताकि राज्य श्रौर उनमे किसी प्रकार का विभेद न रह जाएं 
घोर आग के तह ततर हो हो जाए एसी ज्ञोगरिक -उन्नत्ति-हो-जाए१ इसी इष्टि से "उसके अतुस्तार, शिद्धा ब्वक्तिगत 
त्र॒मेंनहोकेर रए्ज्य्‌ू-के क्षेत्र मे होनी चाहिए । हे ह 
शिक्षा के तीन मूल सिद्धान्त ० 0 न दे 
() राज्य के निवासियों को इस प्रकार की शिक्षा मे-निल्लित करना है जिसमे, राज्य के 
,वासी स्वय को-यज्य-का-योग्यवस- सदस्य बताकर स्वयू का और राज्य का विकास करे सके | बह सत्र 







गा] 







त अमन मा. *. मु रू न टर 


ससकलन-न्‍म«क ३ ७ _थ्ड >> न 


नागरिकीके लिए एक जैसी-रि एक सनमार जा सजवार + की व्यवस्था करता है ] हे 

(2) अरस्तू के अनुमार शिक्षा ता का एक अंग है, अत इसका एक र थक 'जनुतिक 
उद्देश्य है, जिसकी प्राप्ति तभी हो सत्तती_है(जवब शिक्षा राज्य के नागरिको...को-चहि >-नेतिक 
बनाबैय 


(3)(शिक्षा नागरिकों को सविधान के अनुकूल बनाए] 

॥ का ४४2४४७श०ा्रााांभभाणओं ०08७-३3 +७५५०१७०४०७३००५६४+९पि/'७॥७०५०३७७-१७०३९५#क ७७8 ७७०१७७७०७७०० तक आााआं। एलन ३४ 
रस़्तू की शिक्षा का मनोवैज्ञानिक आधार - - | 
अरस्तू का कहना है कि शिक्षा का, उद्देश्य -सर्वाद्ञीष विकास होता चाहिए।। इस.तम्बन्ध, हें ' 
उसने भी प्लेठो की भांति मनोवेशानिक इष्टिकोश को आधार बनावर शिक्षा का विश्लेषण किया की भांति मनोवैज्ञानिक रष्टिकोण को आधार बनाकर शिक्षा का विश्लेषण करिया.है।। 


5 


ने 








धरम 459 


ड 


पात्मा के एस विस्यस के कम मंवान थे दालिसबव रन 

(१) प्रफूतिश गुणो शॉ| सोपान ([काशूर छा 2रिियाशधायों +धरतैएचाएा] -प्रयम सोपान 
प्रन्तगंत प्राकृतिक या मुए यया-परम्परागन विशेषताओं थी बड़ उसता रफसी है । बससुतः शिक्षा अपायी 
छतिग गुणों में ज्ञायद ही परस्थियन ला सबती है, फिलु प्रस्यू प्रगनी शिक्षा बोजया द्वारा ्र्ग 
गो में परिवर्तन सात के लिए अयलधीश है । उसना झस / कि सेधजाव पिशु्ों की मानुवशिक 


२२०4 8-8५ 


नह $ 
क्षा का परम इटय प्राम-धिदांस है धीरे घर नो शनुयार समोवेद्धोविद शटियोश में भानप- 


जे 


ग्दैपे 


प्रवत्तियों की गतिविधि दा मर्रातम राग के गृगा के प्रगदुत मोदशा जा सता हे । यदि विवाह- 
हम ः पक ः ७ //४80-%+०'कम्पूक) ५५-३२ ०ज० ७ +वकक ऋडक ४ चल (40५७ ५७ “साह#प८०५-.५० ०० पकाएन.. के कुन्कक4 
सम्बन्ध ओर पनसरगा पर नियस्ष्शा रखा जाए सो निश्यय ही मुछ सभा मे >से प्रभोगित किया जानो 


03७०५३०७.... 


सग्भव है ।[  » से 
(2) स्वाभाषिक प्रवत्तियों का सोपान [$ज]20 ७ वग्याप्नाट उैलाव्ेसाप0५)--पआत्म- 
विदान के दूसरे सोपान में रदाभाविक प्रवत्तियों पी प्रधानता रही हे । उसका चिचार है रि उसे -स्वर. 


!३++७३००० ३७५५. 


पर शिक्षा-ब्यवस्था फा उपयोग करने उनसे ध्च्छे परिणाम लिछाने जा सकते है झर्थात्‌ उन प्रवृत्तियो 


हो शिक्षा प्रणाती के पन्तर्गंत सरलता मे लाया हा सता 2। यह सोपान भावना-प्रधान झ्रौर जीवन 
का नुझामल वास होता है । :स बाल में, धपनी जैशबावरया में रहता है । बुद्धि उतनी पर्पिषत्र नहीं 
होनी कि वह बोर उचित्त निर्शय ले सके । शिशोर व्यक्ति के समक्ष प्रसत्य इच्छाएं और भावनाएँ रहती 
हैं जिनमे बह- कड-उमके-पब-से-विधमिन--हो-- जाने... का. भय रहता है । भ्रत यह्‌ उनित है कि शिक्षा 
ड्ारा उम्तकी भावनाग्रो प्रौर ८च्छाओ वो नियम्त्रित विया जायथ। किशोरों को विवेकशील व्यक्तियों के 


मिगिल््रेल्ष में रखा जाना उपयुक्त है। उपयुक्त मिक्षा हारा उनके मनमानस में ऐसा वातावरण उत्पन्न 
जिया जा सकता टै जिसने उनमे साहस, संयम आदि सदुगणो का विकास हो सके तथा उसकी उच्छाओं 
न आताकत मत पक पा के नकवी न 7-.7..7:777:-२--८ 
पर अंकुश स्थार्पित हो जाए | अ्रस्तू या पिश्वास है कि <म कान में दी गई उपयुक्त शिक्षा किशोरों को 
नकल राव आलिया अर सलल्लन मलेनन आन कल १११ कपल ५७७०७ ७७ कक बरर- को  कक 
द्/ि 


सुमार्ग पर चलने को प्रेरित करेगी, उसके बुद्धि को प्रखर्ता प्रदान करेंगी. ।-अर॒स्त चाहता है छि इस 
अ्तरवर शिक्षों ग्रपनी ग्रादश शिदूण पद्धति हारा 4.22 कक पक न में 48 ऐसी विशेषताएं उत्पन्न कर दे कि 











2 मच ज22330// 0082 4 3805 0४ फनी अधि एकल व किक +* आज क्नन्टर 
उनकी छाप जीवन-पय॑न्त बनी रहे । हु » ४ कटा 
(20% 03025 ने अपन नो ले पे के कम स न कप पा शक क के के 3 44% नर कगार डक वन 

5#58 (3) बोटिक भ्ात्म-निर्रुध का त्तोपान (508९ 07 एक्धांणाओ 5ला ततंलयाधात्रांणा )-- 


_इस अवस्था में मनुष्य कोई कार्य शावेश या आवेग के वशीभूत होकर नही करता है, वरन् अपनी बुद्धि 
एवं तक का ग्रवलम्बन लेता है । 3 समय शिक्षा द्वारा व्यक्ति के विवेक श्रौर तक को प्रशिक्षित किया 
जाना चाहिए झोर मनुप्ण वो अपनी विवेक श्र तंके-ज' हे “शक्ति से परिचित कराकर इनका उपयोग करने के 
लिए तत्पर करना चाहिए * अररतू की मान्यता है कि स्तर पर समुचित शिक्षा द्वारा सत्य की महत्ता से 
पोसचित होकर व्यक्ति उसको पाने के लिए प्रयलशील हो उठता है। यदि व्यक्ति श्रपने शारवत्‌ सतत 
साधन पथ पर अग्रसर रहता है तो श्न्तत* उसे जीवब की पूर्णता प्राप्त होती है.। श्ररस्तू का विचार है 
कि जिस तरह राज्य भ्रपने विकास की विभिन्न मजिलो-को पार करके अपने आदर्श रूप-या अपनी पूर्णता 
को प्राप्त होता है, उसी भाँति मानव-प्रात्मा भी, विकास के विभिन्न सोपीनो को पार करके अपने झादण्ण 
रूप को प्राप्त करती हैअर्थात्‌ अपने शिखर पर पहुंचती है ) 


ते 








( अरस्तू की शिक्षा का उद्देश्य , 50 
_., जहाँ प्लेटॉपक्ते आदर्श: हज शिक्षा का एकमात्र उद्देश्य 'सदणुंण की ध्राप्ति! था वहाँ 
भरस्तू का किचित्‌ भिन्न इैण्टिकोण है ):अरस्तू की सम्मति 'मे शिक्षा का उद्देश्य यह'है कि व्यक्ति की_ 
तय तक तह उन परत आता, शक्तियों को इतना जाग्रत कर दि ससे वृद्धि भ्रथवां विवेकें को विकास का अवसर 


भिले सके आए का बड़े यय लोगो. को. उत्तम नागर नागरिक बनाना है। नागरिकों को आज्ञा" 
पालन करने और शासन करने की शिक्षा दी जानी चाहिए । श्रर्त्तू चाहता है-कि राज्य में शिक्षा की _ है-कि राज्य में शिक्षा की 


60 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास ' जा 


ऐसी व्यवस्था को-जाए-कि. प्रत्येक व्यक्ति को अपने विवेक को विकसित करने का अवसर मिले । यदि 
व्यक्ति के विवेक का पूर्ण विकास होगा तो उसमें सदगुण उत्पन्न हो जाएंगे । ध्यक्ति का यह विवेक तत्त्व 
उसे 'जीवन मे शान्ति की प्राप्ति कराएगा भ्रौर उसे. सत्यम्‌, शिवम्‌, सुन्द्ररमु की ओर अग्रसर करेगा.। . 
[सार रूप मे कहना चाहिए कि भ्रस्तू की शिक्षा का उद्देश्य व्यापक एवं सार्वेधीमिक है । ,,. ,. ४ 
शिक्षा का राज्य द्वारा नियन्त्रण |, > ४ 


॥॥ 
्ख् 


अरस्त के विचार से शिक्षा का उत्तरदायित्व राज्य पेर होना चांहिए, क्योंकि, (7) इससे 


कम जहा पे की शासन-व्यवस्था_ की हामि पहुँचने की मस्ावनाएँ ४ को हू गी मम्भावनाएँ धूमिल-हो--जाएंगी हक वह शिक्षा द्वारा 
अगरिका को की आन आस्था के लिए अनुकूल साँचे मे ढाल सकेगा, तथा २3४) राज्य श्रपनी 

शिक्षान्व्यवस्था ॥ हिला बट नर कल कल जल श्रेष्ठ नागरिकता क गा..और इस प्रकार भ्रपने विशिष्ठ 
लक्ष्य की पूर्ति की दिणा में बढ मंकेगा ॥अरस्त शिक्षा पर राज्य का नियन्त्रण" चाहता है क्योकि शिक्षा 
को अपेने,थ्रधिकार अधिकार में लेकर ही राज्य सभी नागरिकों को समान मानते हुए उनके विंडास मे भी समानता 
“का निर्देशन कर सकता है । राज्य की दृष्टि मे उसके सभी सुदस्य समान है, भ्रतः राज्य अपने सर्देस्थों के 
लिए जो कुछ भी व्यवस्था करेगा वह सबके लिए होगी, उसका उद्देश्य भी एक ही होगा | व्यक्तिगत 
संस्थाओं द्वारा शिक्षा का ऐसा आयोजन सम्भव तार है्क्योकि उनके उद्देश्यों में विंभिन्नता होती है। 
झरस्तू राज्य पे प्रतिष्ठा प्राप्तकरने के लिए ही “प्रकार की शिक्षण व्यवस्था को आ्रावश्यक मानता हैं 
झौर यह केवल तभी सम्भव हुँ जब शिक्ष) पर राज्य का नियन्त्रण हो। नागरिक भावनाओं के स्गमी 
नेही हैं अपितु वे तो राज्य के ब्रधीन तथा राज्य की वस्तु है_ इसविए उन्हे राज्य द्वारा ही शिक्षा अह 








करनी का प 
रा यह भी चाहता है कि शिंक्षा नि शुल्क ,अतिवाय और सावंभौमिक हो, क्योकि अ अशिक्षित.. 
भनुष्य राज्य के लिए क्र है अखिक्षित- स्त्रियों सकट के समय भय हनी कारुख़ बन जाती है श्रौर 
225: बालक भ्रपनी नैतिक एव मानसिक शक्तियों का विकास नही कर पाते |/#रस्तू इस पक्ष में भी है 
न्त्रि न्द् 2 प्रौर 
के राज्य द्वारा नियन्त्रित शिक्षण-व्यवंस्था में नैतिक प्रशिक्षण को मुख्य स्थान दिये जाए । व्यक्ति अं 
नागरिक में कोई अन्तर नहीं होता, अच्छा व्यक्ति ही अच्छा नागरिक होता है | नैतिक अ्शिक्षण द्वारा 


व्यक्ति को अच्छा बनाए जाना आवश्यक है. क्योकि तभी वह स्वय अच्छी जीवन व्यतीत करेगा भर 
राज्य को अ्रच्छा बनाने में योग देगा ।”! ४५ ७ ४४ 


अरस्तु की शिक्षा का स्वरूप या उसकी रूपरेखा 2 जा, पे पक यु 


अल प्लेटो और अरस्तू दोनो को ही इस-बात्‌ का भारी क्षोम था क्रि जहाँ कि स्पार्टा में बॉलकी 
की शिक्षा के लिए बडी उत्तम योजना थी वहाँ एंथेन्स इस ईष्टि से पिछड़ा हुआ था । इसलिए इन दोनों 


महान्‌ दा निको ने अपने नगर राज्य के बालको-और युत्रकों की शिक्षा के लिए श्रति-बरभबदे योजवाएं.. 
प्रस्ताव्ित-की और भरस्त ने ऐसे उपायो का सुक्राए ।राबर्ट यूलिच (र०७७ 'एट)) के अनुसार, , 
प्लेटो और अ्रस्तू ने ऐसे उपायो का सुझाव दिया'जिनका श्रेभिप्राय वालको और युवकों की शिक्षा तथा 
उनके पालन-पोषण में ऋन्‍्तिकारी,परिवततेन लाना था । ' लक 


झर॒स्तू ने अपनी-शिक्षान्योजना-का-भीगणेश-तभी से कछियो-है. जब से बालक भ्रैपनी माँ की 
गोद मे रहता है। यह बच्चे का जन्म होने के बाद से ही-उसकी शारीरिक झौर नेंतिंक शिक्षा की 
विस्तृत व्यवस्था करत ( । वह इसका एक विशेष कार्यक्रम प्ररतुत करता-है:। अरस्तू की शिक्षा योजत्रां 


०७ ० 86९0८॥“ऐे८था३) के साथ है । उसकी शिक्षा योजना को तीर्नि भागों में 
बाँटा जा सकता है जो इस प्रकार है न हू आल 


(3) जन्‍म से सात वर्ष तक--यह'गैगव काल ' है ।हिसिकी पहली दर्शा मे अरस्तू बालिक है 
>जन, अगु-सचालन'भौर ठण्ड का अभ्यासी अवाने-परूवल “देता है ।इंसमें उंसका” उद्देश्य यह है कि 


5 
| 


हा] 


!. प्ररन्तु 6] 


बह पृष्द-महिएतु बसे सके ।६मसप री प्रदह्वा $ प्य वक्त को हे जिसमें बच्चों के शारीरिक 
। कं मा० जज की गा#७३- ६ -अन्‍्कक ३-७ कम नव पक 3५७७-म>नमक ७७०7३: +पनक+ काका ९.3.५३७ ५ धरना. 

गृठढ़न की धोर विशेष प्यास देसा खखाया जानता है । भरस्तू फा फहना हें कि इस समय बालकों पर 

पढ़ीर का बोस नही शादसा चाहिए झरिफ चिशिन्न मनोरजफ सेसों फ्री व्यवस्था होती चाहिए ता 


3 २रपत-क बथ कक अ> जम औग 


बच्चो दा उचित घग-मवा उन हो सके । सरनन्‍्त्‌ के घनुततार, उन्हें ऐसी_ कहानियाँ सुनानी चाहिए शरीर 
ऐसे सेल दिलाए जाने भाहित जो इसे भावी जीवन के लिए नंबार मरने में सहायक हो। वह बच्चों 
की पुसंगति मे उच्चाने पर पर्याक्ष इस दे (किले पी तीनो पबस्‍्था 5 हे 7 उप कक है। पाहता रा कि बच्चों बोन तो गाजियाँ सुनने देनी चाहिए 
झौर न ही झश्वीच छ्ित्रों को देखने के पिं्रगशय मी तीसरी सवस्या 5 से-7 वर्ष तक की है जिसमे 
भी बातपो की प्रभ्वीच हब सुर पस्तुषो के प्रभाव से रक्षे! बरनी भाहिए। प्ररल्त के प्नुछार राज्य 
को चाहिए कि बह प्रश्शील चियों प्ौर नादखों पर एतिवन्ध तग्मा दे तथा ऐसा प्रवन्ध करे कि कही भी 







ब्न्न न > 


लील घौर प्रमौभनीय कार्यो की धसुक्रति ऋरते पाती पूर्चियाँ ब बिच ने हो । केवल परिपत्त्र श्रवस्था 
(४४:८0) के मरुघी-पुर्षों की पूजा थे विए बने हुए देव मन्द्रिशों को केवल उसका अ्रपचाद मानता है। 
प्रस्म्त, का यह कहना है झ्ि7 चर्म तक बात की सिक्षा परिवार मे. ही मौँ-डाप दी. मा दाप के थाग होती-चादिए-॥- 
झ्ीजपत-मे-उसकी-बीडिक “शिक्षा आउस्व झर देनी चाहत ड़ 
“उ« (2) ४ से 4 वर्ष तक-८/क्षा के इस दिलीय सोपान में भरस्त ने शरीर गठन पर विशेष 
ध्यान देने के जिए बल दिया है। उसका विमार कि दामो पको जिम्मास्टिक द्वारा अपने शरार के 
बैमा हो दनाना चाहिए जैसा फ्िि ह्वार्टा के लोगो फा या फिन्‍त एस काल में ऊछोर शाटीरिक णिक्षा 
“ले नहीं है । उसवा यह भी कहना है कि इस श्रायु में सके को क्रम मन्त्त्तर देते हुए किशोरों के नतिक 
विकास की शोर ध्योरी देना चाहिए । साथ दी पद्माई लियाई लिया, पार, विनर, मगीत. आदि को मिल्ला के यगीत ग्ादि की शिक्षा को 
महत्व देना चाहिए। भरत्त उस प्रवधि में संगीत की शिक्षा भी प्रदान करता है । नेतिक जीवन की उस्तेति/ 
की रप्टि मे वह संगीत को बहत महत्त्वपूर्ण स्थान देता है । 
(3) 5 से 2। बर्द तक--प्रह अवधि _शिक्षा की तीसरी सीढी है ( -ूस अवधि में छात्रों 
को उस सरकार के स्वरूप के भ्रनु€प प्रशिक्षित किया जाना चाहिए जिसकी अ्रधीनता में उन्हें रहना है । 
सक्ते अतिरिक्त छात्रों के मानसिक एवं शारीरिक विकास की श्र विशेष ध्यान दिया जानो चाहिए । 
अरस्त ने छात्रों के अधिकतम मानसिक्र त्रिकास के लिए 2 पल वन क्युक तर के प्रारम्मिक तीत ; 
त्नेरन्तर गम्भीर अध्ययन की व्यत्रस्था फ्री है। उस अवधि में छात्रों के मस्तिष्क के विक्रास की ओर 


4666: 40266 89 
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पक वन सकल मेखिल हब आकाश जहा साय; 
मे अन्धि के दीशान कूदिन प अ “फरायों जाना चाहिए । उनको संनिर्क प्रशिक्षण दिया. 
आग मम 2 ला 2८ ८शिक्षा के इसे तीसरे न. में अरस्त- ते. प्रैक्षशिक या मानसिक्र एवं शारीरिक संगठन 
म्बन्ची दोनो ही प्र दिया है । मानसिक और शारीरिक प्रशिक्षण को दो 
झगप-अनग भागों मे रसने का कारण बताते हुए श्ररसद ने कहा है कि ' मस्तिष्क और शरीर से एक ही _. ञ्र से नि 
'मुय में कार्य किया जाना उपयुक्त नहीं ।” दो विभिन्‍त प्रकार के कार्य स्वाभाविक रूप से विभिन्‍न भीर 
ब्ररोधी परिणाम उत्पन्त करते हें । शारीरिक कार्ये, मस्तिष्क को कुण्ठित बनाता है तो मानसिक कार्य 
॥रीरिफ: वृद्धि को रोकता है | श्ररस्तू की इस शिक्षा का कार्यक्रप 2। वर्ष की अ्रवस्था पर समाप्त हो 
ता है.लेक्नि श्ररतत इसका अथे_ यह नहीं _लेता कि शिक्षा की अवधि 2! वर्ष तक की ही होती है । 


सके भनुसार्‌ शिक्षा जीवव--जय-..एक. कम. है.जो जन्म से प्रारम्भ होकर जीवन के अन्त तक चलता 


हता है । 





प्लेटो की सम्पूर्ण शि की सम्पर्ण शिक्षा योजना एक सुनियोजित, अनिवाय शिक्षा प्रगाली को प्रस्तत करती 
/ | शिक्षा की इृप्टि-से भी बह-सध्यम-मार्क ऊल्ही-सहक््य--देवा- है! बे. की दृष्टि-से द्ृ हे केवुल शरीर का ही विकास 


ग़रहता है और न केवल सन का ही, परन्त दोनो का सन्तुलन चाह ही, परन्त दोनों का सनन्‍्तलन चाहता है! 2 सा 


+ /+ 5 
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62 पाश्चात्य राजनीतिक त्रिचारों का इतिह 


ग्रस्त के शिक्षा सिद्धान्त की मुख्य विशेषताएँ मर 
, क्षा की एक सुन्दर परिपादी के हारा अरउस्न ज्यक्ति.. को सुयोग्य _शासके बनौने के 
प्रयास करता । 


घ ५ +2 का ऊ 7 4 


की 2 अरख्त्‌ की शिक्षा योजना का मनोव॑ज्ञातिक श्राधार है जिसके अनुसार बचचों कौ उनके 
भनोवैज्ञानिक प्रवत्तियों के अनुसार शिक्षा अदान की जाती है । उसमे; प्राकृतिक 0 गनू# रुप 
आदि प्रवत्तियों का समावेर्श है । ५ ! 


(3) अरस्तू के अनुसार शिक्षा का उपयोग व्यक्ति का चार्चतिक विकास करने के साथ-' 






साथ उनकी इच्छा (५१॥॥) का शिक्षण करना है।इसनलिए चह पा वें कला को 
__विशेष स्थाच- देत्प-है स्पष्ट है कि अ्रस्त की शिक्षा पद्धत्ति का राजनीतिकें, तथी नंतिक महत्त्व होने 


साथ कलात्मक महत्व भी है। हि हर ५ 


+ 


“7 (4) प्ररस्तू की( शिक्षा. योजना _व्यवसायत्राद-से-मुत्त, है|क्योकि अरस्तू व्यवसायवाद को 
स्वतन्त्रता के लिए कावक समभाता है। 


हल आना जैविक 5) पअरस्तू ने अपने शिक्षा-क्रम में नैतिकता को राज्य की सुस्थिरंता का महत्वपूर्ण आग... 
घवीकार किया | + जन न 
न फट 


अरस्तू के शिक्षा सिद्धान्त की आलोचना । 
( राय ने अत को पाक पर भर्यनिक विशेषता अंदान के ने संगीत को अ्नावरयक एवं अत्यधिक विशेषता प्रदान की है। इस तरह शिक्षा 

के एक-पक्षीय मं अधिक प्रकाश मे लाया गया है । बार (उेथाप्एः 2 ने इस पर ट्प्पिणों 

करते हुए कहा कि सगीत शिक्षा प्रर मंहत्त्व देते हुए वह अपने ग्रुरु प्लेटो से चार कदम आगे वढं गयादद//) 


( व श्ररस्त की शिक्षा योजना अव्यवस्थित है है)। साहित्य के अ्रध्ययन पर इसे बहुत 


ही कम महत्त्व है जबकि साहित्य किसी भी राज्य एवं सम्राज के निर्माण . में महत्त्वपुरों स्थान 
रखता है । 


नब्म >> 
7; 






(3 (हे की शिक्षा प्रणाली में चोड्िक विकास के लिए व्यवस्था बडे विलम्ब से आरम्त 
की गई है ॥/4 वर्ष तक वाचको के लिए ऐसी, किसी भी शिक्षा का उपवन्ध नही है जिससे उसका 
बौद्धिक विकास हो सके ।छूस अवधि तक वह बालकों को शारीरिक शिक्षा ही प्रदान करता है । उसके 
अनुसार त्तो 2] वर्ष क्वी अवस्था प्राप्त युवक भी बौद्धिक इष्टि से सम्पन्न नही. हो पाता- 


लक । 
(4 '[लिक्षा का पूरों राज का का पुरा राज्यीयकरण सवेथा अलोकत्तास्तिक, है जिसका कभी समर्थन नही दिया 
जा सकता हैं-॥ - 


डा 7 


(5) ््त्स्त शिक्षा योजना केवल नागरिकों के लिए रखता है.।/दइस योजना केवल नागरिकों के लिए रखता है । ।|इस तरह कृपक एवं शिल्पी- 


वर्ग, जो नागरिकता के अन्तगंत नहीं भाता, शिक्षा योजना से वचित नही भाता, शिक्षा योजना से वचित रह जाता है। यह स्वधा 
अप्रजातान्विक है- पु « 


् 


आरस्तू की शिक्षा-योज़ना का महत्त्व हब पड पक अर 
-“ - नजुटियों के बावजूद अरस्तू की शिक्षा योजना कृतिपय दृष्टियो से बडी महत्त्वपूर्ण है | उम्रमे- 
उ्यक्ति की जित्तवृत्तियों, स्वभाव, _अनुकररत की फ्रियाओओ..प्रौर वश-परम्परागत: विशेषजतग्धों-के.लिए 
स्थान है । उसकी यह शिक्षा माचव जीवन को परिष्कृत_करते पर बड़ा बल देती है और उसे 'सत्यमू, 
शिवसु, सुन्दरम्‌' को शोर प्रेरित करती है | भ्ररस्तू का शिक्षा सिद्धान्त शिक्षा जगतु को एक वडी देन है। 


आज भी शिक्षा के अनेक अगों प्र अरस्तृ के प्रभाव की छाप दिखाई देती हैं। यूनलिच ने पाँच महत्त्वपुर्स 


प्रभावों की ओर नक्ेत किया हैनप्रथम, अरस्तू/छले, शिक्षा को 272 72%% 2: मन प आधार अदान_कर उसके 
_ प्रति समूचे दृष्टिकोण से ही-फस्क्तिन-लप-दि समृचे दृष्टिक ठ या 


सं दैवेतीय, शक कल कक” 
तहत-सी बातो को प्राज भी सामान्य रूप से स्वीकार क्या जाता है>तृत्तीय आज उदारखादी-हि 





छा 


. अरस्त्‌ 403 


समर्थेन पर भरस्तू का प्रभाव स्पप्ट है, >्वतु्थ, अरस्तू द्वारा प्रयुक्त श्रनेक शब्द आधुनिक शिक्षा दर्शन 
प्रॉर विज्ञान मे देखने को मिलते है एवं पंचम, भ्रस्तू ने ज्ञान का जो वर्गीकरण किया उसके आधार पर 
झ्राज भी यूरोप के बहुत से पुस्तकाल अपनी विभिन्ने विषय-पुसंतकों के'वर्गीकरण करते है ।? 
कुछ विद्वानों का तक है कि अरस्तु की शिक्षा का ध्येय व्यक्तित्व का विकास करना न 

अपितु संविधान के अनुकूल नागरिकों का चरित्र'निर्मारों करना है। इसी उद्देश्य” की प्राप्ति के लिए वह 
शपली यह शिक्षए-योजनएं प्रस्तावित करेंता है कौर ईससे राज्य को महत्वपूर्ण स्थाव देखकर वह व्यक्ति को 
उसके आधीन वना लेता है लेकिन आधुनिक शिक्षा शास्त्री शिक्षा का वास्तविक उद्देश्य: व्यक्तित्व का 
विकास करना मानते हैं । वे व्यक्ति को राज्य के लिए विलयित नही होने देते । उनके अनुसार-“राज्य 
व्यक्ति के विकास के लिए सावन के रूप के कार्य करता है। के बक 3 

*  '' - (पअ्रर्तु एवं प्लेंटो के शिक्षा-सम्बन्धी विचारी की तु्लेंना./ - 
समानताएँ * अलब बच प्रशिक्षण 

>””.. (4) दोनो जाव आत्मा के प्रक्षिक्षण मे विश्वास रखते है । त्मा के प्रक्षिक्षण में विश्वास रख आना, केवल पे क्ि प्लेटो 
"क्ल अनुसार मानव आत्मा पूर्वशिक्षित होती है तथा शिक्षा का उद्देश्य केवर्ल 'नेत्रों को प्रकाशोन्पुंख कर 
देना है जब्रक्रि अरेस्त इसके प्रशिक्षण की शव खलित क्रम के अनुसार करता है। ' “ 

'" (2) दोतों की शिक्षा योजना हाज्य द्वार्या विबिस्बितहैं। 


)' दोनो,शिक्षा के सेतिक ध्येय मे विश्वास करते हूं।। दोनो- ने ही-:चरित्र तथा स्वेच्छा से 


प्रशिक्षण पर जोर दिया हैं। , - डे व 8 को 


.,.... (4) शिक्षा योजना को कार्यान्शित करने मे दोनो ने मवोबैन्नानिक' दृष्टिकोण का सहारा 
लिया है। दोनो का यही विचार है कि पाठशाला एक ४ एस स्थल है. जहाँ अच्छे' के प्रति प्रेम तथा स्थन है जहाँ अच्छे” के प्रति प्रेम तथा 
“बुरे के प्रति घृणा की भावनाएँ प्‌दा होती है। इस उद्देश्य की प्राप्ति के लिए दोनों ही ने का 
सहारा लिया है । कप | लग ७१७ 
(5) दोनों ने, शिक्षा व्यवस्था का उपयोग न कक पक कप कक तय की सुस्थिरता के लिए किया है । 
- * - (6) दोनो ही ने शिक्षों कं. एक-तिश्चित कार्यक्रम निधारित किया है। । : 
“ (7) दोनों विचोरक स्पार्टा की जिक्षी--पत्कषक्षि-से अभावित है श्ौर इसलिए शारीरिक गठन 


व्यायाम आदि पर बल देते है । पा 


(8) दोनो ने ही. शिक्षा के माध्यमं-से विवाह और सब्त का.श्रयास-किया है । 
श्रसममानताएं |. 42202 ह 
_. () अरस्तु की शिक्षा का अन्त विवेक की श्रेष्ठता था स्वोपिरिता में होता है, जत्रकि प्लेटो _ 
की शिक्षा का अन्त 'सदगुण” की प्राप्ति के रूप मे होता है । हक 
हि (2) अरस्त अपने शिक्षा पाठ्यक्रम में साहित्य की -उपेक्षा करता है। प्लेटो साहित्य के 
अध्ययन पर बल॑ देता है। वह केवल साहित्य के अश्नील झयो पर प्रतिबन्ध लगाता है। 
(3) सभीत के स्वरूप के सम्बन्ध में दोनों दा निको के विचार समान नही है! 

'” * (4) शिक्षा के कत्र में शर्त का शुक्ला व्यवस्था इतनी ऋ्रबड नहीं है, जितुजी प्लेटो की 
दिखंजाई पहती है । अरसम्त्‌ की शिक्षा का कार्यक्रम भी प्लेटो से भिन्न है। प्लेटो की शिक्षेत. योजना जह 
बृद्धावस्त्रा तर्क के लिए शिक्षा का कार्य प्रस्तुत करती है वहाँ अरस्तू की शिक्षा योजना में 2। बर्ष की 
भ्रायु तक के लिए शिक्षा का प्रवन्ध किया गया है। । 2 ० 

इस प्रकार हम देखते हैं कि अरस्त्‌ और प्लेटो की शिक्षा व्यवस्था जंहाँ अनेक पक्षों मे समान 
है, वहां उसमे असमानत्ता भी कम नही है । इसका प्रमुख कार्य यह है क्ि प्लेटो का जिष्ण होते हुए 
> 5 7 ॥ 
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64 प्राश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास , 


भी प्ररस्त ने पूर्ो रूप 207 अपने गुझुके विचारो का भ्रनुसरण नहीं किया है, बल्कि अपनी मौलिकता का ' 
परिचय देने की सर्कलेचेष्टा/की है । ; के . ६ -. 5 


५ संविधान का श्रर्थ और संविधानों का वर्गीकरण 
(शल्य्रांगए ण॑ 6 एणाआऑपिणा थाएं (]85४क्‍ाण। एणशाशा।ए्रा0) 
_सविधान' के लिए श्र्रस्तू द्वारा प्रयुक्त युनानी शब्द है...पां के लिए भ्ररस्तू द्वारा प्रयुक्त यूनानी लिटिया' (70॥(2४9 ) जिसका 
अग्रेजी रूपान्तर है 'कॉन्स्टीट्यूशन” ((१०॥४#00०) । पर यह अग्रेजी रूपान्तर-पॉलिटिया' शब्द में 
किए अत म्राव को व्यक्र नही करता क्‍योंकि भरस्तू ने इसका ,प्रयोग बहुत व्यापक भ्र्थ-में क्रिया 
है अ्ररस्त के भर धान राज्य के-पदो.की वह व्यवस्था है, जिसमे यह निर्धारित किया जाता 
है कि राज्य का कौनसा पद विशेषकर सर्वोच्च पद, किसे मिले ॥”7 राज्य का; निर्माण सविधान'ही 
करता है तथा शोसक:वर्गे- को स्वरूप संविधान के स्वरूप का निर्धारण केरता है ।-डस... तरह राज्य..एवं.. 
“>सविधान,एक ही-बसत-है-। यदि किसी राज्य के सविधान में परिवर्तत कर दिया जाता है तो उस राज्य 
में भी परिवर्तेन-हो जाता है.3.इसमे यह बात भरी तिहित है कि के राज्य शोर दल एक बात है । यदि कोई 
नया दल शक्ति प्राप्त कर लेता है तो वह सविधांन 'को परिवर्तित कर देता है और, इस तरह राज्य में , 
भी तदनुरूप परिवर्तन आ जाता है । आधुनिक युग में हमे अ्रस्त की - उपरोक्त धारणा गल्नत प्रतीत 
होती है । इसका कारगा यह है कि हमारी दृष्टि में श्ररस्त्‌ के अनुरूप संविधान का व्यापक महत्त्व नहीं 
है । श्ररस्तू संविधान को राज्य का एक अ्र०ग और उसके ढाँचे की एक कानूनी झ्राधार मात्र नही मानता। 


उत्तके लिए तो सविधान स्वय_ राज्य है. वह सम्पूर्ण राष्ट्रीय जीवन की अभिव्यजना है,। भरन्‍्तू ० 
है। वाह मे साय से जि इजातो दी नागरिकों ने स्वयं को एक राज्य के रूप में सगठित किया 
_है। वास्तव में संविधान के प्रति यूनाती-दृष्टिकोश श्राधुनिक दृष्ठिकोश की अपेक्षा बहुत अ्रधिक व्यावर्क 
था । उसकी दृष्टि मे सविधान मे. परिवतंत हो जाने का तात्पर्य केबल मात्र पद-व्यवस्था में परिवर्तन -ही 


जाना ही नहीं था अपितु जनता के नैतिक, सामाजिक एवं अर ही नहीं था श्रपितु जनता के नैतिक, सामाजिक एवं आ्रथिक भृत्यों का पल जांना भी था. 
_उसके लिए यह स्थिति एक तरह की क्राब्लि-थी-+-- * 


बे 


क्र 


अरस्त की संविधान सम्बन्धी उपरोक्त धारणा यूनान के त़त्कालीत - इतिहास के प्रकाश मैं 
वनी थी । उस समय प्राय प्रत्मेक नगर-राज्य मे वर्गतन्त्रियों एवजनतन्न्रियों मे सघर्ष रहता था । किसी 
भी एक दल की जीत का अर्थ केवल यही नहीं था कि उसके नेता सरकार बना ले; बल्कि उस जीत [से 
यह निर्णय भी होता-भ्रा कि राज्य की सर्वोच्च शक्ति कुछ इने-गिने व्यक्तियों के हाथो में रहे अथवा 
शासन की वष्गडोर सर्वेसाधारण के हाथ मे चली जाए । यदि जनृतन्तियों की विजय होती थी तो राज्य - 
मे प्रमुता या सर्वोच्च सत्ता का एक सामाजिक वर्ग में निहित होना था और वर्गृतन्न्रियों की विजय का « 


जी 


अर्थे था--राज्य में एक-दूसरे वर्ग का प्रधान - होना (६ इस तरह. यूनान में संविधान, आधुनिक युग के 
सुवेमान्य के समान दलगत संघर्ष से ऊपर नहीं होता था से ऊपर नही होता- था। उनके लिए तो संविधान सघरपे-बिन्दु था। 
अरस्तू की दृष्टि मे राजनीति में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण बात महयों कि.रीज्य को सर्वोच्च शक्ति जिस 


सामाजिक वर्ग के हाथ में है, उसका स्वरूप क्‍या है । दि * हु 


बज 
३ 





(ला रा माणात के उदणप हे करार घर नमक न पह हैलतरक विचारों से उसके ह्वारा इगित राज्य और सरकार का भेद, सुद्धरता से स्पष्ट 
हो-जाता है । जहाँ रको का समदाय हैविहीं सरकार उन, नागरिको का. समूह है हाथों 
में याजनीतिक शक्ति भर णासत-संचालन का कार्य हो । उच्च राजनीतिक पदों वलिं-व्यक्तिप्रो-में 


परिवर्तन श्राने पर सरकार में भी परिवर्तन ञ्रा जाता है, प्ररन्तु राज्य में परिवर्तेन [ झाते*है, जब इसके 
सविवान में परिवर्तन हो-। + हल न 275 ही आर 


श् ] । हि व ॥ 
3 “उम्र. एणाइतताएाणा ॥8 व बापदयाइलालां जी व डाल तैल्‍(ढएत/वराएए धिशा तराउधाएप00, ऐप ए९5प७:06 
ण॑३०४९छह79 ब्रा0 धाढ ढा05 जे छञापरएव १६5०९०४०१५ दाै!8/0/# 


यु रे 


ही] 
2 8 का 


मेविधान का मर्गीवारगा ((।१चसीर वास ण॑ एपानोएाएपा) 
दारा शविधान भा वर्मीकश्थ राजनीति शार्प को भोई मौविक देत मरी 2 । उनसे 
| टेट्ममेन' में किए गए राण्यों के बर्गोहरण जो की क्षपना आषार बनाया | ।.. 
द्िसाप-मे मौडिार शपनी देगीशकरग दी सिर्देगिं हे सामार पर फिया है 

9868 अब पक परम शामन गक्ा शितमें स्वाकियों में निहित है; ... 


2.) तथा सध्य (ीएसृकबल) धअर्पार शाध्य भा उस सा्चडतिम दि. हैजा 


अप गाएन अब 0 7 पा 20% 2 
परेध्य को दृच्दि से धररतू में राज्यो,अपना स्िधानों मो दी भागों में बगीक्षत जिया है है-- 


[] श्पाभाविक रुप [फिछाशाओ गणित), जया (2) बिका शप [ीक्ष४ल/९ए हिठाया) | जब राज्य 
कि बाय प्रयोग उऊखाघारण के खत में विदा जाता है थी उसे प्रसस्त राज्य दा रराधाविक रूप 
#अम5ाता है, हिन्‍य हब उसदा दुश्यमोग स्थाय॑ सिदरि के दिए विया जाता है तो सह उसे राज्य का 
ध्य उततम्ाता ८4 | ह 
५, एपदे पर मिट्यास मात पिए मरते 76 घररत ने मिरा हैं कि "राज्य एनसन्ल उस 
#मपय होवा है प्रदकि एप स्थशि जिसने हाद मे सॉर्वोच्सि संता है, उम सत्ता का प्रयोग सर्ववाधारण हे 
ल्तिक्के जिए पस्ता हुये: राप्य जिसकी शासन एक स्थत्ि से ध्धिक, किन कुछ व्यक्तियों के हाथो. 
# हो यह हू सीनततन्द गा. क्र सिरक, (उपा0ट०३०४) पहलाता है । (जुब राज्य दी सत्ता समस्त जनता 
से मिट्टित हो ह्ौर घ2 सब शत्यागा री दरिद से प्रपता शासन रप्र4 चला से तो दूरसे जोक शज्य या 
शयत प्रशानद्य था समाजनस्स (३) कयाते है ।" */ के 
पमान के उपनीक्त तोमों हप (एकसल्स, हुतीनतस्त धशौर संगत प्रजातन्त) कानून-प्रिय 
है । पैसों प्बरेया में राज्य शुद्ध थश्रौर जमदिवकारी होना है स्ख्ि्‌ कामूमस विरोधी हो जानें के कारण 
उपयुत्त तीनों संविधान भा हो जाते है ।_ उनमें जासजओ.की चरधा-बहो-रहने मर. उनका उद्देश्य बदल 
नाता हैं। एस ऋष्ट घासन था वर्गोकरण निरहुशनस्ध, धनिकतन्त्त और पग्रतिवादी लोकतनरा या 
वीटतन्द्र के रुप में होता है। अरूपू ने विक्षद्ठ झूप के संविधानों की व्यार्या करते हुए कहा है कि 
गनविखुजतत्त एमेव्रेकार का रापतस्त है जिसके सामने ला का गराज़ा का ही. छत होता है | गुटतत्त या 
धनमिषलेत्थ-में केयेते बनिक लोगो का हित होता है और 27722 4 ग्रतियादी लोकतन्त में जरूरत- 
मन्दों का । टवस्ने से जिसी- मे-भी-सवनय-स्ममय्य्य डिव-बही-हीता- है ः 
अर्स्यू द्वारा सव्रिधान के उपरोक्त सम्पूर्ण वर्गीकरण को निम्नाँकित चार्ट द्वारा और अधिक 
न्‍्पप्ट किया जा सकता है-+- 
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निजात न 











४7 सद्ियान बा रूस या * सामान्‍य साग्य जो सार्वजनिक भ्रष्ट राज्य जो सार्वजनिक. ,+ 
: शासकों की संज्या + न करते हूँ कह है“ उपेक्षा करते है. _ 
5 । ि | 
0 क+ आय ८-3 पक ० (६ (8+ 7 प्व- 
४ एब' व्यक्ति का शासन दि राजतत्न (/02ट9) या एकत्न्त “। ' निरकेश शासन (7५9॥8789) 
कुछ व्यक्तियों का शासन कुलीनतन्त (275007309) 8 करा१ रा भ्रल्पतन्त्न या स्वार्थी तन्त्न 
३८७ 08 श (0॥887०॥९) 
प्रतेक व्यवितयों का शासन मयत प्रजातन्न्न (20[9 67 सका | भरतिवादी सोकतन्व ट्यू। ॥ 
शि0०967 708770080९ ः | (0००0० ३०५] 


3 3.0. 20 जी हज आओ जल किलीजम, अल 2 जल अल ५ आल जल जा की ्जडिजनीकिफल जज भू “है पापा ॑,++ञ++श-८++ चभाएरर +++-+«--- 


वर्गीकरण की व्यास्या--अरस्तू का उपरोक्त वर्गीकरण एकदम स्पष्ट है। इसकी प्रमसख व्याख्या 
नम्तानुसार है पद 
(१) राजतन्त्र (००४०॥३)-श्ररस्तू के श्रनुमार राजतन्त्र सर्वेश्वेष्ठ शासन प्रणाली 


जिसमे राज्य का शासन एक व्यक्ति के हाथ में होता है । वह व्यक्ति शुभ को जानता है एवं उसी 'शुल 
को क्रियान्वित करने वाले कानूनो का निर्माण करता है ।-अरुस्तू का राजततन्त्त प्लेटो के आदणे शासक 


न्न्न्श न 


है 
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/ 5 6०5 आज आज क पक, 
शी. शासित राज्य से भिन्न नही है, व्रत उंसके भतामे यह सर्वेश्षेष्ठ शासन है लेक्षित साथ ही उसका 
हु मत-भी-है-कि-आदं शासक सुलभ नही है इसीलिए वह राजतन्त को प्ग्राप्प मानता है | की है कि 


यह भी कहना है कि यदि सौभाग्यतंश सर्द सदभुणसम्पन्न शासक-मिल जाए तो. यह आवश्यक नही है कि 
उसका उत्तराधिकारी भी इसी, प्रकार का गुणसम्पन्न व्यक्ति होगा ॥ ५ । 


- (2) निरंकुर्श- प97श09)--चूंकि राजतस्त शाससे प्रणालौ सर्वोत्तम होने पर स्वत 
क्रियात्मक नही है अत वह विकृत होकर तानाणाही या निरकुण शासन -से बदल जाती है। राजतस्त 
परिस्थितियों के कारण स्वेच्छाचारी तस्त्र मे परिणत हो जाता है या आदशे जासक ही अष्ट हो जता 

' है था उसका उत्तराधिकारी/अप्द निकलता है.। इस जासन का लक्ष्य सार्वजनिक भलाई से होकर सवार: स्वार्य- 
सिद्धि होता है । इसमे शक्ति, धोजा-घडी श्र स्वार्य-लिप्या-वय स्राखरेष्य दोता है। ऐसा/शासव सर्दथा 
त्याज्य है ! + - हे न; ० 

7-- (3) कुलीननस्त्र (875002०८६ )-हजिस राज्य मे शामन सत्ता कुंछ व्यक्तियों के हाप मे 
हो और जहाँ शासन-सत्ता का प्रग्मोग सामान्य, लोकहित के लिए तथा कानून के प्ेलुचार हों, उसे 
2अतीनतन्त सीनतन्‍्त्र कहा जाता है! कुलीनतन्त्र वशानुगत भी -हो-सक्रता है भोर प्रायु के अंतुरार भी । भैरस्तु के 
आदेश राज्य में आयु पर आधारित कुनीनतस्त्र -ही अपनाया गया है ब्रत प्रौढ व्यक्तियों को ही शासन- 
संचालन को अधिकार -दि् गया हैता यचवि कुसीमतस्त्र सी चुद्धि और गुण द्वारा सचाजित,औफऋओ 
सेशेगमिल कानून-प्रिय, जासन प्रणाली है, लेकिन यह भी स्थाई नही-है। कालक्रम से इसका, भी-पतन हो 
जाता है ।१ ् * ३ सिर ,' 
- * (4) घनिक वर्गतन्त्र (08४०७ )--कुलीनतन्त्र या अभिजात तन्न दुपित होकर बंनिक- 
तन्‍्त्र या अल्पतन्त्र या गृुटतन्त्र में- परिणत हो जाता है ।“इसमें कुछ घनी व्यक्ति कानून की अवहेलना 
करके अपनी -स्वार्थ-सिद्धि के लिए शांसव करने लगते हैं। ये धनिक णासक्‌ अप्टाचार का सहारा लेक़र 
शेष जनत्ा-की स्वतन्त्रता का अतिक्रमण करने लगते है । सम्पूरण ज्ासनतन्त् कुछ स्वार्थी, धनी व्यक्तियों 
द्वारा न्वहित मे प्रयोग करना .राज्य के लिए अभिगाप है अतः अरस्तू धनिकनन्त्र को सर्व्रा अस्थायी: 
>प्ाएय तथा घृणा मानता है । ु ड़ है 


रु | 4४ "४२ ध्् 


>सिजिन्णम्नअलटब 4 * हे 
(5) संयत्‌ प्रजातन्त्र [7०667] -सयत्‌ प्रजातन्त्र या सर्व जनतन्त का अर्थ सारी जनता सारी जनता 
भर सारी जनता के हिंत के लि किया जाने वा शासन है। सम्पूर्ण जत्ता.सपती, डच्छा से, जुम 
के ज्ञान के आ्रवार पर कानून के अनुसार शासन संचालन दारती है। इस शासन मे ल॒तो किसी वर्ये 
विशेष का सम्पत्ति पर आधिपत्य होता है और न हो शेप वर्गो का: शोषण | अरस्तू का यह सयत्‌ _ 
प्रजातन्‍्त्र धनिकतृत्न् एब अंष्ट प्रजातस्त्र या भीडतन्त्र के बीच का सार्ग है । अपने इ्स स्वरश्िम सब्यमार्ग 
पृठगवक-अव्था) करा अरनू एक ऐसे संबिवान. को स्वीकार करता च संविधान, को स्वीकार करता चाहता है जो तिरकुस तनत _ 
और घनिकतन्त्र के दोपो से मुक्त हो और जिसमे सम्पूंस जनता की अराजकता भी न हो । 
“;7-० ” (6) प्रजातन्त्र-या सोड़तन्‍्त्र (00७70००.४८४)--अरस्तु के अनुसार निध्धेनो की सख्या अधिक. 
होने से संयत्‌ प्रजातन्त्र दूषित होकर भीडतत्त्र या पतिवांदी प्रजातन्त्र में बदल जाता है । इस शासन-का- 
अर्थ है केवल निध्धेनों के हिंत के लिए. जववा-का-गासव.। ऐसे राज्य मे शासन का सचालन -कानून के 
अनुसार न होकर सभी ,क्री अपनी-अपनी इच्छानुसार, होता है । है 
हा का परिवर्तन-चक्त (78099 ण॑ (एथा०८ (४५॥४९) -+अरस्त का मत है कि राज्यों 
में संविधान के स्वरूप बचत सतह कक मर कप है जिम अप निश्चित क्रम से बदलते रहते हैं। जिस प्रकार ऋतु स्वाभोविक रूप में 
बदलती-रहती हूं, झुका प्रकार राज्यों में मो सडिद्तन का चक्र चलता रहता है । ( ज्यू का सर्वअ्रंथम रूप 
3235 है किन्तु जब राजा जनहिंत को ठुकुराकर स्वार्थ साधन मे लग जातोंह तोटरीजित्ल अध् 
होहूर निरकृश राज्य था बन्यायी शामन मे परिणत हो जाता है शौर फिर घीरे:धीरे "इस अस्या[ंयी 
शासन के दिरड क्रान्ति होती है कुछ गुणी ठया योग्य व्यक्ति मिलकर जनहित के 'निए अन्यायी झासत ५ 


सनननन-न मनन 


| 
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को समाप्त कह पक देते दि तक पहन न कम के नए प्रकार की शासन व्यवस्था का निर्माण करते है जिसे कुलीनतन्त्र 
केंहा-जा-सकेती हैं; [ समय के साथ-साथ कुर्लेनितन्त्रे भी पतन के रास्ते पर जाने लगता है और शासन 


निजी स्व्ोर्भन्सि्ध के लिए होने लगता है तब इसका रूप धनिकतलन्त्रात्मक या गुटतन्त्रीत्मक बन जाता 





हि 


है (लिखता इस अत्याचार हु को जब तक जा दर गा बद ूं 
प्रजीतच्थ-ले-लेत्ता-है 20 _वहुजनतन्त्र वा समाजतन्त्र के नॉके से भी प्रकार जाता हेलरन 
जेसा श्रन्य शासनों के साथ होता है, लम म 2 मनबुस मिट में सयत्‌ प्रजातन्‍्त्र भी सडने लगता है। अरस्त इसके 
विक्ृत रूप को भीडतन्त्र या भ्तिवादी अ्जातस्त्र के नाम से युकारेता हैं (्‌ इसे अन्चकार के बाद पुनः कोई 
बोस व्यक्ति अयनी शक्ति से कानून भौर व्यवस्था स्थापित करता है आर उस वदइ उाजतत्त की फिर 
सं स्थापना हो आती है । इस प्रकार राज्य का वह चक्र पूरी हो जाता है और पुन नए सिरे से इसी 
चक्र का फिर से प्रास्भ होता है ।_ राजतन्त्र, >निरकुश तन्न, कुलीनतन्त्र, धचिकतत्त्र, सयत्‌ प्रजातन्दु 
कया भोड्तत्त एक के बाद एक, पहिए की तरह क्रम प्सेआते और बदलते हैं। सर्विध्षात या राज्यो- 
. (सरकारों) के यह परिवर्तन न्वक्र निरन्तर बनता रहता है। 
५» / इस परिवर्तेन-चक्र के हर, में भ्ररस्तू के स्वयू के शुब्दो को यहाँ उल्लिखित करना सर्वथा 
उंपयुक्त होगा. अरस्तू लिखड्है कि 'पहले-पहल देशों में राजतन्त्र स्थापित हुए थे, जिनका कारण 
सम्भ्रक्त यह कहा था कि प्राचीन युग मे नगर छोटे थे ओर चरित्रवा: चरित्रवान कुशल व्यक्ति बहुत कम थे ये 
व्यक्ति राजा बने, चूंकि ये पसेपकारी थे और परीपकार केवल सज्जन व्यक्ति ही कर सकेते है [ पं परन्तु, 
जब एक से गुणों वाले अनेक व्यक्ति श्रागे आए श्रोरे वे एक ही व्यक्ति को प्रधान तथा प्रतिष्ठित मं्निने 
से कत्राने लगे, तो उन्होंने राज्य को संभ्री का राज्य (0०४॥7०7७८४॥॥) बनाने और सविधान 
निश्चित करने की इच्छा प्रकट की, इससे शासके-बर्ग का पतन हुआ भौर जन-कोप से धन उडाकर वे 
धनवान बनने लगे | (धन-सम्पत्ति सम्मान का साधन बनी और इस प्रकार कछ व्यक्तियों के शासन 
(0॥.8००ाा८5) की दुथापना स्वाभाविक बनी | यह शासन धीरे-बीरे अत्याचारी शासन में बदल गया 
ओोर्य अन्त में, श्रत्याचारी जासन ने प्रजातन्त्रीय शासन का रूप वारण कर लिया, क्योकि शासक-वर्ग 
वी धन्र-लोलुपता ने अपनी सरया को सर्देव कम से कम रसने की चेप्टा की इससे सर्वसाधारण का 
बच बढ और ईन्‍्हौने भ्रन्त में श्रपने स्वासियों को दवोच लिया जिनका फल निकला अप्ट यनतत्त्र वी 
स्थापना ही 
“अररत के वर्गीकरण के अन्य ग्राधार 
“| (]) पहला झ्ाधार आथिक-है । धनिकतन्त में धनियों का और जनतस्त्र में गरीबों का 
णामन होता है । हे * कि जल न्नि 
(2) वर्गीकरण का दूसरा आधार वभिन्न प्रकार , के मौलिक गुग या तत्त्व हैं, जैसे जनमत | 
में समावतता एवं स्वतन्त्रता के तत्व पर, घनिवतन्त में धन पर कुतीनतन्ल में गुणा पर और संयल उत- 
_तन्तर (या सर्वे जनतन्त्र) मे बन त्र स्वतन्पतो के तलव पर बल दिया जाता है । 
(3) वी रण झा तीसरा श्राधार घानव सग््धी कार्य-प्रगारी है । वही पर उँचे पर 
था निर्णवन श्रविव नम्पत्ति पाले व्यन्दि ही वर सबसे हे तो बही पर मामूदी सग्पन्ि दे प्र राज्य 
याये में भाग ये सकते हैं। ० «जा 527 €७जश था: 
| 












५ 2573० ०े० ० >नकक+ ५... ५ सम -कजजक--- कम 





ह.>-ब्य 


' अरस्तू के वर्गवरण वी आलोचना .>एहू >राफ्म्सी त्का 05. छार) आय 
ने, 


[बाे: ) कक न कक 
([ गाल हा यहला-है.टि-घररद रापप और सरशार मे भेद की गर बना, दपमारप 
>उपुके द्वारा किया गया पररविर्ण राज्यों शा वरविरण नेशबर सइशार, भा यर्मेन्सिश ड्रेश प्रम्ट 


ज० शक पी जज अटल कसर हा" ऋभ अदा 5 ४ 5 
साण्य तथा मरघारध्या गए भेद सोधुनिया दुग भी देने ने पर परेरए जगे मना री इचचलिद पे ई 
शप्प तथा सरकार राएप संदान सर्गीर रगर भर बेंठमा गोर्ट इस्गद 

ट चर जआ। कक अुननका अहम ल्न्र न  ] 
व दिखार है हि प्तर्गत » चासर था परशिरशा मे हु 
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च्णव्ष्टॉक्हिक ६ सिर >0९ ०७९ पथ के बमारसया को कोई मायह व यो यह | लि पस 







। नलयर की हप्टि मेँप्रस्त के वर्गीकरण की कोई, व्यावहारिक उपयोगिता नहीं 
ठहरती- क्रग्नो कि, उसते. अपना १०० करगा संविध नो. की कार्य-विधि के निरीक्षए के निरी ण के आधार पर प्रतिष्ठित. 


, ही, किया है ।)) है। ८४ थे - ० टचतर्यी बुत 4 मे 
आई बस कह मद (४ लगन >मन्द श्र कन्त वर्तमान में इन दोनो शब्दो 
में कोई अन्तर नें. ..2प्राज या युग प्रजातन्त्र का युग है और कुछ व्यक्तियों का शासन इस 
523 «8 है व्य्मी् हवा» एजीब्या त्राः >> स्ल्श बला अछ्छ * 
(4सि हक र के अनुसार, ,अप्यस्वू-वे अपने वर्गीकरण में श्रमीर और गरीब : गरीब के अच्तर को 
बहुत अधिक हुत अधिक महत्त्व दिया है उसने इस अन्तर को संख्या के अन्तर से 'भी कहीं भ्रधिक महत्त्वपूर्ण समका 


#। विचित्र विडम्बना है कि अरस्तू बहुसंस्थक शासन के लिए...मी-प्रत्पतन्त्र - (08भणा? ) का प्रयोग 


दर है. यदि संख लीजीगि-से ऑरष पान “जाएँ (पच्झीज कद पर कर 
बा (कक 7 277 777 772 2 के 
रु हना है कि अ्रर्स्तू पर पटना पर जग नहा ताज यम ग्रंपन समय के नगर राज्यों का वर्गीकरण किया हैं. 
जो आज के राष्ट्रीय एवं वहुराप्ट्रीय तय विशालब्गय राज्यों पर लागू नहीं होता, वर्तमान में राजदत्त 
“तथा बहुतन्त जया शासन नही पाया जाती । इ ग्लैण्ड जैसे राज्य मे राजेतन्त्र;-फुलीनतन्त और बहतन्तर 
का ताना-बाना पाया जाता है । इसके अतिरिक्त ड ग्लैप्ड शरौर ममेरिका दोनों में ही प्रजानन्त्र है। किस्तु 
इ'स्लैण्ड मे राजसत्ता स्वीकार की गई है जवक्रि भ्रमेरिका में ऐसा नही. है । उसी, भाँति क्रॉस रे 
है।पे 


. स्विट्जरलैण्ड दोनों मे लोकतन्त्र होते,हुए भी दोनो राज्यों मे भेद हैँ । फ्राँस. केन्द्रात्मक 2 ५ 


च 


स्विट्जरलेण्ड सघात्मक । चाह अल च्यिरबा व्तरन्यां पर न्या्यरित €< 

प8 (6 [गा आनोचको का यह भी कहना है कि : कम गलठ है दिल गाव वर्गीकरण किसी गूणबाचक आधार, 
आधारित न होकर केवन संख्या पर ग्राध'रित है, अतः यह सर्वथा गलत» है | दिल यह आलोचना माय 
न बह. ठीक है कि अरस्तू ने प्रजा की राजुनीतिक जाशति के विकास की अपनी मजिलो का उपक्षा 
की है, फिर भी शासन का रूप चाहे राजतन्त्रीय हो,. अमीर-उमरावों या थोडे से बुद्धिमानों का हो या 
सगठित राज्य हो उसकी परीक्षा और वसौटी का आवार” आध्यात्मिक तथा मानसिक है । उसके 
राजनीतिक दर्शन मे अपने गुरु से भले ही मतमेद हो फिर भी प्लेटो की तरह उसने भी एक सुशासन 
की परीक्षा का आधार आध्यात्मिक तथा आ्राचारशास्त्र सम्बन्धी ज्ञान ही माना है। विभाजन को निश्चि्त- 
करने वाला हेतु एक के, थोडो के तथा वहुतो के चरित्र पर आश्षित है,। बर्गेस हि ०० ) हज ट हा 


अल ग्च् 7७ 
्ा 


कहा है--“अरस्तू को विभाजन आव्यात्मक है सख्यावाचक्र नही जल हे 


हि] 
न पक हा रिया जाएँ ती पतन 
ह्पी गैग एक बहत बड़ी सस्या होगी ड॒निंग के अनुसार, “इस बात में सन्देह नहीं कि “पॉलिटिक्स 
मे एक रूप का दूसरो से स्पष्ट रूप मे ज्न्तर नही किया गया है ।”* सेबाइलःने भी अरस्तूं के वर्गीकरण 
की इस आधार पर अग्राँकित आलोचेना.क्री है। अरस्तू-ने राज्य का दो रीतियो से विश्लेषण किया 
« है । एक जो उसने राज्य को राजनंतिक साधन माना है।; दूसरे, उसने राज्य को आवक हिता की को आविक हिंतों का 
समानता के आधार पर वर्ग के रूप मे देखा है । यदि भरस्तू इन दोनो को अलंग-अलग रखता झौर ५ 
की एक-दूसरे के ऊपर क्रिया-प्रतिक्रियो का निरूपण न_करता; तो भ्ररस्तु के विश्लेषेश की समभने मे 
आसानी होती । जब अरस्त लोकतन्त्र (0070०४29) और घनिकतन्त्र (0/88०$ ) के भेंदो हा: 
वर्ण करता है, तो बह समझ में नहीं ओतों कि वह वेर्गीकिरिण-के किस. सिद्धास्त पर चल रहा 2 चक॥ 
हरेक को दादी सुचियां देता है श्रौर यह नहीं बताता-कि-इसमें क्या अन्तर है। यह अवहक प्रती्त होता. 
है कि एक मे तो बह राजनैतिक सविधान के बारे मे मोच रहा हैं तवा दूसरी मे झाधिक सविधात हे 
के हे ८ ० है हे ० ८ ल्‍ >्भ आ 
] सिल्कलेयर . पूर्वोक्त, प, 297. 
रे झाणाएए 5एछ ला, 9 75-76 






झररत 09 


करें गत मर अ्रस्त अपने धर्गीकरण मे एक और उलभत्व डाल देता है । वह कानून-रहित और फरासूतनिष्ठ 
सरक च भी भेद मानता है। यह भेद घनिकतन्ध के ऊपर बिलकुल ही लागू नहीं होना धाहिएँ। 
“इस भेद का झ्ाधार यही हो सकता है कि पदों या वर्गों फ्री कया व्यवस्था है। यथपि मररतू फा यहू 
विवेचन योजनावद्ध नही है, लेकिन उससे यह स्पष्ट हो जाता है फि भ्ररसस्‍्तू को ग्रीक नंगर राज्यो के 
प्रान्तरिक कार्यकरण का पूरा ज्ञान था | प्ररस्तू के पश्चात्‌ किसी भी शासन-प्रणाली के बारे में ऐसे 
आ्रान्तरिक ज्ञान का परिचय बहुत कम राज-वैत्ताप्रो ने दिया है। भप्ररस्तू की विचारधारा का साराध यह 
है। “मतदान की अहंता (0एशागीद्ाव0॥) और पद की पॉत्रता जैसे कुछ राजनैतिक विभनियम 
(?गापं०थ 7२८४०४४०॥१५) हुआ करते. हैं । इन विनियमो में से कुछ लोकतन्त्र की विभेषताएँ होती हैं 
और कुछ घनिकतन्न की । इसके साथ ही कूछ शभ्राथिक विशेषताएं भी होती हैं, जैसे कि धन किस प्रकार 
बेटा हुआ या राज्य में किस आधिक वर्ग का प्राधान्य है । श्राविक विशेष॑ताएँ भी यह प्रकट करती है कि 
राज्य लोकतन्त्र है या धनिकतन्त है तथा उसमे कौन-सा राजनंतिक सबिधान भ्रधिक सफल हो सकता 

है । राजनैतिक भ्रौर आर्थिक दोनों व्यवस्थाश्री में मात्रा का श्रन्तर होता है--कौई प्रधिक अतिवादी 
होता है तथा कोई कम अतिवादी । लोकतस्त्र और घनिकतंन्त्र के तत्त्वों के मेल से भी श्रमेक प्रकार के 
राज्यों की रचना हो सकती है। उदाहरण के लिए सभा (55000) का संगठन लोकतस्तात्मक हो 


«- सकता है ण्वीप (१४ ग्यत, कै शाधार पर हा हल 5 कम से सकती है ।"? 
ढ्बर (वि. ] ब्लटशर्ली (8 का मत है कि भ्रस्त के वर्ग 


करण में हमे केवल लो 
राज्यों का ही वर्णन मिलता है पारलौकिक का नही । का ही वर्णंव मिलता है पारलौकिक का नही । उसके वर्गीकरण में धर्म तथा राजनीति के 


सिद्धान्तो को कोई स्थान नही दिया जाता, परन्तु यह आलोचना न्याय: सर्गत नही है। अरस्त के यंग का नही है । अरस्तू के युग का 


युनाव पूर्णेत्र: 9 मकस आम र्‌ के क्के प्ीकी कल्पना नहीं कर सकता था | 
है इतर यश नार नाक दंत आप गाउह भव, 


मे. व्यवस्था है +थि 









आधुनिक युग में प्रजातन्‍्त्र क हह छ न्त्र है पंत 
श्रा ग मे प्रजातन्त्र को सर्वोत्तम शासन व्यवस्था माना जाता-है?। पड न का 
>* . (0) अनेक भ्रालोचको का कहना है कि किसी राज्य में संवच्चि सत्ता का वास तलिक स्थान 


कहाँ है, यह पता लगाना:दुष्कर हीं नेंही, चल्कि अंसम्भव कार्य है। प्राजकल के राज्यो मे यह और भी 
कठिन हो गया है| उद्ाहरणार्थ युनाइटेड स्टेट्स ऑफ अमेरिका में सर्वोच्च सत्ता के वास्तविक स्था्ि 
का पता लगाना श्त्यन्त ही कठिन है | वर्तमान मे ऐसे राज्य शून्य के समान है जहाँ सर्वोच्च सत्ता एक 
भ्रथवा कुछ व्यक्तियों तक ही सीमित हो हृम-इप्टि से अरस्तु का वर्गीकरण उखित वही-टहस्ता । 
अरस्त के वर्गीकरण क़ा झौचित्य 
7“. इतनी ४ ख्वा के बाद भी उपयोगिता और श्रौचित्य की दृष्टि से अरस्तू का वर्गीकरण 
जे भी भहत्त्वपूरों मं, इस वर्गीकरण मे राज्यों-के नैतिक भ्राधार पर बड़ा अल दिया -मयय-है 
जो लोककल्याण की दृष्टि से बडा महत्त्वपूर्णों है। भ्ररस्तू ने सामान्य श्रौर विकृत स्वरूप में नैतिकता 
और नवशेपज्ञता के आधार पर जोर देते हुए अन्तर स्पष्ट किया द्रतीय, अरस्तू का परिवर्देन-्चक्र 
भी भ्राधुनिक-सुग-मे-दृष्टिगोजर होता. है.! जनरल नग्रीब द्वारा। मिर्स्र का शासन 'सम्भाल लिया जाता 
पाकिस्तान में सडें-गले प्रजातन्त्र १९४६| णट करके जनरल अयूब द्वारा शासन को हथिया लेना, आदि 
अरस्तू की दुरदर्शिता के प्रमोरा तीय,_ अरस्तू ने सरकारों के वर्गीकरण को ही राज्यो का 
वर्गीकरण बताया है, यह कहना उर्वित नेंही हैं । सरकार'ही राज्य की इच्छा को प्रकट करती है अत 
सरकार का वर्यीकरण ही सार रूप मे राज्यो का वर्गीकरण है | वास्तव में इससे इन्कार नही किया जा 
सकंता कि भ्रस्तू के विचारों के उपरोक्त श्रशों से हमे बहुत कूछ सीखना-है। अरस्त ने बड़ी सुदढता के 
साथ यह कहा है चूंकि किसी भी राज्य विशेष के समस्त, नागरिकों का उद्देश्य निश्चित ही अपकी सस्था विशेष के समस्त, नागरिकों का उद्देश्य निश्चित ही अपकी सस्य। 


4 सेबाइन : पुर्वोक्त, पृ. 297 
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जगत जा सुरक्षा होनी चाहिए, भतएव उस संविधान को बनाए रखने के लिए, दो कि उस सुरक्षा का प्राधार 
है; ब्रत्यक बात को त्याग द्विया. जाना जाहिए-और- किसी नागरिक का. सबिध्षात की सीमा से आाहर का 


०] 


कोई भी कार्य (चाहे वह तत्कालीन सरकार के द्वारा किया गया कोई भी असविधानिक कार्य हो प्रयरों ही प्रववों 
पर-राजनीतिक सस्था हारा की गई कोई भी तथाकथित सीधी वाय॑वाही हो) एक क्षण के लिए भी सहन 
मन ना । यह एक ऐसा तक है जिसका अरत्त के आचीन पोलिटी प्रजातत्त के समय - 
क्षा आधुनिक लोकतत्त्र मे अधिक महत्त्व है। इसके श्रतिरिक्त इस तक का प्रतिवाद करना कठित 
है कि भ्रस्त्‌ के समय के पश्चात्‌ के विश्व-इतिहास ने छाम्र तथा कान्ति के चक्र के उदाहरण भ्रस्तुतत 
किए जो उसके विश्लेषण की पृष्टि क्ररते हु 
“ सर्वोत्तम सविधान 
हर (80०४ ?०॥05 ) 
श्थवा 
सर्वेश्रेष्ठ व्यावहारिक राज्य 
जा (॥6 8९४ ?72०४८४४॥९ 82/2) 

, अरस्तू ने इस प्रश्न पर भी विचार किया है कि ऐसी कौनसी शासन प्रणाली है जो भ्रधिकाश . 
राज्यो के लिए सर्वेश्षेष्ठ है। वह किसी खास मामले की विशेष परिल्वितियों को छोड देता है.) -वह 
राज़्यो मे सामान्य, सदुगुणा अथवा राजनैतिक फौशल की अपेक्षा रखता है इस प्रकार का राज्य किंसी भी 
प्रकार का आदर्श नही है । वह सर्वेधेष्ठ व्यावहारिक भौसत राज्य है । हा राज्य लोक़तर्त्त तथा धनिक 

, तन्त्रं की उन अतियो को छोड़ देता है जो श्रतुभव से भयांतक सिद्ध हुई हैं शासन प्रणाली ' को 

भरस्तू सुदिधान (?०॥५) अथवा संवैधानिक शासन (एणराइपप्धणार्श 5०%) कहता है । अरस्त_ 

परी _पस्तछ- त्-्मस्म-संयल-र कत्तत्त्र-(र्06९४९ 02८070०3०४)-ड्य्ा-है-+ अ्रस्तू उत 


. भ्रवस्थाओं में जहाँ संविधान लौकशासन से इतना भ्रलग हो कि उसे सौम्य लोकतन्न - ने कहा जा. संके, 
प्रत्रिजातैतुत्च अश्वा कुलीनतन्त्र कहने के प्रतिकूल नही है । 


हि श्ररस्तू ने सर्वोत्तम संविधान अथवा सर्वेश्रेष्ठ व्योवह्ारिक राज्य पर विचार करते हुए एक 
व्यावहारिक दृष्टिकोण अपनाया है । वह बह यहू' मानकर चला है कि इस प्रसंग मे ऐसी किसी आदश 
शासच प्रणाली का विजार-नही--करना-जाहिये, जो कभी |कियात्मक और व्यावहारिक रूप घारण 
हो न कर सकती हो । इसके विपरीत ऐसी श्रेष्ठ शासन-व्यवस्था एवं जीवन-पद्धति पर, विचार करना 
जहिंए: जो अधिकतज दाज्यों एव व्यक्तियों के लिए व्यास समय कि एव व्यक्तियों के लिए व्यावहारिक रूप से सम्भव हो । किसी विशेष 
प्रकार की योग्यता से ही जो शासन्न-व्यवस्था चल सकती हो उसमे अधिकाँश मनुष्य भाग नही ले सेकते 


<त' उत्तम शासन-प्रणाली वही हो सकती है जी विभिन्न, अथवा अनेक राष्ट्रों मे समान रुप से 
चल सके... 


तय पक जे. कही ह- बरस [मत है कि एक- आ्रादर्श 5 परम थे बन धान गिल कक तो चल >व्यक्तियो के हाथो में रहना 
चाहिए। यदि ज्य का दाशंनिक शासक मिल सजतत्त 
सर्वेश्रेष्ठ शासन व्यवस्था-है लेकित ऐसे दार्शनिक, शासक का मिलना इस भूतल पर दुलेभ है 















जा जनता 
भांति 7-7 किक पक 38८ सा ि अबकी 30004 कक शासन सत्ता योग्य व्यक्तियों, के हाथो में ,रहती इस तरह के 2 
शासक-वर्ग भी पाए नही जाते । यदि सौभाग्यवश कभी दाशंनिक शासक या ग्रोग्य शासके 


वर्ग उपलब्ध भी हो जाए तो वे इस ययार्थवादी और , स्वार्यी, विश्व मे पतप नही सकते और न ही, 
यह आवश्यक है कि उनके उत्तराधिकारी -भी वैसे, ही ,निकलें.! राजतन्त और, कुलीनतस्व-य दोनों 
को ऑड-सरगा सोनम जे लाना कि मत, अप हो वन पाई जाती और पक जो नावहारिक रे लए ऐसी शासन-व्यवस्था 
की खोज-करेंन्म-उपयुक्त है जो आदशर्शवाद -के घरातल पर हैँ बल्कि जो व्यावहारिक रूँप 


में व्यक्तियी-द्वारा कार्यान्वित की जा सकती हो और किसी... समाज की. विदमान वेरिस्थितठ गै- विद्यमॉर्न -वरिस्थियों में 
“ब्र्वोत्तिम हो ““ हा ः 


ज्म्स्शडा 





ही 


प्रसस्तू !77 


९. परस्तू को माच्यता-है-कि-वदही-शासन-उंत्तम-है-जो -अधिक राज्यों मे सम्भव हो भ्ोर जिसमे 


धत्यधिक- अमीर या गरीब कर ५ "समाज में ग्रत्यधिक सम्पन्नता झोर निर्धनता दोनों का जे दो को करत रत ह। सतवन्बलब्जाक कम 


है 
6 हक. 


पादरी है बयोकि थे दोनो हे है क्योकि ये दोनो हों शिितियां मप्नाज में दोपों यो जन्म देता हैं । उससजलह 
ट््कलनमिकहे।+ दस के म्रतिरिक्त जहाँ जनता का विभाजन सम्पन्त और निर्धन--- 


इन दो वर्मों में होता है, वहाँ शास्ति और सौहाद को स्थान नही मिल सकता । बिना सोहादें के सगठन 


या आह काबनाना भी सभव नही है । | 
कि सम्पन्तता झोर विपन्नता--दोनो ही का प्रचुरता में होना शुद्ध शासन के लिए हानिप्रद 
५ स्त मध्यम मारने (600 णिल्ा अस्पयतयाप्मपायुटलाय का भर 'ज्त्क्ीदब्ति भें कक ५०. ला अभी देश शासन: हू शा मे प्रणारल 20 
है, झतः अरस्तू मध्यम मार्ग (0० ५ ० अवनाता तय मा शासन-प्रणाली ; 
की प्रधान विशेषता मध्यममार्गी होना है। भ्रस्तू के शब्दों में मध्यम मार्ग का अ्रनुसरेश करने वालों 
“जावन ही ग्रॉनिवार्यत: श्रेष्ठ जीव ही अनिवायत: श्रेष्ठ जीवन है और यह मध्यम मार्ग भी ऐसा है, जिसको प्राप्त कर लेना प्रत्येक 


व्यक्ति के लिए सम्भव है ।/ उसके अनुमार “सभी नगर राज्यों में तीन वर्ग पाए जाते है--भ्रत्यधिक 
सम्पन्न, प्रत्यधिक ति्धंत और इन दोनो के वैचि का मध्यम बर्ग | श्ररस्तू मध्यम-वर्ग की स्थिति में 
हो सर्वोत्तम मानता है क्योकि “जो मनुष्य ऐसी स्थिति में होते-हैं, वे विवेक की आाज्नो का सरलतापूर्वक 
पालन करने वाले- होते. हैं. “इस तरह अरस्तू उसी शासन व्यवस्था को श्रेष्ठ मानता है जिसमे मध्य 


ब॒र्ग का प्राधात्य-हो- 
शासन प्रणाली के मध्यम-मार्यी होने की उपयोगिता को दर्शाते हुए अ्रपने पक्ष में वह 
स+ कह फू बणकाफ»० कर बन >>«+ ५००>लन्‍न्‍>>>+-म भर ऊ ० २०-सक ३-३ ५० केलक ०००, *१३४ 


६-७७ कर... क 


निम्नलिखिंत तक प्रस्तुत करता है--- 


असर के ७०५५-०० डर का म-++ 3० तक+नम्क०+मक, 


प्‌. ल्षत्मधिक सम्पन्न, सुन्दर न्दर और शक्तिमान -व्यक्ति -बलात्कार तथा गम्भीर अपराधों की 


पोज हक भ्रधिक प्रवल होते हैं, वो पष्यपिक लिन घोर धकक मय व ता इक पा निर्धन और भशक्त व्यक्ति घृतेता तथा तुच्छ भ्रव्साधों के प्रति 
'ज्ञार्बा हैँ पहला दो हे प्रकार ये दोनो ही वर्ग विवेक मार्ग पर नही चलते झौर जिस किसी. शार्सन-सें 


(इनकी प्रघानंवा होती है दोषपूरण होता. है हे न्‍ 
पओ 2 (सम्पन्न भो भमौर शक्तिमान भ्रवज्ञानवत्ति रखते है तथो राज्य के आदेशो-की अरव्हेलेना- करने 


लक बना 


में लहीं हिचकते | दूसरी झोर,द्वीन, हीन एवं निर्वेल व्यक्तियों मे दांस-मनोवृत्ति पनपती है, वे शासक 
नही हो सकते । अतः किसी राज्य'में केवल यही दो वंग होगे तो वहूं हॉज्य स्वत्तन्त्र मनुष्यों का राज 
न रह कर केवल दासों व स्वामियी का नगर या राज्य मात्र रह जयेगा।. .,! 2 
“73. इसे भाँति तिधेन पक्ष से राज्य में ईर्ष्या “भाव 'बढ़ेगा श्रौर सम्पन्न से घणा भावना 


कं: का 


प्रनपेगी । स्वभावतः ऐसा. याज्य-दैप्या-और--घुसा-के--सायर से उतरेगा-डूवेगा । वहाँ मित्रता एवं 


हम न नही रहेगी । 
सामाजिक भावना नही रहेगी । हि २ 
>> राज्य का लक्ष्य तो यही होना चाहिए कि यथासम्भव समाज में विषमता का अन्त हो 


और वराबरूतथा समान भपृष्यों का-समाज-बन, सके-। मंव्यम बग के लोगों में ही. ऐसा होना संवोधिक , 
_सम्मव है। / 2 ०0३ हु पा, ५ & ५ 
5 प्रध्यम वर्ग की श्रेष्ठता के पक्ष में अरस्तू एक प्रमाण यह भी देता है कि सोलज्ञ_ 
(809), जाइक्गंस (7-9००7४०५) झादि ु श्रेष्ठ 'स्ियम-नि्माताओ का... .जन्में मध्यम--बर्ग मे 
ही हुआ था । ५ ] ।' 
"777 6, मध्यम वर्ग को भरस्तू एक और दृष्टि से भी उपयोगी एवं महत्त्वपूर्ण मार्नता है । घनी 
भौर निर्धेन--दोनों ही मध्यम वर्ग पर समान रूप से विश्वास्‌ करते है किन्तु बनी और निर्धन परस्वर- 
3 22 पर क्रिश्वास नही करते । ॥॒ का है 
“4प्रोक्त-सब-काररों से ही. भरस्तू मध्यम .वर्ग .की शासन-व्यवस्था. को श्रेष्ठ, व्यवहारिक 
प्रौर अनुकरंणीय मानता है। उसके अनुसार जब ऐसा नही होता तभी , धनिकतस्त्र या लोकतस्त्रे का 


क्र 


“प्ादुर्माव होता हैं भ्रौर ये शीत्र ही निरकुश शासन मे बदल जाते हैं। प्रधिकाश राज्य लोकतन्त्र या 





472 पाणए्चोत्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


धंनिकतन्त्र इसीलिए होते है, क्यो क्रि इनमें मध्यम वर्ग की सख्या कम होती-है | मध्यम वर्ग की प्रधानता 
होने की से समाज में पारस्परिक सघर्ष कम होते हैं श्रौर एकता या सुदुढता को बल मिलता है। भ्ररस्त 
“इसका कारण स्पष्ट करते हुए लिखता है केवल बह सरकार सुदृढ़ हो सकती है जिसमे मध्यस वर्ग 
प्रन्य दोनी (घनी तथा निर्धन) | वर्गों से (अधिक सख्या मे हो । इस अवस्था मे-इस बात"“की सम्भावना 
नही-होती कि शासको का विरोध करने मे धनी वर्ग -निर्धन वर्ग के साथ मिल जाएगा ।-इसमे से कोई 
भी एक वगें दूसरे की सेवा करने की इच्छा नही रखता | यदि वे अपने, दोनो, वर्गों के लिए कोई अधिक 
उपयुक्त शौसन-प्रणाली ढूँढना चाहें तो इससे,अधिक श्रच्छी कोई- दूसरी व्यवस्था, नही हो।स्कृती क्योकि 
धनी और निधन एक-दूसरे पर'विश्वास नही करते और वे बारी-वारी से शासक और शापित बनता 
पसन्द नही करेगे ।” सैक्सी ने भ्रुरस्तू की इस श्रेष्ठता के व्रिचार पर, कहा है--यद्यपि मध्यम वर्ग के 
लोगो मे बुद्धि की प्रखरता नही होती, वे राज्य की स्थापना के लिए आदर्श _ नही हो सकते फिर भी 
इतिहास मे राज्यो में होने वाले परिवर्तेनो को देखते ,हुए सुदृढता की दृष्टि.से अरस्तू की शासन-व्यवस्था 
उचित प्रतीत होती है ।?2 - 
झरस्तू ...इस * तरह व्यावहाडिक...दुष््ट:से सयनन्‍्त्र जनतनन -[किणाह, ०0649 
79०॥7027809) को प्रमुखता देता है, जो मध्यम वर्ग के द्वारा 'अज्ती जहाँ न भ्रधिक पअमी री. है भोरः 
न अधिक गरीबी । मध्यम-वर्ग सुरक्षा सुव्यवस्था की दृष्टि से भी सुन्दर हैँ 77: 223 
_ उे ८: अर ने अपने सवोत्तम भ्रथवा आदेश संविधान का कोई वास्तविक उदाहरण नहीं दिया 
है। हाँ, उसने इतना अस्पष्ट निर्देश अवश्य किया है कि केवल एक ही व्यक्ति- ऐसा हुआ है जिसने इस 
तरह की शासन-प्रशाली की स्थापना के लिए स्वय, को सहमत होने ,दिया । लेकिन रॉस (7२०४४) का 
/ विचार है? कि अरस्तू सम्भवतः 4. ईसा पूर्व में एथेन्स _ में स्थापित होने वाले संविधान ,की श्रेष्ठ 
स्वीकार करता था ।ल्‍इसमे शासत्-सत्ता 5040 व्यक्तियों की असेम्बन्ी “में चिहित थी, -ये अपने व्यय 
से शस्त्र एव भारी कवच रखते थे। इनको असेम्बली की बैठकों में शामिल होने के लिए दिया जाने 
वाला भत्ता बन्द कर दिया था ।-इस विधान के निर्माण का श्षेय थेरामिनेस -(700४४0768) नासकी 
यूनानी राजनीतिज्न को है। बाकंर का विचार.है कि - “अरस्तू का अ्रभिंप्राय यहाँ [सम्भेवेत सिकन्दर के 
पूतानी प्रतिनिधि “और उसके मित्र (अन्टिमपातेंर के उसे सविधात्न से है, .जिसमे शासन सत्ता 
9000 नागरिको की सस्था को सौंपी गई ।”5 |, - « - - 
विभिश्ष शासन प्रणालियों मे ेष्ठता का क्रम--उपरोक्त क्र से , यह प्रकट हो चुका है 
है कि श्ररस्त के अ्रनुसार मध्य वर्ग -की प्रभुता बाली शासत-व्यवस्था सर्वश्रेष्ठ है और इसे उसने सर्वे 
जनतन्त्र या सयत्‌ -जनेतन्त्र (?णाए ए ०0७४० 70000080०५ ) कहा है, ,क्िन्तु यह. श्रेष्ठता, केवल 
व्यावहारिक दृष्टि से है.अ्रन्यथा भादर्श की दृष्टि से “तो राजतल्त्र ही श्रेष्ठ हैं, श्रेष्ठता “की दृष्टि से 
भरंस्तू ने शासन-प्रणालियो अथवा सविधान या- (राज्यो का जो क्रम निश्चित किय; -है, बह डनिंग्‌ ,' 
(09फ्रणणड़) के भचुसार इस प्रकार है? 
हक () शभ्रादर्श राजतन्ब-(20०8 ०४७४५ ) 
ह (2) विशुद्ध कुलीर्न तन्त्रः [?प्र० क़ै।90०78०१ ) 
(3) मिश्वित कुलीन तन्‍्त्र (966 /एश४0ण॥०प 


.__(47 सयद्‌ जनतनन्‍्त्र (९००) 


हु 





६ #द्ाा६९2/ $ ?0॥005, ७ 482 
व 4७९7 * एगाधलों एआाठइ507965, 9, 72-7: 
3 मद्रा;४ ; एणाएंए5, 9. 483. 
4. 22059 $ 87380[९, 9 269-.70 
5' #द्वा7:2 ६ ९0009, 9. 84. 
6 छणागध?2 509, णां, 9 80, ' 
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(5) सपिदेतम उदार जनतन्त (कै0जञ िंतएतैशराल >शा0८8०१ ) 
(6) पधिछतम उदार भनिकतन्ध (कैछा फैएिपटगाल 0॥84709) 
(7) जनसरय तथा धनिकतरेत के बीच के दो प्रकार 

(8) प्रति-जनत्तन्त्र | इिचाशाएं >िधा00०70%) 

(9) प्रति-धनित्तन्त्त (टिएश्थ्ा।ए 08082% ) 
(।0) निरफुशतस्थ (7998॥9%) 

प्ररतू में क्रमानुमार उत्तम मचिधानो की जो यह्‌ सूची ,दी है, उसमे चतुर्थ संगत्‌ जनतस्थीय 

संविधान (?०॥(५) ही सबसे उत्तम-संविधान ; (2:27 व 


४-/-अीदर्श राज्य 
रु [त06॥ 59०९). * - 

थ ही पर कि प्त किक हे वि ने 'पालिटिक्स' की सातवीं व ग्राठवी पुस्तक मे प्रादर्श राज्य (770 ॥008। 07 ।॥0 
छ८8 $(४०) का सुन्दर चित्र प्रस्तुत कियो हैं, किन्तु स्पष्ट नहीं है कि उसने एक श्रादर्श राज्य का 
चित्रण किया है था एक ऐसे राज्य का चित्रण किया है जो सबसे उत्तम प्राप्य राज्य हो । वह आदर्श 
को व्यावहारिकता 'के साथ मिश्वित करदेता है। उसने राज्य का विवरणात्मक वर्णन नही दिया है 
प्रपितु सर्वोधिक लाभदायक तत्वों का वर्णन किया...है । राज्य का बल शप्र“क्यों होना चाहिए 
इस निर्शय को वह सर्वोत्तम राज्य के सम्मन्ध में भी भ्रपनाता है ४? श्ररस्तू की अृष्टि में व्यवहार मे भ्रा 
सकने वाला सर्वोत्तम तविधान या राज्य तो मध्यवर्ग को, प्रधानता देने वाला 'पोलिटी' या सर्व ज॑नतन्त्र 
हैं। लेकिन इसका विकास सभी राज्यो में सम्भव नहीं हैं और इसके लिए कुछ विशेष परिस्थितियों 


की झावश्यकता होती है । श्रत जिस र॒ज्य भे ये परिस्थितियाँ सम्भव हो, _वह सर्वोत्तम श्रादर्श राज्य 
(8०% 706॥ $४४४6) है । 


हो का गत भानप हे बार पा उक्त तन रामजी जो पर एल जहा का प्ति के लिए ! राज्यों में विशेष 
पा पय अत पके किए या हे बस + पा हे हित दावा जय का होना अत्यन्त आवश्यक है श्रौर इन परिस्थितियों तक राज्यों को.पहुच- होनी चाहिए (| 
ईस तरह अरस्तू शुभ जीवन के लिए कुछ झ्राद्शों की स्थापना करता है; 
है । उसके ये ही श्रादर्ण एक श्रादर्श राज्य का निर्माण करते हैं | सेवाइन बे उसके ये ही-आदर्ण एक श्रादर्श राज्य का निर्माण करते हैं | सेवाइन के शब्दों मे, “भ्ररस्त श्रादर्श 
राज्य पर ही नही अल्कि-राज्य के आंदिर्शों पर पुस्तक लिखता है । * 
आला 2 सजी लि कम पर तक पक अरस्त, जिस आदर्श राज्य का चित्रण कर बैठा 
'रिपब्लिक' के आदर्श राज्य से वहुत भिन्न हाँ एक क्रास्तिकारी भ्रादशंवादी के रूप में 
सस्‍्वय को प्रस्तुत करता है वहाँ अरस्तू हमारे सामने एक श्रनुदार यवार्थवाद के रूप मे उपस्थित होता 
_है। मैंक्सी (94#८९) के तो के की एक वह जात मर जे वे आय के नवीन जगत पर उडने वाले वायुयान मे बेठा हुआ वह 
है जनक अर्त एस इप्जोविवर जी नहीं मकर मर मार्ग भेघो के ण्रे उस भू-भाग के पर्वत, समुद्र-तटो श्रादि की सीमा-रेखाश्र को भाकिता 
है जबकि; अरस्तू एपा इज्जीनियर है जो वहाँ जाकर नए मांगों का विमाण करता है ।?. । 
१ परत ने आदर राज्य के लिए भावश्यक भौतिक एन आनसिक राज्य के लिए भ्रावश्यक भौतिक एवं मानसिक स्थितियों का वर्णन किया 


है। उसने राज्य की जनुसख्या, उसके आकार तथा, चरित्र, क्षेत्र तथा उसको स्थिति ओर-स्वरूप- भ्रादि” उसकी स्थिति-और-स्वरूप- प्रादि 
के विशिष्ट विवरण भी (दिए हैं ।अंगोल, जलवायु, अमि.के निवासियों के ...स्वाभप्रविक-गुण,-राज्य के 


4.*पुत दाड बढा३०, तेला0'३०७ 8 0086 जाला पाल ए0०ण हाथ्थाए ८०8९१ गिल घर पा ग्राधाँश, ०ा8०४7०0५, 
जराए७9 धाह डप्रछषा0याए ० 6 फ0ता ॥॥ 76880प7088 बणव॑ ए०फ्रश' प्रण8 धाशा 007फथाइद्वांट्3 407 (प्रढए 
[56000 ॥7 आपग्ञा९७०5, 90॥69 ज़।0०8 पाल ग्राव0]6 ०2853 5 ठा&ब097 इफ्ु8७007 (0 2 (6 ह6४६ ? *" ** 
न्श्क्राका है साइताए रण एगाएला परार0ए, ७9 50 
*एए७४६ ॥6 0056 75 (0 राा6 9 00०८ 70६ ते शा उतेल्वो 5006, 0ए परुणए ता पतक्षा 6 6 86 ० 
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डाँचे अदा का विस्तृत विवरण देते हुए भरस्तू इस परिणाम पर पहुंचा है कि((जुनुसंख्यो और क्षेत्र के 
दृष्टिकोण से आदर्ण राज्य की न.श्रधिक बडा होना 'चाहिए और न अधिक छोटो। प्ररस्त के आदश 


राज्य को 2९ मैकलब्ेम(एिलीफ़वाप) ने इन शब्दों मे वशेने किया है--'भ्रस्त का सर्वश्रेष्ठ राज्य 







वह है जिसमें स्थितियों के होते हुए तीसरे . प्रकरण मे प्रतिपादित -सिद्धान्त अ्रधिक से अधिक 
गू होते सत्‌ के अनुसार ऐसा राज्य न तो! भ्रमीर होगा झौर न अधिक...गरीब..। वह बाहरी 


र कै 3७०->०ववत+>क की पक लीन ४० 5थ ० 


होगा, वह एकताबड्ध, धर्मशीत्र, सुसस्क्ृतू, सरक्षणीय होगा, वह महत्त्वाकाँक्षाओं से परे होगा, वह 


अव्पर्याप्त.होगा, किन्तु दुसरो पर श्राक्मण नहीं करेगा, वह महान्‌ होगा किन्तु _ विस्तृत-जहीं.। वह एक 
सूसगठित ' छोटा तथा स्वत्तन्त्र नगर किला के अप पता दम अब जि जिपतमे “सर्वोच्च शक्ति एक अ्रभिजात्य वर्ग के हाथ मे होगी 


झाक्रमण से सुरक्षित होगा, अधिक धन संग्रह तथा व्याप्रार या क्षेत्र के! प्रसार की इच्छा से वह रहित 






जिसके सदस्य अपने जीवन को मोतिक चिस्ताओ से मुक्त रखते में तथा सवत्किष्ट धर्म तथा सस्कृति 


अप 33032 ाय कल 4० सदा प्राप्त करने मे और आस दर कस खोज करने में. लगे हुए बारी-ब[री से शासव 
तथा दूसरों का शासन मानेंगे । राज्य की भौतिक आवश्यकताओं की 'पना के का उतर जीवन रचा. पनतेविर चर के हि महक उसे हे जि तब लोग करगे जो 


$ >..................-3०-नन-त-ममनन-- की ५ मिननीननननीयनानी न न नमक न-+ तन न नम +++++++>+>मनमकन+म हे हर] 
धर्माभाव के कारण उच्चतर जीवन तथा राजनीतिक के म्तथ द 
बोढिक तथा इसोलिए राजनीतिक रूप मे श्रेष्ठतर व्यक्तियो-की देखरेख-बथा निर्देशन में रहकर 





शारीरिक कार्य करने के लिए असमर्थ नहीं हैं । या के वचन नी हर । 
, परन्तु राजनीतिक रूप से और जविक दृष्टि-से वे उसके भाग:नही समझे जा सकते चाहे काूनी, रूप.में 
स्वाध्ीन हो या दास" 7 0 | कल 0 गत जा 2 मय 





... भ्रस्तू को झादशश राज्य स्पष्टतः प्लेटो के “रिपव्लिक! के आदर्श राज्य से बहुत भिन्न है 
किन्तु 'लॉज' मे वर्णित आदर्श राज्य से काफी मिलता-जुलतों है। इसे सेवाइम' (540॥76) के शब्दों में 
हम यो कह सकते हैं कि/भरस्त्‌ जिसे-रादर्श--राज्य मानता--है,-वह-प्लेटो-...का. उपादर्श या हितीय 

* सर्वश्रेष्ठ राज्य है 7 उसने 'लॉज' के एक महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त--“श्रेष्ठ राज्य. -मे काजू दे दी पस्तित 
सम्प्रमु होना चाहिए आधार बनाग्रा [॥ अरस्त के-आदणश-. राज्य की विशेषता है- पन्ना की 
प्रभुता तथा, एक समुर्चित आऔर- संन्तुलित मात्रा में सम्पत्ति जी. पी रिंव्ारिक-जीजव-उंपफ्लब्ध 


गरिपब्लिक के आदर्श राज्य को ठकराते हुए आन पाप प्रजा की भलाई के 
















हो एक नग जीप मह रही कि उसमे एक और गायन व्यगान की जड़ में जम हई जात सा एक बडा दोप यह रहा कि उसने एक ओर मात्रव-स्त्रभाव की जडो में जमी हुईंबातो 'का/उन्दूलन , 
करना चाहा है तो हसरी ओर सर्वेथा अव्यावहारिक या 'क्रियान्वित न कर 'सकने योग्य शर्ते जोंड दी हैं! 
प्रो, मैक्सी के अनुसार, “प्लेटो-का राज्य अमुर्त विचासे का-एक«ढाँचा है'जिसे यथार्थ रूप एक दोर्शविक 
राजां दिया जो झपने सामने वर्तमान समस्त संस्थाप्रों को जड से उखाड,ंकेगा और सन्तति शास्त्र तह 
शिक्षा द्वारा एक निर्दोष ' सामाजिक व्यवस्था में मनुष्यो की एक नवीन! तथा श्रेष्ठतर ,जाति उत्नः 


करेगा । श्ररस्तू का-भवत् उस सामग्री से-क्ता-है जो पहले. जी है, जिसे अच्छी कि का० 32275 समझ! 


एल ता ही जटिल बीए कै हक को से अन्‍य जी हे, एक जोडी चुका है और जिसे कोई भी बुद्धिमानें राजनीतिक प्रयोग कर सकता दौतो बिच) रकी # 
एक ने अब तक ठुय वन को छुक सा. ही. , सन्तुँलन-..का प्रेम, 55 हूँ 
न्याय तथा बुद्धि के प्रति आस्था, तथा शुभ जीवन को प्रार्प्ति के लिए , एक सी चिस्त॒ता दिखाः 

(20०१७ ८ नए इुण०० ७ किक पी फतममी या 5 
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प्ररस्त [75 
हु वशेष ध्च 
प्ररस्तू के आदशे राज्य की विशेषताएं । 
() जनसल्या, (?०फणेगांणा )--श्रर॒स्तू के अनुसार राज्य 'में_ जनसंख्या न बहुत अधिक 
और न बहुत कम होनी चाहिए । जूचसख्या का इतंना अधिक होना _श्रन॒चितं है कि राज्य मे व्येक्तियो 


कम न ले लय मा व्यवसाय मिले और न रहने के लिए स्थान । इसी प्रकार जनसख्या इतनी कम नहीं होनी चाहिए 
कि शर्ेः-शर्ते राज्य का अस्तित्व ही खतरे में पड़ जाए । इस सम्बन्ध मे भ्रस्त एक जहाज का उदाहरण 
देते हुए-कहता है कि 6 इब्च लम्बा और- 200 फीट लम्बा, दोनो ही बेकार है। इच्छी तरह-सज्य-की- 
बाग आग है। अरस्तू प्लेटो की भाँति राज्य: की-कोई 

एचत जनसंख्या नही दे उसके अनुसार. एक --राज्य मे इतृती जुनसख्या होनी चाहिए कि 
प्रत्येक नागरिक एक-दूसरे को जानता हो जिससे वह विभिन्न स्थानों -के लिए उपयुक्त व्यक्तियों का 
निर्वाचन कर सके । राज्य की इतनी जनसख्या होनी चाहिए जो. राज्य, को, भ्रात्म-तिर्भरता प्रदान करे 


, कक. ००० कक ८०५ १ >क< ९८४) ३ ८ 


औरे उसकी भ्रावश्यकताएँ पूरी करने के लिए पर्याप्त हो। इस तरह अरस्त का सकेत नगर-राज्य 


,/-हव +ँ 20424 >कन कक >>क ० 


की ओर हो हैं क्योंकि वतमान्‌ राज्यों में ती यह _असम्भव-सा लगता है कि नागरिक एक-दूसरे से" 
वरिचिंत हो 75 

हि श्रर॒स्तू का कहंना- है कि राज्य को चाहिए कि वह ऐसा हर-सम्भव प्रयत्न करे जिससे जनसख्या 
न तो आवश्यकता. से.भ्रेधिक बढे शौर न. ही .उससे-कम-हो..। राज्य श्रावश्यकता पडने पर विवाह आदि 
के नियम निर्धारित करे । विवाह के लिए कम से कम और श्रधिक से भ्रधिक आयु निश्चित की जाएं । 
साथ ही ऐसी माता को सन्‍्तान उत्पन्त नही करने दिया जाए जो अस्वस्थ या विक्षत हो । विक्ृत श्रग 
वाले बच्चो को राज्य नष्ट भी क्र'सकता है.। 
7, (2] प्रदेश (ए७7(७9)--राज्य का क्षेत्र भी भ्रोवश्यकतानुसार होना चोहिए। वह न 
इतना छोटा होना चाहिए कि आजीविका कठिन हो जाए भोरू न इतना बड़ा हो कि. लोग वि जाए भौरुत इचना बड़ा हो कि लोग वि आऔरूत इतना बड़ा | हो. कि लोग विलासितों 
का जीवन बित्ताएँ । (राज्य को भूमि को भूमि इतनी होनी चाहिए जिससे जीवन की श्रोवश्यकताएँ पूर्ण हो सकें 


+- शीला आम 


पर उस वर निवार्स करने वाली जनता “सयम भर उदारता से समन्वित श्रवकाशपूर्ण जीवन बिता 


के । राज्य का प्रदेश श्र उसकी सीमाएँ ऐसी होनी चाहिए कि राज्य बाह्य आक्रमण. से सुरक्षित हो 
था आथिक दृष्टि से सम्पन्न हो । प्रसव का येह्‌ विचार है--कि-भूमि-समुब-के-समीय-होती चाहिए-- 


पक अवशध्यक- सामफ्री का आयात हो सके । भूमि का 'इतना छोटा द्ोता उजित-है-कि- किसी ऊे-- 
धान या ऊँची चोटी से भली प्रकार देखा जा सके, क्योकि ऐसी भूमि की रक्षा सरलता से हो सकती 
। | इसके 30252: हीं राज्य की भूमि का ऐसे स्थान परे होना उत्तम है जहाँ जन और स्थल दोनो का ऐसे स्थान पर होना उत्तम है जहाँ जल और स्थल दोनो 


वे सरलता से पहुँचा जा सके । इस सम्बन्ध में प्लेटो के विचार अरंस्तू से भिन्‍त है | वह अपने आदर्श 
एज्य को समुद्र स दूर रखना चाहता है ताकि श्रवाँछनीय विदेशी और व्यापारी तरवो का झागमन न 
द्ठो न दल अरस्तः तो राज्य की सुरक्षा के लिए शक्तिशाली जल सेना और राज्य के चारो और एक 


पवुद्ठ परकार्ट की भी व्यवस्था करता हैँ प्र दे की भी व्यवस्था करता है। ““ ->न जन अत नए "जज ये + नाई 


पजजनिक िटय का यह भी मत है कि राज्य की भ्रूमि दो भागो में वाँटी हुई होती चाहिए-- 
प्ताव॑ंजनिक “वय क्तिगव-ह पूजा-गृह एवं राज्योपयोगी भूमि सार्वजनिक तैथा|शैष व्यक्तिगत हे शेष व्यक्तियत होगी। . 
(3) जनता का चरित्र (लीश2८ंथ' ० ॥॥6 76०9०)--भरस्तू के प्रनुतार आदर्श राज्य 
के नागरिकों का चरित्र श्र उनकी योग्यता यूनानी विशेषताशो के अनुरूप होनी चाहिए जिसमे उत्तरी 
जातियों का उत्साह श्रौर एशियन लोगो का विवेक-दोनों का मिश्रण पाया जाता है। अरस्तू की 
धारणा है कि आदण्श-सज्य- में मकुब्य-ओऔर तागरिक गुण समाने- होते से सभी श्रज्छे अनुष्य--ही-अच्छे 
एारिक दोगे-+- ह 
४ (4) राज्य में आवश्यक वर्ग (८।85४०७५ 7 (॥४ 5/#6)--अरस्तू के श्रादर्श राज्य में 
ः प्रकार की आवश्यकताएँ मुझ है--भोजन, कला-कौशल, शत्तर, सम्पत्ति, सार्वजनिक देव-पुजा_ देव: झौर 














76 पाश्चात्य राजदीतिक चिचारो का इतिहान 


सार्वजनिक हित का निघरिश । इन आवश्यकताम्रों की पूर्ति के लिए ग्ादर्म राज्य में 6 प्रकार के वर्ग 
' शमहप४#»4५४० 3० 9-0#/40-*ह न दा० एक प्रहाबु७+ +पआ* यादव धया 0; इक ४० »५वा काम आवक '>रामां-जाकरर्जपआपा ८-८ नफफंक कक ४ एस ६ पाक 3. +जडी की को।१००७ ५७१३ +म३> कर ० ३३१७१ नकतीक- ३ परे मन. 

होने चाहिए-हषण, शिल्पी, योडा, सम्पोत्तश्ञाली वर्ग, परहित भर अज्ानक । इत 6 ढगों में से प्रथम 

दो वर्गों अथदि हऋुृषक झोर' शिल्पियें को अरस्तू नागरिकता के वधिकार नही देता । शेष अन्य चार 


है 


वर्गों को चह यह अधिकार देता हु गे हे - हे के 


अर॒स्तू के इस सामाजिक वर्गीकरण की एक विशेषता कि वह जन्मजात भयवा जातिगर 
4 303539040:4:7% 77:25 कक लता कर्म के आधार पर व्यक्तियों स्म्व नही-चौँटवा । वह पह इक मा के मड रुख काय के बदनार 
करता हूँ । उत्तकी व्यवस्था यूहू है कि दामरिक युदावत्या में योद्धा हा रूप में कार्य करें, प्रौद्यवत्दा मे 
घासन संम्वन्धी दिययों का चित्तन कहें प्र इंद्धावस्या में सार्वजनिक देव-पजा मौर पुरोहितों का काम 
करें । इनका स्वाभाविक परिणाम यह होगा कि प्रत्येक वर्ग का , दृसतरा दर्ग आदर करेगा क्‍योंकि 
व्यक्ति कसी न॑ किसी गाय में सभी वर्ग में रह चुके - हैः जा फ दिला 

अरस्त की उपयुक्त सामाजिक्र--व्यवस्या-से. प्रकट होता हैं कि : वह... अवस्थानुवार.. अर 
नागरिक को तीन कार्य देता है जद प्लेटों एक व्यक्त [_क्ये एक ही काम देने के, का ही काम देने के पन्नू में है। - - 

- अरुच्त की इस वर्ये-व्यवस्था में कृूपकों और शिल्पियों को नागरिकता से चंचित रखता छादा 
सूज्य के मस्तक पर एक कर्लंक लगाना है। अरच्त द्वारा आदर्श राज्य में दासों की जो व्यवस्थ् को प्र 
है उसे उचित वही कहा जा सकता + श्राजिर यह ऊंसा श्रादर्श राज्य है जिसमें लघ्भग जाप व्यक्तियों 
नागरिक ही ने समझा जाए ? ' श्ट्र 

(5) शिक्षा (£0ए०८५४०7)--प्लेटो की भाँति ही अरस्त भी आदर्शे-राज्य में भिक्षापर 
बहत महत्त्व देता है । झादश राज्य का उदय पड शुम- जीपन के आम है कोर छुन सो » जीवन की प्राप्ति,है 'और घुम जीवत के लिए ' 
व व कक कर मर ता मियां का चरित्रदान) स्वस्थ “परययण्॒ होना अनिवार्य है। यह कार्य...शिक्षो द्वारा हे हर 
सकता है। शिक्षा ही मनुष्य का भोतिक, मानसिक ओर मेंतिक चिकास करती है अरस्तू झवकाश प्राप्त 

वर्मों के लिए एक-सी अनिवा और सार्वेजनिक शिक्षा प्रस्तावित कत्ता हैं। उसके अनुसार पिला 
वाल्यकाल से राज्य की देख-रेख मे प्रारम्भ होती चाहिए । 7 से 4 दर्ष की झवल्या तक स्वास्थ्य अरि 
नहिक दिकास सम्बन्धी शिक्षा तथा !4 से 2! वर्ष की आय तक दौद्धिक शिक्षा और बाद में व्यापह 


सम्वस्दी शिक्षा पर बल दिया चया है। प्लेटो की भाँति अरस्तू भी-ऋनिवाय “सैनिक शिक्षा की व्यवस्य 






के 









+ के 


3.४ 













का है और गणित तथा संगीत को न दत्त हे। 
(6) अन्य (२ैधा$८शो०४६०७०५ दम झपने झादयों रक् 
के लिए अन्य विजेषतान्ोनों का »ी व्खून करता है, जसे आकेमणों से बचाने के लिए रक्षा के घने 


यवस्या हो है आा' दाम ज्य २००० न>्फ- नल०+तनके >स बा पीयर>त>का 


साधन हों पच्के में पानी, सड़कों, किलो आदि की सुन्दर व्यवस्था हो ज्य में वह गासन हीं 
"-439+4+%क+ ७५७००. ७७२७3 ५७७ कक +५५०५+क+ ७७५७ 


,>2बककअा०>लैरमक मा. आती 5 


बन संस्थाओं का-और-डल्वेख-क । कक) १० कन+ ना 2 ९९०५ कनानका»क इक नमक ०१ बइलन-3अ जज सा ++ पक. 
तीन संस्वाञ्नों का अपी-ह करता है । उसके अनुसार सोचने का कार्य करने के छिए-संमस्स कगरिय 
की एक छोकप्रिय सभा (20एण८४ ७४००७७५) होनी चाहिए जिसके समक्ष ज्ासन के हल हि 


प्रस्तुत किए जाएँ ६ दूसरा अंग मजिस्ट्र दो का तथा तीसरा झग न्यायपालिका का होना चाहि - 
अरस्तू और प्लेटो के आदशे राज्य : एक तुलना ह हे 
5 () बरल्त प्लेलो को तरह राज्य की एकता पर अत्यविक वल न॒देते हुए इसे स्म्िः 
करने के लिए व्यक्तिगत सम्पत्ति औौर परिव्यर की व्यवस्था का उनन्‍्मूलव चहाँ करता [ सा 
(2) _ घरस्तू का नायरिक्‌ प्लेटो के, नागरिक की भाँति राज्य मे पूर्णत: विज्ञीन नही होल; 
बह तो राज्य के प्रति अपने कर्तेव्य निभाता हुआ अपने ध्येय को प्राप्त करता है | जप ५ 
(3) प्लेटो की-_त्तरह आदश के, पंथो पर न उड़ते हुए झरस्तू झपने _ झादर्श सजय 
व्यावहारिक और कितात्मक रूप देना चाहता है ।_. न्‍ 


च्' 





धररत ]77 

प्लेसे पपने पाद्य राज्य का निर्माण निरवेक्ष प्रयत्न निरंकुप शासन के मिद्षान्त पर 

फरता है दर्बाः जा प्र >वय के इस मिद्धान्व को मसपचाता है कि "एक प्रेष्ड राज्य मे प्रन्निम प्रमुता 
विधि या फानून मो होनी ज्ञाहिए ।"' हे 
(5 2८अरस्तू प्लेटो से हर बात मे म/मत भरी है, उदाहरणार्थ वह प्रपने आदत राज्य के 


श््थ 


लिए समुद्र-ठट पे ही स्पान की गिर ऊँ कज करताए्ेक 77"+---- 


शा (6) जता फिमंक्सी ने निया है “प्वेटो का ब्रादर्न राज्य धमृर्त विचारों का डाचा है जिसे 
दाशंनिक नरेश धारा यवार्थ स्वरूप प्रदान किया जाता है। दा्भ॑मिक राजा सभी वर्तमान सस्याग्रोी का 
उन्मूलन करके और विक्षा एवं सन्तति भान्‍प हारा निर्दोष सामाजिक व्यवस्था स्थापित करके एक नवीन 
भौर श्रेप्ठतर मानव जाति उत्पन्न फरता है | इसफे विपरतेत, अर का प्रादर्श राज्य उस नामग्री से 
बना है जो पहले से मोजूद है, जिसे भवी-भांति पन्‍्चा प्रोन समझा के चुका है तथा जिसे हर बुद्धिमान 
राजनीतिन्न प्रयोग मे ना सकता हैं ४! 
इन असमानताओं के वावजूद, यह स्वीकार करना होगा कि अपने-प्रपने ._ प्रादर्श-..पज्य-के. 
- - चित्रण में प्लेटो भौर अरस्तू जिन विचारों से निर्देशित निद शित हुए है उन्तः उनमे परयाध्त समता है । झोनों दार्शनिकों 
” ने लगभग एक-सो भावनाय्रों से प्रेरित होकर प्रपने झादर्ण राज्य का शिवान्धास किया है । मैनसी_-वे 
ब्दो में, “दोनो विधायें एक-सा डी नैतिक उत्साह, नम के लिए एससी इच्छा के लिए एज-सी इच्छा, सयय के किए 
अमान प्रेम, न्याय और -- आर विबेक के प्रति सम्रान निप्ठा, के प्रति र्म॑ निष्ठा, शिक्षा में समान न समान विश्वास, म मानवत्ता में समान आस्था 
ग्और शुभ बा कटे 77 7 की प्राप्ति के लिए समान चिन्ता व्यक्त करते है|? 03% 
लिए नमक 9 006, का 
हे (५) 7 चल के क्रान्ति सम्बन्धी विचार 
2 (/7500805 (एणाल्कांग्र ० रि"'णण्ध ० ) 

राज्य ऋन्तियाँ किसी भी राज्य और समाज के लिए सेव भहान्‌ समस्याएं बनी 
उनके पीछे कोई न कोई कारण रहे हैं। इतिहास इस बात का साक्षी है कि वि 
वाली सभी क्रान्तियाँ मनुष्य के मस्तिप्क से व आय के लाई व बात हेड उप न किपपलम हुईं. चाहे वे कुशासन के विरुद्ध 
हो भोर चाहे कुछ महत्त्वाकाक्षी व्यक्तियों के स्वार्थ की भावना से उत्पन्न हुई हो 


“ने लिखा है कि “न्याय एवं मंत्री राज्य के आधार है, श्रन्याय एवं घृणा राज्य के पतन और- अ्रस्थिरता 


के स्पष्ट चिह्न हैं। राज्य मेशसमानत! श्रीक्त्पाय के कारण हेपभाव उैव फूट की भावनाएं पैदा 


होती हैं। जिस राज्य मे नागरिक प्रनुभव करे कि उन्‍हें समान अधिकार नही दिए जा रहे हैं और उनके 
साथ न्याय नही किया जा रहा है, उनमे कभी भी सहयोग एवं एकता की भावनाएं उन्नति नही 
कर सकती ॥?? हि । >> 


क अरस्तू के समय यूनान के राज्यों के स्वरूप और “पोर्वातर-+- "ते और सविधानों मे शीघ्र परिवर्तन होने लगे थे । 
सा ना पर: 7 +-८ जीवन की सबसे बज: 5५१०५ 
यह अस्थिरता और नित्य नई पोरकतेलोजता जन शक जोन को सबसे बहता वन 
पुकी थी लेंगभग अत्येक नगर राज्य विभिन्‍न शासन _प्रशालियो--राज॑तन्त्रः घनिकतस्त्र, जनतस्त, 
निरकुणतन्त्र श्रादि मे से अर चुका था झतः अरस्त के लिए यह ४५ स्वाभाबिक था कि राजनीति 
स्थिरता के उपाय खोजता । ! 

मा काश आता है को जे ववा ने वो भा बचा िलेषण करते १५ की फ़ मा है 
गिरणो पर प्रकाश डाला है शोर इनके समाधान करने के महत्त्वपूर्ों उपाय सुझाएं' हैं। गैटेल का कहना 
77 पॉलिंटिक्स' राजनीतिक दर्शन का _तद्ध अध्ययन ही नहीं बरनू शासन की कला प्रर एक ग्रन्थ है 
जसमे अरस्तू द्वारा यूनानी-नगर-राज्यो में प्रचलित बुराइयो और उनके राजनीतिक सगठन के दं, 


रही है और 
श्व में जग तक होने 
अतिक्रिया-स्वरुप हुई 











वश्लेपणा किया गया है और ऐसे व्यावहारिक शुआव दिए गए है जिनमे प्रोपत्तिसूचक भ॑यों का निराकरण 
5 रे 3 + रू 


काधटावा।/ स्राश09 ० ऊल्टा, एजाएल्वा प्रकणापशा, 79 229, +' | 
((ः 


दि 
ग् ७9४. 


"778 प्राश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


किया, जा सकता है। ऋन्तियो के प्रति.अरस्त के यथायेवादी दृष्टिकोण के कारण दी फोलॉक,.( 700०८ 
श्रौर अन्य विज्ञारक मानते है कि अरस्तू ही प्रथम दाशनिक हैं जिसने राजनीति को -नीतिशास्त्र से पृथः 
किया, है । यहाँ वह मेकियावली (१४४०॥॥७४९ए७॥ ) के'निकट भरा जाता-है-। ,. 3 7 ० पट: 
* अरस्त का अंदिश राज्य प्लेटो के,.उपादर्श राज्य का ही,सशोधित रूप" है । प्लेटो जब स्वः 
अपने झादश्श राज्य को ठकरा कर ऐसे उपादर्श राज्य की स्थापना करता है जो निर्मित किया जा सृकत 
है तो अररतू के यथाथेवादी मन को. प्लेटो की ग्रोजना पसन्द भरा जाती है।यह, एक तथ्य -है-कि-जीव 
के अन्तिम काल मे प्लेटो.जिन आदश्शों की_ स्थापना करता है, वे भ्ररस्त्‌ भो स्वीकार, हैं।' सिन्कलेयः 
(87९ था) के शब्दों मे, “अरस्त्‌ वहाँ से आरम्भ करता है जहाँ प्लेटो छोड़ देता है ।-. , +» - - 
अरस्त के अ्रनुसार कान्ति को अ्र्थ जज 


ध। 


क्रान्ति सम्बन्धी अ्ररस्तू की धारणा वर्तमान क्रान्ति सम्बन्धी धारणा से भिन्न है। अरस्तु 
के भ्रंनुसार क्रान्ति से तात्पय किसी विशेष युग और देश से सम्बन्धित क्रान्तियो से नही है । वह कऋान्ति 
का अर्थ उस भ्रर्थ में नही लेता है जिस श्र में हम फ्रांस की कान्ति, रूस की क्रान्ति, इंग्लेण्ड की 
गौरवपूर्ण क्रान्ति को लेते हैं | उसके हक: राज्य मे जनता या जनता के किसी भाग हारा 
सशस्त्र विद्रोह का नाम भी ऋरान्ति नही चहैं-4 उसके भ्रनुसार कान्ति का भ्र्थ है संविधान में हर छोटा-बड 
परिवतंन। यह भावश्यक नही है कि सविधान मे पुरंत परिवर्तव होता है या -आँशिक, सशस्त्र होता 
या विना-किसी विशेष घटना. के-। सविधान में पूरा पररिवतेन,के परिणामस्वरूप . राज्य का सामाजिक, 
श्राथिक, राजनैतिक और प्रशासनिक स्वरूप पूर्णतः परिवर्तित हो जाता हैं--इसे हम: -_ पूण मर क्रान्ति की 
सज्ञा दे सकते है किन्तु जब सविधान मे. परिवर्तन के फलस्वरूप , उसके किसी एक भाग में थोडे वहुत 
भाग में परिवर्तन होता है तो इसे आशिक क्रान्ति कहा जाना चाहिए । सविधान_ में 'परिवतत, निर्वाचित 
द्वारा, धोखे से, सशस्त्र विद्रोह से भ्रथवा भ्रन्य रक्तहीन उपायो द्वारा हो सकता है । 
अरस्त ने इस विषय में क्रान्ति के स्वरूप को स्पष्ट करते हुए क्रान्ति के अग्नलिख़ित मुल्य 
प्रकार बताए है---. - 
(3) श्रांशिक श्रौर पूर्णो कान्ति--रयिदि.झम्पूर्ण सविधान बदल दिया जातो है तो वह इण 
क्रान्ति है और[जब केवल कोई महत्त्वपुर्ण भाग बदला जाता है तो वह आँशिक क्रान्ति है।. 
'.. (2) रक्तपूर्ण और रक्तहोन कान्ति-(संशरत्र विद्रोह एवं रक्तपात' द्वारा किया जॉने वाले 
संविधान में परिवर्तन रक्तपूर्णो ऋरान्ति है[ अन्यथा उसे रक्तहीन कान्ति कही जाएगा ॥_/ 

ह (3) व्यक्तिगत और गैर-व्यक्तिगत क्रान्ति--जिव किसी हि स्व॒पूर्ण व्यक्ति को हटाकर 
सविधान में परिवतंत किया जांए तो वह व्यक्तिंगत क्रान्ति कहलाएंगी किन्तु बिना शासक की बदले 
सविधान में क्रिए जाने वाला परिवर्तन आग लि त ऋन्‍्ति होगी । $ 

न्‍ (4) वर्ग विशेष के विरुद्ध ऋाश्ति-धचिकतन्त्र या अन्ये किसी वर्ग विशेष के विरुद्ध क्रान्ति 
करके किया जाने वाला सर्वधातिक”परिवत॑न इस प्रकार की कान्ति'की ,कोटि में आएगा # 2700 ,8 

(5) वैचारिक ऋन्ति-जदे किसी राज्य में कुछ वक्तागण अपने भाषणों या शब्दजाल द्वात 
राज्य मे क्रान्ति; ला दें तो इसे.वचारिक ,या वाग्वीरो की क्रान्ति (0008०20 छि०एणेए४०१) 
कहा जाएगा श्र! ह 
क्रान्ति के कीरणी _ , " 

' अ्ररस्त ने ऋ्रान्तियों के कारणों की चर्चा करते. हुए उन्हे तीन भागो,में, विभाजित किया हैं” 

4 कऋान्तियों के मूल कारण हर * - 


नह 
१ | न 


2 करान्तियों के सामान्य कारण एवं 4 उन न डी ्िः 

3 विशिष्ट शासन-प्रणालियो में ऋन्ति के विशेष कांरण | लग 

() क्रान्तियों के मूल कारण--अरृझ्तू ऋन्ति का कारण समानता की भाव॑ना,को 028 
है । यह समानता दो प्रकार की होती है-ससंख्यात्मक समानता और योग्यता सम्बन्धी समानता 


अ्रस्त ॥79 


( योग्यता सम्बन्धी समानता से ग्रस्त का भभिप्राय प्रानुपातिक समानता (270फ07040॥400 4200॥8) 
>से है। भरस्त का मत है कि सभी मनुष्य प्राय. इस बात पर सहमत हो जाते हैं कि निरपेत्ष (80५०४॥८ 
308४0०) योग्यता के प्रनुषात में होनी चाहिए, किन्तु न क्षेत्र म योगता के प्रश्न पर उनमे 
मक्मेद-होता है । वे सोचते हूँ कि जब मनुप्यता की दृष्टि से '. सभी समान हैं तो फिर अधिकार, धन- 
सम्पत्ति श्रादि में भी फिसी प्रकार को विपमता ने होकर समानता होनी चाहिए । जन वर्ग सदा श्रपनी 
समानता की तुलना दूसरों से करता है । कम गन 3 पक 4000 बह देखता है कि एक ही प्रकार से जन्म होने पर भी उसे 
कम अिकार गान है वो उसमे अयनयोध जाय हवा है मोर यहाँ ग्रसोन विकराल रु वान्त करके अधिकार भ्राप्त हैं तो उसमे असन्‍्तोय जाइत होता है और यहां मतततोप विकराल हर जारस कर 
क्रान्ति मे परिणत हो जाना है (अर्स्तू समानता की उच्छा को राज्य क्रान्ति का जन्मरद्वता हॉने के वक्ष 
“जे अनेक उदाहरण देता है। उसके अनुसार जनतन्त्री-70070०००5) कहते है कि मभुप्य प्रकृति-से-ही- 
ह्वतन्त्र उत्पन्न हुआ है; मत: राजनैतिक ईप्टि से उ पूर्ण रूप से समान होना चाहिए । आवर्थ _ 
घनतन्त्री कहते हैं कि व्यक्ति किसी विशेष वात में असमान हैं, श्रत वे सभी बातों भे असमान रहेगे । 
गन के पवार उमा के दा के वियनान पक जज जप को पतन बहा समानता की इन विरोधी विचारधारामो के सघर्ष से क्रान्तियाँ जन्म लेती हैं । 
शधिकारों की विपमता समानता के लिद्धान्तों में विश्वात रखने वॉली जनता को सहन नहीं होंदी। 
विपमता का प्रन्त करके समानता स्थापित करने की भावना से एक वर्ग दूसरे वर्ग के विरुद्ध क्रान्ति 


अं लजकल ++++ल बन त+-ज>+++ 


करता है! वास्तव में क्रान्ति का सबसे बडा कारण न्याय का यह एकाज़ी दृपित दछिकोण: हो है न्याय का यह _एकाड्री दृपित दुष्टिकोण 


'ज्ञव कभी जनेता का कोई भाग यह अनुभव करता है कि उसके साथ श्रन्याय हो रहा है वो राज्य ,मे 
ये यह अनुभव करता है | 2 33220:2. कट (रजिल नली लीन, वीक 33. पक, 2 अजेट लि 7:32 

















ऋागन्ति के दीज पँदा हो जाते हैं । ध् आपात 
णएण[_2] कऋान्तियों के सामान्य फारण-(क) शासकों की धृष्ठता भौर लोभ की लालसा--जेद 










के तरस परे ने किक मेक जा या शासक-वर्ग धष्टतरावश जनहित की चिन्ता नही करता अर्थवा सावेजनिक कल्याण | की भीवना . 
कर भ्रपना घर भरने की फिक्र मे लग जाता हैं तो जनते-मे उसके विरुद्ध असन्तोष भडक 
उठता है जो उग्र होकर क्रानि 


($, (ख) सम्मान की लालसा--सम्मान पाने की इच्छा सभी को'होती है, लेकित जब शासक- 
_स्य किसी को अनु ित की न या हैं व पल ले उमा ॥ मल किसी को अनुचित ढग से सम्मान देता है या किसी को अनुचित ढंग से भ्रपमातित करता है ता” 
हंसने श्े: जनता के कलए जातक वर्गे का यह रा असहा हो उठता है और वह - उसके विरड 
श्रांवाज उठाती है। « । । ४ ह ह 
(ग) श्रेष्ठता की भावना--जवब समाज मे कुछ लोग श्रन्य लोगो. से अपवे-क्ये-श्रेष् समझते. 
वा व है भौर श्रर्पने धन श्रौर अपनी कुलीनता के श्राधार प व कों...ह “ जप-प्रेय्न-करते. हैं, 
तो वे जेनता को वोते हैं । कालान्तर में राज्य के प्रति निष्ठा न रहने की भाव॑ना 
का विस्फोट हो जाता है और वह क्रान्ति के रूप मे प्रकट होती है । हि 358 
हे (घ) घुसा श्रौर परस्पर विरोधी विचारधाराएँ-धृंणा प्नौर परस्परविरोधी विचा रधारारं भी 
राज्य-क्रान्ति को जन्म देती हूँ । -पिखय मे जब एक चर्म बा को. बढ... लिए हुए. हुवा है तो हुवंश- में जब एक 'वर्ग सत्ता को ग्रहण किए हुए रहता है तो दसर 


वर्ग उससे घुणा ऋडने लगता है। जेब यह बा पाक पर पहुंच मैं मी क्रान्ति उग्र रूप धाररँ 
कर लेती है। हु तरह परह्पर विपरीत विचा्धाराएँं समान में विरोबी राजनैतिक बर्यों को जन्म 
देती हैं । थे वर्ग एक-इुंसरे की सत्ता और महत्ता को स्वीकार बही--केस्ते फलत-काम्ति-हो-जाली- है । 
अरस्त की 'ऋान्ति सम्बन्धी यह धारणा वास्तविकता के श्रत्यस्त निकट है 'आज भी -पंजीवाद और 
सास्यवाद इन दो परस्पर विराघी _विजारधाराओं और -इंसके 'मध्य की घुणा ते ससार को अशुनिक 
न“ हा57.._ रू 
ऋष्तियो का रगस्थल बना रखा है । 

(5 (४) भय--अरस्तू के अनुसार' भय दो प्रकार से व्यक्तियों को क्रान्ति के लिए वच्य करता 
है--(3) अपराधी इण्ड-भय से बचने के लिए विदोह कर देते है >भ्य से बचने के लिए विद्रोह कर देते है से बचने से लिख लिए (४) /उज व्यक्तियों को यह भय होता व्यक्तियों को-यह भय होता 
_है कि उनके साथ अन्याय होने वाला होने वालो हैं, अत इसके प्रतिकोर-स्वेवप से विद्रोह कर बस ह सम है। कमी 








हा 
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यहू भय क्रि असुक बगे आअमुक दल हारा राज्य अ-जान्ति ने हो जाए, दूसरे वर्ग को क्रान्ति की प्ररणा 
दें देता है (बा इनक सदा मत के पर कक भय को जन्म देता है और भय कान्ति को । 


च्च) इंब-भाववा--राज्याधिकारियों के पास्य्पस्किवमनस्म-के-फरिशसमस्थरूप- भी _ कान्तियों 






अं 
अर 


क्पू.जन्म-होल-है । उनके अर्शिप्ट व्यवद्यार और क्वार्थे-याथन से पीडित व्‌ अपमानित होकर लोग 
विंद्रोह का भण्डा खडा कर देते हैं। ,साथ-ही-पस्स्स्पस्िदः शपल पयाशक पल पपम 22ी [रण अ्धिकारीगण भी एक-दूसरे 





शा ! वत्तमानकाल में प्रनेक राज्यों में होने बोलें 
क्रान्तियो के पीछे शासन झौर देश के,महत्त्वाकाक्षी व्यक्तियों का जितना हाथ रहता है वह राजनीति 
मे और विश्व के सामान्य समाचारो में रुचि रखने वाले किसी भी सामान्य जब के लिए एक 
खुली पोथी है । ह॒ 
> (ुछ) जातियों की विभिशज्नता--अरस्तु के मत मे ऋात्ति का एक कारग् पातियों की विभिन्नता 
भी है । विभिन्न जातियो के लोग सरलता से राज्य के ग्रनुकुल नही दनाए जा सवते + जाति-विभिन्नता ' 
समाज से एकता की भावना का अभ्युदय नही करती । इसके कारण राज्य मेंठ्वेष, कलह फूट प्रसकिं' के 
बीज विद्यमान रहते हूँ जो कभी-कभी ऋान्ति को जन्म दे देते है । पी 
2. (ज) राज्य के किसी अंग की श्न॒पात से श्रधिक असाधारण चद्धि--थह भी '्त्रान्ति का 
एक सुल्य कारण है । यदि भोगोलिक अवस्था अच्छी होती है अथवा राज्य/के किसो-अग॑-पदेश;-च_- 
आदि से विशेष वृद्धि होती है तो इससे दूसरे प्रदेश तथा-चर्गों मे चिन्ता भर देष हो। जाता स्वाभाविक 
है| इंसकाटपरिणाम कभी-कभी क्रास्ति-के-रूप-मे-समन-अत्ता-है। इस प्रकार की ऋान्ति का उदाहरण 
भी अरस्तू ने दिया है--480 ई. पू. के पश्चात्‌ तरेन्तम का सर्वजतन्त्र (2089) लोकत्तन्त्रं मे परिणत्त 
हो गया क्योकि इयापिगियन जाति के झाक्रमणो के कारण इस नगर के अनेक गण्यमान्य- पुरुषों, के मारे 
जाने से साधारण जनता की संख्या मे वृद्धि हो गई । एथेन्स मे लोकतन्त्र के प्रवल- होने के कारण» 
पेलोपोनेशियन युद्ध (43-404 ई पू ) में प्रतिष्ठित नागरिकों का बड़ी ससया से सादा जावा'था । 
लोकतस्त्र में निधेनों की संस्या अ्रधिक वढ जाने पर कालान्तर मे यह वर्ग, अ्रभाव, असन्तोप आदि से 
ग्रसित होकर सत्तारुढ वर्ग के विरुद्ध विद्रोह कर बैठता है । *, 5 ॥न्े 
फ(आऋ) विर्वाचन सस्वस्धी घड़्यस्त्र--सिर्वाचन सम्वस्धी पड्यन्त्र भी चड़े-वड़े विस्फोट करते 
2 कक कस निर्वाचन सम्बन्धी बुराइयो को समाप्त करने के लिए कभी-कभी-शासक के रूप को ही .लोग, चंदल 





(डे (ज) अल्पपरिवतनों की अ्रफेश्ा--राज्य-क्रान्ति अल्य-परिवतंनो “की उपेक्षा से - भी होती, 
है । परिवततेन प्रकृति का नियम- है । सभी वस्तुओं मे पृरित्रतिंन होता रहता है | हम या तो इन बझल्प-. 
परिवतंनो को समझ नही पाते हैं या इनकी अपेक्षा करते हैं। कालान्तर मे ये क्रान्ति के कारण, बन 
जाते हैं। उदाहरण!थे राज्य मे वर्ग विशेष किसी अकार असन्तोप और परिवर्तन की भावर्ा को उत्पन्न 
किए रहुते हैं। यदि समय पर इन परिवतेनों पर प्रतिवन्‍्ध नही लगाया जाता तो ये भम्भीर रूप 
घारण करके राज्य-क्रान्ति का रूप घारण कर लेते हैं। छोटी सी दात कभी विकराल रूप धारख कु 
क्रान्ति को जन्म देती है »उदाहरणाये अम्ब्रासिया (50४४७ ) मे मताधिकार की शर्तो में सासन्य 
परिवतेद करने से ही शासन में कान्ति हो गई थी ।" . 7 ह द 

(८) विदेशियों को जामे की खली छूट" जब-डाज्य, गपनी स्थापना के स्पा सहित अपनी स्थापना के समय या वादमे 


विदेशियों को बसने की श्राज्ञा देता है तो ए का से मस्त्रित 













एक प्रकार से जह का चल आम से वह क्रान्ति का सकट झामस्त्रित करतो 
वास्तव में यह सही भी है। यदि भारतीय शासक अग्रेजो, पुर्तंगालियों अर 
में बसने देते तो सम्भवत भारत का इतिहास ही दूसरा होता । , / मर 
८६:९(5)- पारिवारिक विवाद--पारिवारिक संघर्ष भी क्रान्ति का सूत्रपात करते हैं। अनेक जाए. 

__दो राजकुमेरो के प्रणय का कलह ऋान्ति का कारण वन जाता है । 


प्रसस्तू 8 


१ (४3) शापक धर्म फी पअसावधानो--कभी-फभी शासक बर्ग की पन्ानता और प्रसावधानी 
के कारण राजद्रोष्टियों को महत्त्वपूर्ण पदों पर नियुक्त कर दिया जाता है। समय ग्रोरे अवसर पर ये: 
व्यक्ति समन का ततता उलद् देते है 2 जहर 
“77 [ह) अधष्यम घर्ग का अभाव--मन्यम वर्ग समाज में सन्‍्तुलन बनाए रखने मे सहायक होता 
है। इसके अभाव में धनियों सौर निर्धनों के मध्य यह बहन गहरी हो जाती है प्रत' उस वर्ग की समाप्ति----.- 
पर कान्ति-गशीघ्र सम्भव है | 

५(शा) शक्ति सन्तुलन*-राज्य मे परस्पर विरोधी वर्गों में शक्ति में सत्तुलत होना भी क्रान्ति को 
जन्म देता हे। बहुचा निर्तेल पक्ष प्रव॒ल पक्ष के साथ लडाई मोल नहीं लेगा लेकिन सम-शक्ति सतुलन होने 
पर दोनों ही को सफलता की सम्भावनों रहती है शौर कोई भी एक पक्ष विद्रोह कर बैठता है । 

(3) घि9भिन्न शाप्तन प्रणालियों मे क्रान्ति के कारण --(। ) एकतन्त्र मे क्रान्ति--एकतन्श 
में क्रान्ति को जन्म देने वाले प्रमुक्ष वारण पारिवारिक कंगडे पारस्परिक द्ेप-भाव, घृणा, शासक द्वारा 
जनता पर ग्रत्याचार आदि है। भ्रत्यधिक सताए जाने १र जनता विद्रोह कर बंठती है । स्वेच्छाचारी 

"दाजतन्त्र मे जासक की निरकुशता ही फ्रान्ति का कारण वन जाती है । - , 

४ (0) छुलीनतस्त्र मे फ्रान्ति--देंस णासन में भाग लेने वाले व्यक्तियों की सझ्या सीमित होती 
है । सीमित लोगो फो पद एवं प्रतिष्ठा की भ्राप्ति भौर अन्य लोगो के प्रति शासकों की अपेक्षा तथा 
शासक वर्ग द्वारा अप्ठता का मार्ग ग्रहण करना श्रादि ऐसे कारण है जिनसे जनता मे श्रसन्तोष घर 
कर जाता है और सम्पूर्ण जनता था उसका कोई वर्ग क्रान्ति कर देता है। विभिन्न वर्गो मे उचित 
सामव्जस्य का अभप्न ही कुलीनतन्त की जठें खोदता है । 

(॥) भ्रजातन्त्र मे क्रान्ति--अ्रजातन्त्र मे लोकनेताशो की अधिकता के कारण क्रान्ति पंदा 
होती है । वे नेता निर्धेतो का प्रतिनिधित्व लेकर धनी वर्ग के विरुद्ध जनमत स्थापित करते है। क 
परिणशामत" घनी वर्ग क्रान्ति की शरण लेता है। कॉस (20०55), रोइस (॥२॥00८5) भर भेगर 
(४८४०४) के नगर राज्यो में जनतन्त्र के विनष्ट होते का भी यही कारण था ।, जनतस्त्र मे इस 
कारण भी क्रान्ति होती है कि भाषण वीर (80702087०5) सत्य-असत्य का सहारा लेकर जनता को 
भडकाते है, अपने पक्ष मे करते हैं श्रौर तब सत्ता हथिया कर तानाशाही के रास्ते पर चल पड़ते है 4 
उच्च जनतन्त्र में क्रान्ति उस समय होती है जब सर्व साधारण मनुप्य को शासको के समान सद्गुझी 
ससभने, लगते है । ४ 

' यदि भअरस्तू हारा बतलाए 'गए क्रान्ति के उपरोक्त कारणों पर . विचार करें तो:हम. इसी 
निष्कर्प पर पहुँचेंगे कि ससार की प्रत्येक् क्रान्ति के पीछे श्ररस्तू द्वारा वशित कोई ने कोई कारण 


० बकरे किनरनन अमकोनसोजक 3. पर #री७०क+ 9 


हा रहा है ।.... 3७४४४ ७४ 5 ) 


कान्तियो से बचने के उपाय (१४७४॥३५ 6 3842 55अमप 5 दर प२९९०॥४०75 ) 
पु झरस्तू ने राज्य ऋन्ति के कारणों पर व्यापक ब्रेका सीथ कातन्तियों को 
रोकने के उपायो पर भी प्रकाश डाला है। डरनिंग ([2णा7778) के राब्दो मे, “अरस्तू ऋन्‍न्तियों को 


उत्पन्न कराने वाले कारणों की विस्तृत सूची देने के पश्चात्‌ उसके सेमान ही प्रभावोत्पादक उनको रोकने 
वाले उपायो की सूची भी देता है ।” अ्ररस्तू की इस महत्त्वपूर्ण देन के बारे मे मैक्सी (४७ में 'मैक्सी (0/9%०५) का मत 


है कि, “आधुनिक राजनीतिक विचार शायद ही कान्ति'की रोकने का भ्ररस्तूं के उपायो के अतिरिक्त _ 


कोई अन्य ठोस उपाय बता सकें | । 
अरस्तु द्वारा क्रान्ति के जो रे ल्िक आये बताए गंए है, वे निम्नलिखित है-- 


(3 ($) शक्ति पर नियन्त्रण--राज्य-मे किसी भी वर्ग के हाथ में झ्रधिक'शक्तियाँ नही देनी 
चाहिए, क्योकि एक व्यक्ति के हाथ में शक्तियो का केनद्धीकर॑ण होने से विद्रोह की 'संभ्भावना अधिक 
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होती है । यह कभी नही भूलवा चाहिए 'कि “शुक्ति अ्षष्ट उ अं है धो: पु या: मद ! शक्ति, प्‌रणतः भ्रष्ट करती 
है ([?20ए7ण ९णापए/5, 8080ए8 9098४ ९तराएआई 2950009) ।” अ्रतएवं शक्ति का 
“ होना चाहिए । शक्ति का बाहुल्‍य तो राज्य मे असन्तोप का जनक होता है। - हि 
(-)(॥) जनता में सबिधान के प्रति आस्था बनाए रखना--जुन्तता-से-ल्थाय-और-सविधान के 
प्रति, आस्था बजाए-सूपना-कान्ति-सेन्वचने--का--महत्त्वपुर्ण... उपाय है । घासक चर्ग को इस वात का हर 
सम्भव उपाय करना चाहिए कि राज्य के समस्त नागरिक्षों के हृदय से कानूनों के प्रति आस्था और 
प्रतिष्ठा 'की भावना जाग्रत हो जाए ताकि वे विधि-विधान का उल्लंघन न करें औौर फलतः कान्ति को 
जन्स न दे । चूंकि नागरिको मे सुब्यवस्वित शिक्षा के हारा ऐसी भावना का विफास किया जा सकता हैं, 
अत अरस्तू नागरिकों की समुचित शिक्षा पर विशेष वल देता है । े 
' (32 (भा) सम्मान, पदो आदि का न्यायपुर्णो वितरण--आरस्तू का कहना है कि पदों में भ्समानत 
ओर सम्मांत मे अतिकमता के कारण राज्य मे कान्ति की सम्भावना रहती है झ्रतः पूद, लात, सम्मान, 
उरस्‍्कार आदि निष्पल इप्टि से अधिक से भ्रधि अधिक से भ्रधिक लोगो को दिए जाने चाहिए जिससे सन्तुष्ट वर्गों की 
सृष्टि हो । राज्य में कोई भी व्यक्ति यह समझे कि राजनीतिक पदो को प्राप्त करना झसम्भव है, चल्कि 
उसमें यह भावना बैठ जानी चाहिए कि योग्यवानुसार कोई भी व्यक्ति'इत पदो को प्राप्त कर सकता है/ 
निम्न पदो की कार्याविधि दीर्घ समय 'के _लिए कर' दी जानी चाहिए | किसी झजनबी व्यक्ति को 
राजनीतिक पदों पर आसीन नही किया जाना चाहिए। इसके प्रतिरिक्त किसी भी नागरिक को 
राजनीतिक पदो पर एकाधिकार त्‌ करने देना कान्ति को रोकने मे बड़ा सहायक हैं । आम, 

; ७) ($) राज्य को परिवर्तनो के प्रारम्भ भे बचाना--क्रान्ति का भय 'परिवर्तत' है भूतः जहाँ... 
तंक हो-सके,..२।जंय को प्रस्विरतेतों के आरम्भ से. वचानय-चाहिए। “इन परिवेतंनो के भूल में ही क्रान्ति के 
बीज निहित रहते हैं राज्य को क्रान्ति की-झोर अग्नसर करने वाली शक्तियों पर प्रतिवेन्च लगाने के लिए 
सन्‍्नद्ध रहना चाहिए । 


(१) श्राथिक श्रसमानता कम करना--समाज मे अत्यधिक झाथिक झसमानंता त्रान्ति 


होना हक चाहिए >ल 


धाथिक विषमता कम से कम हो यह वाँछित है कि घंच का वितर््शं। इंस प्रकार हो जिससे न तो वर्ग- 
“विशेष थे अत्यधिक सम्पन्त वन जाए और न दूसरा वर्गेअत्यन्त निर्घन । 


(69(४ ) समाज से सध्यस वर्ग को वढ़ावा--क्रान्तियों से बचने का एक महत्त्वपूर्ण उपाय यह 


है कि समाज से. स्वस्थ सध्यम चर्ग को जन्म “दिया जाए. यह मध्यम तंग, बतिकों और निधेनों के दे 
सन्तुलन के कार्य-करेयय-4-... डी 


(ुुत्षां ) दो विरोधात्मक्‌ प्रवृत्ति के लोगो के हाथ से सत्ता--क्रान्ति को वियुन्चित करने वाला 
एक अन्य उपाय यह है कि शाज्य-की-सत्ता-दो...विरोधात्मक...प्रइत्ति.के..लोगो के हाथ मे होनी चाहिए ) 
प्रतिभाशाली गुणी ब्यक्तियो और धनियो के मध्य एक सामंजस्य की , स्थापता की जानी चाहिए । रोज्य' 
का संगठन धरती धोर निर्घनो के वरावर प्रतिशत के आधार कक जाना चाहिए ताकि असमावता 
का नाश हो और क्रान्तिकारी दल का उदय न हो.पाए। .६- 

5 ध्छत़ा ) घनोपार्जन की भावना का दसन--सरकार का सगठन इतना दुढ़ होना खाहिए दि 
राजनीतिक पदाधिकारी-अपने पदो का अनुचित लाभ उठाकर घतसचय न कर खके। (रिश्वतखोरी आर 
इसी तरंह के प्रेल्य अेनियेमित कारों को करने से उन्हें राकना चाहिए । रॉज्य से एक ऐसा सामाजिक 
वातावरण पैदा किया जाना चाहिए कवि राज्य के पदाधिकारी ओथवा शासवाविकारी-पद-लिप्सा भौरें 
अपनी स्वार्थपूरां न उदट ( की ओर झाकृपित न हो सके । _, 9 
पे छुसाएओ 5 व्रत का विचार है याद सज्योधि शज्योधिकी रियो - की बवधि कस रखी जावेगी तो कर 
का प्रतिनाशि किया जा सकता है। वह चाहता है राज्य में ऐसी व्यवस्था स्वाषित की जाए जिसके 


न 


बल 


४ 
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पतुसार किसी भी अ्रधिकारी वर्ग को छ माह से भ्रचिकर की भ्रवधि शांसन करने के लिए न दी ज़ाबे,। 
सका बहुत बडा लाभ यह होगा कि वचित वर्ग-के मनुष्य भी बारी-बारी से पद प्राप्त कर सकेंगे श्र्थाव्‌ 
उन्हें भी शासत करने का अवसर मिल जाएगा, और उन्तकी महत्त्वाकाँक्षा-या भावी मनोकामना की पूर्ति 
गे जावेगी । ज्ञ्र्य पहली नस्नेहः दी जेल पड ! त्माव्छ्त्ा (५(+* श्र ट्य 
(%) क्रान्ति को पे के लिए एक 4087 बाय का तरत्त सुझोव देता है कि राज्य 
को चाहिए कि वह भावी सकटो से नागरिको को आतकित रखे । राज्य नए-वए सकटो से उन्हे आबद्ध 
कर दे ताकि क्रान्तिकारी कदम उठाने -का उन्हे समय ही न मिल सके । अ्ररत्तू के ही शब्दों मे- शासक 
जो राज्य की चिन्ता करते हैं, उन्हे चाहिए कि वे नए खतरो का श्रस्वेषण करें, दूर के भय, को समीप 
लाए ही जर जनता पहरेदार की भाँति-भ्रपती रक्षा के लिए सदेव सचेत श्रौर तत्पर रहे ।” 
झांकी अरस्त क्रान्तियों को रोकने का सर्वोत्तम झौर सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण उपाय 'शिक्षा को 
बताता है । शिक्षा द्वारा राज्य के नागरिकों मे राज्य के प्रति निष्ठा की भावना उत्पन्न की जा सुकृती 
है, उन्हे ऋन्तियो के दोष से अवगत कराया जा सकता है। शिक्षा से उनमे कत्तंव्य-भावना जाग्रत की 
जा सकती है । अ्रर॒स्तू के मतानुसार शिक्षा की व्यवस्था और कार्यक्रम ऐसा होना चाहिए जिससे युवकों 


में संविधान के प्रति | और अर जक. री के कम प्रति बनी 
+रअुद्ना नरकुश राजतन्त्र में ऋत्ति के री को रोकने के लिए दो साधन बतलाता 


ह ० थम साधन शक्ति का है जिसके द्वारा अत्याचारी शासन राज्य के बडे _लोगो को समाप्त 


करके सब पर समान रूप से शासन कर सकता है । वह विदेशी जेनाग्रो का प्रदर्शन कराके लोगो को 
भयभीत कर सकता. है इन उपायो से नागरिको का नैतिक श्रध पतन हो जाएगा और वें निरकृश शासन 
के विरुद्ध ऋत्ति कौरने का साहस नही करेंगे । (ख) दूसरा साधन यह है कि श्रत्याचारी या निरकश 
शासन एक ऐसा 'झ्रावरण रखें जिससे नागरिकों की सदुभावना और उतका प्रेम प्राप्त क्रिया...जा. सके । 
यह श्रावरण मध्यवर्ती मार्ग होना -चाहिए। इसके द्वारा एक ओर तो नागरिको की नैतिक एवं. धामिक 
भावनाओं को ठस नह् नहीं पहुँचानी चाहिए भ्रौर दूसरी ओर श्रेष्ठ नागरिको को पुरस्कृत करना चाहिए 
ताकि लोगो में यह भावना व्याप्त हो जाए कि यह 'राज्य का सरक्षक है ५१:५७] ही) जवाज> 9! 
(७) (जा!) मनुष्य अपने वेयक्तिक जीवन की परिस्थितियों के फलस्वरूप भी क्रान्तिकारी 
जाते है । अत एक ऐसा राजकीय अधिकारी नियुक्त अधिकारी नियुक्त किया जाना चाहिए जो इस बात पर सदेव चौकतन्नीं 
दृष्टि रखे कि लोग भ्रपता झाचरण शासन-व्यवस्था के भ्रनुरूप रख रहे हैं तथा शासनतन्त्र की नीति के 
बा, जीवनयापन कंर रहे है । द्र्टो ब्रा छु।। #> _ट 
४ )' (हांए) क्रान्ति को रोकने के का गज में अरस्तू राज्य की सुरक्षा को सर्वोच्च प्राथमिकता 
प्रदान करता है | उसका कहना है कि विविध प्रकार के सविधानों को क्रान्ति से बचोने और उनमें 
स्थिरता लाने के लिए उनमे से ऐसे सभी तत््तों का निवारण कर दिया जाना चाहिए जिनके द्वारा 
क्रात्तियाँ उत्पन्न हो सकती हो । राज्य की सुरक्षा के लिए आवश्यकता पडने पर वह-व्यक्ति के व्यक्तिगत 










जीवन तक में राज्य के हस्तक्षेप का समर्थन करता है। उसका तो यहाँ तक विचार है कि बदि राज्य 
में पारस्परिक विवाद एच. हवा के कारण न्ति होती है तो राज्य-को उसमे भी हस्तक्षेव | तो राज्य को उसमे भी हस्तक्षेव _ 
कसपय-चाहिए । ट 
श्रौर प्लेटो 
(57570॥0 म70 9]70 ) 
: विचारको ने इन दोतो गुरु-शिष्यो को एक-दूसरे का पूर्णातः विरोधी बताया है। यह 


विचार केवल झाशिक रूप से ही सत्य है क्योकि अरस्तू पर उसके गुरु प्लेटो का प्रभाव स्पष्टत* देखने 
को मिलता हैं। /' एम फोस्टर के शब्दों मे, “परस्तू सभी प्लेटोवादियों मे महान्‌ है ।”! ग्रस्त -बीस 
५... क-ज«+- नम» करन सनम काम +५-१३+० सममाकक न + कक नकओ, & पा न्यकनव- आपकअ2क> 2. 2०फम्गनाम नी, २२७४2 जलन व्टमाक दर 


( । *७75000 ॥$ धार हारव65६ ण 7907985 ?” $ न जे, (76 
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वर्ष तक प्लेटो का शिप्य रहा । प्लेटो अंपने इस महान्‌ शिप्य को अपनी अकरादनी (सैटहतलाओ ) वा 
मस्तिष्क कहा करता था और सम्भवत्त” वह उसे ही अपना उत्तराधिकारी बनाना भी चाहता था| इस 
सम्बन्ध में सेबाइन ने कहा है--'इसके बाद दार्शनिक लेखों बा प्रत्येक पृष्ठ इस सम्बन्ध में भवाह है। 


वास्तव में झरस्तू पर अपने गुरु का प्रभाव बडा व्यापक है उसके विचारों की नीच प्लेटो ््ं 
पर टिकी है । ' बज - हि 
झसमानताएं 3 5 


भरस्तू भौर प्लेटो की पद्धति मे, विचारों भौर देष्टिकोणों में पाई जाने बाली गम्भीर 
झ्रसमानताएँ ये हैं--- 

() प्लेटो झादर्गत्रादी, कल्पनावादी और हवाई योजनाएँ बनाने वाला है तो भअररतू यार 
वादी, क्रियात्मक, व्यावहारिक और इस घरती की वास्तविकताश्रों से वंघा हुआ है। प्लेटों. का राज 
दर्शन 'सत्यं, शिव, युन्दरम्‌' पर झाधारित है, जग्र कि अस्त व्यावहारिकता पर ध्यान देते हुए कोरे 
विचारो का सिद्धान्त (0णा०टफाणा ० घा९ 40095) को मान्यता नही देता । वह प्लेटो के विपरीत 
कल्पना के स्थान पर वास्तविकता को भहत्त्व देता हुग्या, ठोस, प्राकृतिक झौर व्याग्हारिक तथ्यों * 
आधार पर अपने राजशास्त्र का निर्माण करना चांहता है | फ्रेडरिक पोलॉका (फव्वूगलं: 7००ण्ल। 
के शब्दों मे, “प्लेटो गुब्बारे मे वेठकर नए प्रदेशों में घुमता हुमा केभी-केसी-नीहारिका के भ्रावरं को 
धीर कर किसी दृश्य को अत्यन्त स्पष्टता से देख सकता है, किन्तु अरस्तू एक श्रमज़ीवी उपतिवेशवाद। 
की भाँति उस क्षेत्र मे जाता है और भागे का निर्माण करता है ।” ५५) 

(2) प्लेटो की पद्धति निगमनात्मक_(0०00८0५४) है, जबकि .झरस्त की, अमृत कं 
(700०४४८) । इस तरह. जहाँ प्लेटो सामान्य से विशेष नियमों की कल्पना करता हैं वहाँ-.अस्सू 
विशेष घटनाओरो व परिस्थितियो के आधार पर सामान्य नियमो-क्ा पालन करता है। प्लेटो उक्त, 
'शिब्र, सुल्दरम्‌' भ्रादि अमूर्त विचारों का विश्लेपण करते हुए सूक्ष्म से स्थूल ,की ओर -वढता है। अर्थ 
वास्तविक पदार्थों पर विचार करते हुए उनके झ्राधार.पंर स्थत की ओर चलता है । इसलिए । 
पी मा यार न  पननड पर रेड ग्रस्त के विचार अधिक स्पप्ट, व्यावृहारिक, क्रमबद्ध ओर तके-सगतु हैं। «77 
(3) प्लेटो दाशनि् शोमक की के राज्य को सर्वेश्रेप्ठ मानता है, किन्तु अड- 
भतानुसार यह झ्रोवश्यकेता भर परिस्थिति पर निर्मर है । जहाँ. प्लेटो_द्वार्गतिक राजाप्रो द्वारा- आदी 
राज्य का निर्माण करना चाहता हे वहाँ अरस्त ऐसा शास्त्र बनाना चा है जिसमे निर्धारित एि 
गए नियमों पर चलते हुए आदर्श राज्य कोओरअन्र: आर अग्रसर होना सम्भव है । मंक्सी (॥0४९८०) के अनु 

बेटो. ऐसे ग्रतिमानव्‌ (5090७772॥) की खोज मे हे, जो आदर्श राजा की सूष्टि...करे,. अरस्तृ.ऐ 
प्रतिविज्ञान -($09०-8०८॥०८) की खोज करेंना चाहता-हप्जों-इाज्य को अच्छे-मे-अच्छा-चना सके । - 
डा (4) <ड्लेटो..'रिपब्चिक में दोश निर्क जामके को निंरकुश-सा वना देता है। कैवल लिजर्ट 
ह कानून की प्रधानता मानता हैं । भुरस्त्‌ प्रारम्भ से ही कानून की श्रमुता स्वीकार करता.हैं। * 
“ (5) ऋरज्तू जिस राज्य को आादर्ण मानता है, वह >लेश्े-के उपादर्ण राज्य के,समा' 
आदशे राज्य के समाने नही । है न ० 

(6) प्लेटो के राज्य की एकता तके पर टिकी हुई है जिसमे वह व्यक्ति को पूर्ण रे श 
विलीन कर देता है। इसकी स्थापना के लिए वह निजी सम्पत्ति और निजी परिवार को भी समा 

कर देता है। यचपि 'लॉज' मे वह निजी सम्पत्ति भौर परिवार रखने की व्यवस्था करता है लेकिंत ६ 
अधिकार को अनेक प्रतिबन्धों से बडाएसीमित किया गया हैं | अरझ्तु भी यद्यपि राज्य की एकता 
' करना चाहता है, किन्तु वह ,व्यक्ति को उसमे पूर्णेत. विख्वीव नहीं करता । वह तो राज्य क्रो 
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पा समुदाय' मानता है । वह बहुत्व में ही राज्य फे स्व्रशप भोर प्रस्तित्व को मानता है। निजी सम्पत्ति 
धौर मिजी परिवार शो राज्य में स्थान देते हुए बहू प्लेटो के साम्यवाद को अनुचित ठहराता है । 

(7) प्लेटो राज्य फी उन्नति मनुष्य फी भावश्यमत्ताप्रों के फलस्वरूप मानता है । उसके 
प्रनुसार व्यक्ति प्रपनों प्राधिय धावश्यकतापों की पूर्ति के लिए सहयोग करने को वाध्य होता है भौर 
यही राजनीतिक व सामाजिक जीवन झा प्राघार है । उसझी एप्टि से मनुष्य मे रचि एवं कार्य करने की- 
योग्यत्ता नी भिन्न होती है। इन विभिन्न योग्यताधो भौर कार्यों मे सामज्जस्य स्थापित करने के लिए 
राजनीतिक संगठन की पभावध्यमता पछती है । ऐसा सामण्नस्य फेचल राज्य द्वारा ही सम्भव है। प्लेटो 
के इन विचारों के विपरीत प्रससतु राज्य को परिवार के समान एक प्राकृतिक संस्था स्वीकार करता 
है। उसका कहना है कि भाथिक भावश्यफताग्रो की पूति हेतु स्पी-पुर्पष, स्वामी-दास मिलकर परिवार 
में संगठित हो जाते है, परियार मिवकर ग्राम बनते हैं शौर ग्रामो के संयुक्त होने पर राज्य का निर्माण 
होता है । 


(8) प्लेटो राज्य को व्यक्ति का डृहह रूप मानता है, जबडि झरस्तू इसे परिवार का इहद 
रूप समझता है। 
! (9) लेटो के विचार राज्य में परिवर्तन की दृष्टि से फान्निकारी (२४00४ ) हैं, जबकि 
भ्रस्तु के रूडियादी (0075श0०व5४) है। प्लेटी अपने भ्रादर्ण राज्य की स्थापना में सामाजिक रीति- 
'प्रवाजों मे प्रामुलचूल परिवर्तन करता है 'जबक्ति प्र्स्तु की मान्यता है कि हमे युगों से चले श्राने वाल 
अ्रनुभवो की उपेक्षा नही करनी चाहिए । चास्तव में प्लेटो जहाँ भतिवादी (#%ाथाओं४) है,'वहाँ श्ररस्तू 
मध्य मार्ग (00060 '८शा) का प्रनुसरण करने वाता है। उसे बारे में विल डूयूरेंट (७४॥ )एव्य) 
कहा हैं कि “ल्वेटो के क्रान्तिक्षारी विचारों का एक कारण यह था कि उसके समय में राजनीतिक 
बातावरण प्राय" घान्त था, श्रत सामाजिक व्यवस्वा मे परिवर्तन के प्रस्ताव सरेलता से प्रस्तुत किए जा 
सकते, थे, लेकिन प्ररस्तु का घुग राजनीतिक दृष्टि से श्रशान्ति का युग था, भ्रत. उसने समाज में मौलिक 
परिवर्तनों का विरोध किया ।? * सा 
(0) प्रस्न ने राजनीतिक विभारों को नैतिक विचारों से प्रथक्‌ किया है । प्लेटो दोनो 
धिचारों का मिश्रण करते हुए राजनीति को नीतिशास्त्र का अग मानता है। वह भलाई ,(0000॥655) 
को सार्वभौम अमूर्ते वित्वार- सात्र स्वीकार करता है, -लेकिन अरस्तू भलाई को निरेपेक्ष वस्तु न मानकर 
उसका वअन्तुओं भ्रौर परिस्थितियों, से निर्धारित होना मानता हैं। उसकी रष्टि में व्यक्ति का अधिकतम 
कल्याण राज्य में ही सम्भव है, श्रत इसका विवेचच राजनीति-शास्त्र का काम है। इस तरह वह 
शाजनीति-शास्त्र को नीति-शास्त्र से पृथक करके एक स्वतन्ध विज्ञान बनाता है - 
प्लेटों और श्ररस्तू के राजनीतिक विचारों में पाए जाने वाले उपयुक्त-श्रन्तर उनकी मौलिक 
प्रवत्तियो के मेंद के कारगा है इसलिए कहा जाता है--'प्लेटो राजनीतिक दर्शन के-भादर्शवादियों,.. 
स्वप्नदश्शियों (२०ग्राआ755) , क्ात्तिकारियो, कल्पनावादियों (७०४०फ्ाशआ$) का पिता है.ओर अस्त - 
यगर्थेवादियी, वेज्ञानिको, व्यवहासर्वायिं, (7977/55) तथा उपयोगितावादियों का जनक है । 
समावताए -. ; लक ला 
उपरोक्त अन्तर के होते हुए भी इस बात से इन्कार नही किया जा सकता कि अरस्तू पर 
उसके आध्यात्मिक पिता प्लेटो का बड़ा प्रभाव है| यद्यपि वह अपने गुरु के प्रति अन्धभक्त-नही है, 
किन्तु बह उसकी महान्‌ दा्शनिकता और योग्यता के. प्रसाव- से ओत-प्रोत अवश्य है । दोनो विचारकों 
में गम्भीर अन्तरों के साथ-याथ महान्‌ साइश्य या समानताएँ भी दृष्टिगोचर होती है । जहाँ अरस्तू ने 


कब का हक 
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अपनी कृतियों में प्रत्येक मोड़ पर प्लेटो का खण्डन किया है, वहाँ अत्वेक पृष्ठ पर-वह उसका ऋणी भी: 
है| इन दोनो महाव्‌ विचारकों के राजदय़ेन-मे पाए जाने-वाली-कुछ समानतताएँ इस प्रकार हैं 


“... [६ दोनों ही युव्यछ-के राजनीसि सायमी क्री लीचन को प्रतेन्‍ता मोर नेक पेय के आा- जीवन की प्रत्थिरता और नैतिक अव्यवस्था को 


वन को-स्वीकार -करते थे ।-दोनो ही की मान्यता 


न दृष्टि से देखते-थे । दोनों ही उसका-उपाय- 
थी क्ि-“छोटें-से नृगर-राज्य में ही-सर्वोत्तम सुखी जीवनयापन किया जा सकता है उसे आप्त करवें 
-मेःवे+ व्यक्ति. ही - समर्थ हो - सकते है जिनके पास शिक्षा और' -साधन हैं ।” दोनो ही.नगर-राज़्य के, 










स्वृशासित और-आत्म-निर्मर-होने के पक्ष मे हैं।. : ,- - “८ 
. -2, दोनो ही दार्शनिकों ने दास-प्रया का समर्थन किया-है । यद्यपि प्लेटो ने-इसका स्पप्ड 
रूप से पक्षपोषण नहीं किया है किस्तु विरोव मी नही किया हैं।. 7: -; , - बा अं 5 


3. दोनो विचारक राज्य के लिए प्रिक्ष-को आवस्यक--मानदे-हुए...डसे राज्य के तिबलस 
8439: 405< 7 मा के. पक्ष में हैं। वे स्वस्थ ओर सुन्दर, जीवन तथा कत्तेव्य-पूति के लिए शिक्षा को बड़ 
>>. 4. ब॒दि प्लेटो 'लॉज' मे व्यावह्मरिकता के.घरातल प्र उतरता हुप्ना कानूच को उच्च स्वाद 
म्रदान करता, है. तो अरस्तू भी 'पॉलिटिक्स' में कानून की प्रभुता को स्वीकार करता है". 
5. दोनों ही _विचारक नागरिकता को सीमित चनाए रखते हैं। दोतों का-ही मत है कि 
समस्त मारीरिक श्रम दासो तथा अनागरिको को ही करता चाहिए। - 
- 6. दोनों ही. चित्तक-..एक-मिश्नित संविधान से विश्वास-करते हैं यद्यपि इनके चैर्गीकूरसण मे 
कुछ अन्तर है । हट हे 3 दीन, रु मल कक के या 
“» 7. दोनो ही विचारक व्यक्तिगत धर्म को-महत्त्व नहीं-देते-4 -- * 72 
* 8. दोनो ही राज्य के एक वैतिक एवं झाष्यात्मिक स्वृस देते हैं । दोनो है 
नगर-राज्य का भ्रध्ययन चेतिकृता के आवार पर करते हैं । इस तरह दोनो के रोजनीतिक विचार नैतिर 
विचारों से प्रभाविवहै। / 7: न्‍ 
9. दोनों प्रजातन्त्र के विरोधी न मन कि पर यार के निशात पूर्ण समानता में वि? बा 
80 बा न सो ले आम तह | “जिस तर 
किसी राजनीतिज्ञ के लिए प्लेटो के 'रिपब्लिक- ओर लॉज महत्त्वपूर्ण हैं उसी का रस्तूं की 
पॉलिटिक्स भी उसके लिए एक महत्त्वपूर्ण भनन्‍य सिद्ध हो सकता है । हुं 
स्पष्ठ है कि दोनो विंचारको में अनेके मोलिक समानताएँ झौर अतसमानताएँ 
की टिप्पणी है कि--प्लेटो की राज्य अमूर्त विचारों का एक ढाँचा है जिसे यथार्थ रूप एक दाशतिर 
राजा देगा जो अपने सामने वेंतेमान समस्त संस्थाओं को जड़ से उल्लाड फेकेसा और संतति शास्त्र तर्क 
छिक्षा द्वारा एक निर्दोष सामाजिक व्यवस्था में मनुष्य की एक नवीन तथा जेष्ठतर जाति उत्पन्न करेगा: 
सरस्त का भवन उस सामग्री से बना हैं जो पहले से ही मौजूद है, जिसे अच्छी तरह परखा जा चुका है 
अ्रउछी तरह समझा जा चुका है और जिसे कोई भी बुद्धिमानु राजनीतिज्ञ प्रयोग कर सकता है जो हि 
जे से मिलता-जुलता नमूना सैंबार करनो चाहे। तो भी दोनो विचारको मे एक-सा ही नेतिक डोर 
है. एक-सी ही व्यवस्था .ब']चाह, सन्तुलन का एक-सा ही प्रेम, एक-सी ही न्याय तथा बुद्धि कै प्रति 
ऋतस्धा, एक-सा ही-शिक्षा मे विस्वेस, एऐक-सी ही मानवता मे झात्वा तथ्य शुभ जीवन दे प्राप्ति 
कप. एकन्सा दिखाई पंडता है । मु 


कम 


रस्तु में यूनानी एवं सार्वभौम तत्त्व और उसका: प्रभाव हक 
€ प्रलाशा९ बाते (प्रॉच्स5छ फ्ृश्तराड गए ठैप5णॉ8 शाह कोड ग्रप्रिशाए४) 


अरस्तु के राजनीतिक चिन्तन में कुछ ऐसे वर्सेन हैं जिनमें यूनानी ( घता«एं०) परत 
दिल्ललाई पडते हू तो कुछ ऐसे हैं जो सार्वभौमिक महत्त्व रचते है 











_ प्रस्तू 87 

यूनानी तत्त्व (मलालशार छाक्ताशा(8) ह ० 
अरस्तू पर तत्कालीन यूनानी परिस्थितियों का प्रभाव पडना सर्वेथा स्वाभाविक था। इस 
प्रभाव के कारण ही उसकी विचारधारा उस समय के अनेक यूनानी तत्त्वों से मर्यादित हैं। डनिंग के 
' शब्दों में,', “यद्यपि राजनीति शास्त्र की सामग्री के लिए श्रर॑स्तृ'की'ऐतिहासिक खोज ने थुनानियों 
(प्रथाशा$) के प्रादेशिक क्षेत्रकी सीमाओ का अतिक्रमण किया थों, लेकिन उसमे जिसे' पद्धति का 
मिर्मोण किया उसके झ्रांवश्यक 'झशो का .निर्धारण यूनानी क्षेत्र की सीमाझो' मे विद्यमान! परिस्थितियों से 


हुआ ।”? अरस्तू के राजदर्शन से मिलने वाले प्रमुख थूनानी तत्त्व ये हैं--- ० का” पु पु 
&ु 4. 'अ्रस्त के आदर्श राज्य की केल्पता सगर-राज्य तक सीमित है । यद्यपि उसकी आँखो- के 
7 सामने भगेक नगर-रोज्य नष्ट हो ग्रुर थे किन्‍्त उत्तकी दृष्टि हो ग्रुए थे किन्तु उत्तकी दृष्टि मगर-्राज्यों सेःऊपर नेही उठ सेकी । 


अत जे अमल कैट 


स्पष्टतः यह उस पर व्याप्त यूनानी प्रभाव ही था । < 





५ 5 अरंस्तू ने यूनान में प्रचलित- दास-अ्रथा का अनु नाम में प्रचलित दास-प्रथों का अनुमोदत्त किया है । अरस्तू स्वय कितने ही 
, दासो का स्वामी था  > ० आन । १५ 
की 3 शिक्षा के जिस-रूप-का-बगों न ना ते" किया है वह बहुंते अशो तके तत्कालीन यूनानी 





प्रथा के भ्रनुकुल है । शिक्षा को आवश्यक और राज्य द्वारा सचालित माननों उन दिनों युनान का ओम 
रिवाज था। हज आज कम ; 
रे 4 झरस्तू को-ज्यब्ि सि-प्रभिममव--औरू-यूचानियों को श्रन्‍्य बर्बंर “जातियों से उत्कृष्ठ मान बर्बर "जातियों से उत्कृष्ट मानना 


ट्रक 


नानी प्रभाव का सूचक है। रे 
४, 3 श्रमिक, कारीयरो और कृषको को नागरिकों के अधिकारों से वचित करना भी तत्का को ना॑ घधकारो से वचित करता भी तत्कालीन 
- सुंदाल-बपे-सोमलिक कसा के अबुरूप है 


>> बेड 


“ 5 अश्ररस्तू द्वारा व्यापार से घृणा भौर सूदखोरी का विरोध करना भी यूनानी तत्त्व ही है| 

ग्रस्त के राजदर्शन मे पाए जानें वाले इन यूनानी तत्त्वों- मे-से एक को भी वर्तमान, काल में 

, सत्य स्वीकार|नही किया जाता है । श्रर॒स्तू के युग - मे इनका: महत्त्व भले ही. रहा हो किन्तु युग के 

, साथ-साथ ये, तत्व भी नष्ट हो गए है श्रौर आज -इन्हें मात्र अभ्रस्वाभाविक, भ्रश्नगतिशील और शअसत्य 
ना ििनभगन2नगग या 


न 


वो ग। धारणाएँमाना ज॒ - ६०दिश्ाप्+< पट 5 
हे चर 7 50 बेर 
भमि। तत्व (07एश52) 00069/8 ) आम + अ 


ह श्ररस्त के राजदर्शत का गम्भीर श्रनुशीलन करने पर उसमे कुछ ऐसे तत्त्व मिलते हैं जिनका 
7स्चरित्र विश्व-व्यापक है।जो आ्राज भी उतने ही - सही हैं जितने-कि अरस्तू के -युग मे थे । उसके विचारों 
में उपलब्ध थे सार्वभौम तत्त्वःमुख्यत “निम्नलिखित है--* ५. ॥#* ् 
5, रु ] “मनुष्य एक राजनीतिक प्राणी है'--यह एक स्व्य-सिद्ध सत्य -है ।"अरस्तू ही वह सबसे 
। “प्रथम विचारक है जिसने बडे.ही औपचारिक, वैज्ञानिक ओर वृलशाली,ढग प्ले इसे व्यक्त किया है । 
४ * “2 “राज्य का जन्म जीवन, के लिए. हुआ और शुभ तथा सुखी..-जीवन के लिए. वह-जीवित 
'है.-इस सिद्धान्त को ऐतिहासिक अभिव्यक्ति भ्ररस्त ने ही दी है, यद्यपि प्लेटो के -विचार इसका 
आझाधार है। +* 


: » * ७3 अझसस्तू ही बह प्रथम विचारक है_ जिसने सर्वप्रथम -यह-अनुभकक्‍-किया--है कि राज्य की 


“5 अन्तिम समस्‍या व्यक्ति की स्वतस्थ॒ता श्रौर राज्य की सता में साम>जस्थ स्थापित क स्थापित करना है। कानून की 
प्रमुता, कानून को विशुद्ध बुद्धि समझना आदि को जो धारणा अरस्तू ने व्यक्त की है उनमे स्वतन्त्रता 
भ्रौर सत्ता का सामब्जस्य निहित है। अरस्तू -का यह कथन भी एक यावेकालिक सत्य है कि जनता ही 
"सरकार के आचरण पर अन्तिम निर्णय करने की श्रधिकारिणी है । ज्नाज के लगभग सभी प्रमतिशील 
राज्यों मे इसे निविवाद-रूप से स्वीकार किया जाता है।.. - | कं 





न हे 
* | 2क008 + # सरा09 ती एग्राल्यों 77९09, 9. 9१ 


88 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


न लानन | थे. जल 
श्र 


बज ० न] 20 35 $ 5 हम ४ है + प 
:_ ,-. 4, भडस्तू-जनमत-को-विद्वानो. आ. विशेषज्ञों की राय से प्रधिक महत्त्व देता है। आज भी. 
, भसार के अधिकाँश फँसले जनता के रुख को देखकर दिए जाते. है। .. . .. , $ 93 
९ >औलड +« कल सकजलटशण कक. 9 ये है ही कमल ८! ग्। 


>> है. ०7 
«.. *+ , 5, भश्ररस्त .रस्तू का सविधानवाद पर बल देना एक,महत्ववुरं साबवभौमिक़ तथ्य- 


४ 


है.। सत्रिधानवाद, 
के इस-एक, शब्द मे वह-सब कुंछे समा हुग्ना हैं.जो - यूरोपुंवं वर्तमानकालीन विश्व के विचार को 
: अरस्तू के ग्रन्थ 'प्रॉलिटिक्स, से उत्तराधिकार -मे-आप्त हुआ है ।- वास्तव मे कानून को ;सम्प्रभु बनाकर 
और शासन को कालून के भ्रधीन स्वीकार करके परस्तू ने समग्र ससार के- सविधानवादियों-का; पिता 
"होने, की रुयाति - प्राप्त कर ली है. . सन्त टॉमस का कानून के अति- सम्मान और उनका सविधानवाद 
4 अमुखतः अरस्तू द्वारा ही प्रेरित है । बार के शब्दों मे, “अरस्तू ने सन्‍्त टॉमस:को सिखाया, सन्त टॉम्स ' 
के ारा उसने कैथोलिक यूरोप को सिखाया, सन्त टॉमस के द्वारा उसने रिचार्ड हुकर को भी सिलाया _ 
जिसके कानून तथा,सरकार के-सिद्धान्त, का ; उद्गम यही है:''*“*“*न्यायप्रिय हुकर लॉक के शिक्षकों , 
से एक था"“*“लॉक का सिद्धान्त वर्क को ' मिला । अरस्तू की 'पॉलिटिक्स' तथा 7] 7वी. एवं :-9वीं 
शताब्दी के अ्रग्नेजी राजनैतिक विचार के वातावरण में न केवल दृष्ठान्त का- साम्यः है," बल्कि एक हद 


डा 


तक सयोग भी है ।”-. न ० 3 हु 
6 _अरस्तू का मध्यम-मार्ग- ((9060॥ ॥/९४४७) का विचार 


( : ब॒र्लेमाने राजनीति के दिगत्वीश 
हब सन्‍्तुलन ((॥०८६६ ध्ात 88]970०5) के विचार का जनक है ।. केटलिन (00॥07) के शब्दों में 
46.0०. _विच् र्‌क ज के ८ ४ 
कन्पयू शियस के बाद, सामान्य ज्ञान और मध्यम मार्ग का सर्वोच्च सुधारक अरस्त ही है?! /, 


४क है >» 


न्‍ 


; 7_ अरस्तू के दर्शन का सातवाँ” शाश्वत तत्व उदार लोकतन्त्र (79८2 0५0००४०/) 

... गे समर्थन है। अरस्तू ने यद्यपि अ्रतिवादी लोकतन्तर - छिप्रवाद्‌ छिल्या०थ३०)- श्रौर- भीड, द्वार 
शासन करने वाले लोकेतन्त्र का विरोध ! किया, लेकिनः साथ ही सब* तरह क्रे *अ्धितायकों अगेवी 
तानाशोहो के शासन को भी वह उग्र-विरोधी है। »  ,-«० ६. ह॒ 


+ 


- .. 5, भरस्तू के दर्शन का आठवाँ शाश्वतु तत्त्व राज्य के सम्बन्ध में ' यह उदार विचार है। उदार विचार है कि, 
» जय बुद्धि द्वारा शासित होता है तथा उसको उद्देश्य उत्तेम जीवन है न कि प्रदेश का विस्तार करना, 
राज्य का संवोपरि प्रयोजन  नागारकों “संदेगुण की घृद्धि, न्याय का वितरण और ' ज्ञान का प्रश्तार 
ना है। राज्य के विषय मे अरस्तू के इस उदात्त विचार की ' सत्यतां से 'कोई इन्कार: नहीकेर, ह॒ 
* सकता । | व "पे न है बे न्‍ 
! *” 9 अआरांधुनिक शक्तियों के विभाजन था पृथक्केरण का' सिद्धान्त (परशर०0ा७ णी $०9शथाण! 
० 709०४) भ्ररस्‍्तू के शक्ति-विभाजन सिद्धान्त वर ही-अहत कुछ" आधारित है. + आधारित है।। वत्तेमान मे -राज्यि 
कीं शक्ति व्यूवस्थापिका, न्यायपालिका तथा कार्यपालिका मे बंटी होती है । अरस्तू इन तीनो विभाजत्ी + 
को विंचारात्मक  ([0०0८४४४०), विधि-निर्माण करने- वाली ([.०8ांहश९०) तथा न्याय कोर्यकरते ' 
वाली (/00०ं!) को नाम देतो है। इस तरह शक्ति-विभाजनं'के सिद्धान्त का 'मूल, अ्रस्तू के दर्शन में! * 
देखने को मिलताहै | ब + 75 फ्रेमकि सा 5, + ह$ - 5 
0 मत तक व्यक्तिवाद का थिता कहा जाता को आधुनिक व्यक्तिवाद का पिता कहा जाता है। उसका दर्शन प्लेटो से अधिक ' 
व्यक्तिवादी है।' वह छतिंम समानता का विसेबी है भ्रौर लोगो की क्षमता सम्बन्धी असमानता वी * 
स्वीकार करता हैं। निंजी संम्पत्ति को वह प्राकृतिक मानता है | भरा प्रत्येक राज्य निजी व्यक्ति 


2भ्क आ $, 


सम्पत्ति को मान्यता देता है । २2. हु है पा: 8 हि |  पह २ 228 
- भ्ररस्तू के राजद्शन में एक श्रृन्य उल्लेखनीय विंश्व-व्यापी" तत्त्व यह है कि उसे ' 


ह। ४५ ५ ल्‍- 
राजनीतिक और अर्थशास्त्र के पारस्परिक सम्बन्धी को * पहचान कर“राजेनीतिक सगठन और क्रियात्रों , 
० छः पट करा न $ १ 4 ब््न्म कः 
पर होने वाले श्राधिक प्रभाव को बडा महत्त्व दियां है। राजनीति और अथे-ब्यवस्था का गहरा सम्वर्त । 


दर 


2 ३ हट $ कं + 


पि 7 ण हे ना आम कम न्‍ ५ ; े ः हे ॥५५ 
3. “4्ीश एज, है08006 78 (#० 50छाला/6 370श 0 संगा०750७86 घत0 9 हक: 2278 


प्ररस्त 89 


बताते हुए वह फहता है कि शासन की प्रतेक समस्याप्रो फा कारण धैनियों और निर्धनो का सधर्प है । 
उसने सरकारों वा जो वर्गीकरण क्रिया भौर धनिकतनंप्र श्रौर जनतन्व के जो बहुत से विभाग किए है 
उनवा पग्रन्तिम झ्ाधार प्रायिक ही है। अरस्त की यह मान्यता है कि यदि रोज्य मं अत्येपिक गरीब 
ग्रौर अत्यधिक प्रमीर होगे तो स्थिरता भौोर प्तमृद्धि नही पनप सकती, झाज भी सत्य है। वर्तमान 
प्रधिकाँश राजनीतिक उधल-पुवल ग्राथिक कारणों से ही होती है । * 

2 श्रन्त में, अरस्त उपयोगितावादी ब्रिचारों का प्रेरक भी है । दास प्रथा के सिद्धान्त को 
को वह उपयोगिता के प्राधार पर ठीक मानत्ता है। “उपयोगिता” को महत्त्व देने के कारण हम उसे 
उपयोगितावादियों का श्रमज मान सकते है । 

प्रसस्तू का दर्शन निश्चित ही अनेक शासत्रत्‌ सिद्धान्तों को भण्डार है। उसका ग्रन्थ 
वपॉलिटिक्स' गागर में मागर! है । 

श्ररस्तू का प्रभाव : श्रस्तु राजनीति का जनक हे 
(रस्‍फ्याएल ण हैजंआगार : *रांडणार ब5५ धीह दग्रतादा 7 200007) 50९06) 


प्ररस्तू के इन दोनों प्रध्यायों मे उसकी पद्धति भौर उसके दर्शन में सर्विभोमिक तत्वों के 

विवेचन से यह स्पप्ट है कि वह राजदर्शन के क्षेत्र में वस्तुतः प्रथम वैज्ञानिक विचारक (स्‍याश 200९ 

- $८ंथाएं॥)- था | उसे यदि “राजनीति विज्ञान का जनके श्रथवा पिता (टब्रक्िक 9/ 8०/ध6०क 
520॥००) की सजा दी जाय तो इससे कोई अ्रतिशयोक्ति नहीं होंगी। अरस्तू न केवल. राजनीति... 

+ विलान जय दा न न का जन्मदात्ा था वरन्‌ उसका विकासकर्ता भी था। उसने राज्य, क्रान्ति आदि के बारे में जो 

कहा उसमेन्‍स जे भी सही है। राजनीत्ति-विज्ञान का क्षेत्र लगभग , उन्ही मूल बिन्दुओं के 

इई-गिर्दे घुमता है जिनका-विवेचन ग्ररस्तू हजारों बर्ष पूर्व कर,चुका था । राजनीति विज्ञान का ढाँचा 


- लगभग ५ अर दो को तिल किक के के प्रकार का-है जिसकी कल्पना अ्ररस्तू ने सहस्त्रो वर्ष पूर्व कर ली थी। ._ _ - 


ने जो भी निष्कर्प निकाले वे वैज्ञानिक पद्धति के आधार -पर-मिकाले । उदाहरणा्थ 
उसने लगभग 58 सविधानो-का विस्तृत अव्ययन, “विश्लेषण आदि , करने के उपरान्त अपने कतिपय 
सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया। उसने हर राज्य की राजनीतिक स्थितियों का विश्लेषण करके अपने 
मिप्कर्ष निकालेलऔर उनके आवार पर राज्य के सिद्धान्ती का निरूपण किया । <उसने पाश्चात्म जगत _ चाश्चात्य जगत 
नम सर्वप्रथम राज्य का 24442 2क6/49.3 2-5: सलल 7 इनक सिद्धान्त प्रस्तत-किया ।. राज्य के जत्म और विकास से लेकर उसके 
सर्प, संविधान की रचेता, सरकार का निर्माण, नागरिकता, कानून की सम्भशुता, (क्रान्ति आदि 
विभिन्न महत्वपूर्ण क ओ पर उसने इतने सुगठित, सुव्यवस्थित विचार प्रस्तुत किए कि. उन्हे आज भी 
ठकराना कठिन है । (उसने कहा किःराज्य एक स्वाभाविक सस्था है और वही सविधान सबसे अच्छा है 
जो सबसे अधिक स्थायी हहता है। अरस्त का यह निष्कर्ष उसके अपने समय में भी उतना ही सत्य था 
जितना कि आज है (नागरिक नागरिकता श्रौर संविधान की व्याख्या में अरस्तू के-विचार लगभग आधुनिकता 
चाई अ्रस्त का राज्य" कंबल एक नगर-राज्य रहा हो । अरस्त की इस बात से आज तय सहमत 
होना कठिन है कि व्यक्ति के जिए जो झादर्श और श्रेयस्कर है वही राज्य के लिए-है | मध्य एक 
राजनैतिक आणी है इस कथन की-औपचारिक अभिव्यक्ति अरस्त ने ही की और यह वाक्य राजनीतिक 
चिन्तन के इतिहास में सदैव एक स्व्रय सिद्धि के रूप में स्वीकार किया जाता रहेगा। (कन्ति क्के 
कारणों की. जो विणद्‌ व्याख्या अरत्त्‌ ने की, उत्तके श्रति हम श्राज भी अरस्त के ऋणी हैं । उदाहरगार्थ 
अरस्त का यह अभिमत वेजञानिक निष्कर्प की भाँति प्रामाशिक है कि आर्थिक विपमता क्रान्तियों के 
लए गम्भीर रूप से उत्तरदायी होती है | ,रस्तू के इस विचार को नहीं ठुकराया जा सकता कि. किसी 
भी सरकार की स॒दढता के लिए राज्य की ग्राथिक समृद्धि नितान्त आवश्यक है पर, के इस समाधान 
से हमे उसके वैज्ञानिक चित्तनत _पर गर्व होता है कि यदि. सम्पत्ति प्र तो व्यक्तिगत स्वामित्व रहे पर 
उसका उपभोग सार्वजनिक हो श्रर्थात्‌ व्यक्तिगत स्वामित्व और सार्वजनिक उपभीग के 'वीच सेमृचित 
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ताल-मेल बुठाया जा सके तो राज्य की, भ्नेक समस्याएँ ग्रासानी से -सुनकः सकती हैं (स् चने यह 
विचार भी उसके;वेज्ञानिक चिन्तन की सूझ-बूफ है कि जब तक एक राज्य में सुदृढ़ और विधान मध्यम 
वर्ग, न होगा ,भर्थात्‌, राज्य मे - न-तो अभ्रधिक पू जीपति, हो और ते धधिक्र गरीब वरतन्‌ सब्यम .वर्ग के 
लोगो का बाहुल्‍य हो, तब. तक राज्य आत्म-निर्मरता की धोौर समुचित रूप में, अग्रसर न होगा । ब्नरस्तू 
के इस विचार की उपेक्षा करना कठिन है. "कि विकास के मार्ग-मेसवसे बड़ा भ्वरोध असन्तुतन 
चाहे वह भसस्तुलन राजनीतिक हो या सामाजिक या झाधिक । क्रान्तिग्रो के एक बड़े करण को मिटने 
के लिए इस असन्तुलन को समाप्त करके और 'मतियो' को दूर करके मध्यम मार्ग का अनुसरण क्रिया 
जाए--यह अरस्तू का एक वैज्ञानिक उपचार ही मावा जाएगा ।._ - ग ' 


प - (रस नेःस्वतन्नता भौर सत्ता के समच्चय की बात की और प्राज भी यह एक संबमे बड़ी 
राजतीतिक समस्या है। यह अरस्तू की वेज्ञानिक दरदर्शिता थी, कि उससे अमेफता .में एकता 
सिद्धान्त का प्रतिपादन कर सत्ता-और स्वतन्त्रता के बीच स्वाभाविक सामसब्-जस्य जाने का प्रयत्न किया। 
उसे अपने भप्रयत्वो में चाहे सफलता न, मिली,., पर अनेकता में एकता! का आदर्श झ्राज ओऔ, राजवीतिंग- 
सामाजिक समस्यात्रों के हन का एक अनकरणीय प्रादर्ण ससे इन्कार नहीं किया जा सकता ! 
यह समस्या प्ररस्त के समय भी जीवित थी और झाज भी जीवित है (अरस्तू ने कानून की सम्प्रभुता क 
सिद्धान्त का प्रतिपांदत किया ओर यह सम्प्रभुता ग्राथुनिक राजनीतिक - विन्तन को ऐक ब्रमु्ख विपे 
है। बोदाँ, ग्रेशियस, वेन्‍्चम, हॉब्म, भ्रॉस्टिन, लॉस्‍्की झादि ने सम्प्रभुता की समस्या पड़ विचार किया 
और जाज भी वेबानिक सम्प्रमुनो की व्याख्या का मुख्य आ्राधार अरस्त का निश्लेपण ही है । ऑस्टित 
प्ौर है नस ] सम्प्रमुताएँ आधुनिक युग की होकर भी भरस्तू की व्याख्यो की झ्राधुनिकता को नहीं १ 
सकी हैं/ भ्रस्तू की विशेषता इस बात में ' भी है कि उसने सरकार के तीन-अगों-नींतिं  विर्धारिक, 
< भैशासकीय झौर स्थाधिक->का बचे वेजानिक ढग से निरूपरा किया। ए किया। भ्रस्त का यह मिरूपण चाहे सरकार ) अरत्त का यह मिरूपश चाह सर 
के आधुनिक भ्रगो के निरूपण के बिंल्कुत अ्रनुरूप न हो, लेकिन बहुत कुछ उसके समान ही है । हमें वह 
स्वीकार करना होगा कि भरस्तूं की यह लीज ही भविष्य में शक्ति पुथवकररा, नियन्त्रण ऐँवं सन्तुलन के 
सिद्घेन्तर का एक ओ्राधार बनी । अरस्त ने नागरिकता की जो व्याख्यां की वह भी 'एक आधुनिर 
क्िचार-है । आज भी अरस्तू की व्यारंथा ही न्‍्यूनाधिक' शाब्दिक हेर-फेर के अतिरिक्त बहुत ऊँ 
प्रामांग्गिक बनी हुई है([ भरस्न्‌ अरस्त द्वारा प्रतिपादित सिश्चित शासन का आदर्श ऑर्ज भी अनकरणाम है 
झौर ब्रिटेन की 'शासंन-व्यवेस्था, राजनन्त, कुतीचतन्त और प्रजातन्त्र का एक्र' सुन्दर मिश्वेण अ्रपकी 


“ $ धन 
पद | है 8 न जा 


/ २ “सार रूपे मे,-अरंस्तं' प्रथम' राजनीतिक वैज्ञानिक थी, राजनीति विंमेत का जन्मदाता था 
सने न केवल प्रोगमनात्मक विधि को अनु रण कर रानदनन के क्षेत्र मे. वैज्ञानिक पद्धति की * व को अनु रण कर राजदर्णन के क्षेत्र मे” वेज्ञातिक' पद्धति की ते 
 झली बस सजनीति और गर-राजवीनिक तल को भरलेग-अ्रठग करके राजनीति के विवय-कषत के र्र्राजः 

आपस पिया "ओर सब हो उस सजी मजतर वहलओा को ग्पने इल्तत के कतेबर 


“अलस के मान की इससे डित्वव दो पामणो उसे हुए है।. इस अकार राजनीधि विज्ञान का जलदा "जिन्तत की सामग्री वंनें हुए हैं। इस प्रकार राजनीति विज्ञान का जरमे 
कक 


कभी था और विकासकर्ता भी | परंस्त के चिन्तन ने भविष्य पर विशेष प्रभाव डाला । इस प्रभाव 
सारंगभित रूप में डॉ विश्वनाथ प्रसाद वर्मा ने अपने: ग्रन्थ 'पाश्चात्य'राजनीतिक विचारधारा 
निम्तानुसार प्रकट किया है 3000 4 + ली 073 आम 7 4 
“यूरोप की विचारधारा पर ग्नरस्तूं का काफी प्रभाव रहां । पोलिबियर्स का मि््ित सैर! 
-का सिद्धान्त अरस्त्‌ के 'पॉलिटिक्स'-के आधार पर ही निर्मित किया गया है। सन्‌ 529 ई में सम्राट 
जस्टिनियन ने मरस्तू के ग्ल्धो का अध्यापन करने वाले विद्यालयों को बहुंद कर दियो | बोयेबियर 
झरस्त मे दो ग्रस्यो-'कैटिगोरिजः झोर 'डि ऐमेन्डेशियोने' को लेटिन मे अनुवाद कर मध्ययरुगीत दे । 
पर उसके-तक. शास्त के प्रभाव,के लिए ,मार्ग प्रशस्त किया । बाहरबी सदी के अन्त तक अरंस्तू के परत 


% ई58 शक 










प्रसस्तू 9] 


सके शारप्र भा धागयन पारम्भ हों गया। पन्‍बर्ट महानू (93-280) ने पअरस्तू के दार्शनिक 
धागे वो स्सा्मत के घर्मगाग्प्र के समन में लगाने की भेप्शा को । एनवीनास के आ्रादर्ण से 
दिधिण्म घोफ शोवदेंग ने धररत हे धनेद अन्‍दो . छा प्रनुगाद किया । भरस्त ने मानव को राजनैतिक 
भाशोी मामा । एस मसरन्य भा एरडोनास और मापिनियों की परिभाषाप्रों पर प्रभाव पा। दते 

| 'मोनाहीं' पर भी घर हे कुपारत का ग्रेतर हूँ बथेषि मध्यबुगीन विचारकों की विचारधोंस 

द्ग्य प्लेटो' के 'हाटमियम में ही क्‍्रतियय प्रभावित थो तथापि यूरोपीय पुनदत्यान पर अरस्तू के 
दौद्धिम निष्पतिय बता के अनुमोदन हा भच्छा असर रहा। प्ररस्त के पनुसार भ्न्तद्वित विराट प्राण- 
दागिती शक्ति का नाम प्रकृति ७ झौर भन्मतः यह पल्पना भौतिक विज्ञात द्वारा प्रतिपादित प्रकृति की 
कल्पना के सदश हो हे । प्रसतत द्वारा समर्थन संममशीच मस्यम प्रतिपदा का चैतिक सिद्धान्त, श्राचार- 
नम्ययों को प्रभावित नस्ता रहा गीन, चाट्रेस, हाचटराउस ने समप्टिक कल्याण तथा तकंसगत 
करयाण बा प्रस्ताव उपस्धिन किया जो यूनानी दर्शन जी धारा से काफी प्रभावित है । न्याय का द्विविध 
वर्मीकरगा-रेखानणितात्मक (विभोगकर्पक) तथा अंकगणितात्मक (विपर्यवात्मक) जो प्ररस्तू ने प्रणीत 
किया है उस शब्दावती को 'मिटिजिन' नाम ग्रन्व में हॉन्‍्स ने भी स्वीकृत क्या है ।” 
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,..._ ४ -निगर-राज्यों का पृतन श्रौर नए दृष्टिकोण का उदय, , 
४. (ए०त्रशी.ण पाल (4ए-$|्रा० & द० परंब९ ० ५९ पिला कैधधोे४5) ।.|*#« 

। अरस्तू के बाद यूनानी राजनीतिक _ चिन्तन में एक़ नया मोड़ आया । अरस्तू ने जहाँ तगूर- 
राज्य को राजनीतिक सगठन का . सर्वोत्तम रूप - माना था वहाँ झब उसका स्थान सैनिक शक्ति पर 
आधारित विशाल साझओज्य. ने ले लिया । मैसीडोनिया के राजा फिलिप ,और उसके लडके सिकन्दर ने , 
नगर-राज्यो को पदाक्कान्‍्त बर दिया, यूतानी पराधीन हो गए । वे शुरू मे मैसीडोनिया और बाद में 
रोम साम्राज्य के अधीन हो गए । परिवर्तित परिस्थितियों ने यूनानी राजनीतिक चिन्तन को ककभोर 
डाला । यूनानियो के मौलिक विचार की उडान उनके पराधीन होने के साथ ही समाप्त हो गईं। ' 
पराधीनता ने उन्हे यथार्थता की भूमि पर लाकर खडा कर दिया | वे अनुभव करने लगे कि , छोटे-छोटे 
नगर-राज्य आत्मनिमेर नही रह सकते, उनके लिए विशाल राज्यो की आवश्यकता है, तभी उनका 
अस्तित्व सम्भव है । प 

पराधीनता के कारण शासन कार्य मे भाग न ले पाने पर उनकी दृष्टि मे प्लेटो और भ्रस्तू 
की इस धारणा की उपयोगिता समाप्त होने लगी कि राज्य उत्तम जीवन बिताने के लिए परमावश्यक्ष 
है और तागरिको को राज्य के कार्य मे पूरा भाग लेना चाहिए । झ्त श्रब ऐसे दार्शनिक विचारक उत्पन्न * 
हुए जिनकी दृष्टि मे उत्तम जीवन का राज्य से कोई सग्बन्ध न था । उनकी दृष्टि में सच्चा आनन्द 
सयमित जीवन बिताने और मन पर नियन्त्रण रखने से प्राप्त हो सकता था । इस तरह अब राजनीतिक , 
व्यवस्था की जगह मानसिक व्यवस्था को अधिक महत्त्व दिया जामे लगा । 

प्लेट्रो और अरस्तू के परवर्ती विचारक उनके राज्य के आदशे का खण्डन करने लगे और :उनमें 
से कुछ ने तो यहाँ तक कह डाला कि यदि व्यक्ति को श्रेप्ठ जीवन बनाना है, जीवन में आनन्द की 
प्राप्ति करनी है तो उसे राज्य से बाहर कही अन्यत्र रहना चाहिए । यदि राज्य के बाहर रहना सम्भेव 
न हो सके तो उसे राज्य से श्पता सम्बन्ध-बिच्छेद कर लेना चाहिए । राज्य से पलायन और उसकी 
झवहेलना के ऐसे विचार विकसित करने मे जिन दाशेतिकों ने सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण भाग लियांवें 
'एपीवयूरियस्स' (सुआ०ए7०७॥5) प्रौर 'स्टोइक्स' (9/005) के नाम से जाने जाते हैं । जीवन के परम 
शुभ में दोनो के विचारों मे भिन्नता होते हुए भी दोनो का विश्वास था कि सर्वेश्वें षठ और बुद्धिमान्‌ व्यक्ति , 
वही है जो राजकीय अथवा सामाजिक जीवन में भाग न ले, भर से भी तो वहुत ही कम । दोनो ने ही 
मगर-राज्य के आदर्श को घराशायी करते हुए यह विचार व्यक्त किया कि किसी एक सार्वभौमिक विधान 
की स्थापना की जाए | बॉउले (80९८) ने लिखा है कि “ये दो विख्यात दार्शनिक विचारधाराएँ नगर” , 
राज्य का झतिक्रमण करके, एक सार्वभीस जीवन की प्रक्रिम को समझने तथा व्यक्ति की एकान्त | 
झ्रावश्यकताओं की पूर्ति के प्रयत्न के विषय से एकमत है । दोनो ही जीवन एवं सस्याओ के पीछे ९४ 
विशिष्ट नमूने का दर्शन करती है, यद्यपि यह मात्तवीयता से बिलकुल सम्बद्ध नही है । स्टोइक दर्शन और 
भी भागे बढकर कहता है कि प्राकृतिक कानून अथवा दैविक शक्ति का ससार पर शासन हैं, जिसमे पा? , 
की प्रधानता होते हुए भी सदयुणी व्यक्तियों का यह कत्तंव्य है कि वे जीवन के उच्चतर मूल्यों की सकी 
करें जो स्वयं ही भ्रपना पुरस्कार हैं । यही वह देन है जो रोमन कानून तथा -ईसाईयत को स्टोईसिए्म 
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द्वारा प्राप्त हुई है । सभी मनुप्यो पर लागू होने वाला प्रकृति का नैतिक कानून वडी-बडी सरकारों के 
पीछे उनकी शक्ति का स्नोत बनता है । सिसरो की परिभाषाओ्रों को मानकर तथा कानूनी भाषा मे श्रनूंदित 
होकर वह मब्य युग तथा उसके पेंरवर्ती काल मे आया है ! 
(6) एपीक्यूरियनवाद _ ेु ! 
है (ऋ्कांशाश्द्वांडा ) है 
!. एपीक्यूरियनवाद का प्रवर्तत 306 ई. पू में एथेन्स में विह्नान्‌ दाशनिक एपीक्यूरत (क्राढा- 
7008) ने किया था । इस विचारधारा को 'साइरेनिसिज्म' (८शाश्ाक्ाएआ) का ही एक रूप कहा जा 
सकता है जिसे श्ररिस्टिप्स (4॥750779705) ने स्थापित किया था। एपीक्यूरियन दर्शन का दूसरा' प्रमुख 
विचारक ल्यूक्रिसस (7.7०70095) था, जो इतिहास मे रोमन कवि के नाम से प्रसिद्ध है । उसने अपने 
ग्रन्य "76 77४ ०। 7४789' मे इस दर्शन को प्रक्रट किया है । 
एपीक्यूरियनवाद के प्रमुख विचार निम्नलिखित थे-- * 
! () झावन्द और सुखवाद--एपीक्यूरियतवाद की सुखतादी धारणा का परिचय देते हुए 
जी एच सेवाइल ने लिखा है--/“इसका उद्देश्य भी सामान्य रूप से वही था जो अरस्तूं के पूर्ववर्ती काल मे 
सम्पूर्ण नैतिक दर्शन का था । यह दर्शन भी अपने अध्येताओ के मन मे व्यक्तिगत आ्ात्मनिर्भरता का भाव 
उत्पन्न करना चाहता था । इस दर्शन के अनुसार श्रेष्ठ जीवन श्रानन्द के उपभोंग मे निहित है, लेकिन 
इस दर्शन ने जरा आनन्द का नकारात्मक श्रर्थ किया ।_ वास्तविक प्रसन्नता तो कष्ट और चिन्ता के 
निवारण मे है | एपीक्यूरस अपने शिष्टमण्डल मे ग्रत्यन्त सोहाद और मेत्री का वातावरण बनाए रखंता 
था | उसके सुखवाद के सिद्धान्त मे भी इसी आमोद-प्रमोद के लक्षण मिलते हैं । इस दर्शन मे संर्वजनिक 
जीवन की चिन्ताओ्रों से निदृत्ति का भाव है | एपीक्यूरस के अनुसार, बुद्धिमान्‌ व्यक्ति राजनीति के पचड़े 
मे उस समय तक नही पडता जे तक कि परिस्थितियाँ उसे इसके लिए वाध्य न कर दें । इस सम्प्रदाय 
का दाशनिक आधार विशुद्ध भौतिकवाद (?4०7:४॥5॥) है जो पूर्वतर्ती दर्शनों से ग्रहण किया गया 
था | इसकी लोकप्रियता का श्राधार इसके द्वारा व्यक्ति को दिए गए सुख सम्बन्धी आश्वासन थे 4 
एपीक्यूरस समभत्ता था कि व्यक्ति धर्म, दैवी भ्रतिशोध, देवताओं और प्रतात्माप्नो की विचित्र सिनकों 
। शिकार रहता है ! ये चीजे उसके लिए खतरनाक और चिन्ताजनक होती है । एपीक्यरस की शिक्षा 
है कि व्यक्ति को ईन शिक्षाव्रो से दूर रहना चाहिए, देवताओं को मनुष्य की कोई परवाह नही है | वे न 
उनकी भलाई करते हैं भौर न उनकी बुराई ही । एपीक्यूरस की शिक्षा का यह सबसे महत्त्वपूरं अश था । 
यह सम्प्रदाय भविष्य ज्ञान अथवा ज्योतिष जैसे अ्न्धविष्वासों का घोर विरोधी थ्य । वह उन्हे वास्तव मे 
बुराई मानता था | इस दिशा में वह स्टोइकबाद (50र्मेआा ) के बिलकुल विपरीत था ।!£ “ 

इस तरह एपीक्यूरियनवाद सुख को जीवन का मुख्य लक्ष्य मानता था। आनन्द ही सौभाग्य- 
पूर्ण जीवेन का झ्ादि और अन्त है! यह इसका प्रमुख विचार था । 

(2) धर्म से श्रसहमति--एपीक्यूरियन दाशेनिक ,धर्म को शान्ति और नुख देने वालास 
मानकर इसे मानव मन मे'नरक आदि के अ्रमेक भय उत्पन्न करने वाले दुख का कारण सम पते थे । 
एपीक्यूरस के प्रसिद्ध अनुयायी रोमन कवि ल्यूक्रिसस (99-55 8 ८ ) का कहना श--मानदीप जीवन 
धर्म के अत्याचार से पीडित रहा है।” वह मनुष्यों को धर्म एव पारलौकिक जीवन की दुश्चिन्ताओं से मक्तः 
कर सुखी वताना चाहता था । एपीक़्यूसियन धर्म को अज्ञानता का परिचायकू मानते थे । 

(3) श्रार्कॉक्षात्रो का हतनन--दुद्ध की भाँति एपीक्यूरियन भी कप्ठो का कारण मनुष्य को 
आकाक्षाओं को मानते थे । उतके अनुसार विभिन्न ईन्छाएं और काम-वासना कप्ट को बाते # | प्रसिप्ठा 
भौर शक्ति की इच्छा से मन्तिप्क की शान्ति तप्ट होती हैं झ्तः मनृप्य को शहरी जीवन त्था+ #- देहाती 
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४98 ,- पाए्चात्य राजनीतिक विज्वारों का इतिहास - 


जीवन बिताना चाहिए । विपयो का भोग सथम और दूरदशिता के साथ करना चाहिए। भोजन से सुख्र' 
की प्राप्ति होती है, किन्तु पेटू बनकर इतना श्रधिक नही खाना चाहिए कि हम बीमार पड जावें । 

(4) राजनीतिक विचारधारा-२राजनीति के क्षेत्र मे एपीक्यूरियन दर्शन में निम्नलिखित - 
विचारो को लोगो के सामने रखा-- पी, 

(क) राजनीतिक जीवन की उपेक्षा--प्लेटो और अ्रस्तू के विपरीत एपीक्यूरियन दार्शनिक _ 
राज्य से पृथन्‌ रहने पर वल देते थे। उनक़ा मत था कि.सम्य समाज के सदस्यःके रूप में व्यक्ति मे 
विभिन्न इच्छोग्रो और महत्त्वाकाक्षाओों का जन्म होता है जिनकी पूत्ति न होने-पर उसका दुखी होना 
स्वाभाविक है भ्रतः सुखी रहने के लिए यही उत्तम है कि राज्य से पृथक्‌ रहा जाए... राजतीतिक जीवव 
में भाग लेने से व्यक्ति जब शक्ति प्राप्त करता है तो श्रन्य व्यक्तियों में ईपप्या भाव नजाग्रत होते हैं भौर वे- 
हानि पहुँचाने की कामना करने लगते हैं । आकॉक्षा सफल न होने पर भी इतना तो होता ही है कि " 
उनकी दुभिलापा से हमारी मानसिक शान्ति भग हो जाती है प्रतः जानी और बुद्धिमानी व्यक्तियों को 
चाहिए कि वे राज्य के प्रति वीतराग-वृत्ति श्रपना लें । जब तक परिस्थितियाँ ही उन्हे विवश न कर दें, 
वे राज़नीति से अपना कोई - सम्बन्ध ,न ज़ोडें और हर प्रकार की शासन-अ्रणाली मे प्रसन्न रहे।- 
राजनीतिक जीवन एक बोभ है जिसका आदर्श जीवन के साथ कोई मेल नही है। ,.., 

5 |” (ख).,राज्य की-उत्पत्ति, विधि-भौर न्‍्याय--राज्य के आरम्भ के बारे में एपीवयूरियव विचार 
संविदा-सिद्धान्त (2070780० 7॥6079) के सूचक हैं, उनका विश्वास था कि मनुष्य प्रकृति से स्त्रार्थी है। 
स्वार्थी होने के कारण उसे राज्य के अभाव में विविध कष्टो और . सकटो का सामता करवा पड़ता श्र 
प्रतः व्यक्तिगत स्वार्थ को नियत्रित रखने केलिए मनुष्यो को एक सामान्य उच्च शक्ति की भावश्यक्रता 
पंडी । उन्होने अपने ही लाभ/के लिए. परस्पर मिलकर एक समझौता किया जिसके द्वारा ऐसी ,र्वोच्चि 
सत्ता की स्थापना की गई जो लोगो को बर्बरता, अत्याचार श्रौर श्रन्याय करने से रोक सकती थी । ईसे 
तरह से राज्य की नीव पडी जिसने शासन, कानून और न्याय की सस्थाओरो को जन्म दिया । स्पष्ठ है कि 
एपीक्यूरियन धारणा के अनुसार राज्य की स्थापना का मुख्य ध्येय ब्र्वेरता भौर भ्रन्याय का श्रन्त करही , 
है-। सेबाइन के शब्दों मे, एपीव्यूरियन धारणा के भ्रनुसार--ईंस तरह एक प्रसविदा (00708९0) के " 
रूप मे राज्य और विधि का जन्म होता है जो मनुष्यों के पारस्परिक व्यवहार को सुगम कर देता है । 
प्दि इस प्रकार की प्रसविदा न हो _ तो, न्याय त्ताम, की; कोई चीज भी न रहे । ,विधि और शाप्तत _ 
पारस्परिक सुरक्षा फे लिए हैं । वे कारगेर इसीलिए है क्योकि विधि के दण्ड प्रन्याय" को अ्रलाभदायक 
बना देते हैं । बुद्धिमाद्‌ शक्ति न्‍्यायपूर्ण काम इसलिए करते है क्योकि श्रन्याय के कारण आदमी पका 
जा सकता है और उसे दण्ड मिल सकता है जो किसी भी प्रकार उचित नही 'है। नैतिकता ,इसकी ही , 
समावाधंक है ।/7 “ आम आम की ' 
न्याय के बारे मे- एपीक्यूरियन -विचारधारा के इस विवेचन से यही ,निष्कपं. निकलत़ा- है कि 
“व्यक्ति जिस चीज को उचित और-न्यायपूर्ण समझता है वह देश, काल ओर- पात्र, के अनुसार अलग, 
प्रलग होती है ।” न्याय के बारे मे एपीक्यूरियत धारण! को आर, डी हिक्स ने इस प्रकार स्पष्ड किया 
है---+ परम्परागत विधि के अन्तर्गत व्यक्तियों के पारस्परिक व्यवहार के भ्राधार पर उत्पन्न होने -वाली 
भ्रावश्यकताश्रो के लिए जो वस्तु दृष्टकर' मालूम होती है, वह स्वभावत व्यायपूर्णों,है। यदि कोई .काहूते 
मनुष्यो के पारस्परिक व्यवहार के अनुकूल नही पडता तो वह न्यायपूर्ण नही होता;॥ यदि कादूनृ- द्वारा 
ग़्यक्त श्रनुकूलता परिवर्तनशील हो और वह केवल उस समय-के लिए ही न्याय के विचार के असुरूंप हो. 
तो भी यह यथार्थ इष्टि से उस समय तक जब तक कि हम खाली शब्दों के पीछे नही जाते, प्रत्युत्‌ व्यापक 
दृष्टि से तथ्यो पर विचार करते है; श्रवश्य ही न्यायपूर्णों है ।”* ३० + 
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इसमे सन्देह नहीं कि मानत्र-प्रकृति मे समानता होने के कारण न्याय समब्रके निए एक समान 
हैं, फिर भी व्यवहार मे समयानुकूलता का सिद्धान्त मनुष्य की जीवन प्रणावी के अनुसार परिवर्तित 
होता रहता है मत जो चीज कुछ व्यक्तियों के लिए यलत हो, वही दूसरों के लिए सही हो सकती है । 
यह सम्भव है कि कोई काचबून प्रारम्भ में जनता को लाभ पहुँचाने के कारण न्यायपूर्ण रहा हो पर 
स्थिति बदलने पर वही कानून भअन्यायपूर्ण भी हो सकता है । कानून और राजनीतिक सस्थाग्रों की 
एकमात्र कसौटी उनकी समयानुकूलता है। ये चीजे जहाँ तक सुरक्षा प्रदान करती हैं, श्रौर व्यक्तियों 
के भ्रापसती व्यवहार को धुविधाजनक्र तथा सुरक्षित वना देती हैं, तक न्यायपूर्ण है। एपीवय्ूरियन 
विचारक जो शासन-प्रणालियों के बारे में विशेष वितित नहीं थे, स्वभावत राजतन्त्र को सबसे 
शक्तिशाली और सुरक्षित शासन-प्रणाली समझते थे । अधिकाँश एपीक्यूरियन विचारक सम्पत्तिणाली 
बर्गे के थे, श्रत; उनके लिए राजनीतिक दृष्टि से सुरक्षा का सर्वाधिक महत्त्व था । सक्षेप में एपीक्यूरियन्स 
के अनुसार कानून और शासन की उपयोगिता इसी मे है कि थे समय के अ्रवुकूल हो, वे राज्य को 
सुरक्षित रख सकें तथा सामाजिक. आदान-प्रदान ठीक प्रकार से होता रहे । वेन्थम तथा अन्य उपयोगिता- 
वादी विचारकों का श्राधार भी यही एपीव्यूरियन विचार है । 

(5) मानव संस्थाओ . के जन्म का भोतिकवादी सिद्धान्त--एपीक्यूरियन विचारको ने 
मानव सस्थाप्रो के जन्म श्रौर विकास के सम्बन्ध में भोतिकवादी सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया है । 
ल्यूक्रिस की कविता में इस सम्बन्ध में प्रीढ चिन्तन मिलता है तथायि इस विचारधारा के' जन्म का 
श्रेय एपीक्यूरस को ही है। “सामाजिक जीवन के सभी रूप, उसकी सामाजिक और राजनीतिक संस्थाएं, 
कला श्र विज्ञान, सक्षेप में समस्त मानव-सस्क्ृति केवल 'मिलुष्य की बुद्धि के परिणामस्वरूप ही 
विकसित हुई | इनमे वाहर की किसी सत्ता का हस्तक्षेप नही है.। विशुद्ध रूप से प्राणी भौतिक कारणों 
के परिणाम होते हैं ।! 

एपीक्यूरस ने एम्पेडोक्लीज (&777०00००७) से एक सिद्धान्त ग्रहण किया था जो आपनिक 
प्राकृतिक संवरंण के सिद्धान्त (7॥009 ० प्रा 50९०४०१) से समानता रखता है । एपीव्युरस 
के विचार में मनुष्य का सहज रूप से समाज की श्लौर झुकाव नही है । मनुष्य , की एकमात्र स्वाभाविक 
प्रवृत्ति येन-केन-प्रकारेणे व्यक्तिगत सुख की प्राप्ति है। प्रारम्भ मे मनुष्य निहंन्द्व एकाकी जीवन-यापन 
करता था | गुफाश्रो मे उसका वास था और रक्षा के लिए वन्य पशुओ से वह_ लड़ता था। सम्यता की 
दिशा में सयोगवश पहला कदम भाग की खोज था । शर्नैं“शर्न मनुष्य कोपडियों मे रहने लगा और 
खालो से तन ढकने लगा | चीखने-चिल्लाने के ह्वारा उंसने पहले पहल भावो को व्यक्त करना सीखा | 
ग्रनुंभव वढा, भाषा का जन्म हुआ और मनुष्य ने स्वय को प्राकृतिक परिस्थितियों के अनुसार ढाला। 
“इस प्रक्रिया मे ही उसने सगठित' समाज की विभिन्न सस्थाओ्रो, विधियों और उपयोगी कलाओं का 
सुजन किया । आखिर मनुष्य को भौतिक वातावरण द्वारा निर्धारित मर्यादाओं के भीतर ही कार्य करना 

पडता है । मनुष्य इन मर्यादा के भीतर कार्य करते हुए अपनी प्राकृतिक शक्तियों के उपयोग द्वारा 
सभ्यता की सृष्टि करता है। सपनो के द्वारा देवताओं मे विश्वास उत्पन्न होता है। जहां मनृष्य को 
यह अनुभूति होती है कि देवता मानव-कार्यो में कोई अनूभूति नहीं लेते वही ज्ञान का आरब्ध हां 
जीता है।”  * ः ऐ ्््ि हे 
एपीक्यूरियेनवांद का सूल्योॉकेन..' ; कस 

* एपीक्यूरियनवाद ते ई पू चौथी शताब्दी के अन्त'से लेग्भग ईसाईबत की विजय नक 
शिक्षित व्यक्तियों को प्रभावित किया--विशेषकर रोमवार्सियों क्रो एपीक्यूरम के विचारों में अत्यधिक 
प्राकपैण मिला (£ भ्राज भी ये बिंचार श्रपना' आकर्षण रखे हुए हैं, क्योकि हंममे से अधिकाँश जोने- 
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भ्रनजाने सुखवादी (897०0०४॥5) है। एपीक्यूरियनवाद एक निवेधात्मक दर्शन था., जिसने व्यक्ति को 
कष्टों से. बचने का परामणे दिया, उनका सामना झ्ौर समाधान करने का नही अतः ,स्वाभाविक था कि 
इसने तत्कालीन नगर राज्यो और उनके त्ागरिको के समक्ष उपस्थित विभिन्न समस्याओ्रों का कोई, 
सर्माषान प्रस्तुत नही किया । एपीक्यूरियन दर्शन के विवेचन का समाहार अ्रस्तुत नही- किया । 
एंपीवंयूरियन दर्शन के विवेचन का समाहार सेबाइन महोदय के इन शब्दों में करना अ्रधिक्र उपयुक्त 
होगा कि--- हे 
“7 ' "शुद्ध अ्रहवाद (ए80घछा) और प्रसविदा (20703) पर आ्राघारित इस राजनीतिक 
दर्शन भर सामार्जिक विकास के सिद्धान्त की सारी सभावनाम्रो का वंतंमान काले तक पूरी तरह 
उपयोग नही किया जा सकता । हांब्स के राजनीतिक दर्शन मे इस सिद्धान्त का पुन्रोदय दीखता है। 
हॉब्स का दशेन भी भौतिकवाद ()शव्वध्श्ाआं) पर आधारित है | वह भी मनु््य के समस्त भ्रयत्नो 
में स्वार्थ की भावना' देखता है और उसने भी राज्य के निर्माण का ' मुख्य हेतु सुरक्षा की झ्रावश्यकता 
बतलाया है । उसका यह दर्शन एपीक्यूरियन दर्शन से आश्चर्यजनक साम्य रखता है । प्राचीनकाल मे 
एपीक्यूरियन दर्शन का अधिक प्रचार इसलिए नही हो सका, क्‍योंकि वह धर्म! और अन्धविश्वास का 
विरोधी था । एपीक्यूरियन दर्शन पलायन का दर्शन था । यद्यपि एपीक्यूरियन दर्शन को इन्द्रिय सुंखवादी 
($050०॥50) नही कहा जा सकता, तथापि उसने एक ऐसे निष्प्राण सौंदर्यवाद (&#४क्‍0थ0 ) 
को प्रोत्साहन दिया'जो न मानव-कार्यो को प्रभावित कर सकता था और न ही उस पर प्रभाव डालना 
चाहता था। इस' दर्शन ने व्यक्ति को शान्ति एवं सतोष प्रदान किया लेकिन राजनीतिक विचारों के 


विंकास से उसका योग नही के है? रहा ।7२ ; 
५... - । (६9 िनिक विंचारक 
(0७ 5४४०७ ) 


सिनिक विचारक प्लेटो भर अरस्तू के समकालीन थे | इनका दर्शन भी पलायनवादी था, 
लैकित यह पलायनवाद एक भिन्न प्रकार का था । “वे अन्य किसी सम्प्रदाय की श्रपेक्षा नगर राज्य के 
श्रौर उसके सामाजिक वर्गीकरण के विरोधी थे | उनके पल्ायनवाद कारूप विचित्र था, क्योकि, मर्जुष्य , 
जिन! वस्तुओं को जीवन का सुख समभते है उन्होंने उनका तिरस्कार कियां । उन्होने सभी सामाजिक 
भेद-भावों के निवारण पर जोर दिया। वे कभी-कभी तो सुविधाओं झौर सामाजिक रूढ़ियो की 
शिष्टताशो तक को त्याग देते थे ।'” सिविक विचारको मे से अधिकाँश विदेशी और निर्वासित व्यक्ति थे 
जिन्हे राज्य की नागरिकता प्राप्त नही थी। सिनिक सम्प्रदाय. की सस्थापिका, एटिस्थेनीज , 
(4॥॥997676७) की माता भरे सियन (7]790००॥) थी । इस सम्प्रदाय का सबसे विचित्र सदस्य सिनोप 
० की चुन अ अप तट मजे ० 87०7०) एक निर्वार्सित व्यक्ति था जिसके सर्वाधिक योग्य- प्रतिनिधि 
स (८४४८5) ने सुख-सम्पदा को तिलाञ्जलि देकर दाशंनिक दरिद्रता का जीवन अपनाया था| 
सिनिक विचारकों का कोई सगठव नही था । ये भश्रमणशील विचारक थे जी भ्रुधिकाँशत: घूम-घूमकर 
लोगो को शिक्षा देते थे । उन्होंने दरिद्रता का जीवन सिद्धान्त [रूप मे स्वीकार किया-थो और उनकी 
शिक्षाएँ' भी अधिकतर गरीबो के लिए थी । - हे + 
सिनिक विचारको ने पलायनवाद में सुखी जीवन के दर्शन किए । उन्होने वैराग्य और 
सरल जीवन द्वारा सुश्-प्राप्ति का मार्ग लोगो को दिखाया | उनकी,शिक्षा का दार्शनिक भाधार यह थाः 
कि बुद्धिमान्‌ व्यक्ति को पूरंतः श्रूत्म-तिमेिर होना चाहिए अर्थात्‌ जो कुछ, व्यक्ति क़ी.अपूनी शक्ति, चितत 
और अपने चरित्र की सीमाशो के भीतर है, सुखी जीवन के लिए वही आवृश्यक है । उनका कहता रस 
कि नैतिक चरित्र के भ्रतिरिक्त भन्‍्य सभी बातें व्यर्थ है। सम्पत्ति श्रौर विवाह, ,परिवार और 
7गरिकता, विद्वता और प्रतिष्ठा श्र्थात्‌ सम्य जीवन की सभी श्रेष्ठ बातें और रूढ़ियाँ तिरस्का र्योग्म 


॥ शैबाइन : पुर्वोकत, पृष्ठ 25. 
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है। सिनिक विचारको ने मानवीय समानता का उपदेश दिया। उन्होने यूनानी जीवन के प्रथागत 
भैदभावों की कटठु झाजोचना करते हुए श्रमीर प्रीर गरीव, नागरिक और विदेगी, स्वतन्त्र श्र दास, 
उच्च-वशीय और निम्त-बंशीष सभी लोगो को समान बताया तथापि, जैसा ऊफ़ि प्रो सेबाइन ने लिखा 
है कि “सिनिको की समानता शून्यवाद ('ाधा।आ) की समानता थी । यह सम्प्रदाय मानव-प्रेस 
(एशशा।॥707909) भझ्पवा सुधारवाद (0पए०/0/0॥) के सामाजिक दर्शन का आधार कभी नही 
बना, किन्तु यह सर्देव सन्‍्यास और प्यूरिटनवाद की ओर झुका रहा | उनकी निगाह में गरीबी और 
दासता का कोई महत्व नही था । उनके विचार से स्वतन्ध व्यक्ति की स्थिति किसी भी हालत में दास 
से वेहतर नही थी । सिनिक यह भी मानने को तैयार नहीं थे कि दासता बुरी चीज है और स्वतन्त्रता 
भ्रच्छी चीज । पुरातन विषय से जो सामाजिक भेदभाव प्रचलित थे, सिनिको को उनसे सर्त वफरत 
थी फलस्वरूप उन्होने प्रसमानता की शोर ते अपनी पीठ मोड ली तथा दर्शनशास्त्र द्वारा आध्यात्मिकता के 
एक ऐमे जगत मे प्रवेश किया, जिसमे छोटी छोटी बातो के लिए कोई स्थान नही था । सिनिको का दर्शन 
भी एपीवयूरियन विचारकों की भाँतति त्याग का ही दर्शन था, लेकिन यह त्याग किसी सौदर्य-प्रेमी का 
त्याग सही था बल्कि परिव्राजक और शून्यवादी का त्याग था ।” 
सिनिको का दर्शन कल्पना-प्रधान था। कहा जाता है कि एन्टिस्पेनीज तथा डायोजेनीज ने 
राजनीति के सम्बन्ध में पुस्तकें लिखी थी और एक ऐसे श्रादर्श साम्यवाद अथवा सम्भवत, भ्रराजकत्तावाद 
का चित्र खोचा था जिसमे सम्पत्ति, विवाह और शासन लुप्त हो गए हो | सितिक दार्शनिको का 
प्रभिमत था कि अधिकाँश व्यक्ति, चाहे वे किसी भी सामाजिक वर्ग के हो, मूर्ख होते है । श्रेष्ठ जीवन 
तो केवल ज्ञानी व्यक्तियों के लिए ही है,।। इसी प्रकार; सच्चा समाज भी केवल ज्ञानी लोगो के लिए है। 
ज्ञानी व्यक्ति को न घर-की ग्रावश्यकता है, न देश की, न नगर अथवा कानून की । वह तो हर जगह- 
एक-सी स्थिति में रहता है। उसके लिए उसका सदग्रुण ही कानून है। ज्ञानी व्यक्ति -वैतिक प्रात्म- 
निर्मेरता-प्राप्त व्यक्ति - होते है जिनके लिए समाज की सारी ससस्‍्थाएँ बनावटी श्रौर उपेक्षणीय है । 


« सिनिको की दृष्टि मे सच्चा राज्य वही है जिसकी नागरिकता की सबसे बडी शर्तें-ज्ञान हो । इस राज्य 


के लिए न स्थान की आवश्यकता है न कानून की । जो-व्यक्ति ज्ञानी श्ौर बुद्धिमान है वे सर्वत्र ही एक- 
समाज का, विश्व-तगर का निर्माण करते है । बुद्धिमान्‌ व्यक्ति 'विश्वात्मा', 'विश्व-नागरिक' होते हैः । 
विश्व-नागरिकता के इसी सिद्धान्त का श्रागे चलकर स्टोइक विचारकों ने विस्तार किया । 

न्‍ सिनिक दर्शन का व्यावहारिक महत्त्व मुख्यत. इस वात में है कि इसने स्टोइकवाद को जन्म 
दिया । यही नहीं, लगभग 2000 वर्ष से-भी अधिक समय व्यतीत हो जाने पर भी सिनिक -राजनीतिक- 
दर्शन के श्रनेक तत्त्व श्राज भी जीवन्त हैं। : द > 
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रोम ने यूनान की तरह प्लेटो और अरस्तू जैसे महानु एवं मौलिक विचारकों को जन्म मे 
दिया और न ही राजदर्शन को नवीन विचारो से संमृद्ध बनाया, फिर भी पाश्चात्य राजनीतिक विच्चा 
घारा में उसका अ्पता विशेष स्थान है। राजनीतिक सगठन “तथा कानून के क्षेत्र मे रोम ने जो ये 
दिया वह उल्लेखनीय है| मैक्सी (१४(४४:१८४) के कथनानुसार, “रॉमन सम्यता राजनीतिक चित्तन 
इतिहास भे अपने विचारो की मौलिकता के कारण प्रसिंद्ध नही है । रोम के विधारक राजनीतिक विर्षोः 
को उत्तम करने वाले थे, किन्तु इनकी व्यास्या और इनका (यूनान से मध्यकालीन तथा अर्वाचीन पूरो' 
तक) वहन कंरने वाले थे ।”! इसमे कोई सशय नही कि मौलिकरता का प्रभाव होते हूएँ भी रोम 
लेखक और'विचारक श्रनेक शताब्दियो तक प्राचीन यूनानी विचारंधारा के प्रसांर के शक्तिशाली सी 
और माध्यम बने रहे । उनके विचार स्टोइक विचारधारा से वंड़े प्रभावित थे श्रतः रोमन काबून, 
न्याय-शैस्त्रो को विकास का श्रच्छा श्रवसर मिला । यह तथ्य भी नही भुलाया जा सकता कि जे 
“यूनानी सभ्यता पर 'प्राधुनिंकंता की छाप नही थी 'वहाँ रोमन सम्यर्ता में झाधु्निक सम्यता की'स 
झलक देखने को मिलती है। इसके प्रतिरिक्त रोमन लोगो ने यूनानियो के विचारों को व्यावहारिक है 
प्रदात करते हुए उनमे भिन्न विचारधारा को भी अस्तित्व दिया। जहाँ यूनानी विचार में व्यक्ति 
महत्त्व को राज्य के श्रन्तगंत माना जाकर उसके व्यक्तित्व का लोप राज्य मे कर दिया गया वहाँ रोड 
विचारकी ने व्यक्ति और राज्य को पृथक्‌ करते हुए दोनो के श्रधिकारो श्नौर कत्तेव्यो को झलग-अर्त 
माना तथा राजनीतिक चिन्तन मे व्यक्ति को केन्द्र-बनाया । राज्य के सम्बन्ध मे उनका विचार था * 
यह एक वैधानिक व्यक्ति है। उन्होंने नागरिकों के श्रधिकारों की सुरक्षा की इष्टि से व्यक्तिगत कांगूँ 
का घिकास किया । राज्यो को उन्होने एक स्वाभाविक सस्था मात्रा और वेधानिक सिद्धान्तों में भारत 
प्रकट की । शासक की इच्छा को श्रन्तिम मानते हुए उन्होने यह मत रखा कि कानून शासक झौर शार्शिं 
का समभौता है । | 
रोम के राजनीतिक विचारो को अ्रधिक- विस्तार से समझने के लिए यह युक्तिसगत होगा ि 
उसके साँविधानिक विकास को जान लिया जाए । ह 
रोस का साँविधानिक विकास 
(एमाइ#एफ्रांणावी 708एथ०्ाओओ॥ रण छेता८ ) ह 
इतिहास मे रोम का आविर्भाव एक राजतन्त्रात्मक नगर राज्य के रूप में हुशा र्ि 
गणराज्य के रूप मे महत्ता प्राप्त की और अपने पतन काल में वह निरंकुश और साम्राज्यवादी रहीं 2 
रोम की स्थापना (लगभग 753 ई पू.) से 50 ई. पू तक राजसत्तात्मक काल रहा | 
समय राज्य का अध्यक्ष राजा अथवा रेकस होता था । रोमन राज्य में तीनो तत्वों का सम्मिश्नशा शी 


| 
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राजा एक साथ ही /((।) जनता का वशगत झोर पितृसत्तात्मक मुखिया, (2) समुदाय का मुख्य 
पुरोहित, मौर (3) राज्य का निर्वाचित शासक होता था । राजा की सहायता के लिए उसके द्वारा चुने 
हुए 300 सदस्यों की एक सीनेट थी । राजा की मृत्यु पर इन्टररेब्स (श्रन्तरिम राजा) की नियुक्ति 
करना उसका विशेषाधिकार था। सीनेट सर्वोपरि सस्या नहीं थी वयोकि राजा के चुनाव पर समुदाय के 
अनुसमर्थन की ग्रावश्वकता थी और राजा उसके परामर्श को स्वीकार करने के लिए बाध्य न था । इस 
राजतस्त्रात्मक काल में सधुदाय के केचल एक भाग पैट्रोेशियन (९थाएंणक्षा), जो उच्च एवं कुलीन 
परिवार था, को ही राजनीतिक श्रधिकफार दिए गए थे | शेप जिनके पास राजनीतिक श्रधिकार न थे । 
प्वॉबियन (जन-साधारण ) के नाम से प्रसिद्ध थे। राज्य के सभी बडे पद पैद्रीशियन लोगो के पास थे । 
बाद में राजाओं के समय में शासन में साझेदारी के लिए प्लॉबियनों का दबाव बढ गया और कमेटियाँ 
सेंचुरियादा (0०.98 (शआआए।।89) नामक नई सभा बनाई गई जिसमे प्लॉबियन और पैट्रीशियन 
दोनों का स्थान था । # 
सम््‌ 30 ई पू में रोम के अन्तिम राजा टाकिवनियस सुपर्वंस (पशपृणाएए४ 8एए9४00७) 
निष्फासन के साथ ही राजतन्त्रात्मक युग की समाप्ति हो गई और गणतन्त्र युग का प्रारम्भ हुआ । 
भ्रव राजा के नागरिक ओर सेनिक दोनो ही प्रकार के अधिकारों को कॉन्सल्स (0075७ | नाम के दो 
, प्रदाधिकारियों को सौंप दिया गया किन्तु रोम के इस गणतन्त्र मे अभी तक जनता को समान राजनीतिक 
्॒रधिकार प्राप्त न थे । प्लेब्स (20०08) या जन-साधारण की तीन प्रकार की योग्यताएँ थी-राजनीतिक, 
ग़माजिक और प्राथिक अतः स्वाभाविक था कि वे अपनी इस अन्यायपुर्णो स्थिति का विरोध करते हुए 
परे सम्पन्न एवं समर्थ वर्ग के समकक्ष होने का प्रयास करते । 'प्राखिर पैट्रीशियनो के साथ लगभग 'दो 
पैताब्दियों 'के सघर्ष में शर्ते -श्ने. उन्हे कुछ अ्रभिकार प्राप्त हुएं। उनकी एक एसेम्बली या जनपरिपद्‌ 
(0०॥्भाण्या ?७०5५) बनी जो उन्तके लिए कानून बनाती थी और विभिन्न पदो के लिए व्यक्तियों का 
बुनाव करती थी । प्रमुंख पद विशेष रूप से चुने गए, चार ट्रिब्यूनो (7र077०8) का जन-त्यायाधीशों 
के थे जिनका मुख्य कार्य प्लॉबवियनो के अधिकारों की रक्षा करना था | शनः-शर्न साधारण जनता को 
प्रभी राजकीय पदो पर चुने जाने का अधिकार मिला और चौथी शताब्दी ई पु. से दो मे से एक कॉन्सल 
((०४४४५) जनता का होने लगा । अब प्लॉवियनों (साधारण जनता) को सीनेट मे भी प्रवेश का 
ग्रवसर प्राप्त हुआ । न 
इस तरह स्पष्ट है कि (गणतन्न्रीय) शासत के तीन तत्त्व थे जो एक-दूसरे पर नियन्त्रण 
रखने वाले और आपस में सन्‍्तुलन रखने वाले समझे जाते थे| प्रथम तत्त्व--एकतन्त्रीय तत्त्व (प्रारम्भिक 
राजाओ' से स्थानान्तरित) था, जो दो कॉन्सलो के रूप में प्रकट हुआझ्ना | “दूसरा तत््त, श्रभिजाततन्त्रीय 
सीनेट में समाविष्ठ था । तीसरा, भर्थात्‌ लोकत॒न्त्रीय तत्त्व भूमि या जनता के विभागी के अनुसार तीन 
प्रकार की जनसभाओ्रो (क्यूरीज, सेच्यूरीज एवं ट्राइव्ज) में विद्यमान था, किन्तु लगभग दूसरी- शताब्दी 
ईं, पू« के मध्य से रोम मे गरुतस्त्रात्मक सस्थाएँ वदनाम होने लगी । 


]3 ई पृ, के वाद बार-बार विस्तृत कारयंकारी शक्ति एक ऐसे व्यक्ति के हाथो में केन्द्रित 
की जाने लगी जिसको जनमते विशेष रूप से मनोनीत करता था | गणतन्त्र शर्नें>शर्ने, साम्राज्य के रूप 
में परिवर्तित होने लगा और शासन का जो रूप नगर राज्य-्के लिए स्वीकार किया गया था--वह 
साम्राज्य के शासन के लिए अनुपयुक्त पाया गया । गखतन्त्र एक प्रभावशाली निरकुशतन्त मे बदलने लगा | 
ज़ुलियस सीजर 48 ई, पू में अभिश्चित काल के लिए तानाशाह वना दिया ग़या । ऑॉगस्टस के प्रेन्सीपेंट 
काल में यह निरक॒ुशता और एकतन्त्रवाद और भी स्पष्ट हो गया । सीनेट यद्यपि जीवित रही और नाम 

! सात्र को उसको और भी श्रधिकार मिल गए किन्तु यह सब केवल प्रदशेन ही था, तयोकि सीनेट जो कुछ 
' भी करती थी, वह सब प्रिन्सेपो की आज्ञा से ही करती थी । जनप्रिय सभाएँ भी जीवित ,रदही किल्त्‌ उसकी 
॥ क्ति अत्यल्प रह गई।: फ 
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आऑॉमसस्‍्ट्स के समय मे रोस की एक विशाल साम्राज्य का प्रवन्‍्ध करना पर्डडा था। इंच साज्राज्य 
पर शासन ऋरने के लिए रोमन लोगो'ने किसी नई पद्धति का आविष्कार नहीं किया, अ्पित पन्तों के 
प्रशासन हेतु संविधान को ही अनुकूल बना लिया । रोम का प्रजा-समुदाय प्रान्तो में विभाजिन था, प्रान्तो 
के प्रशासन के लिए राज्यपाल उत्तरदायी होते ये जिन ' पर' अनेक प्रतिबन्ध थे, छिन्त जो व्यवहार मे 
झनियन्त्रित थे । रोम के शासक-वर्ग को केवल अपने लाभ के लिए प्रान्तो का शोषण करने में दिलचस्पो 
थी। साजन्नाज्वकाल मे इस शासन पद्धति में सुधार का प्रयत्न किया गया । राज्यपाल वी कार्यावर्धि दहा 
दी गई और उन्हें नियमित वेतन दिया जाने लगा। लूटमार करने पर रोक लगा दी गई । चौथी झौर 
पाँचदी भराब्दियों में वर्वरी के प्रबल आक्रमणों से रोमन राजनीतिक व्यवस्था भंग हो गई। . * 

तरह रोमन सदिधान का आरन्भ “एकतन्त्रात्मक, शभिजाततन्वात्मके और लोद तन्तात्म 
तत्त्वों के एक सम्मिश्नण्ण के रूप में श्रौर उसका अन्त एक अनुत्तरदायी निरकुशता के रूप से हुसा'। 
रोमन संविधानवाद के मूल में राष्ट्रीय भावना का दिल्‍्करन ही भाव था है 


रोसच संविधानवाद का प्रभाव 

पर सी. एफ. स्ट्राॉंग (0, # 87078) ने इस पर पे निम्नदतु प्रकट किया 
* “सबसे पहले तो रोमन विधि का महाह्विपीय मद्ेप के विधि-इतिहास पर बड़ा ग्रभाद पड़ा 
पश्चिमी साज्राज्य के दुयूटन जातीय आक्मणकार्ियो दारा लाई गई रूढियाँ लौर विधियाँ रोमन सहिए 
भेजी उच्ह वहा मिली,-घुलमिल गई और इस सम्मिश्नण ते उस विधि प्रणालियों को जन्म दिय 
झाज पश्चिमी यूरोप महाद्वीप में प्रचलित हैं । हि ; हि 
दूसरे, रोमनों की व्यवस्था ओर एकता का प्रेम, इतना प्रचल था कवि मध्ययुग के लोग विघद्न' 

कारी शक्तियों के होते हुए भी विश्व की राजनीप्रिक एकता की घारणा से झाहिष्ठ थे | आधुनिक, विश 
के उदार विचारक आज जो यह स्वप्न देखें रहे हैं कि शायद झन्त मे युद्ध के निवारण के लिए एक 
अन्तररोष्ट्रीय अंबवा अन्तर्राष्ट्रीय सत्ता की स्थापना को जा सकेगी-- उसका मूल एकता के लिए रोगों 
के उत्कट प्रेंग झौर मध्यकाल में एक आदर्श के रूप मे बत्ती हुई उसके प्रति निष्ठा मे फ्या जा सकता है। 
ठीसरे, सम्राट के प्रभुत्व के बारे मे दुहरी घारा--एक ओर एक कि नरेश की खुझी ही विि 

का चल रखती है जोर दूपरी ओर पह-क्ि उसकी शरक्तियाँ अन्ततः जनता से प्राप्त होती हैं--** 
शताब्दियो तक बनी रहीं, और इसने शासके और शासितो के सम्बन्ध के बारे में दो पृथक्‌ मध्यकाही 
विचारघाराशो को जन्म दिया । मध्यकाल के प्रारस्म मे-इसके फलस्वरूप लोगों ने सत्ता को आँख मदकर 

स्वीकार कर लिया, किन्तु उस काल के अन्तिम दिनो में इस विचारघारा का जन्म हमझा कि.प्रारम्त में 
सञ्राट को शन्द्रि सौपने वाली जनता उसे उचित रूप उस पुन: अपने ह्ाव में ले नकती है । जिस लोकतेते । 
से आधुनिक युग का सम्गरम्भ हुआ, उसका दार्शनिक झवार यहीं तक या।”! 


रोमन राजनीतिक चिन्तन की विशेषताएँ हे 
((ीफशब्रछंशाॉलीए ईश्यप्रार5 ण एह एणाशा एऐजापेत्शो परण्ण्ट्रोश) ' 


रैमन राजनीतिक विचारकों पर आने से पूर्द रोमन राजनीतिक चिन्तव की कतिप्रय श्र 
विशेषताओं पर इप्टि डाल लेना साथ ही यूदानी राजनीतिक चिन्तन से उसकी सिन्नता को समर्क-+. 


कै: 7 


हर 


तक ग् 


युक्तिसंगत्‌ होगा+-+ 2, के * 
]. यूंनानी सैड्धान्तिकवाद और दाशंद्तिकचाद की तुरूना मे रोमत 'चिल्तत-चिक्षेद रू 
वधाथेदादी था । समन विचारकों और दविधिवेताओं ने राजनीतिक सिद्धास्तो के प्रतिपादव “की अरे 
उसके व्यावहारिक पक्ष के विकास -में अर्थात्‌ राजनीतिक संस्पान्नों, कानूड, -अशासन आदि के विद 
महत्त्वपूर्ो योग दिया | इसलिए जॉन चॉउले ने लिखा है कि “सेमन मस्विष्क दाशविक नहीं था हे 
व्यावहारिक, सैनिक और विधानवादी था ।” एबन्चटीन के सतानुसार, “"पाक््चात्य जयत में काठद 


+ 


4 
दे 


रोमन राजनीतिक चिन्तन 20] 


राजनीति की प्रवधारणाग्रों तथा व्यवहारों की विधि भ्ौर प्रशासन के क्षेत्र मे रोम ने महान 
योगदान किया |”? 

2, यूनानी राजनीतिक चिल्तन मे कतिपय अ्रपवादोी (स्टोइक, एपीक्यूरियन और सिनिक 
विचारधाराधों) को छोडकर प्रारम्भ से झन्त तक व्यक्ति को राज्य की दया पर आश्रित किया गया 
ध्रौर राज्य की इकाई के रूप मे ही उसके महत्त्व को स्वीकार किया गया जबक्रि रोमन चिन्तन मे व्यक्ति 
को राज्य के व्यक्तित्व से मुक्त करके उसके स्वतन्त्र व्यक्तित्व को मान्यता दी गई। रोम निवासियों को 
यह कभी दृचिकर नही हुमा कि राज्य को व्यक्ति का विशालतर स्वरूप मानकर राज्य मे उसे विलीन 
कर दिया जाय । उन्हें यह स्टोइक भौर एपीक्यूरियन विचार ही श्रेयस्कर लगा कि व्यक्ति राज्य से 
पृथक रहकर भी अपनी पूर्णता को प्राप्त कर सकता है । 

« 3 यूनानी राजनोत्तिक चिन्तन की भाँति रोमन राजनीतिक चिन्तन मे राज्य को कोई 
नेतिक इकाई नही माना गया । रोमन राजनीति यथार्थवादी थी जिसमे राज्य को वास्तविकता से भ्रधिक 
ऊँचा स्थान देना रुचिकर न था । प्रख्यात रोमन विचारक सिसरो ने राज्य को एक ऐसी सस्था बतलाया 
जिसका निर्माण लोगो की सहमति से हुम्ना है। उसने राज्य की प्रभावशीलता के लिए सम्पूर्ण जनता 
के समर्थन को आवश्यक माना ।4 धाज का लोकतान्त्रिक युग सिसरो के इन विचारों की ही पुष्ठि करता 
है । प्रो. मैकलवेन के शब्दों मे, “एक यूनानी राजनीतिक दाशेनिक के लिए राज्य या तो घनिकतसन्त 
था अथवा स्वय राजा जबकि एक रोमन न्यायशास्त्री की दृष्टि मे राज्य प्रशासको की समुचित कार्यवाही 
था ।”» सिसरो ने राज्य को एक वैधानिक साझेदारी (रंगाात६ 9002८65) कहा श्रौर रोमन न्‍्याय- 
शास्त्रियो ने राज्य को एक वेवानिक व्यक्ति की सज्ञा दी | 

4, रोमन राजदशेत मे राजतन्त्र, वर्गंतन्त्र और जनतन्त्र की शक्तियों का एक सन्तुलित और 
सामञ्जस्यपूर्ण मिश्रण की स्थिति -ही राज्य के उत्कर्ष का भ्राधार हो सकती है। रोम सरकार के 
राजनीतिक, ढाँचे मे चार प्रमुख इकाइयो--प्रिब्यून, सीमेट, साधारण सभा, (कमेटिया प्लेविस) भौर 
कौंसिल की स्थापता की गई और सरकार में नियन्त्रण एवं सन्तुलन का व्यावहारिक ,सिद्धान्त 
अपनाया गया । > 

। '- 5. रोमन राजदशंन की एक बहुत ही महत्त्वपूर्ण विशेषता प्रभुसत्ता या राजसत्ता 
(807»शंडग79) के विचार का विकास था जिसे उन्होने, 'इम्पीरियम! (॥ए7फशयया) का नाम 
- दिया । रोमन इस्पीरियम ने श्रागे चलकरु दो गम्भीर प्रभाव डाले--प्रथर्म, इसका अर्थ निर्ंपेक्ष 
स्वेच्छाचारी शक्ति के लिए लगाया और द्वितीय, इसका श्र्थे लोकमत हारा समथित राजसत्ता से भी 
लिया गया । मध्य युग ने अपनी निरपेक्ष सत्ता का स्रोत रोमन इम्पीरियम में पाया तो आराधुनिक युग ने 
लोकंमत की सम्प्रभुता के दर्शन उसमे किए। - 
ा 6 -रोमन राजनीति की सबसे बड़ी विशेषता सर्वाधानिक तकेवाद (7.088॥5800 &॥20॥॥- 
488707) थी जहाँ यूनानी राजनीतिक चिन्तत मे आरम्भ से अ्रन्त तक आदशे पर आग्रह रहा वहां 
रोमन चिन्तन भौर व्यवहार की यथार्थेवादिता में कानून की व्यावहारिक पद्धति के निर्माण और उसकी 
व्याख्या पर बल दिया गया । यूनानी विचारको ने कानून के स्रोत का अध्ययन किया, स्वय कानून का 
नही । उन्होने कानून के निर्माण, कानून के सहिताकरण, कानून की ताक्िक व्याख्या और व्यावहारिकता 
के क्षेत्र में कोई योगदान नही किया ।,वैधानिक तकंवाद यूनानी चिन्तन के लिए टूर की बात थी | 
»* - 7 जहाँ यूनानियों ने राज्य और समाज के बीच भ्रन्तर नहीं किया और नैतिकता और 
राजनीति को प्राय. एक ही वस्तु माना, वहाँ-रोमव राजनीतिक चिन्तन मे राज्य और समाज मे, 


हक ध 


व 70छ॥ह४/थ॥ ४ ठल्‍९वा एजाएटडो "फ्राणतवा8ड, 9 !2 
2 बउगं। अतएं० - जशर्डढेया एगाधववा ए्रणएट्टात, 9 477 ! जि, 7 
३ लावा 6 उजलपा ० एगा0एणे 7 रणाणषटाक 99 2-43, 
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नेतिकता शौर राजनीति मे अन्तर किया गया--दोनों का.निरूपण अलग-अलग हुआ । पिसरो ने स्पष्ट 
रूप से कहा कि समाज राज्य से प्राचीन भर अ्रधिक सुविस्तृत वस्तु है। यह कहा गग्मा' कि .व्यक्ति को 
राज्य का अ्रभिन्न श्रग नही माना जा सकता, वह राज्य से अपूतता एक पृथक्‌ अ्रस्तित्व रखे हुए है श्रोरे 
राज्य का वाग्ररिक होने से पूर्व समाज का सदस्थ है । यूनानी चिन्तन में दासों को मनुष्य, की श्रेणी' मे 
न गिनकर घरेलू चल सम्पत्ति के.रूप में देखा गया जबकि रोमन' वैधानिक पद्धति में दासों को 
मानवोज्ित व्यवहार पाने का अ्रधिकार मिला | सेनेका ने दासता को एक बाह्य सयोग की वस्तु 
बतलाया, जिसका केवल ऐतिहासिक श्रौचित्य हो सकता था । रोमन चिन्तन ने इस विचार को श्रद्धीकार . 
किया कि प्राकृतिक रूप से सभी व्यक्ति स्वतन्त्र उत्पन्न फो #है।५ रे 


रोमन राजनीतिक़ बिचा बयस 
/. (सिणाशा एग्रांगया 7्श्ंगाप्शड; , 7090॥05,) ; 
रोम के राजनीतिक, चिन्तन के जन्मदाता, महातु' यूनानी - इतिहासकार -प्ोलिबियंस _ 
(९०।५७॥75) का जन्म यूनान मे:204 ई. पू. मे हुआ था । इस-यूनानी राजतीतिज्ञ ,को ट्रोमत लोगो 
ने यूनान विजय के बाद पहले तो 6 «वर्ष (67 ई. पू. से 5,ई. पू तक) ,अ्रपतते; यहाँ-एक 


राजनीतिक बल्थक के रूप मे रखा किन्तु वाद मे उसके ज्ञान भौर अनुभव को देखकर -उसे श्राश्रय प्रदान 
किया । पोलिवियस के भी इस अभ्रवसर से लाभ उठाया । रोम में रहते हुए उसने वहाँ 'के बौद्धिक तथा 
सेनिक नेताओं से सम्बन्ध स्थापित किए भ्रौर रोमन चरित्र तथा - रोमन संस्थाओं 'कै'बारे मे ज्ञान प्राप्त 
किया । पोलिबियस ने रोमत सविधानों का गम्भीर अध्ययन किया । वह रोमन राजनीतिक स्वरूप का 
परम प्रशसक झौर समर्थक बन गया। उसने रोम के बारे में अपने विशाल ज्ञान की उपयोगिता को 
छूमर धनाने की दृष्टि से रोमत गणतत्त्र का इतिहास लिखना आरस्भ करे दिया तथा 'रोम का इतिहास 
तारक अपने 'इंस ग्रन्थ से रोमन लोगो की अद्भुत भ्रसफतलाओों के कारणों का अनुमान लगाने का 
सफल प्रयास किया । उससे इसका कारण रोम की अ्रसाधारण रूप से , संगठित और स्थिरे शासन 
प्रशाली को माना । प ' ५ था 
'रोम का इतिहास” लिखने मे उसने राज्य के उद्भव से आरम्भ किया । 40 खर्णडो में लिखे 
गए रोमन इतिहास की छठी पुस्तक मे उसने शासनतेन्‍्त्रों के विविध प्रकारी पर विचार किया । उसने 
शासन प्रणालियों के' उत्थान और पतन के क्रेस-का तथा रोम के संविधान के विभिन्न.अगों का सुर्देर 
विश्लेषण करते हुए उनके स्थायित्व के कारणों की विवेचना की । पोलिवियस ने जिन प्रमुख राजनीतिक 
विचारों का वर्णोन किया उन्हे हम निम्नाँकित शीषेको में प्रकट करेंगे--- ५ 
पोलिबियस के अनुसार राज्य का प्रादुर्भाव और '* जप हे े 
शासन-प्रणा लियो का परिवर्तेन-चक्त है अप 
, राज्य की उत्पत्ति के बारे मे पोलिबियंस ने मनुष्य की 'ऐसी स्थिति का* चित्रण किया जिसमे 
सभ्यत्ता और सामाजिकता का सर्वेथा श्रभाव था, पर साथ ही 'उसने मनुष्यों 'मे स्वाभाविक व्यवस्थों के 
लक्षण को स्वीकार किया । उसके अनुर्सोर यही लक्षण मनुंष्यो को राज्य का निर्माण करने के लिए 
प्रेरित करता है । जब वाढ़, श्रकाल, महामारी प्रादि के कारण मानव-जांति की, संख्या बहुत थोडी रह 
जाती है तो ये थोडे से व्यक्ति सहज प्रवृत्ति और व्यवस्था के कारण एक-दूसरे की ओर-श्राकृष्ट होकर 
एकत्र होते हैं और पशुओं की भाँति श्रपते ऊपर सबसे' शक्तिशाली व्यक्ति का शासन, स्थापित होने देते 
है । पोलिबिंयस ने सविदा या. समझौते (0०7४7४००) के स्थान पर शक्ति को राज्य की उत्पत्ति की: 
झाषार माना है जिसके अनुसार सबसे पहले राजतेस्न की स्थापना होती है । पर 
पोलिवियस ने श्रागे बतलाया कि “बुद्धि और झनुभव के विकास के साथ न्याय झौर कट 
के विचार को प्रधानता मिलती है और राजतस्त्र नैतिकता, पर ,आ्रधारित, मोना ज़ाने लगता हैं] हे 
तरह प्राकृतिक स्वेच्छाचार (पश/एा। 06890097) राजत्व मे परिणत द्ोोता है ।” ,लेकित' शी: 


घ 


*€, जन्म 
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शर्न: राजा न्‍्याय और नैतिकता का परित्याग करने लगता है | इस तरह राजतन्त्र अत्याचारतन्त्र 
(792779) में बदल जाता है भ्रर्थात्‌ राजा निरकुश तानाशाह (797४70)- बन जाता है । जनता 
इस कष्टपूर्णोा स्थिति को सहन नही कर पाती श्र कुछ सद्गुणी व्यक्ति इस 'स्थिति का श्रन्त करने के 
लिए प्रकट होते है । राज्य के ये सदगुणी (५7०७५) एवं प्रतिसाशाली नेता निर कुश तानाशाह को 
हटाकर प्रभिजात्यतन्त (/778009०५) की स्थापना करते है। कालान्तर में यह शासन भी भ्रष्ट 
हो जाता है झौर कुछ मुठठी भर व्यक्तियो के भ्रन्यायपूर्ण भौर श्रनैतिक घनिकतन्त्र ()8शथा३) मे 
परिणत हो जाता है | श्रन्तत जनता ऐसे शासको के उत्पीडन से श्रसन्तुष्ट होकर विद्रोह करके सत्ता 
अपने हाथ में ले लेती है । भ्रव लीकतनत्र की स्थापना होती है जिसमे शासन का सचालन सभी लोगो के 
कल्योरा की दृष्टि से किया जाता है । दुर्भाग्यवश कुछ समय बाद यह शासन भी विक्ृत होने लगता है । 
विवादों और सघर्षों का जन्म होता है तथों धमिकवर्ग निर्धनो का शोषण करने लगता है । लोकतन्‍्त्र 
अपने इस दूपित रूप मे 'भीडतन्त्र' या भीड़ के शासन (0०४0०४०७) में बंदल जाता है | अब समाज 
की दशा वैसी ही हो जाती है, जैसी शक्ति पर आधारित राजतन्त्र के पूत्र थी । शीघ्ष ही भीडतसन्त्र की 
अवस्था का विसेघ करने के लिए किसी साहसी नेता का प्रादुर्भाव होता है.। वह जन-समर्थन प्राप्त 
करके पुन राजतन्त्र की स्थापना करते है । इस तरह विभिन्न शासन-प्रणालियो के परिवर्तत का एक 
क्रम या चक्र पूरा होने पर पुन दूसरा चक्र चलने लगता है। प्राकृतिक कष्टो द्वारा इस प्रकार की 
प्रिस्थितियाँ वार-बार उत्पन्न होती रहती हैं श्रौर उपयुक्त चक्र के अनुसार सरकारो का स्वरूप 
परिरवातित होता रहता है.। ; 
पोलिबियस के भ्रनुंसार सरकारो का वर्गीकरण जा, 
(ए३5शंतव्शा०ं 0 069ए०थणााथा5).... रा हु 
शासन-प्रणालियो के उपरोक्त प्रिवर्तन-चक्र से पोलिवियस द्वारा निरूपित शासनत्तन्त्रों का 
वर्गीकरण स्वत स्पष्ट हो जाता है। भ्रस्तु की भाँति वह भी शासनतन्‍्त्र के तीन विशुद्ध (?श&) हूप 
भौर फिर उनके तीन विक्ृत (९7ए८:४४०) रूप मानता है | ये इस प्रकार है।-- * 


विशुद्ध रूप ै बिकृृत रूप 
- ,() राजतन्त (कागाशणात) - निरकुशतन्त्र (शक) -- 
७. - (2) भअभिजात्यतन्त्र (6गरशं००४०५) * - वैनिक तन्‍्त्र (0080०) 
,..._- (3) प्रजातन्त ([2070००४९१) , - भीडतन्त्र (0«॥0०9०9) 


, पोलिबियस कहता है कि राज्यों मे शासन के ये भेद शुद्ध एवं विशुद्ध रूप मे सदा बने रहते 
है अर्थात्‌ प्रत्येक शासन मे, अपनी उन्नति के साथ:साथ अवनति.. के बीज छिपे रहते हैं । पोलिबियस, के 
ही शब्दों मे, “राजत॒न्त्र से अत्याचार की ओर, अत्याचार से मिर कुशवाद की श्रोर, निर कुशवाद से 
एकतन्त्र, की ओर, एकतलन्त्र से प्रजातन्त्र की ओरोर, प्रजातन्त्र से भीड़तन्त्र की ओर, और भीडतस्त्र 
की तानाशाही से पुनः राजतन्त की ओर राजसत्ता का, मेरे विचारानुसार विकास होता है ।” . - 
पोलिबियस का मिश्रित संविधान - 

(शफढत एगाराशाफ्ांणा) 5 - - झा हु 

पोलिवियस ने शासन मे स्थिरता लाने श्रोर परिवर्तेत-चक्र को रोकने के लिए नियन्त्रण 
झौर सन्तुलन सहित मिश्रित संविधान की व्यवस्था की । उसने बतलाया कि विभिन्न शासन-प्रणालियों 
के उत्कृष्ट तत्वों का सम्मिश्रण किया जाए और इनके द्वारा शासन में ऐसे निरोघ एवं सन्तुलन 
(९४००८ ४४० 82ं97००४) स्थापित किए जाएँ जिनसे वे सभी तत्त्व दूर रह सके जो शासन-प्रवन्ध 
से कमी लाकरे उनके स्वरूप को बदन देते हैं। वस्तुतः पोलिवियस की मिश्रित सविधान की यह रल्पना 
मौलिक नहीं थी। लाइकरगस (75००8०७) ने भी एक ऐसे ही सविधाव की कल्पना स्पार्टा के लिए 
की थी परन्तु उसको स्पार्टो मे व्यावहारिक रूप प्रदान नहीं किया जा सका जबकि रोम मे पोलिवियस 
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मिश्रित संविधान को प्रयोग मे लावा गया। लाइकरगृत के बाद प्लेटो भोर अरस्तू ने भी मिश्रित. 
सविधान की कल्पना -की थी, किन्तु उन्होने इस संविधान को साधारण शांसन-स्वरूप का स्थान दिया 
था । उन्होने इसमें जटिलता नही आने दी थी । वह पोलिबियस ही था जिसने सर्वप्रथम दृढ़ता के साथ 
सिश्चित सविधानत्त का समर्थन किया । उसके विचार से रोमन शातक्षव की स्थिरता का कारण उत्तका 
मिश्रित चरित्र ही था । यह राजतन्त्री, कुलीनतन्त्री ,तया जनतन्त्री तत्त्वों का एक सुत्तर समस्वय था । 
राजतन्त्री तत्त्व को प्रतिनिधित्व कौसल्स (0८००४प४५) कुलीनतन्त्री तत्व का-प्रतिनिधित्व सीनेट 
($908/०) और जनतन्त्री तत्त्व का प्रतिनिधित्व जनता-की सभाग्रो (7?09प्रॉथा 255०॥09॥65) हारा 
होता था ।,इन तोनो अग्रो मे सामञ्जस्य स्थापित करना और तुल्यभारिता बनाना ही रोमन संविधान 
की सफलता का रहस्य था | पोलिवियस के अनुसार रोमन स्विधान से अच्छा दूमरा संविधान प्राप्त 
करना असम्भव था | लाइकरगस-प्रणीत स्पार्टा के सविधान में भी उसे इसी मिश्रित सरकार प्रणाली 
के वीज दिखाई दिए थे । स्वयं जन्म की दृष्टि से यूनावी होने के कारण राजनीतिक , शासन , प्रणालियों 
की चक्रात्मक व्यास्या-और उनके अवश्यम्मावी पतन में विश्वास करते हुए भी पोलिवियस बह मानता 
था कि पतन की प्रकिया को अच्छा सविधान रोक मक्तता था । यदि प्राकृतिक कारणो से. संविधान का 
उदभव और विकास होता है तो यह मानना ही पदता है क्रि प्राकृतिक कारणों से ही उसका प्रतव- 
भी होगा, पर प्ताथ ही यह मानना कि मिश्रित सविधान की पद्धति से इस प्राकृतिक ,पतन को रोका 
जा सकता है, नियतिवाद की उस कल्पना का विरोध करना है जो साधारणत. «-हमें पोलिधियस के 
दर्शन मे मिलती है । किन्तु यह भी ध्यान में रखना होगा कि अ्रभावपूर्णा पोलिवियस यह कदापि नहीं 
कहता कि राजनीतिक माध्यम से प्रकृति- नियत पतन को सव्वेदा के लिए- रोका जा सकता है ॥ उत्तकी 
दृष्टि मे यही कहना युक्तिसंगत है कि मिश्रित शासन-व्यवस्या राजनीतिक पतन को रोकने का एक: 
साधन है । प्रोलिबियस ने स्पष्ट कहा कि एक उत्तम राजनीतिक व्यवस्था मे सभी वर्गो के हितों का 
स्वरूप बना रहना चाहिए इसीतिए उसने झ्पनी मिश्रित संविधान , की कल्पना में सभी वर्गों-के हितों 
को स्थान प्रदान किया और एक-दूसरे के स्वार्थों .अबवा हिंतों पर नियन्त्रण भी स्थापित किया । 
शासनो के वर्गीकरण मे प्लेटीो और अरस्तु की शब्दावली को यद्यपि पोलिबियस से स्वीकार 
किया किन्तु यह उल्लेखनीय है कि जहाँ अरस्त सिर्फ घनिकतन्त्र और जनतन्त्र के मिश्रण का हिमायती 
था, वहाँ पोलिबियस राजतन्त्र, अभिजात्यतन्त्र या कुलीनतन्त्र के मिश्रण का समर्थक धा। साथ ही वहं 
इस सम्सिश्रण को “निरोध और सन्‍्तुलन! के सिद्धान्त पर अआ्राघारित होने का समर्थन करता था। 
उसने रोमन सविधान में इसी भाँति का मिश्रण देखा था। प्लेखों और अरस्त शासन की झस्थिरता 
को दूर करने के लिए विभिन्न शासन प्रणालियों के त्ततत्वों का मिश्रण-करना चाहते थे, वहाँ पोलिवियस 
इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए शांसन के तीन अ्गो के पारस्परिक विरोध को भी आवश्यक सानता था । 
उसके राज्य के तीनों अ्गो में शक्ति-सन्त॒लन के सिद्धान्त का मध्यकालीन विचारधारा पर गहरा 
प्रभाव पडा और आधुनिक विचारधारा भी इस अभाव से अछुती “नहीं है । 'एक्वीनास, लॉक और 
माँन्‍्ठेस्कय ने यदि इस सिद्धान्त का समर्थन किया तो संयुक्त राज्य अमेरिका के राजनीति-विशारद 
जैफरसन और एडम्स भी पोलिवियस के सिद्धान्त से अप्रभावित न थे । अमेरिकन सविधान में 'निरोध 
श्रौर सन्तुलन' के सिद्धान्त को जो (92 दिया गया है वह किसी से छिपा पी शै है 
(22 एक४प 


९.  (एंग्थ०) व आ ट 


, . झोम का दुसरा प्रसिद्ध सजनीतिक्ष विचारक मार्कस जूलियत सिसरो (एा०क्ा0) । मध्ययुप, 
की चित्तन घारा पर प्रभाव डालने वाला और विश्व के परम प्रसिद्ध वक्ताओं में बिना जाने वाला यह 
सफल गद्य-लेखक और विफल राजनीतिज्ञ ऐसे समय हुआ जेब पोलिवियस हारा प्रशांसित रोमन 
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गणराज्य पतन की शोर अगसर धा | __ पी >_ ० ९ 
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सिसरो का जन्म !06 ई पू- में हुआ । 64 ई. पू में वह कौसत (८०॥&॥) नियुक्त हुआ | 
छुछ समय तक वह घिलीसियो का राज्यपाल रहा | ई पू. 58-57 तक सिसरो रोम से निर्वासित रहा । 
रोम के सेनिको की गेर-कानूनी ढग से जान लेने का उस पर भ्रभियोग था | ई पृ 57 में उसे सिविल 
से वापिस घुला लियो गया । सिसरो ने अपनी प्रसिद्ध वक्रताओं द्वारा गणराज्य फो और पुरानी सस्थाम्रो 
वो सुरक्षित बनाए रखने के लिए जूलियस सीजर श्रौर मार्क एन्टनी का विरोध किया | ई पू 44 मे 
सीजर की हत्या हुई ।ई प्‌ 43 में तिसरों पर प्रभियोग लगाकर उसे प्रारा-दण्ड दिया गया। जब श्रपने 
प्राण बचाने के लिए वह भाग रहा था तभी वह मार डाला गया । वास्तव में सिसरो ने परिवर्तनशोलता 
का ध्यान न रखत्र ही अपनी मौत को बुलाया था | सेवाइन ($9076) ने सही लिखा है---“वह घडी 
की सुई को आगे की श्रोर न बढाकर पीछे की भ्रोर चलाना चाहता था ।” 


सघिसरो की रचनाएँ--सिसरो प्लेटो की कंतियों से पूर्णतः परिचित था और उसने श्रपनी 
कृतियों के नाम भी प्लेटों की कृतियों से मिलते-जुलते रखे | उत्तने निम्नलिखित दो अभ्रन्थों' की 
रचना को-- 

, डि रिपब्लिका (06 7२०८०५०॥०७४ )--इसमे सिसरो ने आदर्श राज्य की कल्पना की 
यथपि यह प्लेटो के श्रादर्श राज्य से भिन्न है। सिसरो का आदर्श राज्य वास्तविकता के सन्निकट है । 
एसमें सिसरो ने सवाद शैली को अ्रपनाया है । 

2 डि लेजिवप्त (78 7.0877075 )--इसमे सिसरो ने उपरोक्त ग्रन्थ के सिद्धान्तो का स्पष्टी- 
करण किया है। उसने बतलाया है कि नागरिक तथा साँविधानिक विधियो का आधार प्राकृतिक विधियों 
को ही होना चाहिए । वे समस्त विधियाँ जो प्राकृतिक विधियो तथा विवेक बुद्धि पर आधारित नही 
होती, अवैध हैं। 

; पसिसरो का राजनीतिक दे्शन “ 
० 5 (76 एगाएंट्या' शत्रा०5०फाए ण॑ एा८थ॑ं०) $ ५ 
सिसरो के राजदर्शन मे कोई मौलिकता, नही है'। उसकी सबसे बडी विशेषता यही है कि उसने 
प्लेटो एवं श्ररस्तू के विचारो को, स्टोइक सम्प्रदाय के प्राकृतिक कानून के-सिद्धान्त को, राज्य स्वरूप और 
नैतिर्क उद्देश्यी को तथा मानवीय समानता के मन्तव्य को अपने व्यक्तित्व की छाप लगाकर श्रति श्रोजपर्स 
झौर घाराप्रवाही शैली मे इस तरह प्रकट कर दिया कि मध्यकालीन राजदर्णन और ईसाईयत के सिद्धान्तो 
पर उसका गहरा प्रभाव पडा । 
सिसरो के मानव स्वभाव सम्बन्धी विचार है 
अरस्तु की भाँति सिसरो भी मनुष्य को सामाजिक प्रवृत्तियों से पूर्णो मानता'है पर जहाँ 
अ्रस्तू मानव स्वभाव को असमान मानता है वहाँ सिसरो उसमे समानता के दर्शन करता है जिसका 
तात्पर्य यह है कि ऐसा कोई समाज नही होता जो सर्वेथा ग्रुणहीन हो या ग्रुणो को प्राप्त करने की क्षमता 
नही रखता हो । इसी आधार पर दासता को अभ्रस्वाभाविक और क्त्रिम बतलाता है। इसी मानव स्वभाव 
की समानता के आधार पर उसने विश्व-एकता“झौर विश्व-बन्धुत्व के सम्बन्ध में विचार प्रकट किए हैं । 
सिसरो के ही शब्दों मे->/'कोई भी वस्तु किसी दूसरी वस्तु के साथ संसार मे इतना गहरा सादृश्य नही 
रखती जितनी एक मनुष्य के साथ मनुष्य को पशुप्रो से ऊेचा उठाने वाली बुद्धि सबमे समान रूप से पाई 
जाती है । यह इसका, पर्याप्त प्रमाण है कि मनुष्य मे कोई अन्तर नही होता.।? . हे "के 0 
सिसरो के राज्य सम्बन्धी विचार ' ; 

सिसरो-के अनुसार राज्य का निर्माण इसलिए नही हुआ कि जन-समूह के लोग अपने झ्रापको 
निर्वेल समझते थे वरन्‌ इसलिए हुआ कि अपनी इस स्वाभाविक सामाजिक श्रवृत्ति के कारण वे साथ-साथ 
रहना चाहते थे | राज्य की उत्पत्ति जनता की स्पष्ड सहमति तथा मानव की समाज-निष्ठा के कारण 
हुई न कि समभौते अथवा शक्ति द्वारा । हे 
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| सिसरो.ने राज्य को 'जनंता का मामला? कहा । उसके ही शब्दों ,मे,! “तब फिर राज्य-जनता 
का.मामला है | जनता मनुष्यों का प्रत्येक समुह नहीं होती, जिसका जिस ढंग्र से-चाहे समठन कर लियो 
जाए ।, जनता का निर्माण उस समय होता है जब मनुष्य पर्याप्त सख्या मे एक,,द्ूसरे के, नजदीक जाएँ 
इस ,मनुष्यो मे कानून भ्रौर अधिकारों के बारे मे समृभोता होता चाहिए श्रौर उनमे यह इच्छा भी होनी 
चाहिए ,कि ;वे, एक-दूसरे के लाभ के लिए कार्य कर सकें ।”१ सिसरो के विचारो का विश्लेषण करते हुए 
सेबाइन ने लिखा है कि उसके चिन्तन का मूल तत्व है कि न्याय एक अ्न्तभूत सदगुण है भौर जब-तक 
राज्य नैतिक प्रयोजनो वाला समाज. न हो और नैतिक बन्धनो से न बंधा हो तब तक वह कुछ नही है । 
इस स्थिति मे, जेसा कि आगे चलकर ऑगस्टाइन ने कहा, वह एक वर्ड पैमाने पर खुली डाकेजनी है १ 
नैतिक कानून अनेतिकता को अ्रसम्भव नही ब्रनाता | राज्य भी श्रत्याचारी हो सकता है भ्ौर प्रजा पर 
बलपर्वंक शासन कर सकता है, लेकिन किस सीमा तक राज्य इस प्रकार की स्थिति पैदा करता है उस 
सीमा तक वह अपने वास्तविक स्वरूप से वचित हो जाता है ।* 5 


सेबाइन ने आगे लिखा हैं कि इस प्रकार, सिसरो की ,दृष्टि मे राज्य एक सामूहिक सस्था है 
जिसकी सदस्यता, के द्वार सभी के लिए खुले हुए हैं भौर ,जिसका उद्देश्य श्रपने सदस्यो. को पारस्परिक 
सहायता तथा न्यायपूर्णो शासन के लाभ प्रदात करना है । इस विचार के तीन परिणास निकलते है--.' 


प्रशंस, चू कि राज्य श्रौर उसंका कानूत जनता की समान सम्पत्ति हैं इसलिए 'उसकी सत्ता का 
झ्राधार जनता की सामूहिक शक्ति है। जनता अपना शांसर अपने भ्राप पर कर 'सकती है। उसमे श्रपनी 
रक्षा करने की शक्ति है। का का ड 


-त 


द्वितीय, राजनीतिक शक्ति जनता,की सामूहिक ,शक्ति उसी समय होती है जब कि उसका 
स्यायपूर्ण भौर वैधानिक ढग से प्रयोग हो । जो शासक राज़नीतिक़ शक्ति का प्रयोग करता है, वह श्रपने 
पद के कारणु,करता है । उसका आदेश कानून है और वह कानून की सृष्टि है,। 


तृतीय, स्वयें राज्य और उसका कानुन ईश्वरीय कानून, नैतिक कानून श्रथवा प्राकृतिक कौनूच 
के झधीन है । यह कानूनः उच्चतर कानून है और मनुष्य की इच्छा व मनुष्य की ,सस्थाओ्रो से परे“है । 
राज्य मे बल का प्रयोग बहुत कम होना चाहिए और अनिवार्य होने पर उसका प्रयोग उसी समय होता 
चाहिए जब न्याय और औचित्य के सिद्धान्तो को कार्यान्वित करने के लिए यह अपरिहाय हो, । «: » 

सिसरो द्वारा राज्य को जनता की सम्पत्ति भौर जूतता का 'सगठन भाचने का स्वार्भाविक भ्रेंथे 
निरंकुशतन्त्र का तिर॒स्कार करता है। सिसरो की यह मान्यता कि राज्य की स्थापना न्याय को चरितार्थ 
करने के लिए हुई है एक झ्रोरः तो प्लेटो का स्मर्रण कराती है तथा वह दूसरी भर आगस्टाइन के विचारो पर 
झपना प्रभाव दर्शाती है | सामूहिक कैल्याण को' प्राप्त करता! ही राज्य का उद्देश्य है। सिसरो के अ्रतुसार 
जनहिते को प्रसाधन केवल तभी सम्भव है' जब 'समस्त प्रजा राज्य-कार्ये मे हिस्सा ले । राज्य के समस्त 
लोगो का “जाग या 'हिस्सा' मानने का 'विंचार आगे चलकर बर्क द्वारा-भी अपनाया गया। सिसरो यह 
नहीं मानता कि राज्य रक्षा प्रदात करने वाला अनुबन्बजनित (समझोते से उत्पन्न) तत्त्व है। सामूहिक 
परमार्थ का सार्थेन ही उसकी दृष्टि मे श्रेयस्करःहै । शुद्ध रतिजी स्वार्थों का पोषरां-राज्य के विघटन को 
आरम्भ है। वास्तव में राज्य सम्बन्धी सिसरी की यह धारणा. स्टोंइक दर्शन से प्रभावित है। * * के 
सिसरो का प्राकृतिक कानून का विचार हे जड़ ० कर भटत 0 


... “सिसरो की विचारधारा मे सबसे प्रमुख बात /प्रकति की एक सार्वभौम विधि' के सम्बन्ध मे 
है । इस विधि के दो स्रोत अग्राड्िित है--- 


-2 सेबाएन ; पू्वॉदत, पृष्ठ 53 
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] ईशर डा भार पर दया एस घासतन, भौर 

2. मनुध्य को दौयिक तथा सामातिद्ध पकुति । है 

धपनी रोपषिद एप साभातिक प्रक्षत्ति के कारण मनुप्प ईश्यर के निकट है। विश्व राज्य का 
यही संविधान है नो धवरिचितेनगीय है थोर सभी मनृष्यों एव राष्ट्रों पर लागू होता है। इसका उल्लघन 
बरतने दाना बह भी घिधांन विधि (बानुन) की सजा पाने या अधिकारी नही हो सकता । किसी भी 
शामऊफ घोर दाष्ट्र में यह गंक्ति मटी है वि! यह गलत बात को सही बना सके । प्रपने उस प्राकृतिक कानून 
फो मिसरो में इन शब्दी में थटी ही सुन्दरता से स्पष्ट किया है-- 

“पन्‍्तुतः फेंवबप एश्र ही कानून हू यहू सही विवेक है । वह प्रकृति के भनुच्यर है, चह सब 
मनुष्यों मे ऊपर लागू होता हे शौर १रिवर्नवनभील द्वप्रा घारवत है । यह कानून मनुप्य को गलत काम 
करने से  हैं। इसके प्ारेण झौर प्रतिवन्ध प्रच्दे आादमियों पर भ्रसर उालते हैं, लेकिन उसका बुरे 
प्रादमियों पर कोर्ट असर नदी पद्ता । कानस यो सानवीप विधान द्वारा अवैध करना नैतिक रृप्टि से 
कभी सही नही है । एसके संचालन को सीमित्त करना भी उचित नही है | इसको पूरी तरह रह कर 
देना सम्भव है । सीनेट या जनता हमे यह छूट नहीं दे सकती कि हम उसके पांधन के दायित्व से बच 
जाएं। इसी व्यारयथा करने के लिए किसी नैक्सट्सरेलियस की जरूरत नही है। वह ऐसा नही करता कि 
एक नियम तो सेम में बनाए और दूमरा एथेन्स में । वह ऐसा भी नही करता कि आज एक नियम बनाए 
घोर कल दुमरा । मिर्फ एक कानन होता है जो शाश्वत और अपरिवर्तेनशील है । वह सव कालो में सब 
मनुष्यों के ऊपर बन्धनकफारी है| मनुष्यों का केवल एक समान स्वामी और शासक है--वह ईश्वर है । 
“वही इस कानून का निर्माता, व्यास्याना और प्रयोक्ता है। जो व्यक्ति इस कानून का पालन नही करता 
वह अपने उत्क्ृप्ट स्वरूप से वचित हो जाता है| जो व्यक्ति श्रपने वास्तविक स्वरूप से वचित होगा उसे 
कठोरतम दण्ड मिलेगा । यह दूसरी बात है कि वह व्यक्ति ऐसे कुछ परिणामों से बच जाए जिन्हें लोग 
साधारणत. दण्ड कहते है ।” हि 

६ सिसरो की इस निश्चित शब्दावली में यह आग्रह किया गया है क्ि शाश्वत कानून के झअनृसार 
सभी मनुष्य समान हैं । “वे विद्या-बुद्धि मे समान नही है । राज्ण के लिए भी यह उचित नही है कि वह 
उनकी सम्पत्ति वरावर कर दे लेक्ति जहाँ तक विवेक का सम्बन्ध है, मनृष्यों की वेज्ञातिक रचना के 
सम्बन्ध है, उनकी उत्तम और अभ्रधम धारणाओं का सम्बन्ध है, सभी मनुष्य समान हैं। सिसरो का कहना 
है कि जो चीज मनष्य की समानता में वाघा डालती है, वह भूल है, खराव आदत है और झूडी राय है । 
सभी मनुष्य और मनृष्यो की सभी जातियाँ एकसे अनुभव की क्षमता रखती हैं और उचित तथा अनुचित 

- के बीच भेद करने की भी उनमे समान क्षमता है ।” 
जहाँ श्ररस्त का विचार था कि “स्वृतन्त्र नागरिकता केवल समान व्यक्तियों के बीच ही रह 
सकती है, लेकिन चूकि मनुष्य समान नही है अतः नागरिकता केवल थोड से और सावधानी से चुने हुए 
व्यक्तियों तक ही सीमित रहनी चाहिए ।” वहाँ सिसरो का विचार है कि “सभी मनुष्य कानूच के अधीच 
है, श्रत वे साय ही नागरिक हैं और उन्हे एक कार्य मे समाव होना चाहिए । 


सिसरी के 'रिपच्लिका”! की तीसरी पुस्तक मे वार-बार प्राकृतिक कानून का स्वरूप स्पष्ठ हो 
जाता है--“सच्चा कानून प्रकृति के साथ प्रानुकूल्य रखने वाली सदबुद्धि है। यह सार्वेभौमिक अपरिवत्तेव- 
शील और सदैव बना रहने वाला है। यह अपने आदिशो से कत्तेज्य की प्र रणा देता है और निषेधों हारा 
व्यक्तियो को बुरे कार्यो से बचाता है “इस कानून को बदलना पाप है ।"“““इसका पूर्णोखूप से 
उन्मूलन करना असम्भव है | सीनेट अथवा जनता ह्वारा हम इसके बन्धनों से मुक्त नही हो सकते ।““यह 
शाएवत, झपरिवर्ततशील कानून सब राष्ट्रो और कालो के लिए बेध है । * हम सबका एक स्वामी झौर 
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शासक भगवान इस नियम का निर्माता, घोषणा करने वाला तथा इसे लागू करते वाला न्‍्यायाधोश । र 
एक अन्य क्थान पर उसने लिखा है फि--- कानून उच्चतम दुद्धि सवा व्चिंक ईमाष्ठा7ौ2६ उे2४५०४ ) 
है । यह प्रकृति मे प्रतिष्ठित है और हमें करने योग्य कार्यो का आदेश देता है तया न करने योग्य कार्यों से 
रोकता है । "कानून दुद्धिमत्ता है। इसका स्वाभाविक न्यर्य यही है कि हमे उचित आचरण करते का 
आदेश दे तथा झनुच्चित कार्य करने से रोके ॥!£ - 2 ० 


सिसरो प्राकृतिक कानून की सज्यो के भिन्न काननों से प्राचीन बताता है, क्योकि उसके 


सतानुसार--“वह अ्रूबलोक झोर पृथ्वीलोक के रक्षक भगवदत का स्मकालीव (००४०) है सता ईइबर 
जय मान, दुद्धि के झ्रभाव मे नहीं रह उक्ता ओर ईश्वरीय दुद्धि में सद-असत्‌-के विवेक को झाक्ति रहना 
प्रोवश्यक है ।”* अतः “प्राकतिक नियम राष्ट्रों , के लिखित कानूनों से -बहत्त पहले कम्, उठी समय से 
विद्यमान है, जब से इस सतार में ईश्वर की सच हैं । दह वास्तविक कानून* (7.39 ) अक्ृतिक नियमोः 
को ही मानता है, विभिन्न राज्यो मे जनता हारा चनाए गए स्थानीय नियमो को केवल सिंप्ठाचार ही 
कानूत कहा जाता हैथ मानव समाज में दुढ्धिमान्‌ च्यक्ति भी अपनी दुद्धि द्वारा, यह झादेस देंते हैं क्लि 
कौन-से कार्ये कत्तेव्य तथा अकत्तंव्व हैं।. - हे 
सिप्तरो की धारखा है कि समस्त वह्माप्ड का शासतस करने दाला एक ही कानून है । ८ 
कानूनी व्यवस्था ब्रह्माण्ड को दृष्टि से भ्रत्वेश जड-चेतन, दुद्धिपूरक झयवा अडुछिपरक वन्तु पन से 
होठी है । कानून सनुष्यों की राज्यरूपी माला में गूथने बाला सूत है ॥ यह उठतयचा ही फ्राचीन है छितना 
- कि स्वयं कानूच यह स्वयं राज्य का होत है । सिसरो के शब्दों में काचून, परहृति' सम्मत विषेकपुर्स 


बुद्धि है, जो स्व “मनुष्यों में प्रसारिति है, जो नित्य और ज्ञाश्वत है, जो अपनी आज्ञा हारा कर्तंव्य-का 
पालन कराता है और निषेधात्ञा द्वारा छलछिद्व से रोकता है | सभी व्च्छुझ का व्वव्हार यद्धपि इच्ी के 


प्रनुतार चलता है, लेकिन इसका पालन करंने के सभी के अपने-अपने अथदा भिन्न-भिन्न ढंग होते हैं ! 
ड्‌ जगत्‌ प्राकृत्तिक आवश्वकताठश उससे बंधा हुआ है, पद्मु अपनी विवेकहीन सहज प्रइत्तियो के काररा 
उसके विदेशव में रहते हैं, वे उसका पालन त्ो करते हैं किन्तु वे नहीं जावते कि वह कया है ? मनुष्य 
और केवल मनुष्य झपनी बुद्धि छरा उठ कानून को जानने की सामय्यें रखता है और चेतदापूर्दक उसके 
शनुसार काम करता है ॥ दूं 
प्रकृति के काचुत के अनुसार व्यवहार ररते हैं, किन्तु मचुय्य उत्त कादूद के सम्बन्ध नें क्पनी घास्खा के 
अनुसार आचरण करता है । . हे रा न 
उपसोक्त व्याल्या का प्र्य यह हुआ कि प्राकृतिक कानून का चिसरो का अर्थ झधुतिक 
वैज्ञान्क्रि मत से भिन्न है |, युदत्वाकपंख- सिद्धान्त [(4.89.0 ०४४००) मानव -प्राखियों मोर 
पत्सरों पर समाच रूप से लागू होता है, तेक्तित मनुष्य क्री शारीरिक कियामों कत उप्तके अनुन्यर होते के 
लिए यह जरूरी नहीं है कि वह उससे अवगत हो एवं उसके झवुस्तार आचरण करे] कोई व्यक्ति उत्का 
उल्लंघन भी नही कुर सकता है । सिस्तरो का प्राकृतिक कानून मदुष्यो और मानव-व्यापारे पर स्वयमेव 
सात नहीं होता, जापत्‌ मनुष्य स्वचेतचा हारा उसे अहण करके स्केच्छा से ही ददंचुहद आचरपथ करठे 
हैं। दूसरे शब्दों में जहाँ गुरुत्वाकर्पण क्र सिद्धान्त जड़ यथा चेतन पदार्थो पर अनियाय॑त्र: स्वय ही लक 
हो जाता है, वहाँ प्राकृतिक कानून को मनुष्य स्वयें अपने ऊपर लागू करता है और इसीलिए इसकः 
पालनच करवे हेतु कोई व्यक्ति विद नहीं है, यच्धपि उचित और श्रेप्ठ यही है कि अत्येक व्यक्ति उत्तवी 
पालन करे । इच् प्रकार सिद्चरों का प्राकृतिक कानून सौतिक फिवर्मों से भिक्ष है । इसका सैंदिक 
पिद्धाच्त जता है आर इसे ईश्व्रीय कादून ही कहना उपडउन्क्त हे हा 
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भूंकि प्राइतिर नानूम नित्य एप. अवरिपर्तनीग है यतः गे स्थय राज्य का सोत है । फ्रिसी 
भी राम्य मिल्ेप ह्वादा निमित्र कानून प्राकृतिक फानून अथवा धुद्ध बुद्धि के अनुसार होने चाहिए और 
सागरिक उसका पीलन करने के खिए उसी सीमा तक बाप्य है जिस सीमा तक वे प्राकृतिक फानून के 
धनुसार हैं । पस तरह सिगरो पह मारता प्रकट करता है कि यदि राज्य मिभित फानून उसके अनुकूल 
ने हों तो नागरिक के लिए उनको मानना प्रनिवाय नहीं । जो चीज स्वय गलत है उसे कोई भी शासक 
मोहर सतगा मर सही नहीं करे सकता । 
उपरोक्त वियरण से प्रकट है कि सिसरों के प्रनुमार मनुष्य दो प्रकार के कानूनों के श्रवीन है-- 
] प्राकृतिश फानूत, प्ोर 2 राज्य निभित कानून । प्राकृतिक कानून का पालन करने का उनका कात्तंव्य 
निरपेक्ष प्रौर प्रशतं है। राज्य निभित कानून के प्रति उनकी भक्ति समर्त है। प्राकृतिक फानून के विरुद्ध 
होते ही राज्य फे फानून ग्रपनी क्षमता सो बंदते है । सित्तरो का विश्वास है कि, “स्वयं राज्य और उसका 
फानून-टश्वरीय फानून, नैतिक फानून या प्राकृतिक कानून के श्रघीन है । यह कानून उच्चत्तर कानून है 
और मनुष्य फी इच्छा एवं मनुष्य को सम्याप्रों से परे हैं। राज्य में बल का प्रयोग बहुत कम होना 
चाहिए धौर शनियाय होने पर उसका प्रयोग उसी समय फ्िया जाना चाहिए जथ न्याय गौर झौचित्य 
फे सिद्धान्तों को कार्यान्वित करने के जिए बह श्रपरिहा्य हो ।'!? 
मिसरो ने प्राकृतिक कानून को रोमन इतिहास के दो प्रसिद्ध उदाहरणो द्वारा पुप्ट किया है । 
पहना उदाहरण उस समय का है जब रोम पर एट्रस्कन लोगो का ग्राक्रमण हुआझ्ना । उस्त समय होरेशस 
कॉकल्स (0200५ (0०९५) ने अपने दो भ्रन्य साथियों के साथ एक पुल पर सम्पूर्ण शत्रु सेना को 
उस समय तक रोके रसा, जब तककि शप्रुप्रों के नगर-प्रवेश को रोकने के लिए रोमन सेना ने इस पुल 
को नप्ट नही कर दिया । सिसरो के झनुतार होरेशस क्रो पुल पर शत्रुप्रो के विरोध के लिए कानून द्वारा 
कोई लिखित आदेश नही मिला था । यह उसे अ्रपनी मातृभूमि की रक्षा के लिए प्रकृति से मिला हुआझा 
था सिसरो दूसरा उस समय का प्रस्तुत करता है जब रोमन राजा टारविवनियस के बैंटे सैवटस द्वारा 
न्यूबलेशिया का सतीत्व भग किया गया | सिसरो का कहना है कि उस समय तक बलात्कार के विरूद्ध 
कोई लिखित कानून ने था लेकिन इसका यह तात्पयं नही कि उस समय ऐसे किसी नियम का सर्वेथा 
ही श्रभाव था । उसने श्रयने इस कार्य द्वारा बलात्कार न करने के शाश्वत अभ्रथवा ईश्वरीय या प्राकृतिक 
नियम को भग किया था । 


सिसरो के विचारों कां राजनीतिक दर्शन मे महत्व 
सिस्तरों के विचारों में मौलिकता न होते हुए भी उनका राजनीतिक विचारों करे क्षेत्र मे 
श्रसावारण महत्व है जिसे सेवाइन ने बडे ही ताकिकफ ढग से प्रस्तुत किया है-- 2 
. “सिसरो के राजनीतिक दर्शन के दो विचार प्रमुख थे | सिसरो इन चिचारो को बहुत महत्त्व 
देता था लेकिन उसके युग मे इन विचारों का केवल ऐतिहासिक महत्त्व ही रह गया था | ये विचार 
बे--“मिश्वित सविधान की श्रेष्ठता में विश्वास और सबविधानों के ऐनिहासिक चक्र का सिद्धान्त” । 
सिसरो ने इन दोनों विचारों को पोलिबत्रियस से और सम्भवतः पानोटियस से भ्रहण किया था । हाँ, 
उसने इन विचारों को रोमन इतिहास के सम्बन्ध में अपने ज्ञान के सन्दर्भ में सशोधित करने की अवश्य 
कोशिश की । वास्तव में सिसरो की योजना बहुत अच्छी थी लेकिन इस योजना को कार्य रूप मे परिणतत 
करने के लिए उसके साथ दाशंनिक्र क्षमता नहीं थी | सिसरो का उद्देश्य एक पूर्ण राज्य (मिश्चित 
सबविधान) के सिद्धान्त का तिरूपण करना था। वह इसके सिद्धास्तों को रोमन सविधान (चक्र प्विद्धान्त 
के अनुसार) के विकास के सन्दर्म मे स्थापित करना चाहता था । सिसरो का विचार था कि रौम का 
संविधान सबसे अधिक स्थायी श्रौर पूर्णों सविधान था । इस सविधान का निर्माण विभिन्न व्यक्तियों ने 
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20 पष्नचात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 
विभिन्न परिस्थितियों में ज्यो-ज्यों सजनोदिऋ समस्याएँ उठती गई थीं, उनके सप्ताधान के लिए किया 
था । राज्य के विकास का वरोंच कर और उसके विविध झंगो का एक-इुसरे के साथ सम्दन्ध बताने से 
राज्य के एक सिद्धान्त का निर्माण सम्भव है, जिसमें कल्पना का पुट कस "से कम रहे । लेकित दुमन्यवद्ध 
सिरुसे से रोमन अनुभव के अनुसार एक ऐसा तया सिद्धान्त निकालने की क्षमता चही थी जो उसके 
यूनानी खोतो वी अवहेलवा करता हो । संविधान के चक्र के सस्वन्ध में पोलिवियस ने भी एक सिद्धान्त 
प्रस्तुत किया था | उसका कहना था कि अच्छा और चुरा सविधान वारी-बारी से चलता रहता है। 
राजतन्त्र के बाद भत्वाचारी शासन आता है; अत्याचारी शासन के वाद छुलीचतन्च्, कुलीनतन्द्र के चांद 
प्रत्पजनतस्त, अल्पजनतन्त्र के बाद सौम्य-्प्रजातत्व और फिर सोम्ब-प्जातन्त्र के बाद सीड़ का ज्ञासद 
आ्राता है | तर्क दृष्टि से यह चक्र ठीऊ था, तथापि यह विचार मुख्यत: नगर राज्यो के अनुभव के ऊपर 
आधारित था | सिसरो को यह अच्छी उरह ज्ञात था कि यह विचार रोम के इतिहास के सस्वस्व में उत्त 
के विचारों से मेल नही खाता । फर्ल यह हुआ कि वह सविवानों के चक्त के प्िद्धान्त नी प्रभंसा तो करता 
रहा तथापि उसने उसकी ताकिकत सुन्दरता को भी नप्ठ कर दिया । इसी तरह घिसरो मिश्रित संविधान 
के गुझ की प्रक्नसां करता था | उंसका ख्यात थय॒ कि रोम की कौनद्भी संस्याएँ मिश्रित संविधान के किस 
तत्त्व को प्रकट करती हैं ? इस सम्बन्ध में उसका विवरण टाइपसिट्य की इस व्यंगोत्ति को सच्चा सिद्ध 
कर देता है कि मिश्चित सविधान की प्रद्यंसा करना उसके कार्यान्दित करने की अपेक्षा आसाव है । रोम 
की संस्थान के इतिहास के घन्दर्ने मे राज्य के एक सिद्धान्त को प्रस्तुत करना चहुत श्रेष्ठ ;कार्य था. 
लेकिव इसे एक व्यक्ति नहीं कर सकता था जिसने अपना सिद्धान्त बुवादी ज्ञोतो से बना बताया ले लिया 
प्रौर रोम के इतिहास के विवरण पर लायु किया 7? । 
राजनीतिक दर्णेन के इतिहास में सिसरो का वास्तविक महत्व यह है कि उसवे-स्टोइको के 
प्राकृतिक विधि के सिद्धान्द की ऐसी व्यवस्था की जो उसके समय से उन्नीसवी शताब्दी तक सम्पूर्ण: 
पश्चिमी यूरोप में सबको ज्ञात रही । यह व्यात्या सिससे के पास के रोम के विवि-वेत्ताओं के पास गई 
भौर वहाँ से चर्चे के सस्‍्थापको के पास । इस च्याल्या के महत्त्वपूर्ण अंधों को सस्पूर्सों मध्य युग से अनेक 
दार दोहराया गया । यह ध्यान देने योग्य है कि यद्यपि “रिपव्विका छी मूल पुस्दक 32वीं झताव्दी के 
वाद सो गई थी और उत्तका पदा केवल 9वीं छताव्दी में ही चला, उसके महत्त्वपूर्रो अंश -आगस्टाइन 
प्नौर लैक्टान्टियस की पुस्तकों मे समाविष्ट हो गए थे । इस दरह से सबकगे ही उसकी जानकारी हो गई 
घी । यद्यपि तिसरो के विचार मौलिक नहीं थे लेकिच सिसरो ने उन्हे उत्कृष्ड साहित्णिक शैली में 
प्रस्तुत किया था। मिसरो की रचनाएँ लेकिन साहित्य की अक्षय निधि हैं !.परिचमी यूरोप: में सिसरो के 
विचारो के प्रचार का एक प्रसुख कारण - उसकी साहित्यिक्ता भी है। जोकोई भी व्यक्तिद्वाद की ' 
शताब्दियो कै राजवीतिक दर्शच का अच्ययव करना चाहता है, उत्ते सिसरो के के पण्ठ अच्तरणोी की सवश्य 
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ध्यात् में रखना चाहिए ।” ४ है ु 

पुन. सेवाइन महोदय वय कण्च है क्नि--- ज्ञासन के ये सामान्य सिद्धान्त कि सत्ता का आधार 
जनहित होना आहिए, उसका प्रयोग कानन के अनुसार होना चाहिए और उसका आौचित्य केवल नैतिक 
झाघार पर ही सिद्ध किया जा सकता है--सिसतरे के रचता काल के कुछ समय वाद ही सर्वेत्र स्वीकार 
कर लिए यए । ये कई खताब्दियों तक राजनीतिक दर्शन के सामान्य सिद्धात्त रहे । सम्पूर्णो मध्ययुग में 
इस सिद्धान्तों के बारे में कोई मतभेद न था । ये राजवीतिक विचारों की समान सम्पत्ति बन गए थे 
यह अवश्य सम्भव है कि इन सिद्धान्तों के. प्रयोग के बारे में, लोगों में, उच-लोगो में.भी जिलकी इस 
सिद्धान्तो में दृढ़ आस्या थी, कुछ मतभेद रहा हो । उदाहरस के लिए इस ढात से भी सहमत हैं कि 
धत्याचारी तिरस्कार के योग्य होता है। उसका अत्याचार जददा के, उपर भारी अत्याचार है लेकिन 
सिससे यह र्पप्ट नही कर पादा कि लोग अत्याचारी य्रासन की स्थिति मे क्या करें वा लोगों की झोद 
से कौनसे व्यक्ति कार्य करें वा यह अत्याचारी कितना रनिंक्ृप्ठ होना अहिए जबकि इसके खिलाफ कोई 
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कार्यवाही की जाए। सिसरो यह अवश्य मानता था कि राजनीतिक शक्ति जनता से प्राप्त होनी चाहिए 
लेकिन उसके इस कथन का अभिप्राय वे राजनीतिक धारणाएं नही थी जो आजकल प्रचलित की गई 
हैं। सिसरो ने हमे यह नही बताया है कि जनता का कौन प्रतिनिधि है, यह जनता का प्रतिनिधि कंसे 
बन जाता है, यह वह जानता ही कौन है जिसका यह प्रतिनिधित्व करता है । ये सारे प्रश्त व्यावहारिक 
दृष्टि से श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। राजनीतिक सत्ता का स्रोत जनता है--प्राधुनिक प्रतिनिधि शासत 
प्रशालियो को समझाने के लिए इस प्राचीन सिद्धान्त का प्रयोग, एक पुराने विचार का नई स्थिति मे 


ग्रहएा करना भर था । 
(2) सेनेका 
50॥९८४ ) 


सेनेका ने सिसरो के प्राय . एक शताब्दी के बाद रोमन साम्राज्य के प्रारम्भिक दिनो में 
रचनाएँ की । वह स्टोइक विचारो एवं सिद्धान्तो का बहुत वड़ा प्रचारक और रोमन सम्नाट नीरो 
(54-68 ई ) का गुरु था । सेनेका का आविर्भाव ऐसे समय हुआ था जत्र रोम में निरकुश सम्राटो का 
बोलवाला था और उनके अत्याचार दिन-प्रतिदिन बढते जा रहे थे | सेनेका के समय राज्य जनता के 
नैतिक विकास का साधव नही रहा था, अपितु स्वार्थ-लाभ और अ्रणष्ठाचार का घर बन गया था । 

लागरिक सदगणो का अ्रभाव हो गया था । राज्य निरकुश हो चुका था तथा जनता भी उतनी ही पतित 

हो चुकी थी, जितना कि शासक । राजनीतिक और व्यक्तिगत जीवन से साधुता मिटती जा रही थी । 
सेनेका को राजनीतिक श्रौर सामाजिक जीवन के इस नैतिक पतन को देखकर निराशा होती थी । यही 
कारण है कि हमे उसके लेखो मे उस समय श्राच्छादित निराशावाद का प्रतिविम्ब स्पष्ठत देखने को 
मिलता है । यह एक नई तान है जो हमे सिसरो में नही सुनाई पडती । जहाँ सिसरो ने इस नैतिक उद्देश्य 
को लेकर रचनाएँ की थी रोमनो के परम्परागत नागरिक सदगुणो को जीवन मिले, वहाँ सेनेका इसे 
स्वप्न मानता हुआ यह अनुभव करता था कि श्रेष्ठ व्यक्ति किसी सार्वजत्रिक पद पर बेठकर देशवासियों 
का अधिक हित नहीं कर सकता । 

सेनेका 8 वर्ष तक सम्राठ नीरो का परामशंदाता रहा, लेकिन जब नीरो के अत्याचार बढ़ते 
गए तो सेनेका ने इस पर असनन्‍्तोष प्रकट किया । परिणाम यह हुआ कि नीरो ने अपने गुरु सेनेका पर 
घड़यस्त्र॒ रचने और राजद्रोह का कुचक्र चलाने का भ्रारोप लगाया | उसने रियायत केवल यही की कि 
गुरु की पहली सेवाझ्ो का ध्यान में रखते हुए गुरु को (सेनेका को) स्वय आत्महत्या करने का दण्ड 
दिया । सेनेका मे भी स्टोइक सिद्धान्तों का पालन करते हुए बड़े धैर्य से श्रपती नाडियाँ यह कहते 
हुए काठ डाली, “मेरी प्रवाह मत कीजिए । में साँसारिक सम्पत्ति की अपेक्षा अधिक मूल्यवान संदुगुणी 
जीवन का उदाहरण आपके लिए छोडकर जा रहा हूँ 7४ 


सेनेका के राजनीतिक विचार 
(एगापव्व ९॥्रॉ०5००॥9 0 $076०8 ) 


सेनेका इस उक्ति का समर्थक था कि---/सरकार के रूप के लिए केवल मूर्ख झगड़ते हैं 
सर्वोत्तम सरकार वही है जो सर्वोत्तम ढग से चलाई जाए ।” इस सम्बन्ध मे सेबाइन सेनेका के विचारों 
को प्रकट करते हुए लिखते हैं -“सेनेका ने विभिन्न शासन-प्रणालियो के झ्न्तरो को महत्त्वहीन माना है । 
में शासन-प्रणालियाँ प्राय एक-सी अच्छी-वुरी हैं । कोई भी शासन-प्रणाली विशेष कार्य दही कर सकती 
फिर भी सेनेका का यह दृष्टिकोश कदापि नहीं है कि बुद्धिमान व्यक्ति समाज से विरक्त हो जाए। सिसरो 
की भाँति उसने भी इस बात का आग्रह किया कि श्रेप्ठ व्यक्ति को किसी न किसी क्षमता में अपनी 
सेवाएँ झ्वश्य प्रदान करनी चाहिए | सिसरो की भाँति सेनेका ने भी एपीज्यूसिन विचारकों के इस 
हृष्टिकोश को अस्वीकार कर दिया है कि व्यक्ति को सार्वजनिक हितों की उपेक्षा कर अपने व्यक्तिगत 
सन्तोष का प्रयत्न करना चाहिए, लेकिन सिसरो के विपरीत और अपने से पहले के समन्‍्त सामाजिक 
३ मलाकाएव उचहउलों * लात0ता9 ० एलशंढा श2॥050979, 9 283 


2]3 थाश्चात्व राजनीतिक विचारों का इतिहास : 


कौर राजनीतिक विचारको के विपरीत, सेनेका ने एक ऐसी सामाजिक सेवा की कल्पना की है जिसके झनुसार 
त तो राज्य में कोई पद घारणं करना ही आवश्यक है शोर न कोई राजनी तिक्न कार्य करता ही आवश्यक _ 
है ४” स्पष्ठ हैं कि आदिक्रालीन 'सिनिक्स' तथा 'स्टोइक्स' की भाँति सेनेका ने सामाजिक . जीवन” का 
परित्याग करने की सलाह नही दी । स्टोइकों का प्रंचीन सिद्धान्त यह था कि प्रत्येक व्यक्ति दो राज्यों 
का सदस्य होता है--सिविल राज्य का जिसक्नी यह प्रजा होती है तथा दृहत्तर राज्य का जो समस्त 
वुद्धिमान्‌ व्यक्तियों से मिलकर बनता है । व्यक्ति इस राज्य का सदस्य अपनी मानवता के कारण होता 
है । सेनेका ने स्टोइको के इस प्राचीन सिद्धान्त को एक नवीन रूप देते हुए बताया कि “बृहत्तर राज्य 
एक राज्य नही, प्रत्युत्‌ एक समाज है । इस समाज के वन्धन नैतिक अथवा धामिक हैं, कानूनी अथवा 
राजनीतिक नही। इस सिद्धान्त के अनुसार बुद्धिमान्‌ और श्रेष्ठ व्यक्ति अपने हाथ से राजनीतिक शक्ति 
रखते प्र ही मानवता की सेवा करता है | वह अपने साभ्रियों के साथ नैतिक सम्बन्ध होने के कारण या 
केवल अपने दार्शनिक चिन्तन के द्वारा ही करता है। अपने सद्विचारों के कारण मानव जोति का शिक्षक 
होने वाला व्यक्ति राजनीतिक शासक की अपेक्षा अधिक भंद्र और अधिक प्रधावशाली होता है । “ईसाई 
विचारको का कहना है कि मनुष्य की उपासना ही ईश्वर को सच्ची सेवां है। सेनेका का भी इसी 
सिद्धान्त मे विश्वास था । 
उपरोक्त व्याख्या से स्पष्ट है कि सेनेका के हाथ मे जाकर स्टोइकवाद ने एक घामिक दर्शन 
का रग॑ ग्रहण कर लिया। सेबाइन महोदय का भी लिखना है कि “एक शताब्दी वाद मारकस आरेलियस 
((श४९००७ &णा०ा४५) के स्टोइसिज्म की भाँति सेनेका का स्टोइंसिज्म भी एक घाभिक विश्वास था । 
उसने इस ससार में शक्ति और सतोष प्रदान करने के साथ-साथ ग्राध्यात्मिक चिन्तन का भी द्वार उन्पुख 
किया । ईसाई धर्म मूत्तिपूनक समाज में विकसित हुआ था । उसमें साँसारिक और अ्रांध्यात्मिक स्वायों 
को अलग माना जाता था । उसका विचार था कि “शरीर झात्मा के लिए जंजीर और अंधकार है अतः 
श्रोत्मा को शरीर के भार से निरन्तर सघर्ष करते रहना चाहिए ।” आध्यात्मिक संतोष की' बढ़ती हुईं - 
आवश्यकता ने धर्म को मनुष्य के जीवन में उच्चतर स्थान दिया और इसे लोकिक स्वार्थों से अलग 
रखा । उन्होने इसे ऊँची चास्तविकताशझो से सम्बन्ध स्थापित करते का एकमात्र सोधन माना। जब 
प्राचीन काल के लौकिक जीवन की एकता टूट रही थी | धर्म निरन्तर स्वतन्त्र स्थान प्राप्त करता जा 
रहा था । उसका महत्त्व राज॑नीतिक जीवन से अधिक था। धर्म के अर्थ उसकी अ्रपनी एके संस्था में 
व्यक्त होने लगे थे | वह पृथ्वी पर ऐसे अधिकारों और कत्तंव्यो को प्रकट करता थू जिनका मनुष्य को 
स्वगिक नगर का सदस्य होने के नाते पालन करता पडता था । यह संस्था मनृष्य की निष्ठा पर अधिकार 
रखती थी । इस सम्बन्ध मे वह राज्य को हस्तक्षेप करने की विलकुल अनुमत्ति नही देती थी । दो राज्यों 
के सम्बन्ध मे सेनेका की यह व्याख्या ईसाइयो के सिद्धान्तो से मिलती-जुलती है। सेनेका भौर ईसाई 


विचारको में और ई बातों में साम्य है। इन समावताओं के कारण प्राचीन 'काल में यह कल्पना 
की जाने लगी थी कि सेनेका तथा सन्‍्तयाल (8 7980!) के बीच पत्र-व्यवहार हुआ था, लेकिन यह 
वात गलत है ।” हर ह 


पेनेका की विचारधारा के दो पक्षों का उसके दर्शन के धाभिक तत्त्व से सम्बन्ध था--ऐक 
शोर तो उसकी मान्यता घी कि मनुष्य तत्त्तत पापी है भ्रथवा उसकी अ्रक्ृति में ही पाप भरा हुआ 
दूसरी ओर उसका नीति शास्त्र मानववाद की प्रकृति लिए था। सेनेका का विश्वास था कि डुड्धिमानु 
व्यक्ति आत्म-निर्भेर होता है किन्तु मानव-दुष्ठता का भाव उसे बारम्वार भ्रशान्त बनाता हैं । इस दुष्ठता 
की प्रद्धत्ति से कोई भी व्यक्ति वच सही सकता । सेवाइल के ही शब्दो में, “सेनेका का विश्वास था कि 
वास्तविक सद्द्ृत्ति मुक्ति को प्राप्त करने मे नही, प्रत्युत्‌ मुक्ति के लिए जनुन्त संघर्ष करने में है 
पुनश्च; “सेनेवा ने पाप और दुःख की चेतना की सार्वदेशिक प्रनुभूति के कारण सी मानवी सहानुश् ति 
श्ौर उदारता को बहुत महत्त्व दिया ।” 


न्‍ है 
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पाप धौर 4 थे को देराकर हो सेनका से एक स्रणिम मुग' (06000०॥ /!०) की कह्पना 
पी, शिसमे मनुष्य माधरिक सम्ाख को प्रावि्ननि होने से पहले रहता था। स्थणिम युग से मनृष्य 
शनन्‍प्पूरो, मस्ख एव निष्पाव जीवन मापन बरते थे । उनमे एक श्र्छा प्यक्ति उनका शासक था । 
शासन 'री बागदोर बुदधिमान्‌ व्यतियों के हाथ में बो जो मिर्यसों की शक्तिशालियों से रक्षा करते थे 
प्रथा ही सब्र प्रावश्यकताशों की पू्ि सत्रा सक््टो का निवारण करते थे। कोई व्यक्ति किसी प्रकार का 
पुरा हा नहीं करता था हिन्‍्तू मनुष्यों में लोभ उत्पन्न होने से प्स रण युग का भ्रर्त हो गया। 
मेनेता पा स्थाएग मुंग का घशन बारात में सीरो के घारान कारा मे रोमन समाज के पतन के सम्बन्ध में 
उसके बियारी फो समिव्यक्ति माप है। मेनेका के प्रनुसार स्वर्ण युग का अन्त मनुष्य स्वभाव में स्वार्थ- 
भापता प्राने से टुछा । रवाये की प्रद्धत्ति ने सम्पत्ति की भावना को पैदा किया, सम्पत्ति को लेकर विवाद 
घोर सधर्य हुए जिनके परिणामस्वरूप राज्य का जन्म हुआ्ना । उस तरह राज्य की उत्पत्ति मनुष्यों में श्राने 
वावी इरायपो के कारण हुई । सेनेका ने फहा कि राज्य का प्रथम कर्तंव्य निपेधात्मक या प्रतिवन्धात्मक 
है प्रगति यह देखना है कि कोई व्यक्ति किसी फे श्रविवारों फो छीने नहीं, किसी की सम्पत्ति को हड़पे 
नही और फिसी की स्यत्तस्मता का झपहरण से कारे। सेमेका के ये विचार मौलिक नही थे | स्टोइक्स 
उन्‍हें पहले ही कह चुके थे । पनह्ढी को लेकर ईसार्द परदरियों ने राज्य की उत्पत्ति का विवेचन किया 
और उसमे एक आवश्यक बुराई बताया । 

मेनेज्ा के राज्य की उत्पत्ति का सिद्धान्त बहुत ग्रधिक विकसित नही है । उसकी मूल झौर 
प्रारम्भिक प्रद्धत्तियों को देखते हुए यह कहा जा सकता है कि उतने राज्य की उत्पत्ति के परम्परागत 
सिद्धान्त या ही विवेवन किया था । कोई मौलिक विचार न देने के कारण ही उसे महत्त्वपूर्ण विचारक 
नहीं समझा जाता । 


रोमन कानून 
(7॥6 एिणातरा .पक्त) £ 

रोमन कानून! (६0779॥ 7.89) राजनीतिक चिन्तन के इतिहास में रोम की एक महान्‌ 
देन है। रोमन लोगो ने प्राचीन विश्व मे सर्वाधिक तकंसम्मत भ्ौर पूर्णों कानूनी पद्धति ([.68क 
89807) का विकास किया था । “राजनीति शास्त्र के विद्याथियों के लिए रोम का अर्थ कानत और 
विधिशास्त्र है ।”7 
रोमन कानून की विशेषताएँ 5 

() भावात्मक कानून का तिचार (7॥0 उतश॥ ०७ 20७00 6 3,49)---रोमन लोगो ने 
यूवानियों के समान झाकाश में उडान नही की । उन्होंने कानून को आ्राकाश से धरती पर लाकर उसे 
लौकिक (8200॥27) रूप दिया | यूनानी कानून की भावात्मक (2077०) व्याख्या नही करते थे । 
वे नेतिक दृष्टिकोण से विचार करते हुए उसे ईश्वर की भाज्ञा मानते ये लेकिन रोमन विचारकों ते 
कानून पर व्यावहारिक एवं रचनात्मक दृष्टिकोण से विचार करते हुए उसे धर्म एवं राजनीति के बन्धन 
से मुक्त किया । रोम एक विशाल साम्राज्य था जिसमे विभिन्न धर्मो के अनुयायी रहते थे, श्रत रोमन 
लोगी के लिए यह सम्भव न था कि वे इनमे से किसी एक के धर्म श्लोर नीतिशास्त्र के साथ कानून का 
समन्वय करते । 

रोमन विचारधारा मे कानूनो को सावेभौमिक मान कर उनकी रचना कौ गई। काननो को 
शासक और शासितो का समभीता माना गया । साम्राज्य के नागरिक कानूनों का पालन करने के लिए 
बाध्य थे, पर इसलिए नही कि कानून न्यायसगत, धर्मसेंगत अथवा उचित थे, वरन्‌ इसलिए कि वे जनता 
की इच्छा को प्रकट करने वाली सर्वोच्च राजनीतिक शासन-सत्ता के श्रादेश थे । 


4 727527 ?गा।ए। 70॥0509725, 9 88, 
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स्मरणीय है कि सावावात्मक कानूच के इस विचार का विकास घीरे-घीरे हुआ । शुरू में 
कानून का आधार धर्म शास्त्र और रीति-रिवाज रहे । लगभग 450 ई. पू. में रोमन रीति-रिवाजों पर 
बाधारित कानूतो को संहितावद्ध किया गया ! यह काम-2 पद्ट्कामों [ उछछोे५७ पध065) मे हुआ । 
इनमे न केवल प्रचलित रीति-रिवाजों को लिखित रूप दिया भया बल्कि कुछ नवीन कानूनी तत्त्वो का 
भी समावेश हुआ । अच 'राज्य के विरुद्ध अपराधों को देवताओं के विल्द्ध किया गया पाप समझने का 
झौर कानून के धार्मिक होने का विचार समाप्त हो गया । ]2 पट्टिकाशो के रूप भे संहितावद्ध कानून 
में संशोधन जनता की इच्छा से ही हो सकता था और सीनेट, कन्सुलेठ तथा शासकों के सविधानों में 
जनता की इच्छा प्रकट होती थी अब रीति-रिवाज कानून का न्नोत्त नही रहे थे । कानून को राज्य की 
इच्छा समझता जाने लगा था । कानून के इस विकास-क्रम मे अन्त में जाकर यह सिद्धान्त रइतापूर्वक्र 
स्थापित हो गया कि कानून सजकीय आदेश के अत्तिरिक्त कुछ नही है | इसे राज्य हारा ही बनाया जाता 
है और राज्य द्वारा ही उसका पालच कराया जाता है । | 
(2) देयक्तिक भ्रधिकारों का सिद्धान्त और राज्य को कानूनी रूप प्रदान करना--रोमन 
लोगो ने अपने तागरिको को कानून के सामते समाचता का अधिकार दिया । कानूनी अविक्तारो की 
प्रा ष्ठा धीरे-धीरे राज्य की ओर से की गई | इनका निर्धारण कैौसिलों (०7४४७), न्यायाघीशो 
(?7४००७) , ट्रिब्युनो (7779075), सीनेड के सदस्यो एवं अन्य राजकीय उच्च अधिकारियों ने क्यि 
यूतानी अविकारो” को कानून से स्वतन्त्र और पूर्वचर्ती समझते थे । उनके अनुसार अधिकार मे दो बातें 
सम्मिलित थी--भलाई का विचार और किसी व्यक्ति या समूह से सम्बन्ध रखने वाले विशेषाधिकार | 
रोमन लोगो ने दूसरे विचार को अधिक महत्त्व दिया और अधिकार को कानून का चंशवर्ती बना दिया। 
श्रव प्रत्येक व्यक्ति के कुछ विशेष अधिकारो को स्वीकार किया जाने लगा तथ; राज्य और व्येक्ति की 
पृथकता रखते हुए दोनो के अधिकार ओर कर्तव्य बतलाए गए । रोमन लोगो ने राज्य के स्थान पर 
व्यक्ति को अपने कानूनी विचारो का केन्द्र बनाया । राज्य की सत्ता का मुख्य प्रयोजन व्यक्ति के अधिकारों 
की रक्षा का माना गया । “इस प्रकार राज्य सुनिरिचत सोझाओ के भीतर ही अपनी सत्ता का प्रयोग 
कर सकता था और नागरिक भी ऐसे अधिक्षार रखने वाला व्यक्ति माना जाता था; जिनकी रक्षा अन्य _ 
व्यक्तियों से तथा सरकार के अवैध अपहरण ([#००००४पर०्प) से की जानी चाहिए। ... 
(3) प्रभुसत्ता का विचार (76 उ66४ ए 80ए४शशथंशए5 )--रोम में काफी पहले से यह 
मान्य था कि राज्य की सर्वोच्च व अन्तिम सत्ता का खोत जानता है, और निरकुश सम्राद को भी 
सत्ता जनता से ही प्राप्त है । कौसुल या चम्नाट अपनी सत्ता का प्रयोग जनता की ओर से ही करते हैं। 
रोमन विचारों की इस मान्यता से ही लोकप्रिय सम्प्रमुता -(?०ए्णेबर 8०एथ०ं४०८) के सिद्धान्तों को 
सहत्ता मिली, जो झ्राज के लोकतन्त्रीय राज्यों की आधारशिला है। रोमन लोगो ने यह भी कहा कि 
जनता की यह तर्वोच्च शक्ति असीमित और अनिश्चित है जिस पर किसी प्रकार का बच्चन नहीं 
हो सकता । सा 
(4) विभिन्न प्रकार के कानूनों को विकास--रोम से शर्ते.-शरते तीन प्रकार के कानूनों के 
विदार का विक्वास हुआ--- - ह 
() जस सिविली (7०६ एम), 
(2) जस जैन्यियम (3०5 0धापणा) एवं 
(3) जस नेचुरली (उ05 परछाए्प9०) ॥ 
'जस मिविली' रोम का दीवानी कानून था जो 2 पदटिटकाशों पर श्यवारित्र था। यह 
दीवानी अण्वा म्युनिसिपल कानून (शो छा कैधएांसफ्श ।8७) रोमन नागरिको-ले परारत्परिज 
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ऋआननी सम्बन्धों को नियन्त्रित करता था। यह केवल उन ,विवादों मे ही लागू किया जाता था जहाँ 
खबाद के पक्ष रोम के नागरिक हो । 
रोमन साम्राज्य का विस्तार होने पर एक भ्रधिक व्यापक कानून की आवश्यकता हुई। 
न्यायिक समस्याएँ बढ जाने से नागरिक या दीवानी कानून (705 (श॥) अपर्याप्त अनुभव किए जाने 
लगे । विदेशियो मे सधषे होने की स्थिति पर उनके विवादों का दीवानी कानून से निशेय करना उचित 
नही समझा गया श्रत विदेशियों के मामलों पर विचार एवं निरणय करने के लिए न्यायाधीश कानून के 
ऐसे सिद्धान्तो का विकास करने लगे जो रोमन लोगो और विदेशियो पर सामान्य रूप से लागू किए जा 
सकें । इस प्रकार तव विकसित कानून को “जस जेन्शियम' अर्थात्‌ सावेंभौमिक कावून का नाम दिया गया 
जिसका आणय उत सिद्धान्तो से है जो विभिन्न जातियो के कानून तथा परम्पराश्रो के लिए सामान्य थे 
और इसलिए जो साधारणतः सभी को मान्य थे । 'जस जैन्शियम” कानून को विकसित करने का प्रधान 
श्रेय न्यायाधीश प्रेरिगिनस को 4दिया जाता है । ] 
जस जैन्शियम' रोम के दीवानी कानून श्र्थात्‌ जस सिविली से कई बातो मैं भिन्न था। 
“यह जातियो के सामान्य श्राचरणो और परम्पराओ्रों पर श्राधारित नियमो का सेंग्रह था, यह निरा रोमन 
न था, जैसा कि नागरिक कानून था, इसलिए यह सम्पूर्ण मानव जाति के लिए सामान्य था। इसका 
निर्माण किसी व्यवस्थापिका द्वारा नही होता था और न ही इसका आधार जनसाधारण की इच्छा 
थी । इसकी रचता न्यायिक और प्रशासनिक पदाधिकारियों द्वारा होती थी । यह वास्तव मे निराकरण 
न्याय के सिद्धान्तो का साकार रूप था” विख्यात रोमन कानून-वेत्ता गेयस (0ध775) के अनुसार, 
“यदि किसी जनता ने अपने लिए कोई कानून निश्चित किया है और वह केवल उसी तक सीमित है तो 
उसे जस सिविली (205 (४शा!) या उस राज्य का विशेष कानून कहेगे । दूसरी शोर जिसे प्राकृतिक 
बुद्धि ने सब मनुष्यों मे प्रतिष्ठित किया है श्रौर जिसका पालन समान रूप से सब देशो (जनताश्ो) मे 
होता है उसे जस जैन्शियम (>प5 0०7णा।) कहा जाएगा ।” 'जस जैन्शियम” का एक भाग वास्तव 
में स्टोइक दर्शन से जिया गया था । इस कानून मे प्रमुखत. इन नियमों का समावेश था--राष्ट्र की 
सीमाश्रो एव युद्ध सम्बन्धी नियम, खेतों, घरो, यातायात, क्रय-विक्रय, किराए पर वस्तुओं के देने-लेने के 
नियम आदि । 
कानून का तीसरा और सबसे प्रमुख प्रकार प्राकंतिक कानून (3७५ पपिध्लापत896 ) है । इसका 
विकास भी धीरे-धीरे ही' हुआ । साम्राज्य के बिशाल होने के साथ-साथ कानूनी विवाद भी बढते गए 
भौर सम्राट के पास सभी प्रदेशों से जदिल कानूनी प्रश्नों के निर्शोयों के लिए अपीले आने लगी। 
सम्राट ऐसे मामलों मे कानूनी विशेषज्ञों से सलाह लेता था जिनसे यह थाशा की जाती थी कि के ऐसे 
सा्ेभीम सिद्धान्तो का प्रतिपादन करे” जिन्हें सम्पूर्णोा साम्राज्य पर लागू किया जा सके ।अत विधि 
शास्त्रियो ने कानून, अधिकारों और न्याय की सूक्ष्म मीमाँसा करके सब देशो एव जातियों और सम्पूर्ण 
प्रकृति मे पाए जाने वाले सामान्य तत्त्वों के आधार पर प्राकृतिक कानून की कल्पना को जन्म दिया। 
विख्यात कानूनवेत्ता उल्पियन (0|फ़ाशा) ने प्राकृतिक कानून के स्वरूप को दर्शाते हुए लिखा है कि “यह 
प्रकृति ह्वारा सव प्राणियों को दी जाने वाली शिक्षा है। यह कानून मनुष्यो पर नही अपितु पृथ्वी, आकाश 
झौर समुद्र मे पाए जाने वाले सभी प्रारियो पर समान रूप से लागू होता है। इसी से नर-तारी का 
सयोग, सतान,का उत्पादन, पालन और प्रशिक्षण होता है क्योकि हम देखते है कि मनुप्य तथा पगु इस 
कानून से परिचित है ।" 
स्पष्ट है कि जहाँ जस नेचुरली सभी पर लागू होता है वहाँ जस जैन्शियम केवल मनुष्यों पर 
लागू होता है, किन्तु इस प्रसग मे यह ध्यान देने योग्य है कि प्राकृतिक कानून भ्रर्थात्‌ जम नेचुरली की 
इष्टि मे दास प्रथा भ्रनुचित है जबकि सार्वभौमिक कानून अर्थात्‌ जस जैन्शियम की दृष्ठि से यह प्रया 
प्रचलित थी। प्राकृतिक कानून का विकास हो जाने पर इसे किसी देश विशेषों के कानूतो से श्रेप्ठ समझा 
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जाने लगा । उसे वह्‌ कसौटी समझा! गया जिस पर वास्तविक राज्यों के कानून को कसा जाना चाहिए 
झौर जिसके अनुसार उनकी आलोचना होनी चाहिए । # 
जस्टीनियन हारा रोमन कानून का संकलन--रोसन कानून के संकलन वर्गीकरण और 
स्पष्टीकरण का महत्त्वपूर्ण कार्य करने की दिशा से रोमन सम्राट जस्टीनियन (उंप्रशाज्रांथा3) ने छठी 
शताब्दी, मे महत्त्वपूर्ण कदम उठाया। इस उह्ं श्य की पूति के लिए नियत किए गए कामनून-शास्त्रियो वे 
कानूनो का जो विशाल संग्रह किया वह विधि सहितां (0006) या जस्टीनियन की सहिता (९००४ 
० १ए४7णभंधा ) कहलाता है । रोमन कानून का यह प्रामाणिक सकलत है जिसने पंरवर्ती राजनीतिक 
विचारधास पर एक व्यापक प्रभाव डाला है । आज के विश्व का कोई भी राष्ट्र रोम के इस अनुदाय 
से भ्रछृुता नही .रहा है ! जस्टीनियन सहिता के प्रमुख अंग ये है-- 
(कफ) डाइजेस्ट (7॥8 708९४४)--इसमे रोम के प्रसिद्ध कानून चिशेपज्ञों के विचार दिए 
गए हैं। इसमे विभिन्न विपयों पर उन लोगो के विस्तृत उद्धरण हैं। ऐसा कहा जाता है कि इसे !6 
कानून विशेषज्ञों ने त्तीन वर्ष से तेयार किया था । इसमे तीसरी से छठी शताब्दी तक के रोमन विचारों 
का सुन्दर परिचय मिलता है। 
' * (ख) इन्स्टीट्यूट्स (१॥० त॥50/९७)--इसमे रोमन कानून के तसिद्धान्तों का सकषेप में 
वरणन किया गया है । विद्याथियो की सुविधा की रप्टि से यह रोमन कानून के सिद्धान्तों की सुन्दर 
सक्षिप्त मीमाँसा है । ल्‍ 
(ग) नोवेली (7#९ [९०एथ॥ )--यह सम्राट जस्टीनियन के कानूनों का सग्रह है।.. 
रोमन प्रभु-शक्ति को धारसणा 
(पफ४ एन (००१४६ ७ वराफ््यंणा ) 
यूनानी विचारक प्रभृत्व की धारणा से भ्रपरिचित थे । रोमन लोग ही वे पहले विचारक थे 
जिन्होने इस धारणा को जन्म दिया । उनमे पहले से सह विश्वास चला आया था कि लगभग प्रत्येक 
समुदाय में ऐसी झलंघनीय एवं जन्मजात शक्ति निहित रहती है जिसके द्वारा वह अपने सदस्यों को आदेश , 
देता और उनसे श्राज्ञा पालन क्रवाता है । इस आदेश देने का पालन करने के लिए बाध्य करने की 
सत्ता को वे इम्पीरियम (]गराएथ7ए्ा) कहते थे, जिसका अर्थ लगभग वही था जो झआजकर्ल प्रमुसत्ता - 
या प्रभुत्त (50४७ ८े९४४४७) का है । रोमन' लोगो ने इम्पीरियम के सिद्धाग्त का यद्यपि सुव्यवस्थित ढंग _ 
से परिवद्धेन नही किया, फिर भी इसके आधार पर उन्होने विधि-व्यवस्था का' भव्य महल अवश्य खडा 
कर दिया । रोम में राजतन्त्र के आरम्भ से-ही यह माना जाता था कि प्रभु-शक्ति जनता में निहि4 है 
और किसी व्यक्ति को शासन करने का अधिकार वंश-परम्परा या: देवीय विशेषताओो के कारण नहीं 
बल्कि जनता हारा निर्वाचन से प्राप्त होता है और एक वार अधिकार प्राप्त कर लेने पर वह शासक 
झाजीवन उसका उपभोग करता है। उस शासक की मुत्यु पर यह प्रधिकार वापस जनता के पास लौद 
थ्राता है जो नए राजा क्ो चुनती है । रोमन गणराज्य में यही सिद्धान्त रढ हुआ कि अन्तिस सत्ता जनता 
हाथ में है जिसे वह अपनी इच्छा से किसी एक अथवा बहुत से लोगो को दे सकती है । 
गणतन्त्रीय व्यवस्था के समाप्त होने पर जब राज्य की शक्ति सम्राटो के हाथों मे आई उस 
समय भी इस्पीरियम या प्रभसत्ता का सिद्धान्त चलता रहा, यद्यपि व्यवह्ारत: उसका- कोई महत्त्व नही 
था । सम्राट अपनी इच्छानुसार आदेश जारी करते और आज्ञा का पालन करवाते थे। साआ्राज्यवाद के 
इस युग में लोग देवीय अधिकारो पर आधारित मिरकुशवाद का समर्थन करते थे लेकिन साथ ही इस , 
परम्परागत सिद्धान्त के अनुयायी भी थे कि अन्तिम रूप से सत्ता सम्पूर्ण जनता में निवास करती है। 
गेयस (000४७) ने दूसरी शताब्दी ई से लिखा था कि सब प्रकार की कानूनी सत्ता का च्ोत जनता 
(?कुण०७) है। रोमन साम्राज्य स्थापित हो जाने के वाद भी गणराज्य का पुराना ढाँचा और 
आवरण वना रहा था । सम्नाठ के (जिसे प्रथम नागरिक कहा जाता था) शासन सम्वन्धी अधिकारों 
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के बारे मे रोमन कानून शास्त्रियों का यह विचार था क्रि अपने एक विशेष कानून (7.6 ॥२689) द्वारा 
जनता सम्राट को सर्वोच्च णासन याक्ति (एथांणा 70 770९5) प्रदान करती है। उनके 
मतानसार सम्नाटो को अ्रपनी सत्ता नागरिको से मिलती थी और वे उन्ही के प्रति जवाबदेह माने जाते 
थे । सम्नाट को विशेष कानून (.०2 २०६४४) द्वारा जीवन-काल तक के लिए ही प्रभु-शक्ति दी जाती थी । 
सम्राट के मरने के बाद उसके वशजों को स्वतः ही कोई अधिकार प्रदान नहीं किया जाता था लेकिन 
यह सब कुछ केवल सैद्धान्तिक था। व्यवहार में सम्राट निरंकुश शासक बन गए थे । उपरोक्त मत को 
मानने वाले भी यह स्वीकार करते थे कि सम्राट की इच्छा मे वही ज्क्ति है जो कानून में है। सआट 
अपनी आ्राज्ञ प्तियों द्वारा जनता के कार्यों को रद्द कर सकता था । वही एक मात्र विवि-कर्त्ता था।! 
जनता की सहमति द्वारा शक्ति या इम्पीरियम के हस्तान्तरण का झाधार संविदा का विचार 
था । रोमन विधिशास्त्री राज्य की उत्पत्ति इस समभौते से मानते थे, किन्तु उनके राजनीतिक चिन्तन 
में उस सामाजिक समभौते सिद्धान्त का कोई स्थान न था जिसके अनुसार लोगो ने अपने प्राकृतिक 
अधिकारों को त्याग कर एक राज्य की स्थापना की थी । रोमन विचारकों ने जिस सरकारी सविदा के 
सिद्धान्त का विकास किया, “उसके अनुसार जनता ने अपनी सत्ता अधिकारों को सौंप दी थी | इस 
समझौते के सम्राट को एक वार अधिकार मिलने के बाद इसका अपहरण नहीं हो सकता था । जब एक 
बार जनता ने किसी अ्रधिकारी या शासक को चुन लिया तो अपने कत्तंव्यो की वैध परिधि के भीतर 
उस श्रधिकारी या शासक की शक्ति पूर्ण थी । फिर जनता को यह अधिर नहीं रह जाता-था कि वह 
दी हुई शक्तियो को वापिस ले | वास्तव में रोमन विचारको ने सम्राटों के स्वेच्छाचारी, शासन को न्याय- 
संगत ठहराने के लिए ही इस सविदा सिद्धान्त का प्रतिपादन किया था ।- रोमन विचारकों ने ऋान्ति के 
झ्धिकार को स्वीकार नही किया था ।-उतका सरकारी सविदा का यह सिद्धान्त हॉब्स के मत से साइश्य 
रखता था न कि लॉक के मत से । इस सिद्धान्त से स्पष्ठत यही अर्थ निकलता था कि एक बार जनता 
द्वारा सम्राट को प्रभु-शक्ति देने के बाद ग्रव वह किसी के प्रति उत्तरदायी नहीं रहा था। अब उसकी 
स्थिति कानून से ऊपर हो गई थी । वास्तव में यह एक विचित्र और मनोरजक विरोधाभास है कि एक ओर 
तो रोमन कावून सम्नाट की निरंकुश राजसत्ता का समर्थन करता हैं और इच्छा को ही कानून मानता है 
तथा दूसरी ओर यह भी- जानता है कि सम्राट को इम्पीरिय्रम भ्थवा प्रमुशक्ति जनता द्वारा मिलती है । 
६ रोमन राजदशेन का योगदान- , ५५ हे 
(म्ााप्ंएणांग रण ऐेगाशा ?ग्रांट्श -7॥07९॥7) - 
यूनानी चिन्तन के विपरीत रोमन राजदर्शन में हमे राजनीतिक चिन्तन की अनेक आधुनिक 
विशेषताओं की कूलक मिलती है । रोमन लोगो ने इहलौकिक समृद्धि पर बल दिया और वैधानिक 
उपलब्धियों को अधिक प्रायमिकता दी | उन्होने व्यक्ति को राज्य की वेदी पर बलिदान नहीं किया 
वरन्‌ उसे राज्य से अलग रह कर भी अपना पूर्णत्व आप्त -करने को प्रोत्माहित किया | ,राज्य को 
नैतिकता की दृष्टि से उन्होने उतना ऊँचा नही उठाया - क्रि वह अयवार्थ बन जाए । इसके अतिरिक्त 
उन्होने .राजतन्त्र, वर्गतन्त्र और जनतत्त्र की शक्तियों का एक सन्तुलित तथा सामज्जस्यपूर्ण मिश्रण 
प्रस्तुत किया । शक्तियों के क्षेत्र मे उन्होंने नियन्त्रण और सन्तुलन का सिद्धान्त प्रतिपादित किया । रोमन 
लोगों ने ही पहली वार राज्य और समाज में अन्तर प्रकट किया | उन्होने ब्रिज्व को केवल कानन द्दी 
नहीं दिया प्रत्युत वैधानिक तर्कवाद की शिक्षा देकर उन्होने कानूनवेत्ताओ को कानून की गहराई तक पहुँचने 
की प्रेरणा भी दी । दासता की प्रथा पर भी प्रहार किया गया | कम से कम चैद्धान्तिक रूप में दासो का 
मनुष्यों की श्रेणी मे मान लिया गया और उन्हें समानता का अधिव्गरी भी स्वीकार किया | सिसरो 
पोलिवियस तथा सेनेका ने स्वतन्त्रता, समानता और बग्बुत्व के लोकतन्‍्त्रीय तत्त्वो, का प्रसार इस प्रकार - 
रोमन राजनीतिक चिन्तन में जो छुछ प्रकट हुआ उसका अ्रधिकाँश मामूली हेर-फेर के साथ आज के 
राजदजंन में भी समाहित है । 
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ह आधुनिक लोकतान्त्रिक प्रणाली में ह्वि-सदनीय व्यवस्था बहुत" कुछ रोमन सीनेट ,भौर 
कमैटिझा की ही नकल कही जा सकती है। अ्रिन्सेप्स - का पद अधिक चेधानिक रूप में ब्रिटिश सम्राठ 
और निर्वाचित प्रिच्सेप्स अन्य देशों मे राज्य का प्रमुख माना जा सकता है । विधि-निर्माण का अभ्रधिकार 
लगभग सभी देशो मे दोनो सदनो को प्राप्त है और, व्यवहार में प्राथमिकता (अमेरिकन व्यवस्था को 
छोड़कर) लोकसभा अथवा प्रतिनिधि सदन को दी जाती है । रोमन शासन के गरातन्त्रात्मक युग में 
'क्रम्तेटिश्मा' का स्थान आज के प्रतिनिधि सदन जैसा ही था। जब रोम में पुनः राजतन्त की स्थापना 
हुईं तब भी सम्राट स्वयं को निर्वाचित अधिकारी श्रौर जनता का अपना...अधिकारी कहलाता ही पसन्द 
करता रहा । इस प्रकार निरंकुश होते हुए भी सम्राट ने जनता की सत्ता के प्रति अ्सस्मान प्रकट नही 
किया औपचारिक रूप से सीनेट हारा उसे सत्ता का हस्तान्तरण होता रहा । जनता को शक्ति का ख्ोत 
स्वीकार करने की यह मान्यता बहुत ही महत्त्वपूर्ण बात थी जो -आधुनिक लोक़तन्त्र की आधारशित़ा 
वन चुकी है । * > > (588 . “० 


रोमन प्रशासन के स्वरूप ने भी विरासत में बहुत कूछ छोडा । रोमन साम्राज्य लगभग एक 
हजार वर्ष से भी अधिक समय तक सम्पूर्ण यूरोप और पश्चिमी एशिया पर छाया रहा । रोमन सम्राट 
ने कठोर तथा व्यापक नौकरशाही व्यवस्था द्वारा विधाल प्रशासन यन्त्र को संगठित औरःसक्षेम वनाएं 
रखा । जब रोमन साम्राज्य विनष्ठ हो गया तब भी यह नौकरशाही परम्परा के रूप मे यूरोप के राज्य 
में चलती रही श्र आज नौकरशाही का प्रशासन के क्षेत्र मे जो स्थान है वह किसी से छिपा नही है । 
रोमन कानून-वेत्ताओ ने कठोर परिश्रम से कानून की जिस क्रमबद्ध और वैज्ञानिक प्रणाली का निर्माण 
किया उससे श्राधुनिक विश्व॑ं ने वहुत-कुछ सीखा और मार्गदर्शन प्राप्त किया है | कानून की जटिलताओं 
को सुलझाने के लिए रोमत विधि-शास्त्रियो के प्रयास अ्रति मूल्यवान सिंद्ध हो रहे हैं। कानून के समा 
ही एक सुदृढ च्याय-व्यवस्था का सगठन भी रोमन लोगों की महत्त्वपूर्ण देन है। रोम की इस देने को 
भुलाया नही जा सकता कि उससे नागरिको को कानून के समक्ष समता (>पणशा9 ०४०४ ६७४) 
का अधिकार दिया । 
इम्पीरियम का सिद्धान्त' (प॥९०४७ ० पाएगा) ' भी रोमन राजनीति की एक बहुत 
ही आधुनिक झ्ौर महत्त्वपूर्णा देव है । इसका वर्तमान नाम सम्प्रभुता का सिद्धान्त हैं । रोमन विचारको “ 
ते बतलाया था कि राज्य की वास्तविक सत्ता जनता मे निहित है और प्रशासक तथा न्यायाधीश सभा 
जनता की इस शक्ति के झ्ाधार पर ही झपने पदों पर जनता की ओर से कार्य करते हैं । रोमन विचार ' 
ये तत्त्व आधुनिक लोकतन्त्रो मे बहुत ही विकसित रूप मे विद्यमान है । ५ 
, रोम ने राज्यीय और औपनिवेशिक प्रशासन के बहुमूल्य सिद्धान्त (शाएलंए6 थे 
0ज०्ाडं। बाव कशग्राएणछथशें 8त्तमांग्रांडा/ध0॥) प्रदान किए । साम्राज्य के अन्तगंत प्रान्तो को पर्याष्द 
मात्रा मे सुशासन का अधिकार दिया गया और रोम की इस व्यवस्था से आगे की पीढ़ियो ने बहुत कुछ 
सीखा । पुनश्च, रोम की सा्वभौम शक्ति तथा स्टोइंक-ईसाई लोगो के सव मनुप्यो के आतृत्व के विचोर 
ने झ्ाधुनिक दृष्टिकोण की नीव रखी । यह आदर रोम के पतन के वाद भी जीवित रहे । पुनर्जागरण 
से इन्हे नवजीवन मिला और फ्रेंच क्रान्ति के दिनो में बनाई गई राजनीतिक सस्थाओ में इन्हे मूर्तरूप 
प्राप्त हुमा । ० ० 
उस्तुत रोमन साम्राज्य तप्ट-अ्रष्ट हो चुका है किन्तु रोम की देन प्राधुनिक विश्व-सज्यों के 
लिए आज भी वरदान है । दा | 
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पाग्चात्य राजनीतिक विचारों के विकास में एपीक्यूरियनवाद को अपेक्षा स्टोइकवाद ने 
झ्धिव महत्वपूर्ण योग दिया। यह विचारधारा सिनिक और एपीक्यूरिन दोनों से न केवल श्रधिक 
प्रवल मिद्ध हुए वरन्‌ इसका प्रमाव भी सबसे बाद तक पटा । इसका प्रवर्तत 300 ई धू. में जीनो 
(2०7०) ने किया जो एक फोनेमियन (शाण्राणलका) था। उसके माता-पिता में से एक सेमिटिक 
($०ए॥ांध०) था। सिसरो, सेनेका ($क0०७), मार्केस श्रौरिलियस ()ैैशा०05 /ैप०॥४०७) तया 
एपिकटटिस जैसे विचारक इस विचारधारा के समर्थक थे। इसको ऋ्रमबद्ध रूप क्रिसिपस स्टोझा 
(ट9'अं7००४ ॥7० 807) ने दिया जिसके कारण इक्षका व्यापक प्रभाव पडा । स्टोइकवाद श्रनेक 
शताच्दियो तक मानव विचारों की प्रभावित करता रहा । दूसरी शताब्दी के शिक्षित रोम निवासी इससे 
अत्यविक प्रभावित हुए 

जिस प्रकार एपीक्यूरियन दार्शनिको का विश्वास जीवन में अधिकाधिक सुख-एव श्रानन्द की 
प्राप्ति था, उमी प्रकार स्टोइक दार्शनिकों का लक्ष्य भी प्रानन्‍द की प्राप्ति थी किन्तु इनका आनन्द 
झौर उसको प्राप्त करने की प्रक्रिया एपीक्यूरियन विचारों से भिन्न थी । स्टोइक्स दर्शन के प्रणेता 
जीनो के बारे में कहा जाता है कि. वह 'सिनिक' (०५००) मण्डली के नेता क्रेटीज (2/20४०७) का 
शिष्य था श्रतः स्टोइकवाद सिनिकवाद (८ज्माणआ) का ही एक विकसित रूप कहा जा सकता 
है । सिनिकवाद की मूल धारणाएँ पूर्णा आत्म-सयम, श्रक्ृति के श्रनुकुल जीवन, पूर्ण आत्म-निर्मरता, 
परिस्थितियों से स्वतन्त श्लोर स्वपर्याप्तता हैं।ये तत्त्व श्रथवा मूल धारणाएँ ही स्टोइकवाद का 
आारम्भ-विन्दु भी हैं, किन्तु जहाँ सिनिकवाद के सिद्धान्त निपेघात्मक भौर शुन्यवादी है वहाँ स्टोइकवाद 
उपरोक्त मूल घारणाझो की एक विवेयात्मक और रचनात्मक व्याख्या करता है- 

... स्टोइकबादी दर्शन के मुख्य विचारो को हम निम्नलिखित रूप में प्रकट कर सकते है-- : 
() प्राकृतिक विधियाँ 
(7.90 0 7०6) 

-स्टोइक दाशेनिकों के विचार का केन्द्र प्रकृति है । उनके लिए प्रकृति ही जीवन की अधिष्ठात्ी 
है और यही समस्त कार्यो की प्रेरक है । स्टोइक्स के मत में “प्रकृति के अनुसार जीवन का आशय यह 
है कि जीवन को ईश्वर की इच्छा पर छोड दिया जाए, मानवी शक्ति से परे की एक ऐसी शक्ति प्र 
भरोसा किया जाए जो न्यायपुर्ण है तथा मन को ऐसे रखा जाए जो ससार की श्रेप्ठता और झौचित्य में 
विश्वास रखने से उत्पन्न होता ।7 प्रकृति को सर्वोत्क्रष्ट निर्देशक मानते हुए उनका कहना है कि 
“प्रकृति उस एक एवं अविभाज्य शक्ति की भ्रतीक है जो इस विश्त्र के प्रत्येक भौतिक पदार्थ में उपस्थित 
है और जिसके हारा समस्त पदार्य एक दूसरे से सम्बन्धित हैं और जिनका आधार समुचित विवेक बुद्ध 
है ।” स्टोइक दर्शन का केंन्द्र बिन्दु प्रकृति! उनकी उपास्य देवी है। यहं उनकी समस्त कामनाओं का 


लक्ष्य हैं, उनकी समस्त क्रियाझ्रो का स्रोत हैं ।? उनकी मान्यता है कि “मानव जीवन का चरम लक्ष्य 
| 
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प्रकृति के साथ तदाकार हो जाना है, उसी मे अपना विलय कर देना है। प्रकृति में जीव्रन और विकास 
के सस्बन्ध मे हम जिन नियमों और विधियों का अ्रनुसरण देवते हैं, वही मानव के भी जीवन-रक्षक्त , 
हैं भौर यदि सर्वोत्कृष्ट जीवन को प्राप्त करना है तो “प्रकृति! के सकेतो के 'अतुसार श्राचरण करना 
पड़ेगा । क्रिसिपस ने भ्रपनी कृति ऑन दि लॉ' (0॥ धा० .,8७) में प्राकृतिक विधि का वर्णन करते 

हुए लिखा है--"यह विधि देवताओ औरं.मंनुष्यो दोनो के सभी कार्यों की नियामक है। क्या सम्पानीय 
है और क्या अधम है--इस सम्बन्ध में यह विधि ही हमारी पथ-प्रदर्णक है।यह विधि विश्व की , 
, निदेशक, सचालक भ्रौर मार्ग दर्शक शक्ति है तथा न्याय और अन्याय का मापदण्ड है । जो प्राणी' प्रकृति 
से सामाजिक है उन्हे यह विधि इस वात का उपदेश देती है कि वे वया करें और क्या न कर ।” 

स्टोइक दाशंनिको की मान्यता है कि प्रकृति और कुछ नहीं है, केवल उस असीम विराट 
सत्ता की अभिव्यक्ति मात्र है। विवेक को प्राकृतिक नियमों से पुष्टि मिचती है श्रतः मनुष्य का कर्तेंव्य 
है कि वह उस असीम विराट सत्ता के प्रतिकूल कोई आचरण न करे। प्रकृति के त्ियम सुनिश्चित, 
सामान्य, सविभोम और देवी वृद्धि पर आधारित है। ये अटल और अपरिवर्तनशीत्न हैं जिन्हे मनुष्य 
अ्रपनी वृद्धि द्वारा जान॑ सकता है श्रत मनुष्य को सदा विवेक का सहारा लेकर प्राकृतिक नियमों.. अथवा 
विधियों का पालन करना चाहिए । स्टोइक्स का विश्वास है कि प्रकृति श्राकस्मिक घटित होने वाली 
घटनाञ्रो का जमघट नही है वरन्‌ एक बृुद्धिसगत व्यवस्था है जिसमे विष्लव नही, बल्कि क्रमवद्धता है । 
प्रकृति में देव और मानव दोनो सम्मिलित है।इस पर दैविक बुद्धि शासन्त करती है। प्रकृति 
सा्वभौमिक कानूंन का साकार रूप है। 'प्रकृति' के अनुकुल जीवन का प्रर्थ है--बुद्धि के अ्रवुस्तार 
जीवन । घूंकि बुद्धि कानूनो के भ्रनुसार कार्य करती है अत प्रकृति के श्रनुसार जीवनयापत का स्पष्ट 
अथें हुआ--कानूने के भ्रनुर्सार जीवेन । मनुष्य का कत्तेंव्य है कि वह श्रपना जीवन ' प्राकृतिक नियमों के 
भ्रनुसार बिताए । “प्रकृति संवोच्चि सार्वेभौम॑ कानून का मूर्तेरूप है त्तया आदशे जीवन' इस सावभौस 
कानून का अनुसरण करता है । 
(2) सा्वभोम विश्व जनित राज्य का पघिद्धान्त भ्रथवा 

सार्वदेशिकता या विश्व नागरिकता 
रा (भ्रणोए 86 ण ए0आाण्णा।शांशा ) 

स्टोइक दर्णेन का दूसरा प्रमुख विचार सार्वदेशिकता अथवा विश्व नागरिकता का था । सर्वेश्रथम 
सिलिक दाशंनिको ने कहा था कि वे किसी नगर विशेष के नागरिक न होकर विश्व के नागरिक हैं 
लेकिन तत्कालीन राजनीतिक परिस्थितियों मे यह विचार पत्तप नही सका । बाद में मैसिडोन और रोम 
का साम्राज्य स्थापित होने पर राजनीतिक परिस्थितियाँ विश्व नागरिकता के विचार के अनुकूल हो 
गईं इसलिए जब स्टोइक दर्शन के जन्मदातां जीनो ने विश्व नागरिकता के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया 
तो यह बडा लोकप्रिय हुआ | डनिंग (0णगा/ंग8) 'के अनुसार “जब यूवाती और बर्वेर जातियो को, 
पृथक्‌ करने चाली दीवार टूट गई, एथेन्स, भस, एशिया और भिस्र भे रहने वाले व्यक्ति वस्तुतः एक 
राजनीतिक पद्धति के सदस्य बन गए तो विश्व॑ की नागरिकता का विचार चिन्तनशील मनुष्यों के लिए 
ग्राह्म हो गया ।!8 / / "/ ४! 
है स्‍्टोइक दार्शनिको का विचार था कि “मानव-मानव में कोई अन्तर नही है भर्थात्‌ मानव ०. 
प्रवृत्ति मे समानता है | वृद्धि सावंभोमिक हैं श्र्थावु एक ही बुद्धि सर्वत्र व्याप्त है और उसका प्रत्येक _* 
वस्तु 'पर नियन्त्रण है । स्पष्ट है स्टोइक विचारक सम्पूर्ण विश्व परे एक ही सा्वभौम सत्ता का शासन 
मानते हुए इस परिभाषा पर पहुँचे कि विभिन्न जातियो और राष्ट्रीयताओ के होते हुए भी मनुष्य समान 
हैं, भ्रत' उन्हे पृथक्‌-पृथक्‌ राज्यो'मे रहना छोडकर एक ही प्रभु के शासन का अग बनाना चाहिए । 
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सेवाध्न मगोदय के घबुसमार स्टोउफ लोगो का विचार था कि ''संस्तार के समस्त प्राणियों मे 
प्रदेश मनुप्य ही सामामिक्न जीवन व्यतीत कर सकता है । उसके लिए सामाजिक जीवन झावश्यक भी 
है । मनुष्य ईश्वर के पुत्र है, प्रतः वे एक-दूसरे के भाई हैं। रटोइमसस की एप्टि में ईश्वर मे रखने का 
शर्म सामाजिक प्रयोजनों मे और स्स यान में कि भनुष्य का इन सामाजिक प्रयोजमो के प्रति कुछ कर््तंव्य 
विश्वास रसना है। इस विश्यात्त ने स्टोइकंचाद को एक नेतिक झौर सामाजिक शक्ति बना दिया 
व स्टोएगस के इनसे विचारी का विश्लेषण करते हुए सोबाइन ने श्रागे लिखा है कि “स्टोइवस के 
झनुसार एक विश्य-राज्य है। ईश्वर और व्यक्ति दोनो ही दसके नागरिक है। इसका एक संविधान 
ऐ जी उधित विद्ेक है । यह व्यक्ति को इस बात की शिक्षा देता है कि वया करना चाहिए और क्या 
नही । उचित विवेक प्राफृतिक कानून है भौर घह हर जगह उचित तथा न्यायपूर्ण है उसके सिद्धान्त 
अपरिवर्तनशीप हैं । बहू सब मनुष्यों, घासकी भ्रौर शामितों पर समान रूप से लागू होतां है । 
स्टोप्पस का मत था फि प्राकृतिक कानून का पालन करने का भाव सब व्यक्तियों को एक 
भहान्‌ समाज में समठितत करता नहें उन मभी लोगो को एक विश्व-नगर राज्य का सदस्प मानना 
चाहिए जिनका एक ही यीवन मार्ग हैं श्र एक ही व्यवस्था है। रटोइबस मे यूनानी श्रौर वर्बर, 
बइुलीन प्रौर जनसाधारणए, दास भौर स्वतन्त्र, श्रमीर भ्रौर गरीव सबको समान बतलाया और उनकी 
सार्वदेशिकता का सिद्धान्त प्रस्तुत किया । इस सिद्धान्त द्वारा उन्होने व्यक्ति को नगर-राज्य की सकीर्णो 
सीमाश्रा मे ऊंचा उठा कर विश्व-नागरिक बना दिया। स्टोइकवाद ने न केवल व्यक्तियों के बीच 
सामाजिक भेद-भावों को कम किया ब्रल्कि राज्यो के बीच एकता का विकास किया । न्‍ - 
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(3) भानव-स्वभाव 

(प्रणाया रिय्राप्रा८) हो! 

मानव-स्वभाव के बारे में स्टोइक्स का विचार था कि मानवता को यदि सामूहिक-रूप 'मे 

देखा जाए तो ऐसा प्रतीत होगा कि वह भ्रदूरदर्शी, स्वार्थी और'वासनाश्रो की दास है । पर यदि मानव- 

स्वभाव का व्यक्ति के श्रनुरूप विश्लेषण किया जाए तो अन्तिम तत्त्व यही निकलेगा कि वह स्वहिताकाँक्षी 

है, वह श्रपनी भलाई का इच्छुक है तथा वह अ्रपना स्वार्थ पूरा करना चाहता है । स्टोइक यह मानते 

थे कि मानव-त्वभाव स्वतः दुष्ट है क्योकि वह अपनी वासनाम्री की पूर्ति मे लगा रहता है | 

सटोइक विचारों का यह भी कहना था 'कि मनुष्य को व्यक्तिगत धानन्द और भ्रपनी सुख- 

लालसा की पूर्ति के लिए समाज से सम्बन्ध त्तोड लेना चाहिए । वस्तुतः स्टोइक दाशनिको का धर्म 
व्यक्ति का धर्म है, समाज था लोक धर्म नही । वे व्यक्तियों को श्रेष्ठतर स्थिति मे पहुँचा कर उसके 
* स्वभाव को समाज की समस्त गतिविधियों के प्रति तठस्थ बनाना चाहते है। उनके अनुसार व्यक्ति ही 
इकाई है और उसका स्वभाव अपनी मंगल कामना का है। अपनी हित कामना के इस स्वभाष से 
प्रेरित होने के कारण ही मं॑तुष्य स्वय ही समाज मे श्रपने व्यक्तिगत विकास तंथा उन्नति की ओर अ्रधिक 
ध्यान देता है । पर > ! 
समाज और राज्य के प्रति व्यक्ति के सम्बन्धी का विवेचन करते हुए स्टोइक दार्शनिक्रो ने 

बताया कि व्यक्तिगत स्वतन्त्रता यद्यपि श्रावश्यक है किन्तु फिर भी व्यक्ति समाज से सवंधा मुक्त तही 
हो सकता । इसलिए उस समाज को और कालान्‍्तंर में राज्यो को भी एक श्रावश्यक बुराई के रूप मे 

स्वीकार करना चाहिए । हा के 

5  स्टोइक दर्शन की आलोचना हा ै 

स्टोइक दर्शन"की श्रनेक झाधारो पर कदठु श्रालोचना की गई है | कार्नेहिन (68065 ) 

के श्रनुसार यह दर्शन श्रप्नाकतिक और अमानवीय है क्योंकि उसकी उपलब्धि असम्भव है। मनुष्य मे 
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अत 


झादकतठा और इच्छा छ्ान्दूद्ध बी - दालसा क्र झेसी ह््च होदी रह्ली है ल्छ्िक्नी ठ्प्दि व्व ध्टोइक द्ब्छ द्धर्शनिकों की 


काल्पनिक चरित्र-रिष्ठा कौर ध्वत्म-सेंघर में सम्भद नहीं हैं । क्ानडीड की 


? 
)४ 

] 
4। 
[|] 
8 5 

[& 
थे 
तो 

द्र 

््रं 
| 

हक 
) 2 
(६० 
हर 
कर 


६8... 


स्वोइक दररोन छारा प्रदिणदित उा्देशेमिक दिखि स्व॒य॑ में एक कतल्पताः के सिदाय सौर ऋकंछ नहीं । 
पैद्चिकदादी अनन्‍क, पन्नः न अचिआनइ ही जन सश्दातो शी... आर क््पयो डा इझनन्‍्दर के न्याय ड्ल््ल्सि 4 का 
भदिककादर उछप्हू मे बयां के पतरदाद्ा अर के में डहा सन्दर हुँ + न्‍्याद ब्यत्ति के ह्वाव पुर 
| 


| 
कार्यों को शुक पम्मानित उपाधि! है 











श्द्प 
घेदाइन के मतानन्यर सटे दर्लनदराऊः के दैदी झधिक्षार के सिद्धान्त मन 
प्रो. छेदाइन के ऊअताजुकभपर ह्थटाइक दंसद सराफा ऊे देदा इ र्क्े चड्ान्द् चली हद 4 
ह ऊरते दादा सिद्ध अम्ण ॥ रोमन उय के छिचारक्टें से में इंसोधन अरके जनक 
संदार कऋरद दस्ला श्द्ध हुमम ३ हसदर झुब के क्वाइकच चरक्ा दे सूछ देंझदा मं च्झोध्त मरक दास 
छ्झ्स्त च्यि्ि झौैर ऋन्‍्तदठोंपत्ञा त्वव सन्ञाद पडा द्ड्मां 3छ5 

हस्त किये ऊपर इन्दतोपत्वा सत्ञाट घुदा ( शएण्ाडरतए ण एपाफुलाण 3] 

कप 











साहताज्य के प्रद्धार ऊा साफ 
स्टरेह्क दर्शन में सामिन्त वादे लगा 8 लोगों ह॑ जप 
को स्वोइक दर्शान में स्ामिन्ट लिया ऋझादे उदय $ कोनों कली एकता राऊइ हारा सन्दव भादी जाने सयी: 
हज... ली बल छिच्ारकों >> न 
स्दइक ध्चच 


रसऊा के ड्््म्स्डड >च+ २६2०-०० झक्त्ठि जल द्दी्‌ प्र राऊ 
के राजा की झात्ति को देदिझ सक्ति की सता दा, अदा घरदती पर यादा को 
स्वीकार स्पा ख्च््छे सतरार ह्मैर बज 2 3 5 3७ इड--द्न् 
झक्ति का अतिविधि क्दोक्तार किप्य ऊाने सना रु ऋग-+ ने: राद्धा के देंढी ऋषिज्यर के छिद्घात्ट 











प्रो. डदिग मे प्रररम्भिक स्टोइक दर्घद (8४8 छड्घु छाणंलंआा)। को झच्यावहगरिक और 
छ्िस्येद्ध बतल्थया है जिन्हे प्लेदो के रिपल्लिक्त के अनुसार ही कल्पनाओंों बय संसार छा है | उच्चछ 
दिश्व-नामारिकता का दिचार फेदचल छुक पाखण्ड. हैं। डॉनिंय ने यह भी कहा कि स्ठोइहक दवति कई 
सार्देसी सिक्तादाद [(0०5४7090घ४ं5छा) दर्ये तान्दिक है। * विश्द दापरिकता के- सिद्धान्त में भौदिक " 


अतक्ति ले विस्उ एक पैड्िक अतिक्िया परिन्दरक्चित होती है । - * दे के 


५० ल सह ब्थोँडिः उीदद 
प्ले. रायनदवी ([०४गऐ४३) के सत नें स्टोइक दर्शन दास्त्द में असझाल सहाय क्योकि लन्ड 


























के प्रत्ति उसमें कोई उत्साह नहीं दा $ 5 ५ - ५ कद ओह ता 
-- » धदधपि स्टोइक्त दर्शद की उपस च्छ उभी ऋतोचददाऊ लोचदाऊ च््यदुखस हँ द्यादि इस दाह की उ्प्क्ला का 2 
ऊरनी चाहिए कि स्टोइक इंशन नारद द््चेंद्र के सक्तिज्उ है जो झअचुभवगम्ध है तप घानुमूतिक होने के 
कारप व्यक्तितद है जदकि फाइचात्य दिचारचारब के अनुसार दिस दत्त्व में सुखचाद अथवा बहुमदहदाद जा 
हो दह अप्राक्तत्तिक है $ स्टोइक दर्शन दस्तुतर आड्यात्मिक दर्लंव था झिसकत लख्य सादनीदिक दहीं अर्थ 
$! 





प्राप्दि झ्दा जे २ «-अव किसी 'राडकीय संस्खसा झ््द््भ्ाच 
झनस्दमय ल्पैदन की प्राप्चि था चला किस भी दर्दाद का पद्धार दिनत राजकीय ऋषखस्छरात च् 
स्वोइक दिचारक्तों ने री रोमन साक्ाज्य दा सहारा किया ओर दत्तानीन राऊने 








चहः हर दांद्धा, ठु- ध्थाइदर रघू 5 ई रे ध हा 
से काम उठाने की चेष्दा की । वदि इस वस्तुस्थिति को घ्याद में रखा जाए तो स्लोइक दर्रीद के 
झातोचदा कुछ लिसिच ऋवस्य पड जाएगी । 5 342 *े 
" *.. स्टोइक दर्शोच का प्रश्ाव , 5० 
बे जो मी आडोचना की दाए, हम इससे इल्कार-नहीं कर चक्तदे कि ह्डोइक दर्शन ने कठिपदे 
खेतों में सपनी विशेष छाप छोड़ी ४ इ् दात से सम्गनता, स्वत्तन्चठा और आहुत्द के आदसों की राई 
स्टोझ्क 


निजता ठया प्राहतिऊ दियम के स्पष्ड/विचार उामने झाए | दुद्धि, न्याय कौर प्राकृदिक दिवस पर स्ट 


८ -अ दी व लल स्दाइचे उसका दिक्लस कस्दे से ऊायीं 
विचरकों ने पयम्त दच दिए 3 उन्होंने भावद- क्षति न्द्न्क्न्य च्ष्पे छुदारच द्वएा उसका इचचक्ासल दवरद मे झ3 ु 


सादेदेकचिक्ता, ५. अककपन>++ 2-5 दह्दि घम्प्दन्य, सावधीमिक 
खहयोग दिया १ छार्वेभीमिक झाकृ्तिक्त बाद, समदर्दाजिल्का, मपनंठ की अद्टांद चमसददा,सखेदधातओ 


आब्कै 
& | 


् +> 5. इस पविचारधरा ने परठरती दार्मदिक्षों क्षो को 
भापरिक्तता झादि के ऋदलर का इद्धिपादद करके इस पिच्वारछारा से परुकता दा्ादकों कई हे 


ह 7;7दा7द : 0०७ वो. ४५४- १55-365. 
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प्रभावित किया । इस दर्शन का प्रभाव प्राचीन यूरोप के उत लोगो पर पडा जिनके हाथो में शासन शक्ति 
थी । जॉन बाउल के शब्दों मे, “इसने-करत्त व्य-निष्ठा की भावना को बढाकर उस श्रनुपात मे राजनीति 
पर प्रत्यक्ष प्रभाव डाला जिससे कितने ही रोमन प्रश्ापक्रों के नैतिक उत्साह को बढाया तथा रोम्त्त 
कानून की आत्मा को ऊँचा उठाया । सिसरो जैसा रोमन वाशेनिक इस सिद्धान्त से विशेष रूप सेः 
प्रभावित हुआ । प्राल श्र उल्पियन (रोमन साम्राज्य के प्रधान विधिशास्त्री) ने प्राकृतिक कानून तथा 
सब मनुष्यों के साथ समान रूप से न्याय करने के सिद्धान्तो को मूर्त रूप दिया ।” इसी प्रकार डनिंग के 
शब्दों मे “ईसाईयत ने रोमन साम्राज्य में सिद्धान्त और व्यवहार की दृष्टि से स्वीकार किए 
जाने वाले इन विचारो को ग्रहण किया और गरम्भीरतंम परिणामों के साथ इन्हे वर्तमान युग को 
प्रदान किया ।!! ह ४ हक 


राजनीतिक विचारों के क्षेत्र में यूनान की देंन शा कक 
(माए्रएफ्णा ० ९ (९९४८४ 0० एग्राधंटा प्रश०णक्‍ष्टा5 ) 

() स्वतस्त्रता का विचार--यूनानियो को स्वतन्त्रता से बडा प्यार था। जब सप्तार 
पाप्तियों के शोषण से दबा हुआ था तब भी' मुट्ठी भर यूनानियों ने ससमार के सामने _स्वतस्त्रता का 
आदशे प्रस्तुत किया और स्वशासन की सस्थाओ्रों को जीवित रखा । प्रत्येक यूतानी का आग्रह था कि 
नगर-राज्य की स्वतन्त्रता और नगर-राज्य के भीतर स्वय की स्वत॑न्त्रता सुरक्षित रहे । एथेन्सवासियों 
को इस बात का गवें था कि उनका कोई राजा या स्वामी नही है लेकिन गॉरवर्मय होते हुए भी यूनानियों 
की स्वतन्त्रता की वह भावना दोषरहित नहीं थी। यह इतनी उम्र थी कि प्रत्येक नगर-राज्य की 

अ्रपनी-प्पनी डफ़ली, श्रपना-अपना राग” की स्थिति थी। अपने इस अ्रनियन्त्रित स्वातन्त्य प्रेम के 
कारण 'यनानी परस्पर सगठित न रह सके और उन्हे पराधीन हो जाना पड़ा । यूनांनियों की स्वतन्त्रत्तां 
झ्रावश्यकता से श्रधिक उम्र होने के साथ ही सकी भी”थी । एथेन्स " भी जो कि एक सर्वश्रेष्ठ नगर 
राज्य था, दासो से भरा हुआ था । राज्य के अल्पसंख्यक वर्ग को ही स्वतन्त्रता: प्राप्त थी! बहुसर्यक 
दास और विदेशी व्यापारी इससे वचित थे । स्त्रियों को तथा अधीन नगर-राज्यो को स्वतन्त्रता नहीं 
थी। एथेंन्स के पराभव का यह भी “मुख्य कारण था कि वह दूसरे नगर-राज्योःका निरकुश शासक 
बनना चाहता था । इस तरह गेटेल के शब्दों मे यह कहना उचित होगा कि “यूनान ने वर्तमान जगत्‌ 
को स्वतन्त्रता का विचार मात्र ही प्रदान किया है 77 हु पर ५ + 

* (2) विचार प्रौर श्रभिव्यक्ति की स्वतन्त्रता--यूगानियों की दूसरी देन विचार एवं 
अभिव्यक्ति की स्वतन्त्रता: है जिसे एथेन्स ने सदा ही प्रोत्साहन दिया । सुकरात ने भ्रपना बलिदान देकर 
भी इस अ्रधिकार का समर्थन किया और यह शिक्षा दी कि व्यक्ति को अ्रपनी श्रन्तरात्मा के अनुसार 
स्वतन्त्र विचार रखने एवं तवनुसार आचरण करने का श्रधिकार है । 

(3) समरानता--यूनान की स्टोइक विचारधारा ते मनुष्यो की समानता और समान 
अ्रधिकारों पर बल दिया । स्टोइक दाशेनिको ने प्राकृतिक नियम तथा विश्व-बन्धुत्व के सिद्धान्तो का 
पोषण किया । समानता के इस विचार को लेकर ही भविष्य मे रूसो और अन्य दार्शनिकों ने समानता 
के बे को विशेष महत्त्व दिया जो वर्तमान राजदर्शन का भी यह एक प्रमुख लोकतान्त्रिक 
तत्त्व है। 

(4) कानून की सर्वोच्चिता--यूनानी कानून का बहुत अ्रधिक सम्मान करते थे | ज्लेटों ने 

लॉज' मे और अरस्त ने पॉलिटिक्स' मे कानून की सर्वोच्चता का पाठ पढाया । प्लेटो ने अपने दार्शनिक 

सम्राट के दूसरे नम्बर पर राज्य के कानूनों को स्थान दिया । अरस्तू ने मानव-प्रभुता के ऊपर कानून 
की प्रभुता को रखा । वास्तव मे कानून ही यूनानी नगर-राज्य के ढाँचे को जमाने वाला सीमेन्ट रहा । 
सुकरात ने कानून की रक्षा के लिए ही हँसते-हँसते जीवन की वलि दे दी। आज भी विश्व के सभी 
सभ्य राज्यो मे कानून की सर्वोच्चता की यूनान परम्परा को सुनिश्चित मान्यता दी गई है । 


ह छशथ]॥९ , 8 प्रां॥्रणर ण ऐटेडालओं परठ्पष्टा।, 9 62« 
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(5) लोकतन्‍्न का विचार-न्यूतान के मगर-राज्यो में उनकी भौगोलिक स्थिति और 
जनसख्या के कारण प्रत्यक्ष लोकतन्त्रीय प्रणाली प्रचेलित थी। पाश्चात्य जगत॒' लोकतन्त्र के इस दान 
के लिए यूनानियो को ऋणी है | यूनानियो का यह विश्वास आज भी मान्य है कि राज्य के कार्यों में 
प्रेत्येक व्यक्ति को भाग लेना चाहिए । है ' 

(6) नीतिशास्त्र और राजनीति का सुन्दर मिथ्ण--यूनानियों की छठी महत्त्वपूर्ण देत 
रांजनीति और नीतिशास्त्र का समन्वय है । प्लेटो न्‍्याय और नैतिकता के उच्च' ग्रादर्शों में विश्वास 
रखता था । अरस्तू भी जीवन को पुर्ण बनाना ही राज्य का लक्ष्य मानता था । इन दोनों ही महाव्‌ 
दार्शनिकों ने नीतिशास्त्र और राजनीति के गठबन्धन द्वारा राज्य को अआध्यात्मिकता के उच्च स्तर 
पर लाने का प्रयत्त किया । श्राज भी राज्य, के, श्रधिकाधिक व्यक्तियों के कल्याण सम्बन्धी सिद्धान्त 

निरन्तर प्रमुखता पाते जा रहे हैं । 

(7) देशभक्ति--तगर-राज्यो के प्रति अपने अगाध प्रेम द्वारा ,यूनानियों ने वेशभक्ति के 
आदर्श का प्रसार किया | उन्होने राज्य को अत्यधिक महत्त्व दिया | इस श्रभाव में व्यक्ति के जीवन की 
कल्पना ही इनके लिए कठिन थी । झ्राज भी राज्य का यह सर्वेस्पर्शी स्वरूप हमारे समक्ष दिन-प्रतिदित 
अधिकाधिक्‌ स्पष्ट होता जा रहा है । हक हि 

४ (5) राज्य और व्यक्ति की एकता--युनानियो ने राज्य और व्यक्ति की एंकता;तथा राज 
के जैविक सिद्धान्त (08900 7९०४) का प्रतिपादन किया। प्लेठों एवं अरस्त दोनो ने वर्ड 
बलशाली ढंग से यह बताया कि राज्य व्यक्ति का विराट रूप है और इस दोनो के हितो'में किसी-प्रकार 
का भेद नही हो सकता । अरस्तू ते यह घोषणा की कि यदि कोई व्यक्ति .राज्य के विना,रहता है तो 
वह, या ज्ञो देवता होगा या पशु | यूनानी 'विचारकों की राज्य और व्यक्ति की एकता की यही धारणा 
आदुनिक फासिस्टो और श्रादर्शवादियो, ने स्वीकार की है । ५ 

7 (9) सध्यवर्ती-सार्ग का विचार (7९05 ण॑ 6060े0ा' फिंश्का5)--यूनावी दार्शनिकों है 
मध्यवर्ती मार्ग का बडे प्रभावशाली ढंग से प्रतिपादन क्रिया । प्लेटो और श्ररस्तू ने इस सत्य को वारमस्वार 
दोहराया क्रि सम्पत्ति की अत्यधिक असमानता:]म्रकल्याणकारी है तथा अत्ति सम्पन्न और अ्रति विपत् 
व्यक्तियो वाला राज्य शान्‍्त एवं स्थिर नही रह सकता ॥ यह करान्तियों को जन्म देता हैं । यरूनानियों की 
यह धारणा भ्राज भी जितनी सत्य और स्पप्ट है,, उसे लिखने की “आवश्यकता नहीं । इत्र 
अतिरिक्त प्लेटो श्लौर श्ररस्तू का मिश्रित संविधान” का; सिद्धान्त भी आधुनिक विश्व को एक महत्त्वपूर्ण 
देन है । 5; 

स्पष्ट है कि यूनानी राजदर्शन की जाघुनिक चिन्तन को अनेक बहुमूल्य देन हैं । प्लेटो और 
झ्रणस्त जैसे यूनानी दार्शनिक जितने आधुनिक अपने समय में थे, उतने ही आधुनिक झ्राज भी हैं गौर 


कल भी रहेंगे । 


हु 


प्रारम्भिक ईसाईयल का राजनीतिक 
चिज्लन : सन्‍ल थअम्ब्रोज, सन्‍त 


> बच 
गॉंगास्टाइन, व्वरेगरी महान 
(?0६608॥ ॥॥60 प्रछ६ एा ४०9 एऐवन्‍डइएंक्रा।(५ 4 80. 877056, 
80 &0७0908ए॥8, 5705807५ (6 0769६) 
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ईसाई' धर्म फा अश्रस्युदय और विकास 
(राह कब शा ठा0तवा ण एबं ) 


पश्चिमी यूरोप के इतिहास में, राजनीति और राजनीतिक दर्शन दोनो की इृष्टियों से, 
ईसाई धर्म का अम्युदय सचसे महत्त्वपूरों घटना थी। एस धर्म का ग्रम्युदय रोम साम्राज्य में हुआ था । 
रोमन सम्राठ ध्रॉगस्टस (29 ई प्‌ से 4 ई तक) के समय, जब रोमन साम्राज्य चरम उत्कर्प पर 
था, रोमन प्रान्त पैलेस्टाइन के यहुदियों में 4 ई पु में महात्मा ईसा का जन्म हुआ । 30 वर्ष की प्रल्प 
अवस्था में हो महात्मा ईसा ने तत्कानीन यहूदी घधर्मे में प्रचलित बुराइयो को दूर करने के लिए विभिन्न 
प्रदेशो में घूमते हुए प्रचार झारम्भ किया। इस प्रत्तार से क्षुत्य होकर यहूदियों ने उन्हे पकड़वा कर 
रोमन राज्यपाल पाटलेट के सामने प्रस्तुत किया । राजद्रीह का अभियोग लगा । 29 ई. मे इस महात्मा 
को जेरुसलेम की एक पहाड़ी पर सूली प्र चढ़ा दिया गया। महात्मा ईसा के बलिदान ने सुधार 
आन्दोलन में नए प्राण फूंक दिए। ईसा के 22 'शिष्यी (890$८७) ने अपने गुरु की शिक्षाश्रो का 
प्रचार जारी रखा और रोमन साम्राज्य के पतन के साथ-साथ ईसाई धर्म का अभ्युदय तेजी से होने लगा । 
ईसाई घ॒र्म का ध्वज फहराने -,में सर्वाधिक महत्त्वपूर्णों- कार्य टारसन निवासी सन्त पॉल 
(लगभग 6-64 ई ) ने क्िया। सन्त पॉल पहले,यहुदी थे और ईसाईयत के घोर विरोबी थे । 
किवदन्ती के अनुसार एक बार दमिश्क 'के पास दोपहर के समय उन्हे आकाश मे अत्यन्त तीत्र दिव्य 
प्रकार्श मे महात्मा ईसा के दर्शन हुए भौर यह आकाशवाणी सुनाई दी कि ईसाई धर्म ही सर्वश्रेष्ठ है 
अ्रत उसे सव जातियो और देशों मे फैलाया जाए-। सन्त पॉल ने अब यह मानते हुए कि ईसाई धर्म से 
ही विश्व का कल्याण हो सकता है; अपने साथियों के साथ 20. वर्ष तक रोमन साम्राज्य के विभिन्न 
भागों में इस धर्म का प्रसार- किया। सन्त पॉल ने कहा कि ईसा-की ,इष्टि में सब व्यक्ति समान है | 
उन्होने, विभिन्न- स्थानों पर चर्चे स्थापित किए और इनका एक. सुदृढ़ संगठन बनाया । उनके अ्वक्‌ 
प्रथत्नों के फलस्वरूप ईसाई धर्म बडा व्यापक हो गया । रोमन साम्राज्य की परिस्थितियों ने ईसाई धर्म 
के प्रसार में काफी महायता दी-। एक तरफ त्तो साम्राज्य भर मे फेली सडको से ईसाई प्रचारकों को 
“सर्वत्र आने-जाने की सुविधापूर्ण परिस्थितियाँ प्रदान कीं और दूसरी तरफ रोम के पुराने प्रतिमापुजक 
घ॒र्मं (?2889५॥१४॥) के बाह्य आडम्बर और कर्म-काण्ड ने सामान्य जनता को सरल एवं सुवोध ईसाई 
मत की शोर आकर्षित किया। रोमन शासन के करो से लदी आर्थिक पीडा से ग्रस्त,जनता के लिए 
पह सम्भव न था कि ईसाई धर्म जैसे सुन्दर, स्पष्ठ और समानता के पोषक धर्म को सामने पाकर भी 
वह व्यय-साध्य और आडम्वर-प्रधान उपासनाथों से चिपकी रहती । ईसाई धर्म के सरल झौर संगम 
सिद्धान्तो ने दलित तथा निम्न वर्गीय समाज मे नवीन आशा का सचार किया । यह समाज बडी तेजी 
से इस धर्म को स्वीकार करने लगा। चौथी शताब्दी में बहुत बडी सल्या से रोमन सैनिकों ने ईसाई 
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धर्म ग्रहण कर तिया और उन्होने सम्राट की उपासना करने से इन्कार कर दिया । इस जटिल 
राजनीतिक समस्या और सकट से उभरने के लिए विवश होकर सम्राट स्टेंटाइन ( (०॥४/५॥॥॥०) 
ने नवीन धर्म (ईसाई धर्म) को स्वीकार: कर “लिया । इसी प्रकार- राजनीतिक कारणो से देवकर 
380 ई पू मे रोम सम्राट थियोडोसिस (7॥000०88) ने ईसाईयत को साम्राज्य, का एक मात्र कापुन- 
निहित धम्मे घोंपित कर दिया । इंस तरह ईसाई शर्म ने अन्य धर्मो एवं सम्प्रदायो को हरीकैर झपनी 

विजय-पताका फहरा,दी तथा भविष्य में महान्‌ शक्ति-और-सम्मान पाने का मागे प्रशस्त कर दिया । 
,_.. ईसाई धर्म की इस अनुपम सफलता, के मूल में प्रसिद्ध ऐतिहासिक गिव्वन (090०१) कै 
अनुसार मुख्यतः ये कारण थे!--(!)- ईसाई प्रचारकों का, श्रदम्य उत्साह, (2) भावी जीवन का 
सिद्धान्त, (3) चर्च के आरम्भ के व्यक्तियों की चमत्कारपुणँ शक्तियाँ, (4) ईसाईयो का सुन्दर एव 

“ पवित्र झ्ाचरण, तथा (5) ईसाईयो की एकता, अनुशासन श्र चर्च का मजबूत संगठन | 
ईसाईयत की घिजय के परिणाम 

(6 कील्ल3 ण॑ परफ्ंणाफ़ं ए एपंधध्राएं।ज 


ईसाई धर्म, द्वारा अन्य प्रतिद्वत्दी धर्मों को पराजित कैर देंना और साम्राज्य का एक 
राजकीय धर्म के रूप मे प्रतिष्ठित हो जाना वास्तव' पमे एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण ऐतिहासिक घटवा थी 
ईसाई धर्म की इस ऐतिहासिक विजय के बड़े दृरगामी परिणाम हुए ।'ईसने साआआज्य तया स्वय ईसा 

« धर्म में गम्भीर परिवर्तेन किए । «३ बढ थे 


(4) ईसाई धर्म में जटिलता और कट्टरता आ जाना--ईसाई धर्म अपने अभ्युदय कील 

- जितना सरल श्रौर पवित्र था अब वैसा नही रहा, उसमे जंटिलता और कट्टूरता आ गई । राजकीय 4 

, के-रूप से अपना लिए जाने पर ईसाई धमम को मानना एक फैशन हो गया। पर लोगों का यह थे 

परिवतंन केवंल बाहरी था ॥:उन्होने ईसाई धर्म को इसलिए ग्रहण किया था क्योंकि उसे राजनीति' 

सरक्षण प्राप्त था। इस तरह उनको धर्म-परिवर्तन' किसी हृदय-परिवर्तत का परिणाम नहीं था प्री 

उनमे ईसाई धाभिक सिद्धान्तो के प्रति कट्टर निष्ठा या तो थी ही नंही या इसका बहुते कम प्रभाव था 

उनके मन श्रौर मस्तिष्क मे प्रधान: गैर-ईसाई' विचार और व्यवहार घर किए थे जिससे. ईसाई धर्म 

मौलिक सरलता और 'पवित्रता को प्रवल आघात लगा। भ्रब व्यवहार मे' ईसाई धर्म की बह स्वरूप है 

“ रहा जो ईसा और उनके।शिष्यो ने जनता के सामने-प्रस्तुत किया था । विजय उस ईसाई धर्म कप 
हुईं जिसका प्रसार ईसा ' तथा उनके शिष्यों ने किया था, बल्कि उसः ईसाई चंचे की हुई जो 

(४४:८४) के शब्दों मे--/ एक 'भानुमती का कुनवा! था'जिसमे इंसाईयत के कुछ शेष तेंत्त्व उन सर्भ 
गैर-ईंसाईं धर्मो मे से उधार ली हुई वातो'के सीथ.मिले हुए थे जिन्हे इसने परामूत'कर'दिया था | 

'. (2) ईसाई घेसे का एक' घोर्मिक-रोजेनीतिके शक्ति बन जोना--ईसाई घ॒र्मं अ्रत्र ४ 

- व्यापक धा्िक श्रान्दोलन ने रहंकेर एक' धामिक-राजनीतिक शक्ति बन गया। जब यह रोज्य-वर्म व 

- आया तो अनेक परिस्थितियों ने इसके विचारों और सेगंठन ग्रेथत्‌ इंसाईमढो (0॥पथ। ८॥/॥0) 

को शक्ति प्रदान की । रोम के मठ न केवल ईसाई धर्म के - प्रशोता रहे वल्कि उनका सगठन भी 3 

साम्राज्य) के राजनीतिक संगठन से साम्य॑ 'रखने लगा क्योकि रोम के राजनीतिक सगठन वे इने गे 

सगठन का आवार प्रजोतान्त्रिक ही थो। 'इन मठो के प्रधार्न और राजेंनीतिके सस्थाओं के अवाए 

। चुनाव बहुमत द्वारा होती थां । 805 हु है मी आल हद ग्कू 

हर राजकौय धर्म वन जाने पर मठो अथवा च्र्चो का संम्मान बढे गया। राज़्य मे प्रवेश करते हे 

उपरान्त चर्च केवल वामिक परिधि तक ही सीमित न॑ रहा वंल्कि राजुनीति के सभी 222 

हस्तक्षेप करने लगा । इंसका कारण यह था कि हाज्य के उत्तराधिकारी निर्वेल एव शत्तिहीन शार , ! 

; >> ड 5 पु * गम £ नई 
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जबकि इन म़ठो के नेता योग्य थे । राजनीतिक सत्ता की दुबेलता का स्वाभाविक परिणाम यह हुआ कि 
धाभिक नेता सत्ता पर अधिकार की चेष्टा करने लगे । चन्ने राज्य का एक विभाग बन गया और उसके 
प्रमुख सदस्य, ग्र्थात्‌ विशपगण सरकार के माने हुए अधिकारी बन गए । चर्च के ये अधिकारी अधिकाधिक “7 
मात्रा मे राजनीतिक शक्ति को अपनाने लगे। सामन्त प्रणाली (#००09| -8एश०॥) ,मे भूमिपति 
होने, के; नाते बिशप, एबंट एवं न्याय पादरीगण राज्यू-के सेवक बन गए. चर्चों ने/विशाल सम्पत्ति प्राप्त 
कर ली । पावरी लोग तत्कालीन राजनीति के तूफान मे इत्तने फंस गए,कि) साम्राज्य, के उत्तराबिकारी 
के प्रन्‍न उठ खडे होने पर वे शाही चुनाव के षड़््‌यन्ज्रों और दावपेचों से भी, श्रछ्ृते नही रहे श्रबे राज-।- 
सत्ता,के साथ-साथ बल्कि उससे भी बढकर्‌,.इंसाई चर्च ही.-रोमन विचारो का प्रतिनिधित्व करने लगे।। 
इस तरह इसाई मत का स्वरूप घामिक आन्दोलन क़ा नही रहा | वल्कि उसमे धामिक्र और राजतीतिके, 
शक्तियों का समन्वय; हो, गया । - रे & 

, + (3) रोस क़े पोष की सत्ता, अथवा पोपशाही (2099८9) का विकास--ईसाईयत के राजधर्म 
बनने से रोम के पोप की सत्ता का तेजी से विकास होने लगे। । पहले ईसाई चर्च का संगठन लोकतन्त्रात्मक 

था । उसमे ऐसी कोई केन्द्रीय शक्ति नही थी जो स्थानीय एवं प्रान्तीय जाखाग्रो पर नियन्त्रण रखती -। 

' रोमऩ साम्राज्य-के सभी वर्ड;-शहरों मे चर्च स्थापित-ये जिनके बिशपो को ;- पर्याप्त स्वतन्त्रता थी । नगर 
' में च्चे के त्रिशप का प्रान्तीय बिशपों .पर भ्रवश्य कुछ नियन्त्रण था, किन्त स्वथ नगरीय बिशपों में सभी 
दर्जा लगभग वरात्रर:सा था, श्रर्थात्‌ कोई-एक-दूसरे के अधीन म था । 5, - - , - 

- ; ईसाईयत के राजधरम बन जाने पर चच्चे के स्वरूप मे बडा अन्तर श्राने लगा ।-अब रोम का 
विशप सम्राट के धामिक सलाहकार के रूप मे कार्य करने लगा | साथ ही, सम्राट के वेधानिक सलाहकार 
के रूप मे भी उसका सम्मान वढने लगा । व्रही ऐसा माध्यम बत्त गया, जु्ा से-सभी प्रकार के धर्म एव 
चच्षे-सम्वन्ध्ी -मासले-सम्राठ के पास-सुनवाई के लिए-जाते-थे । लोगो के इस विश्वास से ,भी कि रोम के 
चर्च की स्थापना महात्मा, ईसा के प्रमुख शिष्य सतत पीटर: द्वारा हुई थी, रोम के चर्च का आदर श्रन्‍्य-चत्रों 
से भ्रधिक होने लगा श्ौर.उत्तका विशप ईसामसीह का साक्षात्‌ उत्तराधिकारी - समझा जाने लगा । चौथी - 
शताब्दी मे. एक कौसिल बुलाई गई जिसने निश्चय किया कि व्रिशप सम्बन्धी विवादों मे न्‍्याय की सुनवाई 
का सर्वोच्च अविकारी रोम का विशप होग्रा,। 5 ,वी शताह़्दी मे रोम-के.पोप; की प्रभुता मे और -भी वृद्धि 
हुई | पश्चिम के रोमन सम्राट वेजेनटाइनियन- अथवा जेलेन्शियन तृतीय (425:-455 ई.) ने रोम के 
बिशप को चर्च का स्रोच्चि अधिकारी बना दिया और यह घोपषरा की कि. रोस का- .विशप अन्य, विशपों 
के ऊपर है.। अब रोम का विशप साआ्आनाज्य के सभी भागो से आने वाले धार्मिक विवादों की अपील सुनने 
वाले सर्वोच्च कानूनी: स्यायावय के कत्तेब्य समझाने लगे। इस प्रक्रार उसे एक बडी सीमा तक अन्य 
बशपो पर प्रभुता प्राप्त ही गई । रोम ईसाई, घर्मं का केन्द्रीय स्थान बन गया । चर्च का संगठन पहले 
लोकतन्‍्वत्रात्मक था फ्रिन्तु श्रव केन्द्रीयकरण की दिशा में त्तेजी से बढ़ने लगा। _ 

लान्तर में रोमन साम्राज्य की राजधानी रोम से हटकर कुस्तुन्तुनियाँ ((०7४॥709०) 

जा पहुंची । तदस्तर रोमन सांम्राज्य दो भागों से बेंट गया । पूर्वी भाग की राजवानी दुस्तुन्तुनियाँ बनी ।. 
( पश्चिमी भाग का केन्द्रीय स्थान रोम बना रहा। ईसाईयत को राजवर्स बनाने वाले कॉन्‍्सटेन्टाइन के शासन 
से 476 ई तक पश्चिम में रोमन साम्राज्य के पतन तक के लगभग 50 वर्षों में श्ननेक कारणों से 
सोम के विशप की- प्रमुता बढती रही । वर्बेर जातियों के आ्राक्ममणों का प्रतिरोध करने में दु्वेव और अयोग्य 
रोमन सम्राटो की प्रपेक्षा इनोसैंट प्रथम (402-47) एवं लिशो प्रथम (440-46] ई) 
जैसे पोषो ने विनशक्षण योग्यता और सामथथ्ये का परिचय दिया । पोप नलिश्नो प्रथम का हशो पर श्रच्छा 
वरिभाव था । उसके कहने से ही 452 ई में हुण नेता एटिला (887) ने रोम की शाश्वत नगरी 
(छथाा् 0७) को श्रपने आक्रमशों से श्रछ्ता रखा और केवल उठली में विनाश्ञ का ताण्ठव मचा कर 
वापस हगरी परौट गया ।. इससे सारे समय जगत पर पोप था प्रभाव छा गया। इसके उक्‍्तिरिनच्त रीमन 
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चर्च ने सत एम्ब्रोजें, जेरोम औन झऑॉगस्‍्टाइन जैसे-्योग्य और विलक्षण महापुरुषों को जन्म दिया | एम्ब्रोज्‌ 
ने अनतेक-बारसम्राट के आदेशो की संफल प्रेतिरोंधं करके, जेरोम ने ईसाई भिक्षओ-के आदर्श नियमों 
को स्थापित करके और आॉगस्टाइन ने “ईश्वर की नगरी' (८४9 ० 000) मे चर्च की सर्वोच्च सत्ता 
का प्रतिपादन स्‍करके पोपशाही को अधिक' प्रभावेन्‍्सम्पन्न बनाया । 476 ई में सम्राट ऑगस्टन्स 
(5 ए४०४४७ ) के गद्दी से उतारें जाने के वाद रोम का पश्चिमी सांज्राज्य छिश्न-भिन्न हो गया भौर रोम 
के बिशप ,की प्रभुता मे बहुत वृद्धि होने लगी | इस समये पेश्चिंम के बवेर रोज्यों मे वही एकमात्र सम्यंता 
और सस्क्ृति का प्रतीक रह गया। रोमन साँम्रॉज्य की राजेंधानी से कुस्तुन्तुनिया से बहुतं दूर होने के 
कारण रोमन विशप नगर में सबसे महत्त्वपूर्ण अधिकेरी रह गया । फलस्वरूप उसे अपनी स्वतन्त्रे सत्ता 
विकसित करने का स्वर्ण अवर्सरं मिला । अन्तर्ते. पूर्वी चेच और पश्चिमी चर्च (जों क्रमश यूनानी 
कंथोलिक चर्च के नाम से विख्यात हुए) एक-दूसरे से पृथक्‌ हो गए जिससे रोमन बिंशप पश्चिमी चं्चे ' 
का सर्वेसर्वा हो गया । इस तरह पोपशाही का जन्म हुआ । 68ी शंताब्दी में इंटली पर लम्बा जाति के 
आक्रमण से इंटली की'रंक्षा करने में सम्नाट के असमर्थ होने पर पोप ग्रैगरी प्रथम (590-604 'ई.) ने 
सम्राट की श्रोर से लम्बाडों के साथ समझौता किया । इसी समय से पहलें रोम का और बाद में इटली 
का राजनीतिक भ्रभुत्व वस्तुत- 'पोषो के हाथ में श्रा गया । धांमिक क्षेत्र मे पीपशाही के एक स्वाधीन 
धामिक सस्था के रूप मे प्रतिष्ठित होने मे अधिकाँशत'* पूर्वी सञ्राटो की असमर्थता ने बड़ी सहायता दी। 
साजनीतिक रूप मे पर्याप्त शक्तिशाली हो जाने पर भी पोष रावेन्ना (रिविश्थो08) में स्थित 
सम्रा2' के सीमावर्ती प्रदेशों के शासके (र20॥) की नाममात्र की प्रमुता स्वीकार करतें रहे | लेकित * 
7 वी सदी में रोम से उनका प्रभाव विलुप्त-सा हों गया क्योकि उन्हे अपनी सारी शक्ति रोम पर 
इस्लामी आक्रमण पर लगानी पड़ी । इसी संमय रावेन्ना विजय के लिए लम्बा्ड जाति 'ने इटनी पर पुन. 
आक्रमण करना आरम्भ कर दिया । चूंकि रोमन संम्राट से पोप को सहायता 'मिचने' की कोई आशा मे 
थी अत: इटली की ओर अपनी र॒क्षा के लिए सन्त पीठर के नाम पर पोप ने शक्तिशाली फ्रौक जाति के 
नेता चार्स्स मार्दल से 'प्राथेना की जिसने लम्बा्डों को 'भगाकर इटली का एवं रोम का शासन पोष को दे 
दिया । पोप ने इसके बदले मे पेषित (०७77) को, जो चाल्से मार्टल का पुत्र था, फ्रैक जाति को वे 
राजा स्वीकार कियो । बाद में पेपिन के पुत्र शालमेन ((फध्यांग्र38०7) अथवा चार्ल्स महान (768- 
84 ई. ) द्वारा अधिकाश पश्चिमी यूरोप को जीत॑ लेने पर पोप' तृतीय (795-86) ने उसे पुराने 
रोमन सम्नाटो का उत्तराधिकारी मानने का निश्चय _किया और 800 ई. 'मे रोम के सेट पीटर के गरिजे 
में क्रिसमस के दिन उसके सिर पर सर्ज्राट का सुकुट रख दिया । इस प्रकार अब उस रोमन साम्राज्य 
(लग ए०्छाथा पछागआ8) का प्रारम्भ हुआ जिसके बारे मे 8 वी शताब्दी मे वाल्टेयर ने यह लिखा 
था कि “वह न तो 'प्रवित्र है, न 'रोमच है भौर न साम्राज्य है ।”. पोष लिशो तृतीय द्वारा चाल्स महान्‌ 
का अभिषेक किया जामा वास्तव में एक-दूसरे के प्रति सम्भांन प्रकट करते का नाटक था, कुयोकि चार्ल्स 
अपनी शक्ति से साआज्य जीत चुका था | लेकिन इस घटना से ,झ्रांगे चलकर यह सिद्धात्त विंकसित हुआ 
कि पौप द्वारा शासभ-सत्तो सज्जाट को प्रदान की गई है, श्रतः पोप के ग्रादर्शो का पालन .करना सम्नाट 
का कर्तेच्य है। बाद में जब सम्ाटो द्वारों सिद्धान्त को भ्रस्वीकार किया जानें लगा तो पोषो और 'संम्राटो 
के मध्य तीन्र रूघर्ष का' उंदेय हुआ । इन भावी घंटताओो का उल्लेख यंयास्थान किया जाएगा। यहाँ 
इतना ही जान लेना पर्याप्ते है कि पोप पोश्चात्य समार में सर्वोच्च धर्मगुठ बन गया ।घामिक मांमती 
मे राजा भी उसके अधीन हो 'गया । इटली में पोष का सुदुढ' शॉसन स्थापित हों गया और शत्रुओं त्ते 
रक्षा के लिए उसे सम्राट जैसा मित्र भी अस्थायी तौर पर_मिल गया | 2 म पे 
' (4) पश्चिम के विकास को प्रभावित करना--ईसाई धर्म की विजय का भन्तिम उल्लेखनीय 
श्ग्गाम यह हुओ कि इसने अनेक शताब्दियों तके पश्चिम के विकास को प्रभावित किया। साम्रॉज्य का , 
एकमात्र और कानूनी धर्म बन जाने पर विभिन्न धर्मों के सह-अ्रस्तित्वं के उदार दृष्टिकोण से ईसाई धर्म 
विमुख हो गया और इसने नाज्राज्य के भीतर अन्य धर्मों को स्वीकारते से इन्क्रार कर दिया! अरब मुस्यत 
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इस झ्राधार पर गैर*ईसाई धर्मों का नियमित एवं ऋमबंद् उत्पीड़न आरम्भ हुआ कि ईसाई धर्म ही 
१रमात्मा द्वारा स्थापित सच्चा धर्म है, अत 'राज्य का पावन कर्तव्य है कि वह प्रत्येक ऐसे धर्म को कुचल 
दें जो मनुष्य को परमात्मा के विमुख करने वाला है। इस सिद्धान्त की आ्रांड में राज्य' द्वारा गेर-ईप्ाईयों 

को कुचलने की भ्रद्धत्ति लगभग एक हजार वर्ष तक प्रवल रही । इस लम्बी अवधि में 'मानव-बुद्धि 'कट्ट रता' 
की जमीरो में जकडी रही श्रौर दर्शन-शास्त्र ईसाई चर्च के हाथ की कठपुतती बना रहा ।”“यही कारण 

है कि मध्य युग को अन्धकार-युग तक कह दिया जाता है, क्योकि उस युग के मानसिक वातावरण में ज्ञान 

की उन्मुक्त कीडा का प्रश्त ही तही था । + डर 


-. ३3 --४ ,» इैसाई धर्म का-प्रारम्भिक राजनीतिक चिन्तन . - ; पर 
(अगर एगराएल्‍यों उप्ेश्य5 ण एाप॑बांशा।ज). ५ 

सेबाइन ने लिखा है कि-“पश्चिमी- यूरोप-के”इतिहास मे राजनीति और राजनीतिक दर्शर 
दोनो की दृष्टियों से ईसाई, चर्च का श्रभ्युदय सबसे महत्त्वपूर्ण घटना थी ।”! ईसाई- मत के.प्रारम्भिक 
।जनीतिक दर्शन. की सुन्दर झलक्‌ हमे-, न्यू टेस्टामूट' _ (उ२९८७ 'प९३/ाग०्या) एवं . महात्मा, ईसा के 
2 शिष्यो (908८४) की शिक्षाओं मे-मिलती है । ईसाईवत आरम्भ-मे-कोई राजनीतिक.सिद्धान्त य| 
आन्दोलन न होकर केवल एक धामिक आझानदोलत था । दर्शेक अथवा राजवोतिक सिद्धान्त के सम्वत्धु मे 
ईसाईयो के विचार पंगनों (28807$) से मिलते-जुलते- थे । स्टोइकों -की भाँति,ईसाई विचारक भी 
प्राकृतिक-विधि (4.8७ ० ५४०७८), ससाहू के ईश्वरीय शासन,-न्याय के सम्बन्ध मे विधि और शासन 
के दायित्व तथा ईश्वर की दृष्टि में सभी मनुष्यों की समानता-में विश्वास रखते थे | इस प्रकार-के विचार 
साई धर्म के उदय के पूर्व ही व्यापक रूप से प्रचलित्त थे । त्यू टेस्टामेट' के अनेक-अवतरणु से ज्ञात, 
होता. हैं कि ये विचार ईसाई धर्म में एकदम,से समाविष्ठ कर लिए गए थे.।.प्राकृतिक, विधि, मानव 
समानता. और- राज्य में ज़्याय. की आ्रवृश्यकता के सम्बन्ध- मे चर्च,के संस्थापक सिसरो ((४०७०). भर 
सेनेका से सहमत थे ५ यह सही है कि पैगन लेखक -उस अन्त प्रेरित विधि से ,अपरिचित थे, जो ईसाईयों 
के विचार से यहुद्दी या ईसाई धर्मग्रन्थो मे-निहित है, लेकिन अन्तःप्रेरणा का विश्वास इस विश्वास से. 
सगत नही था कि प्राकृतिक विधि ईश्वरीय विधि है। ईसाई -धर्म के सस्थापकों ने ईसाईथो के लिए 
यह भी, आवश्यक ठहरा दिया था कि वे विहित सत्ता का-आदेश शिरोधायें क़रे।  * -, - «- 


इंसाईयत ने स्टोइक आदर्शो से ' समानता रखने वाले मानवीय सर्मानता, विश्व-बन्धुत्व, ' 
सा्वेशैम, प्राइंति्क नियम, राज्य के प्रांदुर्भाव श्रादि के सम्बन्ध मे जो अ्रपने सक्षिप्तं राजनीतिक विचोर” 
रखे वे रोमन साम्राज्य के उच्च वर्ग मे पहले ही मान्य हो चुके थे औरे निम्ने वर्ग में इनका प्रचार होने 


पर ये सर्वमान्य ही गए ।? : ! 00555 
इस सक्षिप्त भूमिक्रा के बाद यह देखना उपयुक्त होगा कि “न्यू टेस्टोमेट मे ईसाईयत के किस 

आरम्भिक चिन्तन के देशन होते हैं-._ *+* र 
'“ (|) प्राकृतिक नियम का विंचार--ईसाई धर्म के नेताओो ने प्रक्ति के नियम का विचार 
स्टोइक से लिया था। ईसाईयो ने राज्य द्वारा निर्मित नियम और प्राकंतिक नियम में भेद स्थापित क्ियां 
और बतलाया कि प्राकृतिक नियम मानव की निष्पक्ष बुद्धि के द्वारा प्रदर्शित होता है । यह निश्चित 
एवं भ्रपरिवर्ततशील है । प्राकृतिक 'नियम को ही ईश्वरीय नियम (/एप67.89७) समझा जाता चाहिए । 
(2) समानतों ओर दासता सम्बन्धी विचार--ईसाई घमम ने मानव समानता और विश्व- 
अतृत्व में आस्था प्रकट की लेकिन दास-प्रथा के उन्मूलन का समर्थन नहीं किया । दासता की जडें 
तत्कालीन समाज में इतनी ग्रहरी घसी हुई थी कि ईसाई घ॒र्म के प्रारम्भिक समर्थक 'दासंता' की संस्था 
के विरुद्ध प्रचार करने का साहस नहीं कर सके । ईसाई धर्म के ठेकेदारों में बह घोषित करके ह्टी 


४ 
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झात्म-सन्तोष कर लिया कि वास्तविक जीवन श्रान्तरिक था जबकि दास-प्रथा केवल भौतिक ब्न्धनों को ,... 
प्रदर्शित करती थी । सन्त पीटर और सन्त पॉल जैसे नेताश्रो को भी यह विश्वास नही था कि , समाज 
की रग-रग मे व्याप्त दास-प्रथा का उन्मूलन .किया जा सकता है। अत. उन्होने इसे प्राकृतिक निय्रम के 
विरुद्ध घोषित नही किया वरन्‌ केवन यही प्रच्नार किया कि दासों के साथ दया का व्यवहार किया जाए । 
सन्‍्त पॉल ने कहा कि दास-प्रथा दो कारणो से उचित है-- (7) इस प्रथा का उद्देश्य समाज में घुराई 
का निरोध करना है। मनुष्य अपने पापो के. कारण दास ग्नता है। कोई भी पापी समाज को हानि त 
पहुँचा सके, इसलिए उसे अपने स्वासी के अधीन रहना चाहिए । [7) स्वतन्त्रेता अथवा वन्धर्न.मव एवं 
आत्मा की आन्तरिक दशाएँ है | दांसता केवल भौतिक बन्धन है। यदि शआ रात्मा शुद्ध है तो यह बन्धिन 
स्वहीन है । इस वन्धन का यह मानकर स्वागत किया जाना चाहिए कि परमात्मा आत्मा की परीक्षा ८ 
ले रहा है। सम के 
(3) राज्य का स्वरूप एव औ चित्य--ईसाई मत के राज्य सम्बन्धी विचार ईसाई सन्‍्तों हारा 
ग्र-को लिखे जए पत्रों (2ाश065 (0 6 ए०गाआ5) में दिए गए हैं। इनके अनुंसार राज्य की 
त-व्यवस्था ईश्वर द्वारा की गई है। सन्त पॉल द्वारा रोंमनो को लिखे गए एक पन्न के अनुसार-- 
“प्रत्येक आत्मा को उच्चत्तर शक्तियों के श्रवीन होनों चाहिए । ईश्वर के अतिरिक्त कोई 
; नही हे | जो शत्तियाँ है वे ईश्वर से ही निकलती हैं । जो कीई शक्ति का विरोध करता है” वह 
र के आदेश का विशेध करता है | जो विरोध करता हैं उसे द्रण्ड मिलेगा 4 शासक अच्छे काम के 
लिए झातक नही है। वे मिर्फ बुरे कामो के लिए ही'आातक है । क्या आप शक्ति से नही डरेंगें ? आप 
अच्छा कार्य कोजिए | इसके लिए आपेकी प्रशसा होंगी । अच्छे काम के 'लिए वह ईश्वर का भन्‍्त्री है 
लेक्रिन यदि आप बुरा काम करते है तो श्राप डरिए | उंसके पास तलवार 'व्यर्थ के लिए नहीं है, व ह 
ईपवर का मनन्‍्त्री है। जो लोग खराब काम करते है, उन्हे वह दण्ड देता है इसलिए झ्रापको उसके अभ्रधीन 
रहना चाहिए, केवल रोष के कारणां नही, प्रत्युत्‌ अन्तरात्मा के 'कारैण । इस कारण श्राप उसे भेंट भी 
दीजिए ।' वे ईश्वर के मन्नी हैं । वे हमेजा यही कार्ये करते रहते है । उनका जो कुछ भी प्राप्य हो उ 
दीजिए । जिन्हे मेंट चाहिए उन्हे भेंट 'दीजिएं । जिन्हें णुल्क चाहिए उन्हे शुल्क दीजिए और' जिन्हे डर॑ 
चाहिए उन्हें डर दीजिए एव जिन्हें इज्जत चाहिए उन्हे इज्जत दीजिए ।7 है 
इस तरह ईसाई धर्म के अनुसार राज्य का उद्देश्य न्याय करना है] न्याथ का सिद्धान्त प्रित्र 
होने के कारण जो भी सस्था न्याय को-लागू करती है वह भी ,पवित्र है, अत “राज्य के अधिकारियों की 
प्राज्ञा मानी जानी चाहिए | प्रार्रभक ईसाईयो हारा राज्य की ,इस <देवी -व्यवस्था क्राप्प्रतिपालन करना 
आवश्यक भी था, क्योकि यूदि वे ऐसा,त्त करते तो-राज्य शुरू में ही उत्ते, कुचल देता ।- लेकिन साथ ही « 
यह भी है कि राजक्रीय आज्ञा-पालन के कत्त व्य को इससे अधिक बल और प्रभावशाली भाषा मेः व्यक्त _ 
भी नही किया. जा सकता । ईसाई धर्म की, उप्रयु क्त शिक्षा,में वस्तुत. एक ऋरान्तिकारी प्रिणामें निहित 
है । इसमे यह बतलाया गया है कि मनुष्य का कत्त व्य दोहरा है--एक राज्य, के प्रति दूसरा ईश्वर के 
प्रति । दोनो मे सघर्ष क्री स्थिति मे एक-सच्चे ईसाई का धर्म ईश्वर-के-प्रति अपने कत्त व्य कोषनिभाना - 
है । राज्य-भक्ति पर सैद्धान्तिक रूप से बल देने के बावजुद इम शिक्षा में एक ऐसे-तत्त्व के दशेन होते हैं । ' 
ग्रे राज्य की निरकुश सत्ता का विरोधी है। ईसाई धर्म, का ग़रह-कथन- है कि “लौकिक विषयो-मे राजा 
की और पारलौकिक विपयो मे ईश्वर की आज्ञा का. पालन - करो ”---यूनानी-दाशेनिको* के इस सिद्धान्त 
पर करारा प्रह्मर है कि “व्यक्ति जीवन के समस्त मूल्यों की प्राप्ति राज्य-की सदसुंध्ता द्वाराही कर 
सकता है। ॥ 222 ५ 
(4) सम्पत्ति विषयक् विचार--'न्यू टेस्टामेट' मे ईसाई धर्म ;की सम्पत्ति की. साम्यवादी/ 
विचारधारा: मिलती है, परन्तु यह प्लेटो की साम्यवादी विचारधारा से भिन्न है ।,इसमे केवल यह कहा : 


बह न ह। 
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$ फि मम्यि भा बह पारा झपिंद शाप्ानमां मी। साधार पर शोना चाजिर । एसमें मनष्य को बाध्य 
बरदे पा राजर मी आर हारा सम्प्नि पर राफर दारा पमिकार करने वो भायना नहीं है बरतिक यह 
गा है: में ममागता के. भाव दान झीर या फ्िजावो पर आधारित होने 
धेनिकीं मो घोर निन्‍्दा करस हक पहा था फिर  सम्मय है कि 
हद मु को नोक में मे निश्स छाश दिययु या हराम्स्‍्च है यि बनिक सपगे के द्वार में से निकलकर उसमे 
प्रविप्द हो सरे । घूंति मतासओ सा का सन्दें। सर्वभदम निधेतों में ही फँवा या, भ्रतः उनके शिप्यों 
| न सम्पत्ति मे रहित सास्ययादी समान थी मह्पसा और सम्पत्ति पर सामूहिक 
सवामित्य की कामना शी टी पर वे सती सज्यापारिकता को समसते थे उसीलिए उनका कहना था 
हि धनी बाक्तियों का यह रत्तोब है दि थे निधना को सम्प्ति यो दाल फरे | उन्हाने अपने सिद्धान्त 
की राजप है माध्यम से पायू धरयाम हो प्ररतत सी हिया | एसाईबों का यह त्रारश्नििय्ा सिद्वान्त तय 


ब्धक 


भा स्प्रकप में बरद वया उव सीन्‍वीरे परॉचसे अभी सब भर्च के प्रास उिशाव सम्वत्ति एक्ित 


(5) दोहरो प्रश्मति (7ण्याबार फिंशाणरले का विचार--नहां युनानी और रोमन विचारकों 

धर्म एप राजनीति में हाई अद नहीं मिच्चा दुथा राज्य के आाध्यात्मिता एवं लौकिक दोनों प्रकार के 

डार्य बदजार वहाँ खसाई मल ने एसमे सेंद माना । ईसाईबों ने थामिक कार्यो के लिए चर्च का राज्य से 

प्रभक एव स्वतन्त अरि्तित्व स्वापित किया । उन्होंने चर्च को रण्ज्य से उत्कृप्ठता प्रदान की श्ौर यह 

विश्वास प्रकट किया कि पाव की ओर प्रह्न मनुष्यों का उद्धार करने के लिए भगवान्‌ पंग्म्बरों को 

भेजता रहा है तथा ईमसामसीह नी ऐसे ही एक पैगस्त्रर थे । झब उनके बाद यह कार्य उनके द्वारा स्थापित 
किए चर्च मे हो रहा है । 

(6) परिवार झौर पैतृक अधिकार को पुनर्जोवित करना--प्रारम्भिक ईसाईयो ने परिवार 
तथा पैतृक अधिकार को भी पुनर्जोबित किया क्योंकि इसमे उस नवीन सामाजिक व्यवस्था को एक हृढ 
प्राधार मिलता था जो उस समग्र जन्म से रही थी । रोमन साम्राज्य के समय सन्‍्तान पर पिता का 
नियन्त्रण राज्य के दत्माव के कारण नष्ट प्रायः हो गया था। साथ ही विवाह को एक कानूनी समझोता 
माना जाने लगा था जिसे दोनो पक्ष स्वेच्छा से कभी भी तोड सकते थे । प्रारम्भिक ईसाईयो ने भिटते 
हुए पेनृक श्रधिकार और दुर्वल होते हुए पारिवारिक बन्वन को सम्बल प्रदान किया । उन्होंने दोनों को 
पुनर्जीवित करने का सफल प्रयास क्रिया । एक तरफ उन्होने पिंता के सन्‍्तान पर पूर्ण नियन्त्रण रखने 
के श्रधिकार को मान्यता दी और दूसरी तरफ विवाह को ऐसा सस्कार माना जिसे भग नहीं क्रिया जा 
सकता । स्थिति यह हो गई कि “परिवार वे ऊपर परिवार के प्रधात का भ्रधिकार राज्य के भ्रधिकार 
वा-प्रतिद्वन्दी वन गया । अब प्रत्येक ईसाई- पुरुष राजनीतिक ,शक्ति को चुनौती दे रहा था क्योंकि उसका 
दृढ़ विध्वास था कि विवाह एक पवित सस्कार है श्र ईश्वर ने उसे परिवार का प्रथान बनाया है । इस 

पर अपने को ईश्वर द्वारा नियुक्त समझते हुए वह सरकारी अ्रधिकारियों की ओर से कोई हस्तक्षेप 
करने के लिए तैयार न था । प्रारम्भिक ईसाईयो हारा परिवार इकाई को पुनर्जीवित करना 
राजनीतिक समाज की एक नदीन व्यवस्था के निर्माण की ओर उनका पहला महत्त्वपूण कदम था 77 


ट 


ईसाई श्राचारयों का 'राजनीतिक' दर्शन - ु 
हु दर ( व श050फए री ध6 फप्िशाश5 ण 6 एाएटा ) 
“यू दैल्टामेट' के बाद ईसाईवत के राजनीतिक विचार हमे ईसाई घम के प्रमुख आचारयों की 
जिक्षाओं और कृतियों में मिलते है | इन्हे ईसाई पिता ((कएल एथ४०४5३)' कहा जाता है। रोमन 
कैशेजिक चर्च में पाँच व्यक्ति प्रधान रूप से ऐसे आचाये (४05) माने जाते है+८77..7 
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, सन्त एथनेशियस_ (लगभग 293-373 ई.), , _ 

2, सन्‍्त-अम्नव्ोज (लगभग 340-397 ई.), - 

3. सन्त जेरोम- (लगभग 340-420 ई.) जे 

(६..सर्ची भर झॉगस्टाइन. (लगभग 354--430 ई ) एव 

5, सन्त ग्रेगरी (लगसग 540-604 ६ )। 

इसने आचार्यो ने पहली शताब्दी से लेकर सातवी जताव्दी तक विभिन्न परिस्थितियों मे विभिन्न 

->शाजतीतिक विचार प्रकट किए । ये विचार हमे ईसाई धर्म के प्रारम्भिक सिद्धान्तों मे परिवर्तन के दर्शन 
कराते हैं। भ्रत: उचित होगा कि प्रमुखतम आचायों के विचारो पर पृथक्‌ प्रकाश डालते से. पूर्च, पहले 
सक्षेप मे इन सभी चर्च पिताओ द्वारा व्यक्त प्रमुख विचारों को जान लिया जाए--_- 

( ) राज्य--ये चर्च पिता सेद्धान्तिक रूप से सस्त पॉल के अनुसार ही विश्वास करते थे कि 
राज्य एक ईश्वरीय सस्था है तथा राजा को ईश्वर से शक्ति मिलती है पर राज्य को दँवी सस्था मानते - 
हुए भी ये आचायें सरकार को आदम (४०20) के उस ग्रादिम पाप (00 ता) का परिणाम 
मानते थे जिसके कारण मनुष्य मे आसुरी प्रवृत्तियाँ उत्पन्न हुई और जिनके निरोध के लिए सरकार की 
स्थापना की गई । इस विचार के फलस्वरूप चर्च को राज्य से अ्रधिक उत्कृष्ट और महत्त्वपूर्ण मानने 
की प्रवृत्ति बढी और बाद में पोष झे यह दावा करने लगा कि उसके कुछ अधिकार तो इतने पुरा हैं' कि 
उनमे सम्राट हस्तक्षेप नही कर सकता । धीरे-धीरे स्थिति इतती बदल गई कि दो पृथक शासननसत्ताओं 
का अस्तित्व माना जाने लंगा--चर्च की सत्ता का और सम्रांट' की सत्ता का दोनों ही सत्ताएँ अपनी- 
अपनी श्रेष्ठता सिद्ध करने' के प्रयत्न मे सघर्प-रत हुईं । यह सचपे अथवा चिवाद मध्यकालीन' राजनीतिक 

तन को एंक प्रमुख विषय बना । मध्ययुग मे पोप की निन्‍्तर यही प्रयास रहा 'कि, रोज्य ' चर्च के 
झ्रधीन वना रहे _। 5 की 2 ॥ 

(2) सम्पत्ति--चर्चे के प्रारम्भिक दिनो में प्सम्पत्ति के सम्बन्ध मे साम्यवादी विचार 
प्रचलित थे किन्तु शन -शर्ने चर्चे-पितां यहं स्वीकार करने लगे कि जब, तक सम्पत्ति का प्रयोग अपने 
ईसाई भाइयो के लाभ हेतु किया जाए तब तके व्यक्तिगत सम्पत्ति अधिकार में रखना बैधे तथा न्‍्यायोचित 
है । मन्‍्त एम्ब्नोज ने कहा कि स्वार्थ एव लोभ के-का रण मनुष्य वस्तुओं पर॑ व्यक्तिगत स्वे।मित्तं स्थापित 

कर लेते हैं । यदि मम्पत्ति का उपयोग मानव-समाज के कल्याण :केवलिए हो तो इस पर व्यक्तिगत 
स्वामित्व न्यायसगत है । सन्त आगस्टाइन का विचार था कि ईरवर ने व्यक्ति पर विश्वास'करके उसे 
सम्पत्ति का स्वामी बनाया है भ्रत' इसका प्रयोग वेध रीति से करना चाहिए | कक 
|... (3) दासता--दासता के सम्बन्ध मे. ईसाई श्रात्रीर्यो ने सिसरे (0०8० तथा सत्त पाँव 
(5६ ?40०।) का मार्ग ग्रहण किया । उन्होने घोषित किया कि प्रकृत्ति ने मंनुष्य को स्वतन्त्र बनाया है 
और सभी मनप्य प्रकृति मे समान हैं. पर दास-प्रथा के सम्बन्ध में उनकी मान्यता अलग ही रही। 
दास प्रथा के आ्ौचिर्य' की स्वीकार करते हुंए उन्होने-केवर्ल येही उपदेश दिया कि स्वाभियों का अपने 
दासो के प्रति व्यवैहार बहुत क्षमापूर्ण भौर उंद्दीर होना। चाहिए। उन्होने: दास-प्रथां को पंप का दण्ड 
और इलाज वतलाण । सन्त अम्ब्नोज (8 #&एं097058), सन्त इसाडोर (5(. ॥584078) तथा ग्रेगरी 
(5०१०५) 'ने यद्यपि दांस-प्रथा का खण्डन किया, किन्तु के इस प्रथा से मुक्त होने का कोई उचित 


साधन नही सुझा सके, अत" उन्हें ज्षी इस प्रथा-को सहन करना पड़ा। * हैं 
वास्तव 'मे ईसाई मत का विकास मध्यकालीन राजनीतिक चिन्तन में एक विस्फोट था जिसने 


] 


7 “की दशा से एक धमाका ला दिया, ।; है ० 5 | * ६४८ +४ 

अम्न्नोज (9( 58॥707056 340-<397 8 .>-) ड + हे 
का यह सन्‍्त ईसाई विचारधारा के निर्माणक्तारी युग का व्यक्ति था। उसने चौथी 

जताब्दी के उत्तराद्ध मे ईसाई चच्चे की बढती हुई आत्मचेतना एवं जवित को प्रभिव्यक्त किया । उसने 


ल्‍्क, न 
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द पं 
ऐसे विचारों को व्यक्त किया जो ईसाई विश्वासों के आवश्यक अंश ये और जो चर्च एवं धर्मे के सम्बन्धो 
के विषय में ईसाई विचारधारा के एक अभिन्न श्रद्ध बन गए । सन्त शअ्रम्त्रोज ने आध्यात्मिक मामलों से 
चर्च की स्वतन्त्रता पर बल दिया | उसने स्पष्ट रूप से कहा कि “आध्यात्मिक मामलों में चर्च का सभी 
ईसाईयथो के ऊपर, सम्राट के ऊपर, भी अधिकोर है । अन्य किसी की भाँति सम्राट ' भी चर्च का ही पुत्र 
है। यह चर्च के अन्दर है,.जरचे के ऊपर नही ४ ४ ! '_ 


७. अ-+2क जा-ममसीब कम १०० 


' चर्च की स्वतन्त्रता और नैतिक बल की प्रभृता को प्रतिपांदित करने के-किसी अवसर को 
सम्भवत सन्त 'अम्न्नोग ने हाथ से नहीं जाने दिया। जब सम्राद वैलेंटिनियन. (सगए०7०7 
पएृशाएता,). -ने-किसी व्यक्ति -पर -मामले का विचार अम्ब्नोज के न्यायालय से हटा कर सम्राट के 
न्यायालय मे भेजने की आाज्ञा दी तो श्रम्प्रोज ने इसका तीज प्रतिवाद करते हुए कहा, धर्म के विषय में 
विशपो के लिए यह स्वाभाविक है कि सम्राटो का निर्णय किया करें, ते कि सम्रार्ट विशपों का ।” उसने 
एकं अन्य अवसर पर सम्राट को लिखा था कि, “कुछ मामलो में सम्राठ को हस्तक्षेप करने का कोई 
श्रधिकार नही है । सम्राट कर 'ले सकता है, चर्च की भूमि ले सकता है, किन्तु वह भगवान्‌ का मन्दिर 
था गिर्जा नही ले सकता । महलो पर सम्राट को स्वामित्व है, चर्च पर 'विशपों का । जो वस्तु“भगवान्‌ 
की है, वह सम्राट की शक्ति के अधीन नही हो सकती ।” ४ 5 - 

सन्त अम्ब्नोज ने यह कभी नही: कहा कि वागरिकता का आदेश नही मानना चाहिए' पर 
उसने यह अ्रवश्य कहा कि धर्माचारयों का यह श्रधिकार और कर्तव्य है कि वे आचारो के सम्बन्ध में 
लौकिक शासकों का नियमन करते रहें । उसने इस व्यवस्था की न केवल शिक्षा दी वल्कि इसका पालन 
भी किया | एक अवसर पर उसने सम्राट थियोडोसियस (87००7 7००0०»ंए5) की उपस्थिति में 
यूकारिष्ट . (8००॥४75 ) का समारोह करने से इसलिए इन्कार'कर दिया कि सम्राठ ने थेसालोनिका 


आर] 
७ ६4 ००० 


(776०558[०॥०३) मे ह॒त्याकाण्ड करवाया था। श्रम्प्नोज ने सम्नाठ.को एक पत्र लिख करें उसके 
अमानुषिक्‌ कार्य के लिए कडी निन्‍दा करते हुए उसे प्रायश्चित करने की प्रेरणा दी । सम्राट -मे श्रम्न्नोज 
परामश्श-को-स्वीका र-क रते-हुए -अपनी-राजकीय-पो शाक- उतारी और _मिलाते) के गिजें मे सार्वजनिक रूप 
से प्रायश्चित-नकिया- ।5-वास्तव-मे_यह-ल्पतिक-बल-की...विजय: थी : भ्रौर इस कथन का सर्वोत्तिम क्रियात्मक 
प्रदर्शत था कि कूछ विषयो मे राज्य को चर्च के सम्मुख नतमंस्तक होना चाहिए। «.  / 


त अम्ब्नोज ने यह कभी नही माना कि सम्नाट के भ्रादेशों का बलपूर्वेक विरीध किया जाए। 
तह तके करने और आग्रह करने के लिए तैयार था लेकिन उसने जनता को विद्रोह करने के लिए कभी 
प्रेरित नही किया । उसने चर्च के अधिकार की रक्षा के लिए भी आध्यात्मिक साधनों का समरथेत्र किया, 
प्रतिरोध का नही । रसेल ने अम्भ्रोज का मूल्यांकन करते हुए लिखा है, “वह सन्त जेरोम की श्रपेक्षा 
घटिया दर्जे का विद्वान्‌ और सन्त आऑगस्टाइन की अपेक्षा घटिया दर्ज का दार्शनिक था।' किन्तु चर्च की 
शक्ति को चतुराई और साहस के साथ्‌ सुदृढ़ करने वाले राजनीतिक के रूप में वह प्रथम श्रेणी का 
व्यक्ति था ।* डनिंग के अनुसार उसने यद्यपि धामिक विपयो मे चर्च के प्रभुत्व का प्रभावशाली 
समर्थत किया लेकिन अ्रभी त्तक उसका क्षेत्र बडा सीमित था। श्रभी राज्य को ही अधिक महत्त्वपुरा 


5 


माना जाता था  -_ ( 
6278 |! (80 &प8४ए०७४॥7९, 354--430 8.7 | 


इसी समीक्ष्य युग का सबसे महत्त्वपूर्ण ईसाई विचारक श्रम्व्रोज का महान शिष्य सन्त 
लकी ४ ७८ल्‍७८एए्रननाणशाणणाणाणा मम 
सेशाइन ६ राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड !, पृ, 475 
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मलााबावे स्‍58वॉं ५ तराधं0'ए ण ए९5४४॥ श05099, 9 360, 
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आऑगर्द्राइव-था । उसका, जन्म 354 ई- में भ्रक्कीका मे,टेगस्टे (78488) “नामक "तगर-म ऋन्‍कहुला: 
था। उसके पिता का नाम पंट्रीसियस (एकपरंप्मए5) तेथा-माती का नाम (७०४८४) था). जीवच के 
प्रारम्भिक बारह'वर्षो.त्क उसने घर पर ही शिक्षा आअ्ाप्त की। इसके ब्ाद सर्वेश्रथमं उसे मदौरा 
(१(४04078) नामक एक-ग्रामर स्कूल ,मे पढ़ने के लिए भेजा गया। [लगभग पाँच-वर्ष अध्ययन करने 
के उपरान्त भ्रव॒कार शास्त्र (९॥९(070) की शिक्षा प्राप्त करने हेतु वह कार्येज - (04888), गया 
जहाँ:पुर वहे मैनिक्रियन--()/8॥0॥860॥) सम्प्रदाय का सदस्य वन गद्य श्रोर लगभग नौ वर्ष तक इसी 
चवकर में फँसा रहा । जुब उसे कोई तथ्य नहीं दिखाई दिया तो वह इंसकी सदस्यता त्याग कर रोम 
चला गया जहाँ काफी कठिनाइयो के बाद .मिलना में वह अप ध्यान कफ ध्यापक नियुक्त हुआ । 
यही उसकी प्रेट सन्त अ्रम्ब्रोज से हुई जिसकी शिक्षाओ्रो के फलस्वरूप उसने ईसाई धर्म को स्वीकार कर. - 
लिया । तत्पश्चात्‌ सन्त ऑगस्टाइन ने अनेक- ग्रल्थो की रचना की जिनमें उसने अपने धामिक; और 
श्राध्यात्मिक विज्ञार प्रकठ। किए। 400 ई: में उसने सुप्रसिद्ध 'आत्मकथा” (00705$॥0॥8 ) का प्रणयन 


किया-और 42-427 ई तक ईश्वर का नगर (7९ नुड टछ 7500 ) नामक अमर ग्रन्थ की रचता . 
की ।.म्रध्यकाल के इस म॒हान्‌ राजनीतिक विचारक की सन्‌ 430 ई मे मृत्यु हो,ग हर 
सतत ऑगस्टाइन का दर्शन--सन्त अ्रॉगस्टाइन का दर्शन मख्यत उसके अन्य 0९ (:एशौर४० 
(2०7 निहित है. .जि हू फन ाश समता सनम द सिटी गॉडा' (॥॥6 टा।ए 6 ठ०वी है।" 
अप सनम 72 22% 53:98 बी; ग्प्रथम,.. यह स्पष्ट. करेंना कि रोमव:” 
साम्राज्य का पतन ईसाई धर्म को अपनाने के : ही हुआ थः; द्वितीय, ईसाई सघ को शक्तिशाली _ 
बनाना और उसका राज्य स्थापित करना तथा तृतीय ईसाई घ॒र्म के विरुद्ध लगाए जाने वाले आरोपो _ 
का खण्डलू करन और उसकी विपक्षियो से रक्षा करना। उसने अपने ग्रन्थ दी सिटी श्रॉफ गाँड 
कीसिसत इन्ही उद्देश्यों की पुति के लिए की और प्रसंगवश अपने सभी दा्शनिक विचारों को विकास 
किया" यह ग्रन्थ 22 खण्डो मे विभाजित है जित़मे सन्त के धामिक,. सामाजिक एवं राजनीतिक स 
प्रकार के विचार निहित न पल मम लग ला व हक !ग्रृन्थ की प्रथम 0 पुस्तकों में ईसाई धर्म की पैगनो की आलोचना के 
विरुद्ध रक्षी की गई है भौरशेष 2 पुस्तकों मे ईश्वर की नगरी के स्वरूप की व्याख्या मिलती है । इस 
पुस्तक में ऑगस्टाइन ने यह ,बताने का प्रयत्त किया है कि ईसाईग्रत रोम को नष्ट - किए ज़ूने.से वही 
बचा प्तकी तो कम से कम लोगो के कष्टो को कम करने में उसने झवश्य ही सहायता दी और युद्ध के 
भयानक कृत्यो को कम «करने का प्रयत्त किया । ग्ॉगस्टाइन -ने यह भी कृहा कि रोस पर आक्रमण 
ईश्वर की मर्जी से 'हुआआ था, ताकि ईश्वर की नगरी की . बुनियाद रखी जा सके अ्रग्निम पक्तियों में 
सर्वप्रथम ऑमगस्ट्राईन के इस ईश्वरीय नगर की ही चर्चा की गई है। - | | 5 
नगरो का सिद्धान्त (साँसारिक तगर तथा ईश्वरीय ज्गंर):--भ्रॉगस्टाइन ने अपने ग्रन्थ 
मे दोप्रकार के वगरो का विवरण दिया है--!. साँस[ारिक नगर,. एव: आध्य/त्मिक गा ईश्वरीय 
नगर । उसके अनुसार, “मानव प्रकृति के दो रूपू है--आत्मा और शरीर [ इसलिए मनुष्य इस संसार, 
का नागरिक है और ईश्वरीय नगर का भी । - मानृत-जीवन , का, आवारभूत तत्त्व मानव , हितों का! 
विभाजन है. ।/ मनुष्य के लौक़िक.हित “उसक्ते घरीर से सम्बन्ध रखते है । मनुष्य के पारलीकिक हित 
उतकी आत्मा से सम्बन्ध रेंखते हैं हैं." लि पावन के हि तुरह आगस्टाइन से यह बताया, कि सानव प्रवृत्ति ह्िमखी 
प्र्यात्‌ साँसारिक भर ओव्यात्मिके/दोनो यू मानव के हित और स्वार्थ साँसारिक तथा आध्यात्मिक्रेद्वोनी 
तरह के.होते.है अर्थात्‌ ,उसमे भौतिक एवं आ्रा्यात्मिक दोनों श्रकारे की प्रवृत्तियो का संमावेश होता 
इसी कारण) मनृष्य साँसारिक तथा ईश्वरीय दोनो लगरों का नागरिक होता है। कह बह नगर का 
नागरिक व्यक्ति जन्म के कारण होता है ।'सासारिक नगर क़ा सम्बन्ध शरीर से होता हैं शह ईखडीय 
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हि 6 है ५ 
मगर का प्रात्मा से । विमारिक सगर मनु सगर मनुष्य की यासनाप्रो पर झ्राधारित है और उसमे शैतान का शासन 
गैत्ता है। उसके विवरीत टुश्वरीय नुगर/म फ्राइल्ट का शाम होता है। यह नगर उस समान की 
प्रभिव्यक्ति करता है जिसका वर्शन दाउब्रिल में मिचता है। धूईनगरें)इसकी सत्ता सर्वोत्क्ृष्ट है।] । 


सन्त ग्राँगग्टा न के उपरो्र्त विच्यरों पर श्री जी एच सेबाइन ने बचा ही ताकिक विश्नेषण 
पयद किया है जिमे उन्ही के पब्दों में उद्धृत वरना उपयुक्त होगा--- 

धयन्त ऑगरटाएन ने एस (उपरोक्त) भेद को मानच इतिहास का ज्नान प्राप्त करने फ्री 
ऊझूज्जी मान दिया है । मानव समाज सर्देव ही दो समाजों के संघर्य द्वारा नियन्त्रित होता हैं । (७ श्रोर- 

ल्‍_ मानव र 

समार का नगर है- या मनु ते ही अधोमुदी-अरृति- काम: ओोप समझ लौध मोहि आदि मोहि आदि के ऊपर 
भावाशत ६ दूलसे यो घोर ण्वर का नगर है। वह स्वर्गीय, शान्ति, और आ्राध्यात्मिफ मुक्ति की आशा- 
के ऊपर ग्राधारित है । (बला शैतान का सा भतान का राज्य है। इसका इतिहास उस समग्र से प्रारम्भ होता है जब 
से जैतान में देवदनों की अवजा प्रतम्त कर दी उसके मूत्र तत्व असी रिया और रोम के पैगन सा म्राज्यो 
में विशेष रूप से पाए जाते हैं (एुशराा साम्राज्य उसा का है है। चह पहले राष्ट्र मे श्रीर फिर बाद में 
चर्च मे तथा “सार्ड घर्म को अंगीकृत करने वाले सान्राज्य में निहित रहा है । उत्तिहास इन दो समाजों _ 


_के संघर्ष की नाटकीय कथा है।-अच्त मे विजय ईश्वरीय नगर की ही होगी। शान्ति . केद्रल ईश्वरीय 


(+ 


मगर में ही सम्भव है। केवन आध्यात्मिक राज्य ही स्ताई है । रोम के पतन के सम्बन्ध मे झॉगस्टाइन 
की यह व्यायया है : सभी सांसारिक राज्यो का नाश होना जहूरी है। सांसारिक शक्ति नश्वेरे और 
क्षणमगर है। यह मानव प्रहृृति के उन पक्षों पर आधारित है जिनके कारण निश्चित रूप से लडाई 
तथा साम्राज्य-विस्तार की लिप्मा उतने होती,है । ८ 2५५४ -.. ह 

आय २५...” 

तथापि इस सिद्धान्त की व्यास्यें। करते समध और विशेष रूप से इसे ऐतिहासिक तथ्यों के 

ऊपर लागू करते समय एक - साववानी 'फी आवश्यक्रना है। व व शा अत मात उह का यह ही था कि 
किन जुआ या शिण पंणदर जो अनण नगर को अ्रथवा ईशबर्ट को [न अस्त के जब रो हद मे वि 
किया जो । घामिक राजनीतिजन्न जो मास्तिकता के दमन के लिए साम्राज्य-को शक्ति का 
महारा लेता थी, शासन को शतान के राज्य का प्रतिनिधि नहीं बता सकता था। समस्त ईसाईयो की 
भाँति प्रॉगस्टाइन का भी यह विश्वास था कि समस्त शक्तियाँ ईश्वर की दी हु ।/ उसका यह भी 
विश्वास था कि शासन में बल का प्रयोग पाप के कारण आवरश्यक्र हो जाता है.और यह पाप का 
ईश्वर की ओर से निर्वारित उपचार है । इसी कारण ऑगस्टाइन ने दोनों नगरों को देखने में अलग- 

अलग नहीं माना (६ आंधारिक नगर जैतान का और सभी दृष्ट मनुष्यों का राज्य है (स्व॒गीय ऐलगर इस 


| लोक-मे-और र-प्रलोक-मे-मुक्त-मत्माओं “कायम है-। साँसारिक जीवन में थे दोनो समार्जा एक-दूसरे 
से मिले हुए है। वे केवल श्रन्तिम निर्णय केअवश्न र-पर-ही-अनग-होगे.3.7. ०० ०--“ * : 


| 










डे 

« “उपरोक्त सन्दर्म में सन्‍्त ऑगस्टाइन के ईश्वरीय राज्य अथवा नगर और चर्च का पारस्परिक 
सम्बन्ध कुछ अधिक स्पष्ट रूप से उल्लेखनीय है। आगम्टाइन चर्च को ईश्वरीय सज्य-का-प्रतिनिक्रि- 

सम्प्रिलित हैं जो इस पृथ्वी को छोड चुक्री हैं अत. इस दृष्टि “से चर्च की अपेक्षा ईश्वरीय वगर' की 
सदस्यता अधिक व्यापक है । यद्यपि ये दोनो एक रूप नही हैं, फिर भी इनमे घनिष्ठ सम्बन्ध है क्योकि 
ईश्वरीय राज्य या नगर! का सदस्व सामान्यत चर्च की शिक्षाओं का पावन करके ही बता जा सकता 
है | पुनः ईश्वरीय राज्य! एक अ्मृर्त कल्पना है, वह कोई ऐतिहासिक तथ्य नही है, ईसाई चर्च को 


उसका साकार रूप समझा जा सकता है। चुर्च और ईश्वरीय राज्य के पारस्परिक सम्बन्ध को फोस्टर _ 


ने इस भाँति प्रकट किया मम मन विज है जिसमे वे सत्र सदस्य सम्मिलित 
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गला, 


है, जो प्रंभी 'अरपनी विश्व-यात्रां ही कर रहे है श्रौर जिसमे वे; सब (या-लगअर्ग सक), जो ई 
के सदस्य हैं; गुजर.चुके हैं ।”ग" “ * रस 33 5ज 5 पेज ही ०. 
।३ १ - भॉगस्टाइन,! का ईश्वरीय -सज्य-शाश्वत्‌ है ।“यह' कभी भी नष्ट'नही होता.। इसके विपरीत 
साँसारिक राज्य अवश्य ही नश्वस है । ०. अवश्य ही वश्वर है । पु 5 मा 
“- करा नगर के विशेषताएं 
रोय नगर को विशेषताएँ (न्याय एवं शान्ति)--सनन्‍्त प्रॉगस्टाइन के “ईश्वरीय नगर 
की उपरोक्त व्यास्या से प्रकट है कि इसकी दो प्रमुख विशेषताएं हैं (क) धर्म या न्‍्याब, (2०६४४०४), 
एवं (ख), शान्ति (2९४००):। + आर क 
; ९ भॉवस्टाइन के मत से धर्म एक ऐसा“ प्रतिफल - है जो व्यक्ति को- अपने, कत्त व्य-पालन, के 
उपरान्त है । जो व्यक्ति अपने कत्त व्यो का पालन भली प्रकार.करता, है वही घर्मन्नान कहलाता 
है। ऑगस्टाइन धर्म अथवा न्याय को व्यवस्था (074७) का र्यायवाची 'माँतिता है-+ उसके अ्रनुत्तार 
बह धन विदा हित के 3 पा ित जीजन को निर्वाह के में मिलन है । या स्याय एक व्यवस्थि ' जीवन का निर्वाह करने में निहित है। आगस्टाइन का 
पेह धर्म सिद्धान्त किसी जात पा मात लो थ्‌ शेष. की सीमाओं से बेंधा4 हुआा- नही है. । वह धर्म का. क्षेत्र 


परिवार, फटा अत वर्ण ज एव-राज्य तक व्यापक क्लजेंने छ( ०0| -+ .॥. ४ 2 
भ् [इन ते भ्रुपने सार्वभौमिक्‌ समाज को शान्ति के साम्राज्य का प्रतीक माना है,। नगर 
में शान्ति का साम्राज्य होता है। उसने शान्ति के दो छू माने है-एसॉसरिक शान्ति प्रौर हूप माने है-सौसारिक शान्ति अ्रोरि आध्यात्मिक: 


शान्ति[ सांसारिक शान्ति से तांत्पय -वियमित ढंग से जीवन का व्यवस्थापन है, भ्र्थात्‌ साँसारिक 
व्यवहार में सामड्ज़स्य का होना हैं; परन्तु आध्यात्मिक शान्ति का लक्ष्य ईश्वर एवं; ईश्वर में समाये_ 
_ हुए मनुष्यों के याथ-स्पमन्‍्जस्य-स्थायित करना होतम-है-;:अ्रॉगस्टाइन की।मान्यता है कि आध्यात्मिक 

शा गाव ण कप हा शक जग ही गाल ले अहम 


#4्ररीग्र. राज्य 


न 
श 


















विचार-स्वातन्न्थ पर "अध्यात्मिक, अख्ति-से--वह्‌ 
“रहता-है-।'साँघारिक-बस्तुओ द्वारों- शान्तित्पप्ति का ओववरत”अंय्ल चर्चत्ता-रहेता,.. है. ! इससे. केबल 
साँत्तारिक शान्ति ही ग्राप्त' नही होती वल्कि आध्यात्मिक शान्ति का सुख भी आप्त होताकैओर शरीर 





बे-शुद्धि-कें बाद ही झत्मिक यम दो ये कद की प्राप्ति हो सकती है। यह आत्मिक शुद्धि मानव को दिव्येज्ञी की- 
ओर अग्रसर करती है। हैत जिस सी पक से की शान्ति सम्पूर्ण विश्वे की-एक ईश्वरीय व्यवस्था है क्योकि सभी, 


पशरवीलद मनन फ सपा पे जा कि ना नह 
राज्य त्था सरकार बषय में श्रॉगस्टाइन के विचार--सनन्‍्त आगस्टाइन इस परम्परागत 





हाई विचार को स्वोजोर कर्ता है लिन पल से (वर नै पृ के गाव के उपचार केस विचार को “करता है किए राज्य को इश्वर ने मनुष्य के पास के उपचार के रत में” 
के पान बाय उ्वक मगाण दिया गत इस किया है भतः उसकी श्राज्ञा का पालन होना चांहिए-। मनुष्य को बुरी प्रश्त्तियो/के विशेध के « 
लए ही भगवान्‌ द्वारा इसका निमौण किया गया है। राजा ईश्वर का प्रतिनिधित्व करता है । किन्तु 
५ दैवीय उत्पत्ति वाला न होने पर भी यह शैतान का राज्य है और इसकी सृष्टि का रहंस्थ यही है कि 
इसमे रहते हुए नागरिक कत्त व्य-पालन द्वारा अपने-आप की पाप-कालिगा से रक्षों' कर सके । इस तंरह 
श्रॉगस्टाइन के अनुसोर डा मी गत गो 
देवीय उत्पत्ति के कारण राज्य की अज्ञाओ को मानने का समर्थन करते हुएं,यह ग्रत भी प्रकट करता 
हैं यदि वे अलाएँ बे विद हो तो उनका बालन नह होगा बाहिए 0 परहरति प्रकट की यदि वे आज्ञाएं घर्म-विरुद्ध हों ती उनका पालन नहीं होना चाहिए। ' मी 8 


यूनानी दाशनिकों और सिर्सरो आदि के इस विचार से ऑगस्टोइन मे असहमति प्रकेट हा 


है कि/'राज्य का भ्राधार न्याय है । पसारिक पल वर धान कक धिकार का मपरत्ण कर राज्य पर णैतान' का_ स्वामित्व होने से उसमें न्याय सही... 
(5. अऊठा । ससारिक राज्य अन्याय पर प्र अन्य राज्यों के अधिकारों ' को अंपर्दरण करते 
वाला है और ईश्वरीय अधिकारों का उल्लेघंन कंरतों है ऑँगस्टाइन के अ्रनुसार राज्य गैर-ईसाई भी 











अन्ज, 


हु कर न 
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क्र नर नौ 6 ञ्डुड पे । ख इडाद पह्कर में दाफ्पय हा गर्ग 
सरभ राजद ही मादा मे "ड़ है । 





कक बन्‍न्‍रऋण आरू>+ के डर 


रै 
(शक्ल जिहौल) दे समान सर धरगिशधरय राउप् थे 


है. 


हुई हुई ॥४ 4 4 बुराई मे घालवा । हार से रे 757 पकारशदक है रवोकि चर्च वो वि ह्ोर बवय वी 
० न्‍ड्प किक कि] बडी हि हु हु 54074 अं ४97७9 ७७७७&>5 
नाय वी शाप्य दागा ही की ऊपी है । | 7 
पाक की शक ड कक, ःः (पे ला ः न ः मन्त 
आज धर सन # सग्दीदि हब दामला सम्यग्धी विदाश्-पय चर्ष विताध्रों रो भाँति सन 
#्िड्टाएने बारां भी महपररद आम्यडदी प्रीतारों हि मैगमे विदा गंगा रो बत सम्पत्ति रोएश 


अल++ १५४4४ ४क 
03 कक, ७.3५ #डम्बीर ॥४2 02% 


ग्य मं हित धहदा, में शाम रे पश्णयरछत मरका-गाद 4 # 4 उमनी मान्यता है वि शश्याति 3 प्रधिरवरों 
६१ ब्राहिि हेदए राम्य दशा थी हो सहची 3 घोर मग्रनि के घवाय में शबकि मसारिक एप धाध्यात्मिक 
>थेस्यों शा हो एस में पापम महीं हर रह वा + ग्रक योर इरबरया वी रसा के लिए मिज्री सम्पत्ति 
एरवश्रर है, शिग्स माता मी प्रमशी था भी परारणा * हि मनुह्य हो केश्य उतती ही सस्पनि स्थन 
आए परशिकार विरिमो मर लि- प्र।दग्यर 2 । सादशदद ला मे चिता सम्वतसि था परयोग जन - 2 

डा ध्यशय के लिए होना सारर८ । ) । )« मा 
हा शोगिदाइन सांधों हो छिए्ी शम्धनि शा ही क4+ शप सम ठया कै छौर एसलिए यूनानी 

पिदाग्का शक दहन भी दाम-प्ररा पा घनुमोशन किया नो प्र्म पाम-प्रथा के धागस्टा 
भौर पर्स दाध इमपेस है आस सरत्म मिप्त हि। हा अकाल स्तू---समान-दास-प्रमा को 
शाहिय भागी माद ये है । उमा या शिश्शन नहीं है गराव्॒त रुछ मनृपध्य स्वामी प्लौर कुछ 








शम्महोविकीप उमे- उमरे-अत-म-दा मा मनुप्य के पाप हुगों का यद् फल होता है यो मनुष्य को के पाप हुमों को पड फल होता है यों मनुप्य को ईश्वर 
इस प्रदेन दिया टाता ५ प्रदेन सिदा साहा 22 डाता | दाना शो व पाप | देविक प्रतिशार समभता मनुष्य जा पाप 
गस्ता है उसी के धतिवार स्व॒स्प उसे दोमयृ्ति करेंगी पलों है। गोद मनुस्य उत्म पाव न. करता तो ईश्वर 
दारता भी ध्यवस्धा ने छरगा । बाह्य में मनृष्य के पतन उस समानता से वचित कर दिया जी 
शगतानु प्रारम्भ में स्वादित जरना चाहता था । प्रॉगस्डा:न..औ-अनुस्तरू-अह्टां-कासता-मलुष्य-के-पायो... 
पी >ख्यडीय उपयाद | यहाँ-जह उनके लिए दएए भी है । मनुप्य जो बुछ भ्रपराध करता है उसके 
लिए दामवसि दण्ट के साधन के सयोँम उततजेउनी कहती है। स्वामी बी शुद्ध हृदय से सेवा करके 
व्यक्ति दासता से मन्द्र हो सर्ता' है 





रा] 







कम वि इस न न परक्य वात का छा तके नगन प्रतीत नहीं होते | एवं स्थान पर 
तो दूसरे स्थान पर इस बीते को ध्यान में न रखकर 


है 


7 नह पसम्पूर्ती जाति जो पायी घोषित कर 


दास-प्रथा को पाप आन्दग्ए घोषित बरता है | सॉमगस्टाइन महता है कि मनुष्य को पाप का शोप करने 
के जिए दासता करनी साहिस » टसऊा आर्च यह हा कि. प्रपने प्रथम पापाचार के कारण सम्पूर्ण-समाज 
7 दासजृत्ति करनी चाहिए परन्तु प्रत्यक्ष रूप में मह _सम्वत्र नट्टी है । 

सत प्रॉगस्टाइन का प्रभाव--सन ऑमगस्टाइन को पुस्तक 'दि सिटी श्रॉफ गॉड' तथा उसकी 
विचास्थारा श्रनेक जतात्िदयों तक यूरोप के विद्यस्को को प्रभावित करती रही । नेबाइन के शब्दों मे, 





सका दर्गन केवल थोडा सा ही व्यवन्दित था लेक्नि, उसने प्राचीन काल के ज्ञान-विज्ञान को 
आत्मसात्‌ कर लिया था। यह न्ान-विज्ञान उम्रके द्वात्त ही. मध्य थुग में पहुंचा | उसकी रचनाएँ 
विचारों की खान थी जिसे बाद के कंबोलिक और प्रोटेस्देट विचारों ने खोदा हैं। उसका सबसे 
व यम होगे गा विचार एफ ईसाई राज्य का सिद्धान्त है। उत्तने ' इतिहास के. एफ विशिष्ट दर्शन का भी 
प्रतिधादन छिया है | इस दशन के अनुसार यहें राज्य मनुप्य के आध्यात्मिक विकास का चरमोत्कर्प 
है | श्रॉगस्टाइन की प्रामारिकरता के कारण यह मिद्धान्त ईसाई विचारधारा का एक अविच्छेदव अग 
बन गया । वह मिद्धान्त मध्ययुग में तो चला ही चला, आधुनिक काल तक चलता आया है | इस 
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ज् 


विषय पर रोसन कंथोलिक ही नही, प्रत्युत्‌ प्रोठेस्टेंट मी सन्‍्त झागस्टाइन के विचारों से प्रभावित “ 
रहे हैं ।” ह हे 
सत ऑगस्टाइन ने शार्लमितर, तथा आरो महान ((॥8/शाइ8॥6 शाते 000 6 एअल्या के 
विचारो को आधार प्रदाव किया जिसके.ऊपर पवित्र रोमन साम्राज्य करा भवन बना । उसने सोर्वेभौमिक सत्ता 
को मानकर सकीरों राज्य सर्त्ता स्रम्बन्धी सीमा को लाँघा | झ्ााज का सार्वभौमिक समाज उसके विचारो 
से विशेष रूप मे प्रेरित है। आॉग्स्टाइन ने अध्यक्ष रूप से चर्च की श्रेष्ठताओं का सईशें किया और माव 
ही राज्य एवं चर्चे मे पारस्परिक सहयोग पर वल दिया। वास्तव में रचनात्मक्र धर्मे के इर्स महान्‌ प्रणेता 
कैजदीन युग का प्रवतन किया । मत्य ये युग का प्रवर्तत क्रिया । मध्य येगल्कीलअतेकपरिंभाषाएं दी गई है। किन्तु- दरभसल उमक्ी 
संबंत्तिम परिभाषा यही है कि “यह ऑगस्टाइल के जिचारो' के साथ प्रारम्भ होता हैं और 
इनकी समाप्ति के साथ ही इसका अन्त हो जाता है ॥77 व अत व पक 5. 
(और विद्वानों के लिए प्र रणा के खोत बने रहे । विश्य विद्वानो प्रंरणा के स्रोत बने र गत पोष ग्रेग्यी अत्तम (073ल्‍708 ई.) 
इच्चौसेट तृतीय (6-26 ) तथा बेनीसेफ अ्रप्टम्‌ (।294- 303) ने उसके विचारों का अनुसरण 
किया | टॉमस एक्वीनास (225-274 ई ), दान्ते (265-/32] ई.), बिल्किफ (327- 
384 ई.), एवं ग्रेशियस आदि अ्सिद्ध विचारक बड़ी सीमा तक आँगस्टाइन के ऋणी है । इंगीडियस, 
कोलोनां, मार्टिन लूथर एवं भ्रन्य विद्यन्‌ भी किसी न किसी रूप में श्रॉयस्टाइच के विचारों से प्रभावित 
हुए थे । 49 वी शताब्दी में भी स्लेडस्टोन (0]995६0॥०) ने कहो था कि राज्य की भी आत्मा होंठी है 
जो झूठ और सच मे अस्तरं बताती है ग्रॉगस्टाइच के प्रभाव को दर्शाते हुए गेटल (0०थोा) ने लिखा 
है... धॉपस्टॉड्ड-के का का महत्व यह थ. कि: उसने चर्च को उसके. इतिहास के एक घोर सज़द़-ओे 
सुनिश्चित ओर व्यवस्थित विचारधारा प्रदान की नस प्रस्तित्व को स्पष्टता और अपना्ुत- दिया-मोर 
'उसके उद्देश्य को-आात्म-चेतना-मुलक, बनाया जब सके उददेधथ को-आत्म-चेतना-मुलक, बनाया 7 जेवन्चर्च ने अपने प्रशासक्रीय ढाँचे को विकशसत करके 
माँसोरिक कार्यो की ओर अ्रधिक ध्यात दियों 2 शक्ति के उस शिखर पर पहुंचना निश्चित हो गया. 
जिसका प्रतिनिधित्व आगे चलकर पोप ने किया ।/शे | हे 
ग्रेरी महान. हि दम 
(७छाब्डण> धार छाव्य, 540-604 & 90)... हा की ४ 
ग्रेगरी महांनत्‌ उचें-पिताओ की कोटि मे अन्तिम था । सत अम्बोज और सत ऑगस्टाइन ने 
च्चे की स्वायत्त -स्वाव्ीतता-पर जोर-दिया-था;-पोप“ग्रेगरी“महानु से भी उस परम्परा-को-कायम रखा, 
रोम के बिशप पद की शक्ति और सम्मान को अत्यन्त ऊँचा उठाने का श्रेव पश्चिमी रोमन चर्च के इसी 
दिग्गज धर्माचार्य को है । रोम के अत्यन्त सम्ञान्त और सम्पन्न कुल मे जन्म लेने तथा कानुन से सुशिक्षित 
होने के कारण ओऑरस्म में उसे सोम को प्रधान शासक (९7७४०) बतसे का सोभाग्य मिला | लेकित 
अपने पिता की मृत्यु के बाद उह ईसाई साथु हो गया और उसने अपनी सम्पूर्ण सम्पत्ति और भूमि 7 मर 
(जठा्रशला४५) को. स्थापित करने हेतु दे दी । 590 ई. मे वह पोप चुना गया । उस समय इृढगी 
एवं पश्चिमी रोमन साम्राज्य जी दक्शा अत्यन्त णोचतीय थी । इदली में लस्बार्ड लोग उत्पात मचो रह थे 
श्र सम्राटो की दुर्वेलता तथा मूरो के हमलो के कारण अफ्रीका ,अराजकंता स्थल बना हुआ था) सेवस्तत 
आक्रमणों के कारण इग्लैण्ड का बुरा हाल था । वहाँ ईसाईयत मिटती-सी जा रही थी। विशप वेतित: 
पतन के शिकार हो गए थे । फ्राँस भी उत्तरी एवं दक्षिणी राजाओं का क्रीडास्थल अना हुआ था 4 | 


ऐसी विकट घड़ियों मे ग्रेगरी 33 वर्ष तक सेम का कर्शोचार बना रहा। सल्त ग्रेगरी मै 
लम्बार्डो के खिलाफ इटली की रक्षा करने मे अपूर्वगे सफलता प्राप्त की पश्चिमी यूरोप एव ड्त्तरी 











| जअधिफ्बए वाल लाइणरए जज कजाएत्यों 8ललाएएए्िएा) शिंद० क्‍0 प्रो 65९ए॥ | 
2 छात्र पछाशकतए जएणाारब्यो प्रकरण्पशाॉ५ ए , 00.. * ण् हे 
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प्रफीका में न्याय तथा सुशासन के समर्थक के रूप मे उसकी' रुूयाति बहुत अधिक फैजी । उसके प्रभाव के 
फ्लस्वकूप रोमन चर्च की प्रतिष्ठा बढ गई । _ । > 
प लौकिक शासको की दुत्लता ने ग्रेगरी महान्‌ को इस बात्त के लिए विवश कर दिया कि बह 


राजनीतिक शासको के कत्त व्यों को धारण करे | उसने मध्य इटली का शासन वास्तविक रूप से अपने 
हाथ में ले लिया तथा अपने पन्नों द्वारा इटली के पादरियों को धैयें के साथ ग्ननेक लोक-कल्याणकार 
कार्यो को करने का प्रभावकारी परामर्श दिया। इटली में सम्राट राज्यपाल (£शश्वा८) की प्रेरणा से 
रावेन्ना के आक विशप ने पहले ग्रेगरी के आादर्शो को नही माना लेकिन कुछ समय वाद उसे यह लिखना 
पद्ा-'मैं उस पविन्रतम पोष का विरोध कंसे कर सकता हूं जो सार्वभौम चर्च को अ्रपती आज्ञाएँ देता 
है ।”” वास्तव मे ग्रेगरी ने पोप्‌ की. प्रभता और सत्ता का क्षेत्र बडा ही 'विशाल और सर्वमान्य बना दिया । 
ग्रेगरी 'के हाथ पे एक बहुत बडी लौकिक एवं धामिक शक्ति थी तथापि उसेने राज्य को चर्च के श्रधीन 
नही किया वल्कि-राजाज्ञा-पालन के कत्त व्य का समर्थन किया। सेवाइन का कहना है कि “धर्माचार्यों मे 
एकमात्र ग्रेगरी ही ऐसा विचारक है जो राजनैतिक शक्ति के आदेशों का सवितय भाव से पालन करने पर 
जोर देता है। ग्रेगरी, का यह _विचार-मालूम--मडता हैं कि दुष्ट, शासक की आशा का: भी मृक होकर 


कक कोष +७ 


सबविनय भाव से पालन करना त्राहिए.। इंस, वात को तो अन्य ईसाई लेखक भी स्वीकार कर लेते कि 


ही 
4ड जलन 


दुप्ट शासक की श्राज्ा का पालन होना चाहिए लेकित वह श्राज्ञापालन चुपचाप निष्क्रिय भाव से हो,” 
इसको का ई- स्वीकीर-नही-करता..!.ग्रेगरी_ने अपने. (8४/048 रिए6! लामक ग्रन्थ में इस बात पर विचार 
किया है कि बिशप अपने अनुयायियो को किस प्रकार की शिक्षा दे ? इस पुस्तक मे इसने यह भी जोर 
देकर कहा है कि प्रेजाजनो को न केवल अपने शासकी की श्ाज्ञात्रों का पालन ही करना चाहिए प्रत्युत्‌ 
उन्हें श्रपने शासकों के जीवन की न तो आलोचना करनी चाहिए न उसके सम्बन्ध में कोई निरणंय ही 
देना चाहिए ।?२ न्‍ । ै 
“यदि शासको के कोरये दोपपुर्णा हो तब भी उन्हे मुंह की तलवार से काटना नही चाहिए । 

यदि कभी. ग़लती.से-जबान-उनकी-आलोचना-कर रने.लगे. तो-हृदय-को-*पश्चाताप-की- भावना से चत हो 
जाना चाहिए ताकि जबान भी अपनी गलती"मान ले-+यदि जंबोने अँपेनें ऊपर-की शक्ति की..अलोचना 
करती-है-तो-उसे.उस-इश्व 7. के. निर्याय से भय खाना चाहिए जिसने उस शक्ति को स्थापित किया है ।* 
, ८ “अर्गर्री के द्वारा प्रतिपादित उपयुक्त विचार आज की परिस्थितियो- में-बडा-ही--अस्वा भाविके 
नगृता है । किन्तु शासन की यह पवित्रता का सिद्धान्त तेत्कालीन युग की उन' घड़ियो मे-भस्वाभाविक 
हीं था जंब सेज्नोटो द्वारा"चर्च-के-नियन्नण-की-अपेक्षा-अराजक्ता एक अधिक बड़े खतरे के रूप मे मु हू. 
व्राए खडी थी । फिर भी ग्रेगरी प्रत्येक परिस्थिति मे कोरा मृक दार्श निक बनना स्वीकार नही करता । 
वह उन कोरी का विरीब-करता-है-जिन्हे-वह-श्रधामिक--सम-कता-है-लेकिन-वह- आ्राज्ञा-का पालन -क रने 

पं मुह नही मोड्ता । “उसका विज्वार यह प्रतीत होता है कि सम्राट का अवध कार्य करने “का भी 
प्रधिकार है वशतें कि वह निन्‍दा करने के लिए तैयार हो | “शासक की शक्ति ईश्वर की शक्ति है । सम्नाट 

पे बडा केवल ईश्वर है का कोई नहीं । शुसर्क के कार्य अन्तिम ठप से इंश्वर तथा उसकी अ्रन्वरात्मा 

फे बीच में है "४ 


न नव 






दो तलवारों का सिद्धान्त - 
( [6 ह॥९०7५ ण प१9७० 50775) - 

यूनावी ओर रोमन विचारको ने व्यक्ति के जीवन की एकता पर बल देते हुए भौतिक और 
प्राध्यात्मिक जीवन को एक-दूसरे से पृथक्‌ नहीं किया था और ने ही यह कहा था-कि दोनों प्रकार के 


-3 सेबाइन : राजनोनिक दर्घन“का इसिहास, खण्ड |, प्रृष्ठ 78 
टै. (क्राता९ # पमल्‍्ाह0ता5 ए किीएपल/६ शी पताएरफं पश्रत0ा व ही एऋरड, एठ , छ १52. ध 
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जीवन की पूर्णता के लिएं दो अलग-अ्रलग ढग' के सामाजिक संगठन होने चाहिए। उनका विचार था कि 
राज्य प्रत्येक दृष्टि से पूर्ण और पर्याप्त सस्था है जिसके द्वारा मनुष्य का भौतिक एवं आध्यांत्मिक दोनो 
(अकसर गहा का जीवन पूर्ण हो सकता है | ईसाई चर्च की स्थापना से राजनीतिक विचारो के क्षेत्र मे एक 
नई चर्च के सस्थापको के थुंग में इसाई विचारकों ने एक. दोहरे संगेठन-की-बवश्यकता 
प्रकट की । यह दोहरा सगठन दो प्रकार के मूल्यो की रक्षा के लिए आवश्यक, था--लौकिक मूल्यों या 
हिंतो के लिए उन्होने कहा कि आध्यात्मिक हिंत और शाश्वत्‌ मुक्ति चर्च के विषय हैं श्र वे धर्मात्रायों 
की शिक्षा के अन्तर्गत झाते हैं। सांसारिक हित भ्रथवा लौकिक हित त॑था शान्ति, व्यवस्था और रक्षा 
नागरिक शासन्त के विपय है और शामको द्वारा उन उद्देश्यों की पूर्ति का प्रयास क्रिया जाता हैं। उन्होंने 
स्पप्ट रूप से कहा कि ! मनुष्य की दोहरी अ्रक्ृति है ओर उसका दोहरा जीवन-लक्ष्य की दोहरी प्रकृति है. ग्रौर उसका तीवनन्‍लक्ष्य है। भ्रपनि शारीरिक 
एवं भौतिक हि6तो तथों साँसारिक शान्ति एवं समृद्धि का उपभोग करने के लिए मनुष्य को राज्य का 
शासन स्वीकार करना चाहिए, अपनी आत्मिक उन्नत्ति एवं मोक्ष प्राप्त करने के लिए उसे चर्च के 
अनुशासन में रहना चाहिए । 
: “स्पष्टहै कि ईसाई विचारकों ते बतलाया कि मनुष्य-दो विभिन्न शक्तियों के श्रधीन 
दो तलवारो के अ्रधीन है क्योकि तलवार शासन-शक्ति की हि 43432: जम 8 शत 220 । इन प्रारम्भिक चच पिंते 
परमात्मा ने, जो समस्त शक्तियों का स्रोत है एक तलवार सम्राट को दी है और दूसरी पोप को । 
इससे प्रश्नु ईता ने: यह प्रभु इसा ने: यह प्रेंदशित-किया है कि ससार मे दो प्रकार को उत्ताएँ या-शक्तिक-सैट-उम्घऔ 2. में दो प्रकार की संत्ताएँ-या-श 
से। इन,दोनों सत्ताओ के मध्य पारस्परिक सहायता को भाव रहता चाहिए किन्तु इसका यह 
स्श्रभिप्रांय नही है कि यदि -चर्च में भ्रष्टाचार भा जाए तो राजन्सत्ता हस्तक्षेप करे भौर यदि 
प्राजकता उत्पन्न हो तो चर्च हस्तक्षेप न करे। वैसे सामान्यतः दोनो क्षेत्राधिकारों को- भ्लग-अलग 
रहना चाहिए और उन्हे एक-दूसरे की मर्यादा की रक्षा करनी चाहिए। ईसा की इस उक्ति से कि 
लौकिक-विषयो मे राजा का एवं आत्मिक विपयो में ईश्वर. के श्रादेश का पालन करो' यह स्पष्ट हैं कि 


लि मकर तो अप की आारका नही की जानी चाहिए भौर वह वि पर आराशका नही की जानी चाहिए भौर यह विश्वास किया 
टी व शोर अदा प_ चाहिए कि दोनो में पणा आ हुयोग रहें। 


वारसी अथवा सत्ताओ के उपयुक्त सिद्धान्त को संन्‍्त श्रॉगस्टाइन के बाद पाँचवी 
शर्तब्दी के प्रच्त मे पोप गिलेशियुस प्रथम (200 ब्दीके शअ्रन्त-मे पोप गिलेशियस प्रथम (2006 06]4805 ] वष्रए-३१७)-मे-प्रत्यश्त मा विशार्ती_ वरनाविशाल 
हि. पक पम्प के अं उमानन जु सबक इस सिद्धान्त का प्रामारि।क विवेचन प्रस्तुत किया 
इसकी धारणा थी कि दर निदान के िपय से मार को अपनी इसका चर्च के आदेश के पी कट के विपय में सम्राट को श्रपनी इच्छा चर्च के आदेश के भ्रधीन 
धवाहिएं.0 धाभिक मामलों में सम्राट का कत्तेव्य विशपो. से कुछ सीखना है, उन्हें सिखाना नहीं (ए: 
पा पश  ्रार बनसहवत पस्पमाफ जज गब्य हल जय उका मय साँसारिक विषयों का सम्बन्ध है विशपों को संत्राट द्वारा बनाए हुए कानुनो का पालन कुर 
_चाहिए ।.ग ए ।गिलेशियस ने सम्राट अनस्टे सिय्स (/॥85.8508) को जो शब्द लिखे, उससे उसकी मन्तव्य 
एकदम स्पप्ट हो जाता है-- 'महान्‌ समञ्जाठ, इस संसार पर दो शक्तियाँ--ब्शिपगण तथा राजा को 
शासन है | इन दोनों मे पादरियों का उत्तरदायित्व श्रधिक भारी है, क्योकि उन्हे स्वय राजाओं के कार्यो 
3 के लिए भी ईश्वर को हिसाब देना है" ' “तुम्हे श्रद्धापवंक बिशपगरण। के सामने सिर झुकाना चाहिए, 
घामिक विषयों के सचालन के लिए उत्तरदायी हैं, मुक्ति मार्ग पंर चलने के लिए तुम्हे उनकी शरण * 
जाना चाहिए और समस्त धाभिक सस्कारों की प्राप्ति तथा प्रशासन मे, तुम्हें यह स्वीकार करना हर 

कि तुम्हारा धर्म आदेश देना नही बल्कि उतके आदेशों का पालन करना हैः/ ““ऐसे समस्त विपया 
तुम्हें उ्तेके निणंय. पर निर्भर रहना चाहिए ओर उनसे अपनी इच्छा का पालन कराने का तुम्ह ह 
प्रधिकार नही है* समस्त लौकिंक व्येवंहार मे धर्माधिकारीगण तुम्हारे कानूनों का पालन करे 


क्योकि वे जानते हैं कि तुम्हे श्रपती शक्तियाँ ऊपर से मिली हुई हैं ।” ४८24: 
जुहाँ-कध्यस्मिक-मामलो का सम्बन्ध हो, घंर्माचार्या,के लिए ६ के लिए घामिक अदालतों में; मुकदमा -कर्दी। 
॥हिए, लौकिक झदालतो में नहीं । 
















प्रारम्भिक ईसाईयत का राजनीतिक चिन्तन 244 


सेबाइन का कहना है. कि “इस व्यावहारिक निष्कर्ष के पीछेजो दाशनिक सिद्धान्त था,-वह 


सन्त प्रॉगस्टाइन की शिक्षा के भ्रनुसार था] सन्त प्रॉगस्टाइच-के- न आदर चीकिक आध्यात्मिक शासत और लौकिक 
डर शतक के बट यह ए+ कद व (महक बोर बोलिक बण का एड का भेद-ईसाई. धर्म का एक श्रावश्यक अंग था। फलस्वरूप ईसाई धर्म का अनुसरण के 


त्येक शासन के लिए यह एक नियम था । (आध्यात्मिक और लौकिक सत्ता “का एक: भें 
,उस्मिणण ईसाई घर्मं के विलुड है) इंसाई धर्म के विरुद्ध है) ईसा के अवत्तार के पूर्व तो यह सम्भवतःविधि-सम्मत हो सकता 
था, लेकिन-अब-यह स्पष्ट.रूप से. शेतान.,का कार्ये-है -।-मनुष्य.की.दुंबलता और प्राकृतिक ध्भिमान तथा 
श्रहंकार को कुंचलने के-लिए.इंसा..ने <दोनों*-5शक्तियो-को -श्र॒ल॒रग्‌-अलग कर दिया था । ईसा मेसीह ने स्वयं 
राजकीय और श्राध्यात्मिक शक्ति का एक साथ प्रयोग नही किया ईसाई धर्म के भ्रनुसार एक व्यक्ति 
को एक ही समये मे राजा भर पादरी होना गैर-कानूनी है । हाँ, यह अ्रवश्य है. कि दोनों शर्क्तियो को 
एक दूसरे की जरूरत है ।/7 ही 5 न ल र ऐड 00 (0030 


“*. इस तरह स्पष्ट है कि सार रुपु मे दो तलवारो.के सिद्धान्त का अभिप्राय यह है कि सम्पूर्ण 
तक इस मे के उन का उन कस हे जाति एक समाज है; सकी दो प्रकारः की (आध्यात्मिक एवं भौतिक) ऋवतयक्ताओ का 
शवर ने दो सत्ताओ का सृजन किया , है--एक श्राध्यात्मिक सत्ता। का श्ौर दुसरी लौकिक हे 


सत्ता का । दोनो का अपना भूलग-अलग क्षेत्र है शोर अर आर मत जन मे नी सवहनन हं। किलतू दोनो 
को एक दूसरें की 'सहायता करंनी चाहिए भर यह उचित है कि दोनों एक दूसरे के अ्रधिकारों का. 
सम्मान करें। हाँ, भ्रसाधारण परिस्थिति मे एक सत्ता, दूसरी,सत्ता के क्षेत्र मे-हस्तक्षेप कर-सकती है । 

६». मंध्य युग से भ्रनेक शतात््दियो तक इस सिद्धान्त की स्थिति इसी रूप में बनी, रही,भ्रौर राज्य 

तथो चर्च मे कोई पोरस्पर्रिक सघर्ष नही हुए अर परत के बसपा लक कलर के प्रति दु ष्ठु 
लो जे तर मर कर पल के गल फल कारगी अनेक. विवांद उत्पन्नःहोने लगे | _ख्ारहवी शताब्दी के उत्तर-काल ,मे(धविन्र रोमन सम्राट 
नरी चतुर्थ भर पोप ग्रेगरी,,,सप्तम्‌ के मध्य झनेकः. विवाद उत्पन्न हो गए, जिनके मुले ; दो तलबारों 
का सिद्धान्त ही था। चूकि-चर्च श्रौर राज्य दोनो एक ही समाज-पर -शासन कंरते थे, भ्रौर दोनो के क्षेत्र 
पूर्णांत सुरक्षित: नही थे, इसलिए भगडे श्रनिवाय्यं हो गए,। भुंगडो बिशपो की वियुक्ति को लेकर- हुआ । 
पहले से ही बिशपों की-नियुक्ति लौकिक शासक करते आएं वे। बशव लाग चच का प्रा का प्रबन्ध । वशप लोग चर्च को प्राम का द्रवन्ध 
किया करते थे । उनकी स्थिति राजा के सामन्‍्तों के वरावर समझी जाती थी” लेकिन ग्रेगरी सप्तम ने 
यहेँ मंत स्थिर किया कि चेचे एक स्वतस्त्र संस्थी है। भ्रत* -बिशपो की नियुक्ति भी पोप द्वारा ही होनी 
चाहिए । यह ॒विंबांद अ्रपनी चरम'सीमा पर पहुँच गया--इतना कि पोप ने पवित्र रोमन सम्राट को 
इंसाई समाज से वहिप्कृंत कर दियां भौर उसेके इंसोई न रहने की घोषणा भी कर दी] *  * 
है इस स्थिति का बडा ही भ्नर्थकारी परिणाम हुआ ।.सारी'“प्रजा ईसाई धर्म को मानने वाली 
_थी/ लेकिग भ्रव वह गरेसाद सज्राट की आ्राज्ञात्ों का पालन करने के लिए वाध्य-नह की ब्राज्ञात्र का पालन करने के लि ही-भी-+-श्रच-यदि 
वह ईसाई धर्म से. बहिष्कृत सम्रोर्ट “के आदेशों की अवहेलना कर देती 'तो भी इसे पार्ष नही समझा 
जाता । सम्राट ने इस स्थिति का विरोध किया और यह घोषणा की कि “मुझे मेरी सत्ता ईश्वर से गिली 
है; इंसलिए मै स्वतन्त्र हूँ । पोष मेरे अधिकार क्षेत्र मे हस्तक्षेप नही कर सकता।” 

॥ राज्य'झौर चर्च के मध्य विवाद बढता हीं गया। चूंकि पोप आध्यात्मिक जीवन का नियामक 
था, अत वह सम्राट को उसके अवध कार्यो के लिए धोमिक दण्ड दे सकता था। इस अधिकार की. 
आड़ लेकर पोप के समर्थकों ने एक कदम भर आगे बढाया । उन्हीने यह सिद्ध करने की कोशिश की 

उच्द्ध कहा 
कि चर्च ने ही अपनी तलवार, (शक्ति) राज्य को भ्पनी ओर से प्रयोग करने के निमित्त कल 2 जिसे 
जब चाहे तव वह राज्य से पुन. वापिस ले सकता है ! पोप के अनुयायियो ने यह भी घोषणा की कि 
चर्चे की सम्पत्ति राज्य के अ्रधिकार-क्षेत्र मे नही है । , जब फ्रॉस के राजा ने चर्च की सम्पत्ति पर कर 
लगाना चाहा तो पोप के समर्थकों ने न केवल उपयुक्त मत ही प्रकट किया, बल्कि यह भी कहा कि 
राजा की सम्पत्ति पर भी पोप का पूरा-पूरा अधिकार है झौर राजा द्वारा उसका प्रयोग करने के लिए 


] सेवाइन : राजनीतिक दर्शंच का इतिहास, खण्ड ), प्रृष्ठ 80, हि 
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पोष की स्वीकृति प्राप्त 'करना,आवश्यक है । -इस विवाद मे और बाद'मे जाकर अवारिया के लुई 

पोप के मध्य उठने वाले विवाद के दौरान: राज्य- -की ओर: से. बेह तर्क उपस्थित किया गया कि चर्च का 

संस्वन्ध केवल आ्राध्यात्मिक जीवन से है अत्त:उसे.केवल 'धर्म सम्बन्धी कार्यों तक ही-अपने -अधिकारी 
है विदादन का सदन अधिधादन गधा पोषण गोिलियों ने किया; 


"अगोग करेंगी: चाहिए ].:8 इस: सिद्धात 
जिसकी चर्चा श्रोंगे येयास्थान की जाएगी 


कि वास्तव मे दो तलवारो के सिद्ध्त,दे-अध्यग्रेमीम राजनीतिक चिन्तेत पर ते 
डाला ही, लेकिन यूरोप की राजनीतिक विशेषताओं क वि ..4- मध्य 
युग मे मुख्य-प्रश्न--द्ोनें-सत्ताओ के ; श्रापसी सम्बन्ध का.था ज्लेकिन इसका प्रभाव सुदृर व्यापी हुआ | 
आध्यात्मिक स्वतन्त्रता के विश्वास ओर आध्यात्मिक ्मव्वा लि ने ही अआ्राथुनिक काल के 













रु तु 


व्यक्तिअधिकार और व्यक्ति-स्वातन्नग्य के विचारों को जन्म दिय 8 2 है 
3 २ ४7 ......बसाईयत की देत ही ली, 


पाए ाारताए क०एमफंफंणा'ण फाजीआाओन "जाई व + - 


न्‍ जर जि भानजक, 


() पााश्चात्य विचार एवं संस्कृति को ईसाइयत की प्रमुखतम देन यह हैं कि इसमे मनुष्य ु 
के भोतिक एवं आध्यात्मिक हितों मे एक स्पष्ट विभाजन किया हैं।:इसके अनुसार मनुष्य'क्रा दो तत्तों 
से निर्माण हुआ है--शरीर और आत्मा । शरीर का हित झात्मा के 'हित से भिन्न, होता है | ,शरोर के. 
रूप मे. मनुण्य--इन्द्रिय सुख, साँसारिक शक्ति एवं समृद्धि आदि की कामना करता है। आत्मा के रूप मे 
वह पाप से मुक्ति और मोक्ष की प्रोप्ति चाहता है। प्रथम को वह भौतिक अथवाः लौकिक समाज का: 

-सदर्स्य होकर एवं उसके आदेशो.का.प्रालच-करके' पा सकृता है, जबकि दूसरे को ईसाई चर्च की वदस्यता 
एवं ईश्वर की अनुकम्पा द्वारा ही प्राप्त किया जा सकता-है ।_ यद्यपि दोनों के प्रति निष्ठा रखनाः ब्यक्ति 
का कर्त्तव्य हैं, किन्तु कभी-कभी भक्ति और राज्य-भक्ति में सघर्ष की स्थिति हो जाती है। ऐसे सं 
च्चे की भक्ति श्रथवा पारलौकिक हित का स्थान प्रथम होचा चाहिए। सार यह हैं कि रोमन साआाज्य: 
के केन्द्र-बिन्दु पर हीं एक दैविक 'र्च की स्थापना करके ईसाई धर्म ने एक नई बात उत्पन्न की । उसते 
एके ऐंसे भरे स्वेधा नवीन समाज की धारणा को जन्म दिया जो राज्य के सामने खड़ा हुआ उससे 
स्वतन्त्र रहकर, कार्य करने का दावा कर रहा था । पड. अबा+ न हि 

(2) इंसाईयत ने जीवन के आ्राध्यात्मिक मूल्यों क्री।आप्ति को राज्य के कार्य-क्षेत्र से- पृर्थर 
क्र दिया ) इंसाईयत ने राज्य के कार्य-क्षेत्र को सीमित - करते हुए कहा कि उसका कार्य-केवल ज़ौकिक- 
या भौतिक कार्यकलापों की देखभाल करना है, सनुष्य-की आत्मिक उच्नतिं से उसका कोई सम्बन्ध नहीं 
है । इस क्षेत्र में उसकी सहायता-के लिए धर्म है । + ८ ,- 

(3) आर पक 5 52033 हिंतों “की अपेज्षों उसके “झात्मिक कल्याण पर अर्धिक 
स्व देते हुए यह शिक्षा दी कि श्राध्यात्मिक हिंतों, की दूति किए बिना जीवन को शुज नहीं कहा जा 


सक्नता । 7 
ह (4) परमात्मा,के पितृत्व और मलुष्य के ,भातृत्व-के अपने सिद्धान्त “द्वारा ईसाईयत ते 


मानव-समानता-के स्टोडक सिद्धान्त को साकार - रूप दिया । उसने मनुष्य, के व्यक्तित्व का सम्मान करने 
का सन्देश देते हुए माँग की कि उसे साध्य, समका- जाना:चाहिए, साधन नहीं । ईसाईयत का प्रम- 
सिद्धान्त स्टठोइकवाद तथा सोनवतावाद दोनो का अतिकम्ण क्र गया । उसका कल्याणशील तथा समता- 
प्रधान इष्टिकोश“तभी से-पाश्वात्य' सल्कृति'का एक अभिन्न-भंग बना-हुआ-है.।. +- ००० ०० 

अन्तत. सेबाइन के शब्दों में कहा जा सकता है कि, “ईसाई चर्च का एक ऐसी संत्यां के रूप 
मे, जिसे मनुष्य के झ्ात्मिक विषयों के ऊपर राज्य से स्वतन्त्र रहंकर शासन करने का भ्रधिकार 
प्रभ्युदय होना पाश्चात्य यूरोप के इतिहास में, , राजनीति और राजनीतिक दर्शन के इष्टिकोस से, एके 
क्रात्लिकारी घटना थी ।7 - हब की न 


| सेबाइन $ राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड ।, पृष्ठ 8. 


मध्यकालीन राजनीतिक चिन्तन : 
ड्सकी पृष्ठभूमि और विशेषताएँ; 


| || चर्च एवं राज्य 
(रर९ए0८रएदा 7205जीाघटछ। ॥0प085 : ६५ 
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मध्यकालीन राजनी तिक घिन्तन को प्रृष्ठमूमि 
(र एचालतरों गरिल:हातणाए ण॑ कारवेंलगी ऐगातयों प्राण) 

रोमन साआप्य थी गोपूसि पर गुरोपीय एतिद्यास में जिस मवीन प्रध्याय का शारम्भ हुप्रा, 
राजनीतिक विधार की एप्टि में उम्रे मध्य गुग ()चल्एाट'तं ऐथां०0) कहा जाता है। मध्यकाल के 
भ्रासरम्म होने की धतिधि बियादास्पद है। यहाँ हुमारे लिए इतना जानना काफी है कि प्राचीनकाल के 
प्रन्त भौर मध्यकात के प्रारम्श की सूचना देने वाली घटना जर्मन एवं न्यूटन जातियों की पश्चिमी 
रोमन साम्राज्य पर विजय है। भध्यग्रुग के प्रारम्भ की अनिश्चितता के समान ही उसके “प्रन्त' का 
भी टीक-ठीर निश्चय मही हो पाया है, व्योहि इस युग की भिन्न-भिन्न देशों में भिन-भिन्न समय पर 
समाप्ति हुई थी । फिर भी राजनीतिफ विचार की दृष्टि से इसका भ्रन्त सामान्यतः मैकियाबेली 
(।469-527) फे साथ माना जाता है । मैकियावेली को _राजदर्शन के विद्वान्‌ सध्यकाल के भ्रन्तिम 
श्रौर प्राधुनिक काल के प्रथम राजनीतिक विचारफ की इष्टि से स्वीकार करते हैं। ईसा के जन्म से 
मैकियावली तक फैला हुआ लगभग 500 वर्ष के इस युग का राजदर्शन के इतिहास में अपना विशेष 
महत्व है | प्रस्तुत प्रसंग में सर्वश्रथम हम उन प्रधान तत्त्वो का उल्लेख फरेंगे जिन्होंने मध्ययुगीन 
राजनीतिक विचारों पर अपना प्रभाव डाता । ये तत्व निम्नलिदित ये--- 

 न्यूटन (जर्मन) जातियों के विचार । 

2 सामन्तवाद । 

3 पोष की शक्ति का विकास | ४ 

4, परविन्न रोमन साज्राज्य । 

5. राष्ट्रीयता की भावना का श्रम्युदय । , 


8, न्यूटन (जर्मन) जातियों के राजनीतिक विचार 
(कार एगांत्ंटश 77९5 ० #९ पशणाट २७०७४) 
दुर्दान्‍्त ट्यूटन जाति मे न केवल अस्त होते हुए रोमन साञ्राज्य के सूर्य को पूर्णतः भ्रस्त कश 
दिया बल्कि पाश्चात्य जगत्‌ को नवीन राजनीतिक विचार भी प्रदान किए । हयूटत जाति श्रपने साथे जो 
कुछ लाई औौर रोमनी से उसे जो कुछ उत्तराधिकार मे मिला, उन दोनो की परस्पर क्रिया-प्रतिक्रिया के कारण 
ही उस सामन्तवाद का जन्म हुआ जिसका वर्णान हम आगे करेंगे । रोसने साम्राज्य को पदाक्रान्त करने 
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के बाद ट्यूटन जातियों ने जहाँ-कहीं भी शासन-सत्ता स्थापित की वही ये अपनी राजनीतिक परपरा 
झौर संस्थाएँ लेते गए । इन दूयूटन जातियो में प्रमुख फ्रंक, सक्‍सव, एगल तथा जूट, अलेमन तथ 
वर्मेण्डियन, वडाल, सुएव तथा लम्बार्ड जातियाँ थी । पारचात्य यूरोप में जो वर्तमान राज्य पाए जाते हैं 
उनमे से अधिकाँश के तिर्माण में इन्ही जातियों का विशेष भाग रहा है और ज्लञाज भी इस पर 
राजनीतिक विचारों की स्पष्ट छाप परिलक्षित है ! 
- ट्यूटव-जातिंयो, ने. जिंन प्रमुख- राजनीतिक विचारों को प्रुष्पित किया ने संक्षेप में निम्न- 
लिखित हैं--- ५ * हु 
(4) बैयक्तिक स्वतन्त्रता-+-दयूटन, (जमेन) लोग राज्य की तुलना में व्यक्ति को,गौरवएपूर्ण 
स्थान प्रदान करते थे । इसका मुख्य कारण यह थे। कि लोग योद्धा थे और उनके लिए यह सम्भव नहीं 
था कि वे व्यक्ति की शौर्य-भावता का अनांदर करें। झाडम्स के शब्दों में, “उनके हुदय में व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता और राज्य की तुलना मे व्यक्ति के मूल्य ,भौर महत्त्व का बहुत बड़ा सम्मान था ।” वैयत्तिक 
महत्त्व का यह भाव उनकी व्याय-व्यवस्था में भी स्पष्टतः अभिव्यक्त होता था । वे श्रपराधी को सजा देने 
का कार्य राज्य का' नही मांनते थें । वे श्रपराघधी कों उस व्यक्ति को सौंप देते ये जिसके प्रति अपराध 
“किया गया हो 4-इस तरह केवल वही व्यक्ति -अपडाधी को दण्ड देता-था जिसे-क्षति पहुँचती-थी । यह 
विचार उस समय भी प्रचलित रहा जब अपराधी को दण्ड देना राज्य का धर्म माना गया, अर्थात्‌ दुधूटयों : 
से अपराधियों को दण्डित करने का कार्य अपने हाथो मे ले लिया | उस समय भी श्रपराधी को दण्ड दिए 
जाने वाले अर्थदण्ड का एक श्रश उस व्यक्ति को दिया जाता था जिसे अपराधी ने पीडिंत या क्षतिगस्त 
किया हो । ह ना ४ 
.... ट्यूटन जातियों की समस्त प्रारम्भिक सरकारो में लोकतल्त्र के तत्त्व मौजूँद ये | सांमानिक 
जीवन की इकाई व्यक्ति था, राज्य नहीं। ईसाईयत भी व्यक्तिगर्त स्वतन्त्रता और व्यक्ति के मूल्य पर वर्ण 
देती थी । अतः उस समय यह आशा करना स्वाभाविक था कि इन दोनो विंचारधाराओो में 'ताले-मेल” 
बंठ जाएगा। लेकिन, यह आशा फलीभूत नही हुईं क्योंकि व्यक्ति के महत्त और सूल्य के विचार अश्चिय- 
जनक रूप से शीघ्र ही लुप्त हो गए । मध्ययुग के निगम, श्रेणी, समुदाय अथवा धामिक संघ की 
सदस्यता ने व्यक्ति के स्वतन्त्र अस्तित्व को समाप्त कर॑.दिंया,।' परन्तु फिर भी साम॑न्द्री व्यवस्था के 
राजनीतिक सगठन मे व्यक्तिगत अधिकार को कुँछ अंगो तक सुरक्षित रहने का सौभाग्य मिला । ईप 
तरह व्यक्ति की महत्ता के विचार का संगूल लोप नही हो पाया । 'पुनरत्थान' (छेआशाइ५ब7००) तथा 
सुधार (8८४७०7००४०7१) के दो महान्‌ आन्दोलनों से व्यक्ति कै विचार को पुनर्जीवन' मिला । फरतस्वे- 


श 


रूप यह सिद्धान्त श्राघुनिक युग तक आ पहुँचा । जल हा ८ 
(2) प्रतिनिधि शासम-अणाली का विचार--बूरोप,, मे प्रतिनिधि, शासन-प्रणाली 
(ए०फुटइथाधरां४८ 00एभाभा) के विचार को भी पुष्ठ करने का,श्रेय सी, वास्तव में टुयूटन 
जाति को ही है । प्रारम्भ में ट्यूटन लोगो में दो प्रकार की सभाएं थी--राष्ट्रीय सभा और स्थानीय 
प्रतिनिधि सभा । राष्ट्रीय सभा मे जन-जाति के समस्त स्वतन्त्र सदस्य होते थे । यह सभा मुखियाओ का 
निर्वाचन करती थी, ,अपने सम्मुख पेश किए गए प्रस्तावों प्र निरुय देती थी और कमी-कभी विशेष 
मुकदमो की सुनवाई तथा उन्‌ पर निरणेय देने का कांये भी करती थी । किन्तु राजतेन्त्रों के स्थापित 
होने पर इस सभा का लेपिहो गया ।' स्थानीय प्रंशांसेन के क्षेत्र में, स्थानीर्य 'क्षेत्रो 'मे, स्थानीय प्रतिनिधि 
सभाएं होती थी । ये सभाएं स्थानीय प्रश्नों को ' विचार तंथां वित्रादो का निणेय करती थी । ये संस्थाए 
यूरोप में सध्ययुग के श्रन्त तक मौजूद रही पुनुर॒ुदित रोमन कानून के उपर आधारित एक नवीन न्याय 
प्रणाली ने इन्हे समाप्त, कर दिया, किन्तु स्थानीय अतिनिधि'सभाझो का विचार विद्यमान रहा। ब्यव5 
में लोकसभा का विकास इंसी प्रकार की समाओ, का आदर्श सेकर हुआ्ना। परिवेंतेन केंगल/इतना ही 
किया गया कि स्वांनीय प्रतिनिधित्व के सिद्धान्त को सम्पूर्ण राष्ट्र की लोकसभ्ाएके:लिए स्वीकार जिया 


हर 
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गया । दयूटनों की स्थानीय प्रतिनिधि सभाश्रो ने ही जिला (800०0१॥)-औौर ग्राम (200709 ) 
परिषद्‌ जैसी स्थानीय -सस्थाञ्रो की स्थापना के लिए झाधार प्रदात किया ।,.. 

- « (3) वेध शासन--जर्मन जातियो मे प्रारम्भ, मे राजा के निर्वाचन की व्यवस्था थी | बाद 
में यह पद वशानुगत, बन गया तथापि,संद्धान्तिक रूप से - राजा के-चुनाव के विचार को स्वीकार किया 
जाता रहा । अनेक शताब्दियो तक सम्राट का निर्वाचन मण्डल हारा होता रहा | फ्राँस और इगलड मे 
राजतन्त्रात्मक शासन होने पर-भी यह विचार बना रहा कि जनता राजा को शअ्रपना कत्तंव्य पालन न 
करने पर हटा सकती है । !688 की क्रान्ति तथा हेनोवर वश के सिहासनारूढ होने पर यह सिद्धान्त 
स्पष्ट रूप से स्थापित हो गया कि जनता के प्रतिनिधियों को पिहासन-प्रदान करने का श्रधिकार है । 
इस प्रकार नाभमान्न का राजततन्त्र वास्तव मे गशणत्तन्त्र में परिवर्तित हो गया स्पष्ट है कि निर्वाचित 
राजतन्त्र के द्यूटोनिक सिद्धान्त ने वर्तमान बैव शासन प्रणाली के सिद्धान्त को विकसित करने में बडा 
सहयोग द्विया । - . मर 

ह (4) कानून का विचार-दुयूटत्त लोगो की मान्यता थी कि कानून का निर्माण अथवा 
सशोधन सम्पूर्ण जनता की इच्छा से होता है, भ्रतः जनता की सहमति से ही लागू किया जाना चाहिए । 


व्यक्ति को कानूनी अधिकार केवल व्यक्ति होने के नाते प्राप्त हैं न कि राज्य का सदस्य होने के नाते । 
कानून सम्बन्धी यह धारणा रोमन कामून की धारणा से भिन्न 'थी । रोमन साम्राज्य में कानूनें-निर्माण 


की शक्ति जेनता में निहिते न होकर सम्नाट मे केन्द्रित थी। रोमने कानून का आधार क्षेत्रीय था जिसे 
साम्राज्य के अधीन सब लोगो ' पेर लागरु किया जाता था दूयूटोनिक कानून का आधार वैयक्तिक था । 
ट्यूटन' कानून प्रणाली मे प्रत्येक व्यक्ति को यह अधिकार था कि वह अपने कानून के आधार पर न्याय 
प्राप्त करे । ट्यूटन भ्रथवा जर्मंम जाति कानून को एक कबीले विशेष की वस्तु मानती थी । कानून- 
कब्रीले विशेष का एकता-सूत्र था जो कबीले के साथ-साथ भ्रमण करता ,पश्रा । वास्तव में ट्यूटन कानून 
रीति-रिवाज़ो पर आधारित होता था । राजा प्रायः प्रचलित रीति-रिवाजों को सहिताबद्ध कराके उन्हें 
कांयून का रूप देता था शौर स्वय को उनसे , बचा हुआ अचुभव करता था । वह अपनी इच्छा से किसी 
कानून में परिवर्तेन नही करता था । दूयुटन शाप्तन में” कानून का पता लगाना, उसक्की परिभाषा और 
उदघोपणा करना न्यॉयालयो ,का कार्य था, जो स्थानीय सार्वजमिक सभाएँ होती थी । 2 
“४ , «जब ट्यूटन लोग रोम मे बस गए तो वे5“रोमन कानून के श्रधीतस्थ नही हुए बल्कि उन्होने 

अपने कोनून और उसके अनुसार शांसित होने के अधिकार को बनाए रखा । उन्होने यूरोप मे यह विचार 
सुद्ढ किया कि कानून का मुख्य आधार जनता मे प्रचलित रीति-रिवाज है और कानून का अन्तिम ज्ोत 
जनता है । उन्होने वैयक्तिक कानून के विचार भी पुष्ट किए । । 

इस तरह हमने देखा कि प्रतिनिधि स्थानीय सभाएँ, निर्वाचित 'राजतन्त्र तथा एक सामान्य 
कानून की. प्रणाली--ये तीन लोकतन्त्री सस्थाएँ ट्यूटन जाति द्वारा ससार को दी गईं, जिन्होने यूरोप में 
स्वतन्त्र साँविधानिक शासन के भावी, विकास पर गहरा प्रभाव डाला । ; । 
! - + . ' 2. सामन्तवाद दे 
>> ई 55 (एशकशांआ ) 7 हे ; 
।. सध्ययुगीन राजनीतिक विचारों पर प्रभाव डालने वाला दूसरा प्रधान तत्त्व सामन्तवाद था । 
यह प्राचीन रोमन व्यवस्था और ववीन द्यूटोलिक सस्थाओ्रो की एक-दूसरे के ऊपर क्रिया-प्रतिक्रिया का: 
परिश्याम था | सेबाइत के अनुसार, “सामन्‍्तवादी सस्थान मध्ययुग पर उतने ही पूर्ण रूप से छाए-हुए 
थे जितने नगर-राज्य प्राचीन काल पर । 

सामन्त प्रथा ने केवल यूरोप के सामाजिक जीवन को ही प्रभावित नही किया, बल्कि जापान, < 
भारत आदि*देशो मे भी खूब विकसित हुई । शार्लमेन ((आाक्यांथा877॥ ) द्वारा स्थापित रोमन साम्राज्य 
की समाप्ति पर जो भ्रराजकता-पैदा हुई उसमे 9वी से लगभग 3वी शतावंदी तक सामन्तवाद विकसित 
होता रहा | इसके बाद व्यापार की उन्नति के कारण यह पतन की ओर बढ चला । वस्तुत जब यूरोप 
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में किसी सर्वमान्य सत्ता का अभाव था तब सामन्‍्ती प्रथा ने शान्ति बनाए रखने और जन-जीवन का 
सुरक्षित करने का महत्त्वपुर्णो कार्य किया । सी. एफ स्ट्रांग के शब्दों में, “सामन्तवाद एके प्रंकार का 
मध्यकालीन संविधानवाद था, क्योंकि यह कुछ हद सामाजिक श्रौर राजनीतिक संगठन के साधारंणतः 
स्वीकृत रूप में व्यवस्थित था । इसक्रा मूल लक्षण भूमि का छोटी इकाइयों मे विभाजन था, जिसका 

सामनन्‍्त सिद्धान्त यह था-- प्रत्येक व्यक्ति का एक स्वामी होना चाहिए । हे द्य। 


.... सामन्तवांद का विकास पूर्व-मध्यकालीन युग कीं भव्यवस्था शौर श्रधुनिक राज्य की व्यवस्थां 
की मध्यवर्ती, खाई को पाठने के लिए एक अनिवायें पुल के रूप में हुआ था । यह शासन-प्रणाली कही 
कही .राजतन्त्र में (उदाहरणार्थ इंगलैंड मे) परिवतित हो गईं। पहले स्वेच्छाचारी राजतन्त्र भौर फिर 
वैधानिक राजतन्त्र की स्थापना हुई । केनद्रीयकरण के सबसे ब्डे प्रयत्न यूरोप के पश्चिमी छोर में हुए-- 
विशेषकर इयलैंड एवं फ्रास मे । कुछ प्रयत्न स्पेन में भी हुए । राजाश्रों द्वारा विशाल सामन्तिक, जागीरों 
को नियन्वित और समाप्त करके अपने हाथों में शक्ति का केन्द्रीयकरण करने की नीति, के प्रेंभावशीत 
प्रयत्त ग्यारहवी' शताब्दी से अपनाए गए । रा 


सामन्तवादी पिरामिडाकार सग्रठन्र मे शीर्ष पर राजा का स्थान था और उसके नीचे: प्रधान 
सामन्त, उप-से।मन्त आदि होते थे । प्रधान सामन्‍्तों « मे ड्यूक काउन्ट, मार्गेत, श्राकंबिशप, बिशप श्रार्दि 
उच्च पदासीन व्यक्ति थे | ये अपनी अधिकाँश भूमि को, उन्ही शर्तों के आधार पर काउन्ट, .वाई-काउत्ट 
श्रादि उप-सामन्तो ($70-५४४5४५) में बाँठ देते थे जिन शर्तों पर राजा उन्हें अपनी भूमि विभाजित 
करता था। ये उप-सामन्त भी इसी प्रकार की शर्तों पर अपनी भूमि, वाइट्स कहलाने चाले छोटे सामनन्तो 
में विभाजित कर देते थे । या दस 


इस प्रकार सामन्तवाद के प्रमुखतः दो प्रचलित रूप थे-एक राजनीतिक, दूसरा झ्राधिक | में 

दोनो रूप अलग-अलग होंते हुए भी अपनी परिपक्व झवस्था मे एकीकत हो गए । राजनीतिक सामत्तवार्दे 
विवेन्त्री करण के रूप में प्रकढ हुआ जिसके श्रन्तगेंत सुरक्षा,न्याय, सैनिक शक्ति की व्यवस्था अआ्रादि'कें 

स्वपूर्ण कार्य राजा नही बल्कि ” उसके -सामन्त करते थे। सामन्तवाद के इस शिख रोन्मुल्ी 
(प्रांधश्ाणा३) रूप में व्यक्ति अपने से ऊपर वाले स्वामिग्रो के और ये-स्वामी -अपने से उच्चतर स्वामियों 
के श्रधीनस्थ थे । इस क्रम के अन्त में उच्चतम स्वामी राजा का सेवक होता था । सामृन्तवादी व्यवस्था 
मे राजा का जनता से कोई प्रयत्क्ष सम्बन्ध नहीं होता था, जनता:की स्थिति सेवक की-सी थी जिंतकी 
प्रमख कार्य अपने उच्च अधिकारी के आदेशों का पालन करना था। आर्थिक सामन्तवाद का प्र्थे भूमि 
प्रधिकरण (76 प८शप्रा८) की ऐसी प्रणाली से था जिसके अन्तर्गत ममि जोतने वाले उस भूमि को 
किसी दूसरे से जागीर (गे) के रूप मे प्राप्त करते थे । वे उस- भूमि के वास्तविक स्वामी नहीं 
थे किन्त उनके हित वैसे ही होते,थे जैसे स्वामियों के थे । ज़ब 'तक मूमिधर,और शर्तों और कर्तव्यों का 
पालन करते थे तब तक प्रमि पर उनका अधिकार बना रहता-था, अन्यथा भूमि उनसे वापिस छीनी 
जाकर दसरो को दे दी जाती थी । शर्तों का 'पालन किये जाने पर भूमिधरों से भूमि का अ्रधिकारे 
उनके उत्तराधिकारों को हस्तान्तरित कर दिया जाता था । वैसे भूमि का सर्वोच्च स्वामी राजा होता 
था जो अपने प्रत्यक्ष श्रभिवेक्षण में स्वयं सम्पुर्णा भूसि पर खेती कराने मे श्रसमर्थ होने से भूमि को अनेक * 
टुकडो मे विभक्त करके बहुत से व्यक्तियों (सामन्‍्तो श्रादि) मे बाँट देता था । ये सामन्त- उन्ही शर्तों 
पर अपने से छोटे उप-सामत्तो और ये * उप-सामन्त अपने से भी छोटे श्रन्य व्यक्तियों मे उन्ही शर्तों १९ 
भूमि विभाजित कर देते थे । इस तरह भू-खण्डो के विभाग, उप-विभाग होते चले जाते,थे । 


जे 


सम्राट तथा सामन्त का सम्बन्ध 90% 4०5६ /4 बढ. एड डर 

सामस्तवादी ग्रथा मे राजा या अधिपति और उसके सामस्तों के सम्बन्ध-वराबर' का नहीं 
था । सामस्त को अधिपति अर्थात्‌ राजा या सम्राट के प्रति निष्ठावान ' रहता पदडतांथा और उसी 
श्राज्ञा भी माननी पडती थी । सामन्‍्त का कत्तेत्य था कि वह[आवश्यकतानुसार अधिपति की सैनिक सैवा 
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परे । घह धविपति के दरबार में टाजिर द्वीता था कौर उसे श्रधिपति को भेंट देनी पड़ती थी । उसे 
णनेद' प्रकार के शमतान गारने पशते थे | उसके! ये विशिप्द कत्तज्य निश्चित और सीमित थे । उदाहरणार्थ 
है तय था कि क्सि- सामन्‍्त को कितनी और विस प्रकार की सैनिक सेत्रा फरनी है ? श्रधिपति को भी 
झपने सामन्तों की सहायता प्रौर रक्षा करनी पठती थी । चह उन आचारो अथवा चार्टरो का पालन 
बरता था जो सामन्तो के प्रधिकारों मर सुविधापोो की व्यारया करते थे । 
पसंद्वान्तिक एप से सामन्त धपनी काश्त को छोड़कर अधिपति के प्रति प्रपनी परावीनता से 
मुक्ति पा सकते थे लेकिन, व्यवहार में प्राय. बहुत ही कम होता था । यदि भ्रधिपति सामन्‍्त को उसके 
झपिकारों से वचित करता तो सामन्त जमीन को ग्पने श्रधिकारों मे रखते हुए अ्रपने दायित्वों को निभाने 
में उन्‍्कार कर सकता था । सेबराएन के शब्दों मे वत्तत, “एस सामन्‍्ती व्यवस्था में पाररपरिकता ऐच्छिक 
वाये-सम्पादन और गर्भित सचिदा एक ऐसा भात्र था जो आधुनिक्र राजनीतिक सम्बन्धों से पुरी तरह 
लुप्त हो गया है । यह स्थिति कुछ ऐसी थी कवि ज़ब तक नागरिक की स्वतन्मताएँ मान्य न हो, वह एक 
निश्चित सीमा से झागे कर देना प्रस्योवार कर दे, निश्चित समय से परे सैनिक सेवा ने करे या दोनों 
चीजो से इन्कार कर दे । उस दृष्टि से राजा की स्थिति सिद्धान्त मे तो दुर्वल थी ही, वह व्यवहार में 
दुगुनी कमजोर थी | सामन्ती राजतन्त आधुनिक राज्य की तुलना में बहुत भ्रधिक बिकेन्द्रित प्रतीत होता 
है | दूसरी भ्रौर सामनन्‍्ती भूमि व्यवस्था के अन्तर्गत कभी-कभी राजा या बिशेष रूप से कोई परिवार 
वेदसली जैसे विधियुक्त उपायो द्वारा श्रपनी शक्ति में वृद्धि कर सकता था । फ्रांस के कंपेटियन वश 
(एफ्थाका 70/98०89) की शक्ति स्वयं सामन्‍्त के क्रियान्वयन के कारण ही शीघ्र ही बढ बई थी।"! 


सामन्ती दरवार (7॥० छ&८७०४॥ 0०४४४) 

प्रधिपति ओर उसके सामन्‍्तों का दरबार एक विशिष्ट सामनन्‍्ती सस्था थी । यह ऐसी परिषद्‌ 
थी जो सामन्ती-व्यवस्था के विभिन्न विवादों का निर्णय करती थी। अ्रधिपति श्रथवा सामन्त जब कभी 
यह अनुभव करते ये कि उनके भ्रधिकार का श्रतिक्रमण हुआ है तो वे दरबार के श्रन्य सदस्यो से उचित 
निर्णय की भ्रपील करते थे । वह युग ऐसा था जब चार्टरो और परम्परागत अधिकारों की कठोरत्ताधूर्वक 
रक्षा की जाती घी। ऐसा नही था कि राजा या अधिपति अभ्पनी इच्छानुतार ही निर्णय कर ले । 

सामन्ती दरबार संद्धान्तिक रूप से प्रत्येक सामन्‍्त की गारन्टी देता था कि विशेष करारो या 
चार्टरो और कानून के अनुसार उसके मामले की सुनवाई की जाएगी । दरबार द्वारा किए जाने वाले 
प्रत्यक निर्णय को दरबार के सदस्यों की सम्मिलित शक्ति द्वारा लागू किया जाता था । जहाँ अ्धिकाँशत 
निर्णय सामनन्‍्तो के विवादों के सम्बन्ध में दिए जाते थे, वहाँ कुछ म्ामलो मे निर्णय राजा के विरुद्ध भी 
हो जाते थे । मैग्नाकार्टा की 6वी धारा मे राजा जॉन (रणा॥) के 25 बेरनों की एक समिति को 
चार्टेर लागू करने का अधिकार दिया गया था । “यह समिति राजा के ऊपर आरोपित विवशता को वैध 
रूप देने की चेष्ठा थी ।” 

वास्तव में आदर्श सामनन्‍्ती संगठन में राजा 'समकक्षों में प्रबम”' (एप व/७94785) 
था । 'एसाइजेज झरॉफ जेल्सलम' (28268 ० 86 उक॥शा)) ने यह स्पष्ट रूप से निश्चित कर 
दिया था कि सामन्तगण अपनी उन व्यायपूर्ण स्वतन्त्रताओ्रों की रक्षा के लिए अधिपति को बाध्य कर 
सकते है जो दरवार द्वारा निर्धारित कर दी गई हो । दरअसल दरबार स्वय या राजा शौर दरवार 
दोनों मिलकर सयुक्त सासन करते थे जिसमे आधुनिक राज्यों के विधायी, कार्यकारी तथा न्‍्यायिक--सभी 
प्रकार के काये सम्मिलित थे । हे ल्‍ 
सामन्तवादं और राज्य (ए०एत॑शाझ्ा बात 00फ्रशाण््रश्नव्बाफि ) क 

; मध्ययुग मे राजतन्त्र के बारे मे दो विचार थे । प्रथम विचार के अनुसार राजा का भश्रपने 
+े ा | न 
! सेबाइन ; राजनीतिक द्र्शन.का इतिहास, खण्ड , पृष्ठ 200 


। 


दर 
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॒ 


सामन्तो के साथ' सविदागत सम्बन्ध था । राजा स्वयं इसमे एक पक्ष था । द्वितीय विचार के शअ्रनुप्तार 


रांजा रीज्य का प्रधात था । लेकिन ये दोनो ही विचार परस्पर घुलमिल गए थे। एक जोर तो यह माना 

जाता था कि विधि से राजा का निर्माण हुआ है और वह विधि के भ्रवीन है । दुसरी ओर यह भी' माना 
थम रथ कम बट! ब न बह 

जाता था कि राजा के विरुद्ध न तो कोई आ्रादेश ही निकाला जाएगा ओऔर न उसे अपनी 'ग्रदालतो 


की सामान्य भ्रक्रिया द्वारा बाध्य किया जाएगा । सम्भंवतः इस दोनो विचारों के समेन्वय से ही सामन्ती ; - 


दरबार को एक ऐसा खत्रोत बना दिना जिससे उत्तर सध्ययुग के साँविधानिक सिद्धान्त और सरधाएं 
विकसित हुई । | ब हम 


सामन्त प्रथा, का मध्ययुगीन राजनीतिक विचोरों पर प्रभाव. 4 लीक 
; () राजा का नियन्त्रण--सामत्त-प्रथा के कारण राजा को प्रजा पर, 6वीं, [7वीं 


गताब्दियों के यूरोपियन राजाओं की भाँति निरंकुश प्रधिकार प्राप्त नहीं थे । उनकी गक्ति _यध्रार्भत 

वहुत सीमित 'तथा नियन्त्रित थी । राज्य के अनेक कार्य सामस्तों द्वारा किए जाते थें। सैना की दृष्टि से 

राजा सामन्तो पर निर्भर था। साम्तो का प्रभाव राजा के अस्तित्व तक को खत्तरे में डाल सकता था। 

राज्याभिपेक के समय सामन्त राजा से जनता के कामूनो और रीति-रिवाजी की रक्षा की प्रतिज्ञों करवाते 

थे । राजा की तिरकुशता पर एक नियन्त्रण मध्यकालीन कानून की वह घारणा थी जिसके अनुतार : 

राजा रिवाज के रूप मे चले आने वाले कानूनों के पालन के लिए बवोध्य' था और श्रपनी इच्छा से किसी. 
!$ हर 


कानून को. नही बदल सकता था । 


कक 


४ ४; हम कक # 5५ | ६ हि 
(2) भ्रधिकार-कत्तंव्य का सिद्धान्त था संविदा का विचार--सामन्ती व्यवस्था की एक बडी ह 
विशेषता अधिकारों एवं कर्तव्यों का उभयपक्षीय होना था; र्थात्‌ स्वामी तथा सेवक के सम्बन्ध समभीते . 
से निश्चित होते थे। स्वामी के भ्रधिकार सेवक के कत्तंव्य थे तो इसी प्रकार “सेवक के अ्रविकार स्वामी 
के कत्त व्य थे । राजा भी इन' बच्चनों से बेंघा था । कुछ विद्वानों 'के अनुसार इसी की विकेसित' वे 


बन 


'सांमाजिक समभौते का सिद्धान्त हुआ । का हा 
2 208 8 2 मर नस न दि पक] 
(3) सत्ता ' का विफेन्द्रीकरणु---सामन्त पढ॑ंति में शासन-सत्ता राजा से निम्न बर्गे तक . ह] 


ही 
सामन्‍्तो और सरदीरो मे विभाजित थी जो अपने-अपने स्थानीय प्रदेश मे सर्वोच्च अधिकारों होते थे । 
ऐसी दशा मे सर्वोच्च प्रमुसत्ता ( $0?गणड्टा।9) के विचार को कोई स्थान न था। आर 
(4) स्वामि-भक्ति का महत्त्व--इस >्यवस्था मे स्‍्वामि-भक्ति को बहुत रे स्थान दिया पु 
जाता थान सामन्‍्तो मे, चाहे वे.छोड़े, हो या बडे, पाज्ञापालन तथा करत्त व्यप्रायणता के भाव विंद्मात + 


* थे। इससे वर्तमान राष्ट्रीय राज्यों के विकास मे बड़ी सहायता - मिली । राज़ा ने सामनन्‍्तो की. वफ़ादारी 


न 
+ 


* रु ९ 


५९ नम भ पृ ह_ /क हु [मर 
कालाभ उठाकरु विशान साम्राज्य का निर्माण किया, । युंद्ध एवं शान्ति- के दोततो ही समयो मे सामन्तों 
को समुदाय श्लौर राजा की सेवा करनी पडती थी । भ्रत इस विचार को बंल पिला कि प्रत्येक व्यक्ति 


है! 


« | 
का ,राज्य एव समाज के प्रति कुछ कत्त व्य है जिनका पालन किया जाना चाहिए । .. 
हर || र न्‍्ड या के 


न - 3. पोप की शक्ति का विकास - -७&« -.  . /: 
- (छा०णए0; ण 6 70फथभ एफ) पी मा मम ट 


॥ | 

- मध्ययुगीन राज़नीतिक चिन्तन पर सबसे महत्त्वपूर्ण, प्रभाव पोप एवं उसके चर्च: का पड़ा । 
श्राक्रान्त बर्वेरो-मे ईसाई धर्म, चर्च पिताओ.और चर्च, परम्पराओं के प्रति: श्रद्धा थी. चर्च मे भी विजेता, 
जातियो की ईसाई धर्म के प्रति श्रद्धा का पूरा लाभ उठाया। उसने इन्हे ईसाई, धंमावलमबी बेवा दिया 
श्ौर उनमे सभ्यता के अकुर बोए । सकृट की घडियो. मे, साहसपुर्वेक डटे' रहने, के कारण-ही“चर्चेः तकैव्त * 
जीवित रहा प्रत्युत्‌ उसने अपने को।भ्लौर भी श्रधिक सबल ,बनाया । चर्च की शक्ति का इतना विकात्न 
हुआ कि मध्ययुगीन राजनीतिक चिन्तन की रूपरेखा निश्चित करने से यह सबसे अधिक प्रभावपूर्ो * 
साधन बन गया । लोग इसे पवित्र कैथोलिक च्चे' (प॥6 घछठाए टशाणाठ टफ्ाणा) कहकर" छुकार हि 


मध्यकालीन राजनीतिक चिन्तन 253 


के चक्कर में उलज्लता गया'। सामनन्‍्तवादी प्रवृत्तियाँ इतनी शक्तिशाली थीं । कि ओटो-वशियो का शासन- 
अ्रधिकार जर्मनी और इटली से श्रागे नही बढ पाया और न ही सम्राठ का भ्रधिकार वास्तविक राजसत्ता 
का रूप ले सका । आओ, 
हेनरी तृतीय (039-56) के समय पोप के पद्र के लिए जो तीन उम्मीदवार खडे हुए, वे 
भी भ्रष्टाचारों थे | हेवरी तृतीय एक धामिक व्यक्ति था अ्रत उसने रोम पर चढाई करके 046 
ई में बुलाए गए धर्म सम्मेलन द्वारा एक दूसरे ही व्यक्ति. क्लेमेट द्वितीय को पोप बनाया । पोप ब्लेमैट 
द्वितीय के बाद पोप लिझो चवम्‌ (048-54 ) सुधारवादी आन्दोलन को आगे बढाया | उसने 
धामिक पदो के क्र--विक्रमय को बन्द करने का भरसक प्रयत्न किया। इस समय सम्राट और पोप के 
सम्बन्ध सहयोगपूर्ण रहे भौर और सम्राट का वशवर्ती बना रहा । गम 
- उपयुक्त स्थिति भी बनी नही रह सकी | हेनरी तृतीय और उसके द्वारा समर्थित पोष की 
मृत्यु के बाद-रोम वालो ने साम्राज्य के घोर विरोधी फ्र डरिक को पोप चुन लिया जिसने स्टीफन नवम्‌ 
का तास धारण किया । उसने अपने निर्वाचच पर स्वीकृति लेने के लिए अपने दतो को जमेन राती 
एग्नेस (जो बालक हैनरी चतुर्थ की स्रक्षिका थी. के पास भेजा । रानी ने निर्वाचन पर अपनी सहमति 
प्रदान कर दी । यह वाहर से साधाररं बात होते हुए भी अपने-आ्राप में एक महत्त्वपूर्ण घटना थी 
क्योकि इसके द्वारा श्रोटो प्रथम व हेनरी तृतीय द्वारा स्थापित यह परम्परा दट गई कि पोप बनने वाले 
व्यक्ति को पहले सम्राट से मनोनीत होना चाहिए श्रौर -बाद में उसका निर्वाचन किया जाना चाहिए । 
इस-घटना से प्रोत्साहित होकर सन्‌ 059 ई में पोष तिकोलस द्वितीय ने घोषणा कर दी कि भविष्य 
में पोष “रोम की जनता और पादरियों द्वारा नही बल्कि का्डिनल बिशपो श्रर्थात्‌ रोम के चर्चो के 
पदरियो द्वारा निर्वाचित होगे ।” इस घोषणा द्वारा पोप के निर्वाचच पर न तो सामन्तों शौर न सम्राट 
का ही कोई नियन्त्रण रहा । साम्राज्ञी एग्नेस ने निकालने की झाज्ञा को रद्द करने के लिए जर्मन बिशपों 
का सम्मेलन बुलाया और दूसरी तरफ निकोलस ने फ्रॉसीसी राजा फिलिप प्रथम टस्कती के गडफ़र को 
तथा दक्षिणी इटली के नॉरमन लोगो को अपना मित्र बनाया। नॉरमन नेता राँवरठें गिस्टाके मे वचन 
दिया कि वह जमंन सम्राट से प्रोप की रक्षा करेगा । इसके बदले पोष ने उसे ड्यूक बनाया और 
कलेप्रिया तथा एपुलिया के प्रदेश द्रेना स्वीकार किया जो स्पष्ट ही सम्रांट-विरोधी कार्य था और साथ ही 
अवेधानिक भी, क्योकि उस समय इटली की स्थिति जर्मन साम्राज्य के श्रदेश का सौदा करने का 
अधिकार न था। सम्राट और पोपु के बीच . बढता हुआ यह सनर्ष पोप ग्रेगरी सप्तम के समय चरम 
सीमा पर पहुँच गया । पोप ग्रेगरी सप्तम्‌ और उसके उत्तराधिकारियों ने जर्मनी और इटली को सयुकत 
करते के साम्राज्य के प्रवत्नी का घोर विरोध किया। झोटो तृतीय की मृत्यु के वाद साम्राज्य को इटली 
तक विस्तृत करने के विचार को त्याग विया गया क्योकि जर्मनी अनेक रियासतें बन गईं जिन्होंने जमेंन 
राजा से अपनो स्वावीनता की माँगु- की और ,जर्पेन राज्य को ऋककोर दिया | यह पवित्र रोमन 
साञ्ाज्य अनेक, सघर्पो का सामना करता हुआ कुछ समय तक चलता रहा सन्‌ 806 ई में नेपोलियन 


ने इसका अन्तिम संस्कार कर दिया और पवित्र रोमन सम्राट के पद को मिटा दिया । 
5. राष्ट्रीयता की भावना का विकास 


मध्ययुग के राजनीतिक चिन्तन को राष्ट्रीयता की भावत्रा के विकास ने भी प्रभावित किया । 
उस समय शक्तिशाली सामन्‍्त विभिन्न स्थानों पर अपने राज्य स्थापित कर रहे थे । उन भ्रदेशो मे, ज 
भाषा और सस्क्ृति की समानता थी, राजनीतिक शासन की स्थापना द्वारा राष्ट्रीय राज्यों के श्रकर 
फूटने लगे । 300 ई कक इज्भलेण्ड और फ्राँस मे राष्ट्रीय राज्य स्थापित होकर पोप की मत्ता को 
चुनौती देने लगे | इन देशों की जनता रोम के चर्च को विदेशी मानती थी, अत अपने राजाओो का पूर्ण 
समथन करते हुए वह पोप के प्रभाव से मुन्ठ होने को प्रयत्तमील होने लगी | इस प्रकार पोपशाही का 
सूर्य तेजी से अस्त होने लगा । 
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ल्‍ 
+ >वकने 


मध्ययुग का श्रेतुदान और उसकी विशेषताएँ “' । 
(एमाप्रणांगा & टर्थ #श्थ्राप्रा९५ ० पाए विल्तंशनों एल07) 
मध्ययूग अराजनीतिक था... .. प् 
(श०ा०एशी एश९३०व ज॥४.ए0770704]) ५ 
मध्यकाल के छठी शताब्दी से लेकर सोलहवी शताब्दी तक के लगभग एक हजार वे के लम्बे 
युग मे सभ्यता की कोई ऐसी उल्लेखनीय प्रगति नही. हुई जैसी - उसके, पूवेवर्ती और उत्तर काल. मे हुई। 
इस युग मे प्राचीन कला की प्रगति रुक गई । बबेर्‌ जन जातियों ने यूनानी-रोमन सभ्यता, कुल्ला भर - 
ज्ञान के एक बडे भाग को नष्ठ कर दिया क्योकि उनमे यूनानी-रोमन सभ्यता को समझने तथा उसका 
मूल्याँकन करने की क्षमता तही थी | जमेंच शासको ने , आवागमन के साधनों के प्रतिं भी घोर उपेक्षा 
प्रदर्शित क्री, फलतः सडकें, पुल, आदि नष्ट हो गए और वारिज्य-तथा व्यापार को गम्भीर क्षति पहुंची! . 
असम्य, और अनपढ जमेन शासक, जो रोमनो के राजनीतिक उत्तराधिका री बने कांतूनी औरं प्रशासकी 
योग्यता की इप्टि से कोरे थे, अत- उनके शासनकाल में भ्रशान्ति और अरांजकता का प्रसार होता रहा 
चिन्तन, साहित्य और कला भी शुष्क हो गई । केवल:कैरोलिगियंन्स (000॥788॥5) के. प्रल्पकाती' 
शासनकाल मे स्थिति कुछ ठीक रही, अत्यथा ग्यारहवी शताव्दी तक यूरोपीय चिल्तन कोई प्रगति नह 
कर सता वौद्धध जीवन पुराने लेखकों की रचनाग्रो की पुनरावेत्ति तक ही सीमित रही । उपर 
(70090) के सागरभित शब्दों मे-- 'शिशुओ. की भाँति नवीन 'रॉष्ट्र बौद्धक वरोमाला'का ज्ञाग अजित 
कर रहे.थे तथा श्रमपूर्वक प्राचीन 'गुरुओ की रचनाओं को समझने को प्रेयत्नेशील ये 2 इस बॉदिक 
सुषुप्तावस्था और भ्प्रगति की लम्बी अवधि को देख कर ही विद्वानों ने मध्ययुग को 'प्रेल्वेकार गुर 
(भा: 28०) तक की सज्ञा दे डाली है और डनिंग (00एएगंग8) से इसे' 'अराजनीतिक 
(ए7ए०॥४०८४) कह कर पुकारा है। . से 
मध्यथुग अराजनीतिक, था--इस कथन, का.अर्थ मूलत इस सन्दम मे लिया जाता है कि 
युग. मे राजनीति-शास्त्र और द्वर्शन को अन्वेषण एवं शोध का स्वृत॒न्त्र विधय नही समका झाँता था! 
इस युग का अपना, कोई विशेष राजदर्शन न था। राजनीतिक दंशन का अस्वेषण होनों तो हूर्‌ रहें 
राजनीति अराजकता ही अभ्रधिक छाई रही थी । लेखको के दर्शन का स्रोते एक तत्त्व पर झाधारियते 
होकर अनेक तत्त्वो पर झाधारित था । कुछ लोगो ने बाइबिल को झाधार बनाया, कुछ ने रोमन कारगर 
पर विचार क्रिया, तो दूसरो ने भ्ररस्तू की 'पॉलिटिक्स' को साधन बताया । यह युग 'धाभिक अस्धविस्वाए 
में अधिकाधिक डूबता गया और राजनीतिक तत्त्व भौण होते चले गएं। इसके अतिरिक्त समाज पर 
दोहरा शासन और वह भी अस्त-व्यस्त रूप में चलता रहा । एक शासन राज्य का रहा तो दूसरा चर्च 
का । इस शासन के कारण राज्य चर्च हो गया और चर्च राज्य “बन गया। इससे भी चंचें| राज्य की 
नियन्त्रक रहा वेयोकि चर्च को श्रांत्मा तो राज्य को शरीर की संज्ञा दी गई। राज्येन्सत्ता एक प्रकार हे 
घर्म-सत्ता का शान्ति रखने वाला विभाग बन गयी। ऐसी परिस्थिति में न तो स्वतन्त्र राजनीतिई 
चिन्तन ही हो सका और न राज॑दर्शन ही पत्प सेका । ईसाई धर्म-ग्रल्थो का अन्ध-विश्वास भोली गर्गेरश 
में इस तरह जमा दिया गया कि उसके विरुद्ध न' तो कोई ' बात ' कही जा सकती थी, ने लिखी! 
कोपरनिवस ने 25 वर्ष अत, अपने वैज्ञानिक सत्य को प्रकट नही किया वधोकि वह सत्य धांमिक मान्यताएंं 
के विम्द्ध पडता था| ब्रनो और गेलीलियों को अपने वेज्ञानिक मत प्रकट करेने के दण्डस्वरूप कार्रावा्ि 
भी हवा खानी पड़ी और वाद में एक को तो जीवित ही जला दिया गया । भ्रपराष केवल यही था हल 
होने पृथ्वी के घूमने के वैज्ञानिक'सत्य को प्रकट किया धी। 
इस युग में जो भ्रस्त-व्यस्त राजनीतिक सिद्धान्त प्रचेलित थे वे भी अस्थिर श्रीर अनिशशिि 
थे । पोषो ने सत्य के शोध एवं अन्‍्ययन तथा भोपिरतों पर प्रतिबन्ध लगा रखा था। जो भी रांजतीर्िई 
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पघिचार प्रकट किए नाठे थे उसने राजवीति ही ब्ान प्रति भौशणा भौर धर्म की छाप बडी गहरी होती 
धो | इस युग के विधारकी को सम्प्रमुता प्रौर विधि की श्रेश्ठता जैसी किसी कल्पना का शान ने था, प्रन्यथा 
राजसत्ता घममत्ता के प्रधोन नही रखो जा सकत्ती थी घोर बाधबिल एव धमंग्रत्वों से स्थाय कार्यों में 
महायता नहीं सी जा सबती भी । मध्ययुग में निरीक्षणात्मक पद्धति का प्रभाव था, अत. समस्यात्रो के 
हँस धामिक पधादरयों के प्रनुसमार निकाया जाता था। उनकी पुच्टि के लिए इतिद्ात्त से उदाहरण लिए 
जाते पे और धर्मान्यता के पागे व्यायद्ारिकता की ताक पर रख दिया जाता था । मध्ययुगीन चिन्तकों 
वी पनिरीक्षणात्मक, ग्रव॑श्ानिक और श्रानोचनात्मक प्रध्यपन पद्धति के कारण इस युग में कोई स्थिर 
सथा पमवद्ध राजनीतिक सिद्धान्त नहीं बन सका उसी्विए डनिंग का कहना स्वाभाविक है कि भध्ययुग 
राजनीतिक ((॥79०॥0४८७॥) पा। 
इसमे कोई सन्देह नटी फ़ि मध्ययुग में झापत्रित बुद्धिन्सम्पन्न तथा सुसगठित चिस्तन 
या धरभांव, था तशपरि सूक्ष्म अध्ययन करने पर पत्ता चलता है हि ग्रतेक प्रवरोधों और क्षीण विचारों 
के होने पर भी एस ' युग थी राजनोति को सब मिला। इस युग में अनेक व्यापक सिद्धान्तों का 
प्रतिपादन किया गया, बामिक क्षेत्र में सुधार हुए, दास-पअ्रवा का प्रन्त हुप्रा, प्रमेक उच्च सस्याग्रों का 
विकास हुआ झौर ये सब बातें १रत्नर्ती दारगनिक तिकास के लिए प्रत्यशिक महत्त्वपूर्ण सिद्ध हट । मच्ययुग 
सर्वेधा निष्फल नहीं रहा । उसने यूरोपीय सम्यता के विकास में महृत्त्वपुर्ण बोग दिया शोर श्राधुनिक युग 
का शिलान्यात्त प्रो झाडम्स के शब्दों मे, “मध्ययुग का कार्ये प्राथमिक कूप हे प्रगति नहीं था, बरिक 
विभिन्न जातीय (म्रितटा०0००0०४५) प्राय: परस्पर विरोधी तत्त्वों मे से, जी इसे प्राचीन काल से मिले 
थे, एक जैविक रूप से एकत्ता-बद्ध तवा सजातीय (0708५०0075) ससार का निर्माण करना था। 
इस प्रकार इसने उसर उन्नति और प्रगति के लिए ग्रावश्यक्र स्थितियाँ पैदा की जो प्राचीनकाल वालो के 
लिए सम्भव नहीं थी ।7 
मध्ययग की विशेषताएँ (टशार्भ मट्बाप्रा०४ ० हाल ४०००४ एलटा00)... - 5 
उपयुक्त पृष्ठभूमि के बाद मध्ययुग की विशेषताओं को अलग-अलग शीर्षको में निम्तव॒तत 
प्रस्तुत करना अनुपयुक्त न 'होगा--_' * | 
न्‍  (4) सावंभीमिकतावाद भ्रौर विश्ववाद (एपराएश७्थ्रांआ।)--यह मध्ययुगीन राजदर्शंन की 
एक प्रमुख विशेषता थी। प्रो बार्कर के अनुसार--'समस्त मध्यकालीन विचार की शान है 
उसकी सावंभौमिकता श्रर्थात्‌ उसका विश्वाद । यह एक ही सोर्वेभीमिक समाज को मान कर चलता 
है जो अपने लौकिक पक्ष में प्राचीन रोमत साम्राज्य की विरासत श्रौर निरनंतरता है, तथा धामिक 
पक्ष में एक रुष्टव्य चर्च में ईसा का साकार रूप है ।”2 ह 
* प्रारम्भिक ईसाई विच्तारकों का मतथा कि,सारी मानव जाति एक बिरादरी है, सब मलनुप्य 
भाई-भाई हैं | साथ;ही उनकी यह भी मान्यता थी, कि ईसा की शरण मे ही ,मनुष्य को मुक्ति मिल 
सकती है,-भ्रौर चूँकि ईसा ही चर्च का वास्तविक संस्थापक है, श्रत, मानव जाति को ईसाई धर्म के 
श्रधीन आना चाहिए । सन्त श्रॉगस्टाइन ने विश्ववाद के इन विचारों को श्रौर भी स्पष्ट करते हुए कहा 
क्रि सब मनुष्य एक ही ,नस्ल के,हैं और ईसाई चर्च, म्रनुष्यो के लिए है। चर्च पृथ्वी पर ईश्वरीय 
राज्य का प्रतीक है । ईसाईयो ने राज्य की नागरिकता भ्रौर चर्च की सदस्यता को एक ही वस्तु के दो 
पहलू बतलाया । पे 
जहाँ चर्च ने सम्पूों जीवन को तथा उसके राजनीतिक, सामाजिक, बौद्धिक तथा प्रार्थिक 
सभी स्वरूपो को एक ईसाई ,सिद्धांन्त की अ्रधीतना मे नियन्त्रित करने का- 'वीरतापूर्ण प्रयास! किया 
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भौर सबको चर्च के श्रधीन बना कर सा्वभौम चर्च का विचार स्थापित किया, वहाँ सार्वभौम 'राज्य का 
विचार भी साथ ही चला। सम्पुर्णो मध्यन्युग में सार्वभौम राजनीतिक एकतां का आदर्श प्रचलित रहा 
ग्रौर इसी श्राधार पर दो तंलवारों के सिद्धान्त का उदय हुम्ना, जिसका आशय था कि संम्पू्ों मातव 
समाज एक सगठन है, किन्तु मानव जीवन के दो पहलू हैं--एक भौतिक और दूसरा आध्यात्मिक | 
श्राध्यात्मिक जीवन की पूति के लिए एक चर्च और भौतिक जीवन की पूर्ति के लिए एक राज्य होना 
चाहिए । यद्यपि बवेरों के आाक्रमणो ने, पश्चिमी यूरोप्र में अनेक स्वतन्त्र राज्यो ने, और नए ईसाईगे 
द्वारा अलग-प्रलग स्थानीय चर्चा की स्थापना में सावेभौमिक साम्राज्य एवं चर्च कौ एकता को भंग कर 
दिया किन्तु शालिमन ने अ्रपता साम्राज्य स्थापित करके राजनीतिक क्षेत्र में सावेभौमिकवाद री 
पुनस्थपिना कर दी । जोटो अथम (0॥0 7) ने पवित्र साम्राज्य की स्थापना करके यह क्रम बनाए 
रखा । आध्यात्मिक जगत्‌ मे हिलब्ंड ने पोप के सावभौमिक चर्च की रधापना करके सार्वभौमिकतावाद 
को पुत्र प्रतिष्ठित किया | इस तरह लोकिक श्रथवा राजनीतिक एवं श्राध्यात्मिक दोनों ही क्षेत्रों मे 
सार्वेभीमिकवाद का पुन' उदय हो गये । लेकित तत्कालीन परिस्थितियों मे इस तरह की दो समानात्तर , 
बक्तियाँ साथ-साथ नही निभ सकती थी, प्रत. पोष और सम्नाट दोनो में श्र्थात्‌ चर्च'भौर राज्य मे, 
तीत्र'विवादो थ्रौर संधर्षों मे जन्म ले लिया जिन्‍्होते मध्ययुगीन सामाजिक तथा राजनीतिक * दशात्रं 
और चिन्तन को भककोर दिया। ' ४ कि 5, 
(2) चर्च की सर्वोवरिता (90छाशा4०९ ण॑ धा० एाणथा) “मध्ययुगं से धर्म का स्शार 
इतना प्रबल हो गया कि यूनान तथा रोम की व्यापक सस्कृति को भी धर्म 'के रूप मे देखा जाने लंगा। 
इस यूग के अधिकांश 'भोग में राजसत्ता चर्च में केन्द्र) हो गई । उसकी स्थिति धर्मसत्तां के 'शात्ति" 
विभाग' जैसी बच गई । धर्म एक जादू का सा कार्य करने लगा।। व्यक्ति का द्वि-सुखी शासन पोर 
पारलौकिक जीवन इंश्वर से सम्बन्धित समझा जाने लगा जिसके फलस्वरूप राजा चर्च के तियलण 
में हो गया । चर्च ने अपने समर्थन में दो तलवारों का सिद्धान्त! और,कान्सटेल्टाइन के द्ान-पंत्र के 
आ्राधार प्रस्तुत किया । धामिक-सत्ता की स्थापन्ना से राजसत्ता पगु हो गई , लेकित !3वी सदी वे 
तीसरे चरण में घामिक परिवर्तन हुआ और राजकीय सत्ता को पुन समर्थन.मिलने लगा ॥[ गेंहे विचा' 
बल पकडने लग कि ,धर्मे व्यक्तिगत विश्वास की वस्तु है फिर भी 4वी शताब्दी तक ,गुरोप में पी 
एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण शक्ति बना रहा । है हे 8८ - 
(3) राजतस्त्रात्मक सरकार की प्रधानता--मध्ययुग मे एकत्व_ के सिद्धान्त पर वल दिंगे 
जाता था। चर्चे और राज्य मे राजतन्त्र की प्रणाली सर्वोत्तम. समझी जाती थी। प्री (0०7०) न 
शब्दों मे, “मध्ययुग के विचारक यह मानते थे कि_ सासाजिक संगठन का मूल तत्त्व एकता है भौर यह 
शासन करने वाले श्रग मे होनी चाहिए झभौर यह उद्देश्य तभी अच्छी तरह पूरा हो सकता है जब शार्समें 
अग स्वयभेव एक इकाई तथा परिणामत एक व्यक्ति हो ॥7 मध्ययुगीन दार्शनिको को विचार था 
सावयवी भ्षत्ता का एक केन्द्र होता चाहिए।' इस सिद्धान्त के झ्रावार' पर 'जहाँ कुछ व्यक्तियों ते ई 
सत्ता का केन्द्रीकरर्ण पोप के हाथो मे सौपा, वहाँ दूसरो ने राज्य की सत्ता के केन््ीक रण का समय 
किया पर व्यवहारतः प्रद्वत्ति राजतस्त्रात्मक सरकार 'की श्रोर ही रही । 3 
. (4 राजसत्ता पर प्रतिबन्ध--मंध्ययुग मे राजसंत्तां निरकुश नही थी। उसें पर झतै्क 
प्रतिवन्ध थे । उदाहरणायथ पहला प्रतिव॑त्ध रज्याभिषेक के समय की जाने वाली प्रतिज्ञा'थी, इतत/ 
प्रतिवन्‍्ध सामसन्‍्ती व्यवस्था थी और तीसरा प्रतिबन्ध यह था कि राजा रीति-रिवाजों के रूर्प मे -चले # 
वाले कानूनो के पालन के लिए बाघ्य था। " /- *' «८ +« « - 
(5) शरीर और आत्मा का सिद्धानत--मध्ययुगीन धर्म-्वेत्ताशरों ते राज्य को शरीर और 
चर्च को आत्मा का प्रतीक माना। राज्य एक बाहरी अवयव माना गया ज़बकि चर्च को एक नियत 


् है न! 
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लगे। घर्चे एक महान्‌ धाभिक संगठन फे रह मे विकसित ह्ुप्चा | उसके प्रधान तथा ईश्वर के प्रतिनिधि 
पोप फी छप्छाया में सम्पुण पश्चिमी ईसाई संसार एकता के सूत्र मे बंध गया । 
पोष ग्रेगरी महान्‌ ने घपनी योग्यता, राजनीतिजञता प्रौर दुरदशिता से चर्च के प्रभाव को 
बढाया ) उनने पश्चिमी जगत के शासकों फो श्रेष्ठ उपदेश शभौर चेतावनी देने वाले पत्नों द्वारा श्रपना 
प्रभाव फैलाना घुरू गया । उसने लम्बादों के सिलाफ इटली की रक्षा करने मे श्रपू्व सफलता प्राप्त 
की | मध्य एवं दक्षिणी इटयी में शासन का कार्य प्रियात्मक रूप से उसने भपने हाथ में ले लिया । उसने 
विशध्पो को चर्च की जागीरो में सुशासन स्थापित करने भौर घामिक कार्यों के साथ-साथ लोक-कल्यारा- 
कारी राजनीतिक कार्य फरने को कहा । इस तरह ग्रेगरी ने रोम के पोप फी प्रमुता के क्षेत्र को विशाल 
झौर सर्वेमान्य बनाने का प्रयत्त किया । उसने पादरियों के नियमौ के सम्बन्ध में एक पुस्तक (४ 200] 
079५0] परेप्रो८३) द्वारा भी पोपजाही के प्रभाव का विस्तार किया । 
कुछ समय बाद लम्धाों ने इटली पर पुनः श्राक्रमण कर दिया | इस समय रोमन सम्राट 
इस्लामी प्रावमण का सामना करते में व्यक्त था श्रत पोप ने फ्रेन्करिण राजा चाल्से मार्टल (776 
परशोतंशो दाह एहाश०8 शा ल) से सहायता माँगी । उसने और उसके पुत्र पेपिन ने सम्बार्डी 
को मार भगाया। जो प्रदेश उन्होने लम्बाड्ों से वापिस छीने और जिन पर पहले इटली के पूर्वी सम्राट 
का भ्रधिकार था, वे उन्होने पोप को दे दिए । इस तरह श्रव पोपशाही के हाथ मे संद्धान्तिक दृष्टि से भी 
वह राजनीतिक शक्ति थश्रा गई जो व्यावहारिक रूप से उसके पास पहले से ही थी । पोष ने इस उपहार 
के बदले मे 754 ई. में पेषिन को फ्रेन्फो का वैध राजा स्वीकार किया । 
पोप की शक्ति में वृद्धि का एक महत्त्ववूर्ण भ्रवसर पोप लियो तृतीय के समय श्राया'। फ्रे न्किश 
राजा पेषिन के पुत्र शालिमेन (768-84 ई.) ने यूरोप के श्रधिकाश भाग को जीत लिया। उस समय 
पोष लियो तृतोय और उसके राजनीतिक विरोधियों के मध्य चल रहे विवाद का शालिमैत ने सफल 
निर्णय किया । इसके उपलक्ष मे एक घामिक उत्सव का श्रायोजन किया गया। जब शालिमैन रोम के 
सेंट पीटर गिर्जे में प्रार्थना करते हुए नतमस्तक हुआ, तभी (800 ई. क्रिसमिस का दिन) पोप लियो 
वृतीय ने उमके सिर पर सम्राट का मुकुट रख दिया। यह घटना महत्त्व की दृष्टि से बडी ही भताधा रण 
सिद्द हुई । इसके तीन परिणाम निकले--प्रथम, यह घटना इस वात की सूचक हुईं कि बरबेरों के 
आक्रमण से खण्डित सार्वभौमिकता राज्य को पुन: मिल गई है; द्वितीय, इस घटना के बाद यह सिद्धान्त 
निकाला गया कि पोप ने इस विधि हारा शासन-सत्ता सम्राट को प्रदान की है और सम्राट को पोप के 
आदेशों का पालन करना चाहिए; तृतीय, यह घटना लौकिक विपयो में पोप के हस्तक्षेप का श्रारस्भ 
बिन्दु बन गई । अब पोपगाही की आध्यात्मिक सस्था का राजनीतिक क्षेत्र में अधिकाधिक पदार्पण 
होने लगा। 5 & 
मध्यियुग मे पोप और चर्च की सर्वोच्च सत्ता -का समर्थन करने के लिए कुछ झूठे प्रमाण-पत्र 
गढे गए जिनका उद्देश्य “विशपों की स्थिति को मजबूत करना, विशेषकर लौकिकु शासको द्वारा उनकी 
पदच्युति और भमम्पत्ति की जब्ती को रोकना, श्रपने क्षेत्राधिकार के अन्तर्गत आने वाले पादरियो के ऊपर 
अपने नियन्त्रण को दढ करना और उनको श्रपनी परिषदो (89700 ) के अतिरिक्त श्रन्य किसी निरीक्षण 
से स्वतन्त्र करना था | इन उद्देश्यों को प्राप्त करने के लिए वे आकंबिशपों की , सत्ता को कम करना 
(क्योकि आकंबिणप लौकिक शासको के भ्रभिकर्ता हो सकते थे) श्रौर पोपो की शक्ति को बढाना चाहते 
थे | इन आज्ञप्तियों ने विशपों को यह अभ्रधिकार दे दिया कि वे, अ्रपने मामले की रोम में अपील कर 
सकते थे श्रौर जब तक निर्णय न हो जाता, वे अपनी पदच्युति और सम्पत्ति की हानि से बच सकते थे । 
पोप का दरवार किसी भी घासिक मामलों का निणंय बडी ही शक्तिशाली भाषा मे करता था । इसलिए 
तवी शताब्दी की ये झूंठी धर्माज्ञप्तियाँ इस प्रवृत्ति को प्रकट करती थी कि चर्च को फ्रोन्किश क्षेत्र से पोप 
की गद्दी मे केन्द्रित किया जाए, विशप को चर्चे के शासन की एक इकाई बनाया जाए, उसे सीधे पोप के 
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अति डत्तरदायी बताया जाए. और शा बिशप की स्थिति .को पोष ओर;विशह के बीच एक माध्यम की 


सी रहने दिया जाए। स्थूल रूप में रोमन चर्च मे यही शासन-श्रणाली प्रचलित हो गई | जब .!।वी 


शताब्द्री, मे .लोग डूब झूठी धर्माज्ञप्तियो को सच्चा मानने लगे, उस समय इनके आधार पर ऐसे  प्रनेक 
तको उपस्थित किए गए कि चर्च को लौकिक नियन्त्रण से स्वतृन्त्रतां प्राप्त. हो, तथा धार्मिक शासन में 
पोष ही सर्वेसर्वा रहे अनेक शताब्दियो तक पॉपू इन श्राज्ञप्तियो को अपने अ्रधिकारों के समर्थन को 
पुष्ठ:अ्रमाण मानते रहे । बद्यपि 439 ई, में लोरेंजो वालला ([.07०72० ५॥4) ने इनका मडाफोई , 
कर-दिया,-लेकिन फिर भी मध्ययुग मे इन्हे प्रोप के प्रभुत्व का महत्त्वपूर्ण प्रमाण समझा जाता रह्दा। 
शालिमरैन के सिर-पर पोप द्वारा मुकुट सुशोभित करने के बाद से पोपशाही करा राजनीतिक 


महत्त्व तैजी से बढ़ने लगा..पर ज्षाथ,ही पोप-पढ़ का निर्वाचन सघर्धमय और कटुतापुर्णाँ बन गए ' 
जिनमे कभी-कभी तो हिंसात्मकघटताएँ तक होने लगी । ॥0वी शताब्दी मे . पोपों का. नैतिक और 


व्यक्तिगत;चरित्र इतत्ता गिर गया कि चर्च सुधार का आन्दोलन शरह : हुआ और पौप के निर्वाचन का “ 
॥]॒ हे ः. 4 ३ 


अधिकार कोडिनलो ((थ0॥9]8 ) कै मण्डल, को हस्तान्तरित कर दिया गया (इससे पूर्व यह अधिकार 
पादरियों तथा रोम़ निवासियों को थ्रा),। सुधार:झान्दोलन ,का प्रारम्भु. यद्यपि, 90 ई. में क्लूनी के मठ 
(वग6 कशत्राइ&४४ ० 0एघ्रा३) की स्थापचा-से हुआ लेकिन सुधार .तव तक नही : हो सके ..जब, तक 
हिल्‍्डेब्न एड ,(॥0०0970) पोष ग्रेगरी सप्तम के रूप मै !073 ई. के पदासीत वही हो गया । उसने 
4073 ई. मे.विश्पो के चुनावमे लोकिक शासकों का हस्तक्षेप, बिलकुल बन्द कर दिया । अगक्े (वर्ष 
सम्राट हैनरी चतुर्थ (ए्राश0ण ०) 79) ते ग्रेगरी को पदच्युत्‌ करने का प्रयंत्व किया लेकिन 
बदले में पोप़ ग्रेगरी ने. ही सज्लाठ को धर्म-बहिष्कृत घोषित कर दिया । उसमे. सामन्तों को सामन्‍्ती शपथ 
भी तही दिलवाई। ग्रेगरी श्रोर सम्राट मे संघर्ष बढ़ता गया। 080 ई. में सआ्जाठ हैनरी ते ग्रेगरी की, 
जगह एक दूसरे पोष को .पढ़ासीन करने के लिए रोम प्रर चढाई कर दी । ग्रेगरी ने. भागकर एक -किले 
में शरश ली। हैनरी की: श्राज्ञा से पोष के राजप्राप्ताद मे बुलाई गई। चर्च की.एंके परियद्‌ ने ग्रेगरी को. 
पदच्युद्‌ क़रते,हुए 'गुइबर्ट को क्लेमैंट तृतीग्र के साम से. पोप बनाया (24 मार्च, 7084 ई.) । इधर 
ग्रेगरी'नै-दक्षिण इटली के नामेच लोगो को अपनी. सहायतार्थ बुलाया ।.. हैनरी जमंन्‌ भाग गया | रोम * 
वासिय्ो को नार्मेन्‌ लोगो ने बुरी तरह लूटा ।.इससे वे लोग ग्रेगरी से रुष्ट;हो गए । अन्त में प्राशरकी , 
के लिये ग्रेगरी वहाँ से भागकर-सलेनों में वर्मन,लोगो की शरण में चला गया,-जहाँ 25 मई, 085,ई. 
को उसकी-मृत्यु हो गई। : , _ 2 न अमल मी की आल 
!' ग्रेंगरी सप्तम्‌ ने चंचे की स्वतन्त्रताओर भ्रमृत्व के बारे में जो नीति- अपनाई उसके अमुल 
उद्देश्य थे--चर्चे पर पोष के भ्रशुत्व की सम्पूर्ण स्थापना, पादरियो को वैवाहिक बन्‍्धन, पदों को चरीदने 
के आर्थिक वन्धन भौर राजनीतिक अधिकारियो द्वारा पद प्रदान करने के सामन्तवादी वन्धन से मुक्ति 
प्रदान करना । उसके होरा इस'नीति।को, जो /जस्टीसिया' (7ए5४#०७), कहलाई, क्रियान्वित करने के : 
प्रयत्नो के परिणामस्वरूप ही चं्च और राज्य'के मध्य का विद्यात विंवाद आरम्भ हुआ ।. 
सुधार आन्दोलन से चर्च मे नवीत शक्ति का सचार हुआ । पोष की ' प्रभुता के. सिद्धान्त और 
पोप के अ्रध्किर की धाररंया को कालान्तर से पोपो तथा लेखको ने श्रधिक सुनिश्चित रूप दिया । ग्रेगरी 
सप्तम्‌ के योग्य उत्तराधिकारियों ने 72वी तथा  3वी शत्ताब्दियों में इसे टऔर आगे वढाया। पोष 
स्पण्टतः इस बात की दावा करते थे कि राजा से विना *क्ोई परामेर्ण किए ही उन्हे यह श्रंघिकार है कि 
वे बिशपो को नियुक्त या पदच्यृतु करें; उनके एक'चर्च से दुसरे चर्च में स्थानान्तरण करें और श्रपते 
प्रतिनिधियों द्वारा स्थानीय प्रशोसन के दोषों को दुर करें | ये दावे चर्च और साम्राज्य के मध्ये चले आा 
रहे संधर् में चर्च का पक्ष: अ्रधिक सवल बनाने के “लिए-अस्तुत किए “गए ओं, किन्तु इनसे स्वय चर्च के 


3 सेवाइन ६ राजनातिक़ दर्शन का इतिहास, खण्ड", यृष्ठ 206, 
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भीतर पोप के हाथ भी प्धिक मजबूत हुए । इन्ही दावो के भाधार पर धागे चलकार पोप के “्लेनीट्यूडों 
प्रोटेस्टेटिम (?ि0प/(060 0एण॑८४श5) के सिद्धान्त को प्रतिपादित किया गया जिसका सुन्दरतम भाव 
--राजसत्ता या प्रमुता। सर्वप्रथम पोष इप्नोसेन्ट चतुर्थ तथा दुजिडियम कीलोना ने इस सिद्धान्त का 
प्रतिपादन किया । इस सिद्धान्त में पोष की शक्ति की तीन बातें निहित घी-- 
. भअर्च की मौलिक शासन शक्ति का रयामी तथा प्रन्य सभी अ्रधिकारीगण की शक्ति का 
ते पाप है 
2. पोप को सभी मानवीय बानूनों एवं प्रशासकीय पझादेशों को बनाने व विगाडने का 
धिबार ेु ु 
3. कोई सॉसारिक शक्ति पोप को चुनौती नहीं दे सकती । किसी भी भौतिक शक्ति को यह 
भ्रधिकार नही है कि वह पोप की प्राज्ा एवं निर्शेयों की श्रवहेलना करे । पोष परमात्मा का प्रतिनिधि 
है, पत. उसका निर्णय परमात्मा का निर्णय है । यह प्रन्तिम निर्णय है जिसके विरुद्ध कोई श्रपील चही 
हो सफती । पे 
पोष उपय क्त दावों से भी एक कदम झ्ागे वढ गए भौर राज्याधिकारियों पर भी नियन्धरण 
करने का दावा करने लगे । पोप उद्नोप्तेन्ट तृतीय ने तो यह भी घोषित किया कि उसे यह निर्णय करने 
का ऋधिकार है फि निर्वाचित सम्राद योग्य है या प्रयोग्ग । उसने यह भी दावा किया कि सम्राट के 
विवादग्रत्त निर्वाचन को रह करने का भी उसे भ्रधिकार है। पोप के दावों का कहीं अन्त ने था । वह 
यह भी दावा करने लगा कि--(१) वह युद्ध एव शान्ति का एकमात्र भ्रभिभावक है, (7) वह शासकों 
के मध्य ममलौतो तथा सन्धियो को पुष्ट करने भौर उनका निर्णय करने का श्रधिकारी है, (77) वह 
विरोधियों को दण्डित करने एवं विधवाओ्रों तथा नावालियगों का सरक्षक होने शौर शासकों को-नैतिक 
प्रनुशासन में बाँधे रखने का प्रधिकार रखता है, ओर (:९) राज़कीय न्यायालयों से इच्छानुसार मुकदमे 
अपने पास मेंगवा सकता है । डे 
इन सभी दावों की पुष्टि के लिए यह तक दिया गया कि ईसा ले पीटर को चर्च का पहला 
प्रध्यक्ष बनाया था और रोम के विशप पीटर के सच्चे उत्तराधिकारी होने के कारण पृथ्वी पर ईश्वर 
के प्रतिनिधि हैं | अत, समी ईसाईयो पर चाहे वह राजा है। या रंक पोप की सर्वोच्च सत्ता है । पोपो ने 
भोली-भाली जनता के हृदय में यह विश्वास बैठा दिया कि चर्च के श्राशीर्वाद के अभाव मे मोक्ष-प्राप्ति 
नही हो सकती । केवल चर्च की अनुकम्पा ही नारकीय यातनाश्रों से छुटकारा दिला सकती है । 
पोषों की शक्ति के विकास में निम्नलिखित तीन कारणों ने भी योग दिया-- हि 
. कैतोनिस्टूस ((था०755) पोष के हाथो मे शक्ति के केच्द्रीकरण मे सहायक सिद्ध हुए 
क्यों लोग ही धामिक कानूनों की व्याख्या करते थे और उन्हें-लागू करते थे । 
2. रोमन साम्राज्य के पतन के समय महत्त्वाकाँक्षी और मेवावी व्यक्तियों ने चर्च को अपनी: 
सेवाएँ अपित कीं । उस समय-चर्च मे इसके लिए पर्याप्त क्षेत्र था । 
,. 3 शिक्षा और विद्या पर अपना एकाधिकार होने के कारण भी चर्च को अश्रपने हाथो मे शक्ति 
के केन्द्रीकरण में सहायता मिली । न्‍ हे हि 
4 पतविन्न रोमन साम्राज्य - 
(छणएर' ऐणाशा- प्राएप ०) 

“ सामन्त प्रथा शौर परोप के अभ्युदय के अ्रतिरिक्त- पवित्र रोमन साम्राज्य क्के. विकास ने 
मध्यकालीन रसंजनीतिक चिन्तन पर गहरा प्रभाव डाला | इस साम्राज्य का उदय फ्रेंकिस राजतन्त्र में 
में हुआ जिसकी स्थापना कलोविस ((॥०७४) ने की | क्लोविस के द्वारा फ्रेक जाति'ने ईसाई घ्म स्वीकार 
कर लिया था। फ्रेंक जाति का एक अन्य महान्‌ नेता चार्ल्स मार्टन हुआ था । डठली पर लम्बार्ड जाति 
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के आक्रमण होते पर पोप ग्रेगरी अवम की प्रार्थंवा पर - चाल्स मार्दत और उसके पत्र पे पिन ने लम्बाई! 
को इटली से भगाकर वहाँ का शासन पोप को दे दिया । इससे प्रस॑च्च होकर पोष ने पेपिन, को :क के के 
दध शासक स्वीकार किया । पेपिव के बाद उनच्का पुत्र शालिमेंव शासक “बता । घालिमँन में अधिसीत 
पश्चिमी यूरोप जीत लिया । वह सोम झाया तब सेंट पीटर के पिर्जे में, आना करते हुए घुटने टेक 
पर पोप लियो तृतीय ने 800 ई- में क्रियमस के दिन उसके सिर पर सज्नाद क मुझुट रद यहींरे 
पवित्र रोमव साम्राज्य का आरम्भ हुआ, यचपि इसकी वात्तविक स्थापना बाद में ही हुई दिसका वूँे 
हम आगे कर रहे हैं। हि का 
शालिमैन की मृत्यु के वाद 843 ई. में उसका साम्राज्य फ्रांस, जमनी और इटली तीन शम्यों 
में विभकत हो गया, किन्तु साज्ोज्य का विस्तार लुप्त नहीं हुआ । सन्नाट की उपाधि का आकर्षण बना 
रहा जिसने विभिन्न दावेदारों में संघर्ष की स्थिति पंदा की । अन्त में 'तफजता जर्मंद राजा ओोटो प्रघंद 
(झोदो महान्‌) को मिली । 0वीं शताब्दी मे इटली की अराजक्ता का अन्त करने ए पोर बी" 
वें ने ओटो प्रथम को निमन्नित करके पवित्र रोमन प्तन्नाट बताने का प्रलोधन दिया | तदनस्ार झोगे 
ने इटली पर झ्ाक्मण कर दिया और रोम तथा सेबाइन प्रदेश को छोड कर शेप इटरीं को कपने राष्ट 


मे मिला लिया | 962 ई. से पोप जॉन वारहंतें ने उत्का पवित्र रोमन सझ्लाट कै रूप में अभिरेक् किया 


यहीं से पवित्र रोमन साम्राज्य का वात्तविक सूचपात हुआ ।. झोटो प्रथम ने ही पवित्र रोमन ताँकआतन्य की 


स्थापना 'की । इसी समय से यह मत व्यक्त किया गया कि सम्नाठों तवा पोप के चचे में घविम्ठ दम्देने 


रहता चाहिए । झोदो महान्‌ ने रोम के डची तया सचैवाइन अदेश पर पोष का प्रम॒त्व॑ रहने दिया और 

क्षेद्रीय तथा उत्तरी इटली को भपने शासक में रखे | जमेंच सम्राट को अपना प्रदेश समझने लगे | मे 
पोपो के निर्वाचन में गहरी दिलचस्पी लेने लगे । पोष यह मानने लगे कि कोई व्यक्ति उनके ऋरिे* 
कराए बिना रोमन सम्राट नहीं वव सकता । ओटो स्वयं को पुराने रोम उतम्नाट सीजर, ऑगस्ट आारि 
के उत्तराधिकारियो में मानने लगा। ईसाई समाज में भो यह विश्वास जम गया कि यवॉमिक 
मावश्यक्तओ की पृत्ति के लिए चर्च आवश्यक है कि जिसका का सर्वोच्च अविकारी पोप हैं और राजनीतिक 
झावश्यकतात्रों की पूर्ति के लिए एक सन्नाठ आवश्यक है जिसका सर्वोच्च अधिकारी सम्नाद होंगे 
चाहिए । झोटो मुख्यतें: उसके बाद जेब के राजा ही प्रिय रोमन साम्राज्य के शासक बनने लगे ! शिे 
भूतल पर आध्यात्मिक विषयो में श्रौर सत्लाट लौकिक विपयो में भर्यावान्‌ का प्रतिनिष्ि * समझा दाद 
लगा । दोनों ही अपने-अपने क्षेत्र में स्वतस्त्र ौर सांविभोम थे, पर दोनों एके-दुसरे को परस्पर आदस्यों 
और चहायक उनलते थ'। इस तरह सर्भी ईसाई “रहस्पात्मक द्वित्त'! (#५5७४० घथवा5्ख) मे विश्वाद 
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रखते हए & व झातन मे रहते थे । किक ु 





उपयु क्त स्थिति अधिक समय तक नहीं रह सको । झीघक्न ही राज्य और चर्च मे 
उत्पन्न हो गए । पोप और चर्च की अनेतिकता को सोकनें दथा अप्टाजार को दूरं करने के लिए सम्रेट 
हस्वक्षेप करवे लगने जो परोपों को स्वीकार वही हुआ । झोटो प्रथम के समय पे ही जैन सम्राद पोषो ध्य 
निर्वाचत और निव्कासन में गहरी रुचि लेने गए । अब झोटो अप्रण्म को मालूम हुआ कि 962. में हक 
“है दो उच्चने एक धामिक 


सम्राठ के रूप में उसक्ता अभिषेक करने वाला पोप जांद छादंश चेरिऊहीन है तो उ 
परिषद्‌ में उस पर अनैतिकता का अभियोग चलवा कर उसे पोपष-पद से- हवचा दिया | अब लिगो अध्दस 
ही घर धदिकाद 


पोप दना लेकिन ऊँसे हो ओटदो वापिस जर्मनी लौटा, जाँव दादश्श हे पुन: पोप की जही पर 
कर लिया । 964 ई. में पोष जाँत दाइल की मुत्यु हो गई-। उत्तके स्थान पर वेनी डिप्ट 
सया । चेची डिप्ट पद पर बना नही रह सका क्योकि ओटो ने इटली: आकर पुद- लिझो को पोष बाल 
दिया । लिझो के वह घोषित -किया कि पोष बनने के दिए जर्मन सजञ्राट की सहमति झावश्यक हू 
जमेंद उचञ्ाठों के लिए पोफ के निर्वाइनो में इस. उरह वन्द-दार आकर हत्दक्षप झरताः 
सुविधाजनक न या, क्णेकि दे दर देश के वासी थे । अव पोपों का चुनाठ संवर्ध शामत्तवादी अंवृक्तियोँ 
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के रूप मे प्रस्तुत किया ग्रया | यह कहा गया कि यद्यपि चर्च आध्यात्मिक मामलो में श्र राज्य केवल 
तागरिक तथा राजनीतिक मामलो मे हस्तक्षेप करता है लेकिन राज्य रूपी शरीर का अस्तित्व आत्मा के 
शुद्धिकरण पर निर्भर है| चर्चे-आत्मा, राज्य-शरीर दोनो एक है, भ्रलग नही, केवल इनका क्षेत्राधिकार 
झलग-अलग है| आत्म से सम्ब्रन्बित विषय चर्च के अधीन है, और शरीर से सम्बन्धित विषय 
राज्य के ॥ 

(6) समाज का ग्रास्योीकरण तथा केन्द्रीय सत्ता का अ्रशाव--रोमन साम्राज्य बबंर जातियो 
के आक्रमण से घराशाही हुआ और यूरोप टुकडो मे बँट गया जिनका शासन स्थानीय सामन्तो के हाथों 
में चला गया । सामन्तवादी व्यवस्था के कारण एक तो केन्द्रीय सत्ता का अभाव हो गया, दुसरे यूरोप 
में ग्राम्य समाज तथा सम्यता का विकास हुप्रा । इस विकास मे आवागमन के साधनों की कमी ने बड़ी 
सहायता की । आक्रमणो के फलस्वरूप आवागमन के साधनों की समाप्ति के बाद नगरो का भी पतन 
हो गया । ग्राम्यीकरण मे शिक्षा-व्यवस्था के अन्त ने भी सहायता, प्रदान की | लोग निरक्षर हो गए ॥ 
उनका दृष्टिकोश सीमित होता चला गया । ईसाई पादरियों ते साक्षरता-प्रसार के यथाशक्ति प्रयत्न 
किए और अधिक सफलता प्राप्त व कर सकने पर भी यूनानी और रोमन सभ्यता की प्राण-ज्योति को 
बुभने नही दिया । 

(7) लोक-सत्ता का विचार--मध्यकाल मे अनेक विचारको ने राजतन्त्र का समर्थन करते 
हुए राजा के देविक भ्रधिकारों का प्रतिपादन किया था । शर्ने:-शने विचार परिवतेन हुआ ओर ं उन्होने 
एक श्रन्य लोक-शक्ति की कल्पना की । यह मत प्रकढ किया गया कि सिंहासन पर आसीन होने का 
अधिकार दैवी श्रवश्य है, किन्तु राजा को शक्ति समाज से ही प्राप्त होती है श्रत. राजा सामाजिक 
सीमाझो का झतिक्रमण नही कर सकता । उधर पोप-समर्थकों का भी यह विश्वास था कि राजा और 
राजसत्ता दैवी होने के साथ-साथ मानवक्ृत भी है । 

(8) सामूहिक जीवन की प्रवृत्ति-सध्य-य्रुग की एक प्रमुख प्रवृत्ति सामुदायिक जीवन 
बिताने की थी । यह विभिन्न प्रकार के धामिक, सामाजिक और राजनीतिक' समूहो मे व्यतीत किया 
जाता था । अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति व्यक्ति समुदाय मे रह कर ही पूरी करें पाता था । समुदायों 
या समूहो के प्रधान-रूप ईसाई मठ, परित्राजक सम्प्रदाय (०7०४० 070675), आशिक श्रेणियाँ 

(0708), कम्यून श्ौर नगर थे | सामुदायिक जीवन की प्रधानता के कारण ही इस युग मे व्यक्ति 
के अधिकार उपेक्षित रहे | वेयक्तिक अधिकार और स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचार पोप तथा राजा की 
भुता के सामने ठहर नही सकते थे | सामूहिक जीवन की प्रवृत्ति इतनी व्यापक थी कि धामिक, श्राथिक, 
सामाजिक भ्रादि कोई भी क्षेत्र इससे श्रछृता नही बचा था । 


- (9) निगम सम्बन्धी सिद्धान्त--मध्ययुग मे सामुदायिक जीवन की प्रधानता होने के कारण 
निगमो के सिद्धान्त (7007/ ०( ९0ए०४7००$) का विकास हुआ । इस सिद्धान्त का उद्देश्य के हि 
विशिष्ट संस्थाझ्रो-के विशेष महत्त्व को स्थिर करना था । समर्थकों का कहना था कि, “जिन सस्थाओरो 
का उद्देश्य झ्राष्यात्मिक तथा लौकिक जीवन का विकास करता है उन्हे अपना कार्य उचित रूप से चलाने 
के लिए इस प्रकार सत्ता-सम्पन्न कर दिया कि उनके कार्यो मे किसी वाह्म शक्ति को हस्तक्षेप करने का 
प्रवसर न मिले तथा वे राजनीतिक भगडो से दूर रहते हुए अपना कार्य युचारु रूप से कर सकें ।” मध्ययुन 
मे नियमो के मुख्य रूप ईसाई-सघ या चर्चे, चर्च की परिषद्‌, विश्व-विद्यालय, स्वनन्त्र नगर कुम्युन आदि 
थे। लोगो का कहना था कि नगर, चर्च, विश्व-विद्यालय और उनकी प्रबन्धकारिणी समितियाँ एक 
शोर तो समाज के अ्रज्भू है तथा दूसरी ओर वे अपने-श्राप मे पूर्ण भी हैं। उनके स्वरूप कार्य, उनकी 
भावनाएँ झौर इच्छाएँ तथा व्यक्तित्व परस्पर भिन्न हैं । उनके अपने -कुछ निश्चित उद्देश्य भी हैं जिन्हें 
प्राप्त करने को वे सततु प्रयत्नशील रहते है भरत. उन्हें श्रपना शासन-कार्य स्वय करने का पुर 


भ्रधिकार मिलना चाहिए । उदाहरणाथी चर्च या श्राथिक श्रे णी को अपने सदस्यों के लिए नियम बनाने 
भर उन पर अनुशासन करने का पूर्ण अधिकार होना चाहिए । 

मध्ययुग के इस निगम सिद्धान्त द्वारा एक ही राज्य में स्वशासन, स्वतन्त्र और भ्रधिकार 
सम्पन्न अनेक सगठन उत्पन्न हो ग्रए जिनका राजनीतिक विन्तन पर विंशेष प्रभाव पडा । इसी सिद्धाल्त 
के झ्राधार पर भविष्य मे यूरोप के अतेक देशों, विशेषकर इग्लेण्ड में स्वशासित सस्थाग्रो का विकात 
हुआ | भ्राधुनिक युग के प्रारम्भ में पनपने वाला वहुलचाद (?]पशआ॥) मध्ययुगीत निगम-पिद्धान्तो 
वर ही ग्राधारित है । स्वतन्त्र व्यक्तित्व और सामूहिक इच्छाचारी इन सगठनो के सिद्धान्तों ने विरकुश 
राजतन्त्र को पीछे घकेल कर लोऊप्रिय प्रभुतत्ता (20707 80एथ०४7(५) 'के विचार को विकतित 
करने' मे महत्त्वपुर्णा भाग लिया | इस सिद्धान्त के आधार पर उस समय यह स्वीकार किया जाते लगा 
कि शासको की समस्त सत्ता जनता द्वारों'दी जाती है तथा चर्च की परिषद्‌ सम्पुरों ईसाई सध का 
सामूहिक प्रतिनिधित्व करती है । मध्ययूग मे राज्य के। सावयवी मानने के पहले से ही प्रचलित विचार 
में निंगम-सिद्धान्त के निगमित व्यक्तित्व. (0090०78/४ ए८5078॥79) के तवीन विचार का समविशे 
किया जिससे प्रतिनिधित्व के परिषदीय सिद्धान्त (0णालाक 7607 0/क6ए/65थ870०7) की 
विकास हुआ । 

(0) प्रतिनिधि शासन-प्रणाली का सिद्धान्त--मध्ययगीन राजनीतिक चिन्तन मे अतिनिति- 
शासन-अरणाली के बीज विद्यमान थे । धर्मंतस्त्र तक मे इसका प्रवेश था। पोप ईसाईयो का प्रतिविविं 
था । पादरी उसका निर्वाचन्त करते थे और सम्मिलित रूप-से अ्रकत्तंव्यपरायणत्ता भौर' धर्म स्रष्दता कीं 
आरोप लगा कर उसे पद से हटा भी सकते थे । धर्म सम्बन्धी बातों मे भी उसका निर्णय श्रस्तिम नही 
था | भ्रन्तिम निंय का अधिकार पादरियो की सयुक्त परिषद्‌ को था । 


-, प्रतिनिधि शासन को राजनीतिक क्षेत्र मे भी लाने का प्रयास किया गया था सम्राट की | 


निर्वाचन करने वाले व्यक्ति सर्वेसाधारण के प्रतिनिधियों के समान थे । प्रतिनिधि के सिद्धान्त को 
में च्चे और राजा के मध्यवर्ती संधर्ष ने बड़ी सहायता पहुँचाई | विकोलस, _जॉन शाँफ पेरिस श्रौर - 
मासिलियो जैसे विचारकों ने इसे सम्बल प्रदान किया । गे 

निकोलस चर्च तथा राज्य दोनो मे_ प्रतिनिधि शासन ,और विकेन्द्रीकरण के सिद्धान्त 
पक्षपाती था । उसका विज्वार था कि, चर्चे के सुधार एवं शासन के सचालन के लिए सत्र प्रीन्तो 
प्रतिनिधियों का निर्वाचन किया जाना चाहिए । प्रतिनिधियों की सभा ही चर्च श्र राज्य की केद्रीय 
शक्ति होनी चाहिए | जनता ही इस शक्ति का अन्तिम स्रोत होना चाहिए | राजां को प्रजा की इच्छीं 
पर्यन्त ही शासक का पद ग्रहर करना चाहिए । उसने सुझाव दिया कि जमेन साम्राज्य को बारह भागों 
में वॉठा जाए और सम्राट एक स्थायी परिषद्‌ के परामर्श से कार्य करे । 

जॉन आफ पेरिस ने कहा कि चर्च की बडी सभा पोप को अपदस्थ' कर सकती है! 'उसने 
यह भी सुझाव दिया कि यदि चर्च के लिए सर्वश्रेष्ठ सरकार का निर्माण करना है तो 'सब अआल्तों से 
प्रतिनिधियों का निर्वाचन क्यि। जानो! चाहिए | उसने 'कहा कि राजतन्त को भी प्रतिनिधित्व द्वार 
नम्न बनाता चाहिए । । 

* भार्सीलियो निर्वाचित राज॑तस्त्र का समर्थक था। उसने शासक को अपने संमस्त कार्यों है 
लिए विधायिका के प्रति उत्तरदायी ठहराया । उसके विचार में सत्रसे बडी विधायिका-शक्ति जनता थीं 
श्रौर राजा कार्यकारिणी का प्रधान था जिसे शअनुकुंल कार्य करते हुए न पाने पर जनता हंटा सका 
थी । कानून-निर्माण का अधिकार जनता का थो और राजा को प्रमुख कार्य उनकी व्याख्या करता थी । 
मार्सीलियो प्रजातन्त्र का प्रवल समर्थक था। उसंका विचार था कि राज्य की कार्यपालिका और 
व्यवस्थापिका सभाओं का निर्वाचन नागरिकों द्वारा किया जाता चाहिए। चर्चे का संगठन भी 
प्रजातन्‍्तरात्मक होना चाहिए । उसमे भी अन्तिम सत्ता बडी' सभा में होनी चाहिए'जिसका तिर्मर्ण 
घामिक तथा लौकिक प्रतिनिधियों द्वारां किया जाना चाहिए । वह इस बात का पक्षपाती था कि जनता 
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ही सभा द्वारा अप्रत्यक्ष रूप से पोप का निर्वाचन करे और वही झवश्यकता पडइने पर पोष को श्रपदस्थ 
करने मे भी सक्षम हो । + 
॥ 'चर्च और राज्य के सध्य सघर्ष का युग '' 
(पाल छात्न ण॑ 00076 ऐछेश॑फ्ृरलशा पर९ एाएलोी थशाएं 66 526 ) 

' ।. अध्ययुग के राजनीतिक चिन्तन का प्रधान विपय ' चर्च और राज्य का सघर्ष था । मध्ययुग 
के आरम्भ होने के पहले से ही यह धारणा प्रचलित थी कि ईश्वर ने मानव समाज के शासन के लिए 
दो सत्ताप्नो 'को नियुक्त किया है--पोप भौर सम्राट । पोप आध्यात्मिक शासन का प्रधान था तो सम्राट 
लौकिक शासन का । यह माना जाता था कि दोनों अ्रपनी सत्ता का प्रयोग देवी तथा प्राकृतिक विंधि के 
भ्रमुसार करते है श्र कोई भी व्यक्ति आ्राध्यात्मिक एवँ लौकिके-सत्तों का एक साथ प्रयोग नही कर 
सकता । दौनो सत्ताओं मे कोई सघर्ष नहीं होना चाहिए और दोनों को एक-दूसरे की सहायता 
फरनी चाहिए । हे ५ ; 

« भ्यारहवी शताब्दी से पूर्व तक धर्म और राजनीति के सम्बन्ध, मामूली उतार-चढावो को 
। छोडकर, सामान्य से बम्ते रहे | दसवी शताब्दी मे, पोषो के व्यक्तिगत चरित्र के बहुत नीचे ग्रिर जाने 
पर श्रौर पोपशाही के बदनाम हो जाने पर, सम्राटो'ने सुधार के लिए कुछ कदम उठाए और पोषों को 
उनके पद से उतारा । ग्यारह॒वी शताब्दी तक सामान्य रूप से पोपशाही पर सम्राठ का ही - अधिक स्पष्ट 
नियस्त्रण रहा, यद्यपि इसे व्यवहार के अनेक “ अपवाद भी थे । सन्त गम्ह्नरोज सरीखे शक्तिशाली,बिशप 
, सम्राट "की उन आज्ञाओ का पालन करने से इन्कार कर देते थे जो उनकी दृष्टि में अ्रन्यायपूर्ण,होती 
थी । घामिक परिषदें और व्यक्तिगत धर्माचायें श्रनाचारों के लिए राजाप्रो की भत्सेता करने मे अम्ब्रोज 
के दृष्टान्त का अनुसरण करते थे । शासकों के चुनने और अपदस्थ करने में विशपों का भी बडा हांथ 
रहते था । चर्च का “इसे तरह ,का विशेष महत्त्व शक्तिशाली पोषो के समय हीसंथापित होता था अन्यथा 
साधारणतः सम्राट का पोप पर नियन्त्रण अ्रधिके वास्तविक था । दोनों सत्ताओ, के सम्बन्ध कुछ इस 
प्रकार के थे यदि ऐक सत्ता झपनी वात पर भ्रड जाती थी तो दूसरी उसके सामने श्ुंक जाती थी भ्रौर 
इस तरह उनमे सघर्ष होने की नौबत नही आरती थी । जी 
ग्यारहवी शताब्दी मे स्थिति ने पलटा खाना शुरू किया और चर्चे तथा राज्य के सघर्ष की 
प्रसिद्ध - कहानी ; का सूत्रपात हो गया॥ निकोलस द्वितीय (059-06] ई ) के समर्य पोप की 
, मिर्वाचन-प्रणाली मे परिवर्तन की घोषणा की गई , और सम्राट हैनरी चतुर्थ की नावालगी का लाभ 
उठाते हुए पोप जर्मन सम्नाटो के प्रभुत्व से स्वतन्त्र हो गया । जब हैनरी चतुर्थ ने पुराने सम्राटों के 
“अ्रधिकारो का प्रयोग करना चाहा"तो हठी और महत्त्वाकाँक्षी पोप ग्रेगरी सप्तम (073-085) के 
साथ उसका सघणषषे छिंड गया । ।वी शताब्दी से शुरू होने बाला चर्च और राजसत्ता का यह सधफप 
लगभग 4 शताब्दियों तक चलता रहा । शुरू मे इसमे पोप की विजगश्र हुई, पर बाद में सत्ता का 
पासा प्रवल हो गया । मध्ययुगीन राजनीतिक चिन्तन के इस सघधर्षपूर्ण पहलू पर टिप्पणी करते हुए 
गैंटेल ने लिखा है+-“पोपो की लौकिक शक्ति का उदय और पराभव तथा राजाग्रो और सन्नाटो के 
साथ उनका सधप-ये ही मुख्य विधव थे जिनके चारो ओर भध्ययुगीन राजतीतिक चिन्तन चब्रकर 
काटता रहा ॥? 


फ ्ः 
चर्च झौर राजसत्ता के बीच सहयोग के सूत्र समाप्त होकर विरोध प्रारम्भ होने का सबसे घुरप्र 
फारण यही था कि लौकिक झौर धामिक कार्यो के श्रन्तर का कोई स्पष्टीकरण नही किया था । अत 
अवसर का लाभ उठाते हुए चर्च और राज्य दोनों ने यह कहना ध्रारम्न कर दिया कि उनके क्षेत्रों का 
3 'गाल एइढ घाव त९ली।ल जी धो ४९८फॉशा एएएथ एण चाल 70725, खाव प्रटाए एण्रारदइ5 छत काएलाणड 


गाते 785 फटा चाह 58765 द्व००प6 छाए ग्राएवा० 2 एणा।लल्‍वां घाएणर 7९एणेए८व 
है -ज्था।र ; क्राइ0ा3 ण॑ एगा।ल्य प्रगा०ण्डा।, 9. 7] 3, 
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एक-दूसरे के द्वारा श्रतिक्रमण किया जा रहा है। विवाद उठाकर अपने हितों का संवरद्धध करता है. 
दौंनो पक्षो का लक्ष्य था । धर्म-सत्ता भर राजसत्ता के सघर्ष के कुछ श्रौर भी कारण थे जिन्हे मैंकी वे.» 
इस भ्रकार व्यक्त किए हैं।--() राज्याधिकारियों द्वारा ,विशपों का पद-स्थापन भर्वात्‌ उनकी नियुक्त 
किया जाना, (2) च्चे की सम्पत्ति पर राजा का करारोपश का अधिकार, (3), लौकिक स्वामियोंते 
अधीनस्थ पादरियो द्वारा सिक्के ढालने और टैक्स जमा किए जाने जैसे नागरिक कार्यों का किया जाती, 
एवं (4) जागीर रखने वाले पादरियों ह्वारा' अपने स्वामियों के प्रति कत्त व्यों का अनुपालन । झा 
"विभिन्न कारणों से सम्बन्धित विवादों का चर्च भर राजसत्ता के सघ का और इसमें निहित राजनीति 
विचारों के विकास का वर्णोन क्रमवद्ध रूप से अग्राकित शीर्पकों मे करना उपयुक्त होगा-- 


राज्याधिका रियों द्वारा बिशपों की नियूक्ति है. कप 
([.89 ॥702४0४॥76 ) 


तु 


सन्‌ 073 ई मे ग्रेगरी सप्तम के पोष बनने के वाद ही चर्च एवं राजसत्ता के महान्‌ विवाद” 
का श्रीगरोश हो गया । भ्रारम्भ मे' यह विवाद विशपो के पद-प्रहण के श्रर्थाव्‌ उच्चे घ्माचार्यों के चुत, 
में लौकिक शासको के भाग से सम्बन्ध रखता था । मध्ययुग मे राजाओं झौर सामन्‍्तो ने चर्च को विशाए 
भू-सम्पत्ति दान की थी। राजाओो को धर्म का रक्षक समभा जाता था, श्रत, उनका दावा था कि उनके 
प्रदेश मे रहने वाले चर्च के सभी उच्चाधिकारी उनके वशणवर्ती है । तत्कालीन प्रथा के अनुसार प्रत्येक 
“ गए बिशप और मठाधीश को नियुक्त करते समय उसके घासिक कार्यों के प्रतीक स्वरूप उसे एक भोते 
प्रौर.छडी (९8 ४70 800:) कह कहते - हुए दी जाती थी कि इस चर्च की ग्रहण करो 
(4००७७०८०४४ंणा)) । बिशपो की इस “नियुक्ति को अभिषेक विधि ([7ए०४ध६ग्ा०) कहा जाता पा।' 
' राजा और सामल्तो का यह दावा था कि विशपों को नियुक्त करने का श्रधिकार उनका है क्योकि पढ़ 
के धार्मिक स्वरूप लौकिक स्वरूप से कम महत्त्वपूर्ण है राजा और सामन्त किसी मठाधीश या विश 
की भृत्यु पर उसकी सम्पत्ति अपने अधिकार मे ले लेते थे भौर उसके उत्तराधिकारी की नियुक्ति स्वेच्छी 
“से. किया करते थे। राजा घोषणा कर देता था कि श्रमुक व्यक्ति को बिशप बनाने 'की उसकी इच्छा है | 
यदि ईसाई पादरी भ्रथवा राजा जनता द्वारा समर्थित व्यक्ति को चुन लेते? थे तो राजा रिक्त-स्थाव १९, 
विधि पूर्वक उस व्यक्ति को पदासीन कर देता था | ऐसा न होने पर वह निर्वाचित व्यक्ति के रिक्त पं, 
पर-न तो नियुक्ति ही करता था और न उसे भ्रू-सम्पत्ति ही प्रदान करती था | राजाओं का दावा था कि 
उनके प्रदेशों मे भू-सम्पत्ति रखने वाले विशपों एवं मठाधीशो को भू-सम्पत्ति तथा घम्म-चिह् (अंगूठी 
श्रौर छडी ) राजा से ग्रहणा करती चाहिए । च्चे इस व्यवस्था का “विरोधी था। वह धर्माचा्यों की 
नियुक्ति सम्बन्धी शक्ति राजा और सामनन्‍्तो से छीवना चाहता था । ऐसा साहसिक कदम कोई शक्तिशाली 
पोष ही उठा सकता था । सौभाग्यवश प्रेगरी सप्तम्‌ के रूप मे चर्च को ऐसा पोप' मिल - गया । उसने 
]075 में विशपो के चुनाव में लौकिक शासको का हस्तक्षेप बन्द कर दिया | उसने राज्य के अधिकारियों 
द्वारा विशपो की नियुक्ति (/,89,7776४ध०१७) को अवैध घोषित करते हुए राजा के .4 प्रमुख बिशपी , 
को चर्च से निकाल दिया । उसने एक प्रत्यादेश द्वारा विशपगणा का, राज्याधिकारियो , के हाथो से “परे 
प्रहणा करना निषिद्ध ठहराते हुए घोषणा की कि इसका उल्लघन करने वाले दीनो पक्षो को धर्म बहिष्कार 
कम दण्ड दियु“वी सकता है। स्पष्ट ही सम्नाट हैनरी चतुर्थ को यह एक खुली चुनौती थी । 
ग्रेगरी सप्तम और सम्राट हैनरी चतुर्थ का संघर्ष _ का 
सेबाइन के अनुसार, “ग्रेगरी की दृष्टि मे पोष सम्पूर्ण चर्चे का प्रभुसत्ताधारी प्रध्याव था । 
वह बिशपों को नियुक्त और भ्रपदस्थ कर सकता था । उसका घाभिक प्रतिनिधि (7.०846) बिशपों तथा 
चर्च के श्रन्य अधिकारियों से उच्चतर स्थिति का उपभोग करता था। वही जनरल कौंसिल की कठी 


ड् ला 
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मृता सकवा मा शोर धाह्षप्लियों हो सागू हर सता था । पोष की पग्राशरितिया को कोई रह सही कार 
सत्ता था | याद पोर मामसा एक बार पोष थी अदासत्त में प्राता था सो उस पर पभ्रन्य कोई सता 
निर्मम मरी ऐे सपनी पो । रुधषेत में, ग्रेशरी का सर्च शासन सावस्धी सिद्धान्त राजतन्त्रात्मक था] यहां 
स्यमस्ती राजनस्त नही जा प्रत्यद साइगलिमक रोम फो परम्परा में राजतन्त था। ईश्थवर तथा दैवी- 
बचाने मे ध्रधीन पोय सर्य मन्छ्रियाली का । पोपमझाही बाय यह पड़ाइन सिद्धारा (एश्राता6 व॥005) 
धादे घचकर स्टोगार प्राय ही गया था. लेकिन उस सम्रय को देखते हुए यह एक मई चीज थी भौर 
मग्याराती धपाहदी झे एसदी श्र मान्यता नहीं थी । “गम त्रिद्धान्त के कारण कभी-कभी ग्रेगरी औौर 
उनके विद्पों में महतफ्फ्मी पंदा हो जाती डी । 7 सर्पभार सम्बन्धी प्रश्नों के खारे में चर्च का प्रधिकार 
न्‍ग्य था ग्रेगरी में इसरा प्रसिददी दिय्यान किया । बढ़ धर्मंपद-विक्रम के प्रपराध के बारे में केवल 
धरा धर्माचायों के बिरद्ध ही बाये नहीं फरता था चहिझ सौकिक शासक के विरुद्ध भी कार्य करता 
था । 25 बर्ष तक पोष के अधीन गाय करते हुए ग्रेगरी सप्तम के नाम से पोपष बनने वाले हिलडेब्रांड 
(विगतक्काणशाव) का सह दूँंढ़ सकहा ता कि यह चर्च पी तीन बडी बुराइयों का शअ्रर्थात्‌ पदों के ऋय- 
विश्रय [90॥0॥9), पदरियों के बिवाह करने ता राज्याधिकारियों द्वारा विशपो की नियुक्ति करेने का 
उन्मतन फरेगा । 
विशपयों के चुनाव में लौकिक शासकों का हस्तक्षेप बन्द कर देने की कार्यवाही से क्षुब्ध होकर 
सन्नाट हेनरी चतुर्थ ने जब प्रेगरी को 076 में पदच्युत्‌ ऊरने का प्रयास किया तो बदले मे ग्रेगरी ने 
मसादे को धर्म बहिप्कूत घोषित कर दिया धौर उसके सामनन्‍्तो को सामन्‍्ती शपथ नही दिलाई । ग्रेगरी 
ने भ्रपनो झ्राशप्ति को धर्म बहिप्कार के दण्ड के साथ लागू करने का प्रयास किया । यह कोई नई चीज 
नहीं थी । लेकिन ग्रेगरी ने एमके साथ यह घात भी जोड़ दी कि घर्मे-बहिप्कृत राजा ईसाई समाज से 
घाहर होने के कारण पअपने प्रगाजनो की सेवाम्रो झौर निष्ठा का ग्रधिकारी नही होता । 
ग्रेगरी ने अपने इस कार्य का आधार चर्च का यह अधिकार बतलाया था कि वह ईसाई 
समाज के प्रत्येक सदस्य पर नैतिक प्रनुशामन का प्रयोग कर सकता है । सन्त श्रम्प्रोज की भाँति उसका 
भी तके था कि लौकिक शासक स्थय ईसाई होता है , श्रत, नेतिक तथा आध्यात्मिक मामलो में वह चर्च 
के नियन्त्रण में रहता है | इसका ग्रर्थ यह है कि घर्म-वहिष्कृत करने के अधिकार के साथ-साथ अपदस्थ 
फरने का अधिकार भी जुडा था | चर्च नागरिको से कह सकता था कि वे सम्राट के प्रति निष्ठा रखें ॥ 
इसका घ्वनितार्थ यह निकलता था कि चर्च ऐसा अ्रन्तिम न्यायालय हो गया था जिध्के निर्णय पर 
शासक की वैधता निर्भर थी । 


हम नही कह सकते कि ग्रेगरी अपनी नीति के ध्वनितार्थों के बारे में और उसके पक्ष में दी 
गई युक्तिगों के बारे मे स्वयं कहाँ तक स्पष्ट था । सम्भवत. ग्रेगरी सिर्फ यह,चाहता था कि चर्च को 
नैतिक अनुशासन स्थापित करने का भ्रधिकार होना चाहिए । वह चर्च की कानूनी उच्चता स्थापित करने 
में कोई दिलचस्पी नही रखता था। उसका उद्देश्य गेलाशियन सिद्धान्त मे कल्पित दोहरी व्यवस्था के 
अन्तर्गत चर्च की स्वतन्त्रता की रक्षा करना था । 53० 7. है 
है ग्रेगरी ने अपने एक पत्र मे लिखा कि शासन की उत्पत्ति पाप से हुई है, पर यैथाथंतः वह 
राजपद पर इस प्रकार का आक्षेप नही करना चाहता था । वह तो राजा पर केवल ऐसा अनुशासन 
योपना चाहता था जैसा पोप के रूप मे किसी इकाई के ऊपर । ग्रेगरी का यह भी विश्वास ,था कि “'पोष 
यूरोप के सदाचारो का निर्शायक हो 'सकता था और कोई दुराग्रही शासक उसके आध्यात्मिक तथा नैतिक 
नियन्त्रण को नही रोक सकता था ।” धर्माचार्यो को यूरोपीय विषयो मे क्या भूमिका अदा करनी चाहिए ? 
इस विषय मे 080 में रोम की एक कौसिल से उसने ये विचार प्रकट किए-- 


| तेब्राइन $ राजनीतिक दर्शेत का इतिहास, खण्ड ], पृ. 23, * 
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“पवित्र धर्माचार्यो ! झ्लापको इस प्रंकार का श्राचरण करना चाहिए, जिससे संसार'कों यह 
ज्ञात हो जाए कि यदि आपको यह शक्ति प्राप्त हो जाए कि आप क्रिसी व्यक्ति को स्वर्ग में बच्चन में डांत 
सकते हैं, तो श्रापकों पृथ्वी पर यह भी .शक्ति प्राप्त है कि श्राप मनुष्य को उनकी योग्यतानुसार साम्राज्य, 
. राज्य प्रिसिपैल्टियाँ ड्यूकडम, काउण्टियाँ तथा अन्य सम्पत्तियाँ « प्रदान करु सकते हैं। संसार के समस्त 
राजाओ भर शासको को यह बात ज्ञात होनी चाहिए कि श्राप कितने "महान है और आपकी शर्त्ति 
कितनी विशाल है| इन छोटे प्रादमियों को भ्रापके चर्च के आदेशों की श्रवज्ञा करने से डरना चाहिए 
« “ ग्रेंगरी के विचारों की इस सक्षिप्त चर्चा के बाद हम पुनः उसके और सम्राट के मध्यवर्ती 
'सधषें की कहानी पर लौठ आते हैं | सम्राट हैनरी द्वारा पोप ग्रेगरी और प्रेगरी द्वारा सम्राट हैनरी की 
'पदच्युति की घोषणा द्वारा चर्च और राजसत्ता के मध्य उठ खडे हुए गम्भीर विवादों से सम्पूर्ण यूरोप 
६ स्तबंघ रह गया | धामिक जनता ने पोप का साथ दिया । पोर्ष ने एक प्रतिद्वन्द्री राजा को हैसरी के 
सिंहासन का दावा करने के लिए, भी उकसाग्रा | हैनरी के विरोधी सरदारों ने भी इसे विद्रोह करते 
और स्वतन्त्र होने का स्वरों अवसर "समझा, तब परिस्थितियों से हताश हैनरी पोप से क्षमा माँगने हैए 
कैनोसा ((2088& ) -दुर्गे के दरवाजे .पर पहुँचा जहाँ पोष सुरक्षा की दृष्टि से . ठहरा हुआ था । उसे 
पोष से सन्धि करती चाही । ग्रेगरी ने उसे बडा अपमानित और प्रताड़ित किया । 25 जनवरी, !07 
के दिन दुर्ग के द्वार प्र पहुंचने वाला सम्राट हैनरी भयकर सर्दी में और कडाके की बंफ में तीन दि 
तक नग्न पाव खडा रहकर ध्रायश्चित्‌ और क्षमा-याचना करता रहा। अन्त में ग्रेगरी नें दया दिखाई।'उसन 
बहिष्कार का दण्ड वापिस लेकर हैनरी को पुन: पवित्र चर्च की शरण मे ले लिया। « * 


| अपनी कूटनीतिक चाल द्वारा सिहासन की सुरक्षा: कर लेने के बाद-हैनरी प्रेंगेरी-से प्रतिशे६ 
लेने का भ्रवसर खोजता रहा । जब उसका प्रिक्‍्का जम गया और, उसने ,रोम को जीत लिये तो उत्तकी 
श्राज्ञा से बुलाई गई चर्च ,परिषद्‌ ने पोप ग्रेयरी को 'पदच्युत्‌ एवं धर्म-बहिष्कृत करते हुंए गुई. 'बटे को 
क्लेमैंट तृतीय के नाम से पोप बनाय्रा (24 सा्चे, 7084 ई') जिसने हैनरी का पवित्र रोमन सम्राट के 
' पद पर अभिषेक किया । ग्रेगरी ने दक्षिण इटली के नार्मन/लोगो को अपनी सहायता के लिए बुलाया । 
लगभग 36,000 सैतिको वी विशाल नार्मेन फौजो के श्राने पर हैनरी जमंनी भाग गया। इस फौज वे 
रोमनो पर श्रत्याचार' किए ओर रोम को लूटा । परिणामस्वरूप इन्हें निमन्त्रित करने वाले ग्रेगेरी का 
रोम में रहना असुरक्षित हो गया । वह प्राण-रंक्षा के लिए संलेनो मे नामंन लोगो की शरणों मे भागे 
* शयां जहाँ 25 मई, !085 ई को उसकी मृत्यु हो गई । कुछे समय बाद हैनरी चतुर्थ भी.चल बसा । 
इत दोनो मुख्य अभिनेताओों की मृत्यु तक राज्य हारा बिशपो के पद ग्रहण करने के प्रश्त का कोई 
श्रन्तिम निर्णय नही हो पाया ॥£ प्रमुख घटना यह हुई कि हैनरी पंचम और पोस्चल द्वित्तीय (2880र्श #) 
के भेध्य इस आधार परे एक समझौता हो गया कि धर्माचार्य अपने समस्त राजनीतिक कार्यों को तथा 
दे । लेकिन व्यंवहारे में यहे' म्रमम्भव प्रमाणित हुआ । जो भी हो, 22 ई में वर्म्ज (फा०पगाई) के 
समभौते (007००4४४०) के साथ*विवाद का पहला चरण समाप्त हो गया। सेबाइन के शब्दों * 
“इस समभौते के अनुसार सम्राट ने मुद्रा और छडी (थिएष्ट ४70 58०८) जो आध्यात्मिक सत्ता है 
: प्रतीक थे, के साथ पद अहण कराने का तकनीकी श्रेधिक्रार त्याग दिया। लेकिन, उसने राज्याधिकार 
देने श्रौर विशपो के चुनाव से आ्रावाज रखने के अधिकार को कार्यम रखा । किन्तु इस तारीख के बाई 
भी यह वाद-विवाद समय-समय पर वारहवी शत्ताव्दी के अ्रन्त तक प्राय उसी ढंग से चलता रहा। ग्रेयरी 
के लगभग 00 वर्ष वाद पोष इन्नोसेण्ट तृतीय के समग्र विवाद पुत्ते' चर्मका जिसमें पोष ने अपते विवेक 
तथी कूठनीति से सफलता श्राप्त की! ' 0] 
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इध्नोसेट तृतीय “(98-26 ई.) और राजाओं में विवाद ह 2. 


पोपष बनते ही इस्नोसेट तृतीय ने चर्च को सर्वोच्च सत्तापूर्ण बनाने और राजाग्रो को चर्च का 
वशवर्ती करने की दिशा में पुन प्रभावशाली प्रयत्न शुरू कर दिए | हैतरी पचम्‌ श्रौर पास्चेल द्वितीय 


में 422 ई में जो समझौता हुआ था उससे इस मौलिक समस्या का कोई हल नहीं निकल पाया था . 


कि साझ्राज्य और पोपशाही मे क्या सम्बन्ध है ? अ्रत. जिन अधिकारों का उल्लेख समभौते मे नही था, 


उन पर प्रत्येक पक्ष अपना दावा पताने लगा। चर्च-श्रधिकारी ऐसे दावे प्रस्तुत करने लगे जो निश्चित 


रूप से राजनीतिक सम्राद के अश्रधिकार क्षेत्र मे थे । परिणामस्वरूप पोपशाही एवं जर्मन सम्राढ फ्रेंडरिक 
वबारबरोस (600०0०८ फ्रत्ञाएथ०5६३) तथा उसके उत्तराधिकारियों के बीच सधर्ष उठ खड़ा हुआ । 
पोप की शक्ति ।2वी शत्ताब्दी में निरन्तर बढती रही जो पोप ईन्नोसेट तृतीय के समय में चरम सीमा 
छूने लगी ।? 

इन्नोमेंट तृतीय एक भ्रत्यन्त ही शक्तिशाली पोप सिद्ध हुआ जिसने युरोप के सर्वाधिक शक्ति- 
शान्री शासकों तक को अपने आदेश मानने को विवश कर दिया । अपनी ॥ वें की पोपशाही में उसने 
+ राजाग्रों को दण्ड दिया और दो जमेंन सम्राटो को चर्च से बहिष्कृत कर दिया । 

प्रोप इन्नोसेंट तृतीय अपना यह परम कत्तंव्य समझता था कि वह राजाग्रों के अभेतिक भ्राचरण 
का विरोध करे । वह निर्वाचन तथा राज्याभिषेक के मामले मे रोमन साम्राज्य मे असीमित शक्तियों का 
प्रयोग करता था और लोगो के सम्राट होने के दावो को बडी ही श्रासानी'से रद्द कर देता था) बह 


* श्राध्यात्मिक और लौकिक दोनो विषयो मे च्चे की अपरिमित शक्ति का समर्थक था । जब फ्रास के राजा 


फ़िलिप ग्रॉगस्ट्स ते झपनी पत्नी को त्याग दिया तो इच्चोसेंट तृतीय की आराज्ञा से उसे इसे पुन. ग्रहण 
क्रना पूडा । पुतंगाल, अरागान, हगरी और बल्गेरिया के राजाओं ने अपने-प्रापको पोप 'का सामन्त 
कहा । वे उसे व्यपिक कर भेजने लगे । इग्लेण्ड के राजा जॉन ने भी उसके साथ सघ॒र्ष मे शिकस्त खाईं। 
जॉन की इच्छा के स्वंधा विरुद्ध पोप ने कैन्टरबरी के आर्कबिशप के पद पर स्टीफेन लेंगटन को नियत 
क्रिया । राजा के न मानने पर पोप ने उसे चर्च से बहिष्कृत कर दिया और फ्राँस के राजा को उस पर 
आक्रमण करने को कहा,। उसने यह श्रादेश निकाल दिया कि इग्लैण्ड में चर्च के धर्म-कार्य बन्ध कर दिए 
जाएँ ।-अन्त मे राजा जॉन को पोप के सामने नतमस्तक होना पडा और वह॒ भी पोप का सामनन्‍्त बन 
गया । उसते पोप को ,000 मार्क सालानों कर देना स्वीकार किया | जर्मेन साम्राज्य और पोप में 
पुरानी शन्नुता थी । सौभाग्यवश इस समय वहाँ राजगद्दी के लिए सघर्ष॑ चल रहा था । झ्ाटो चतुर्थे, 
फ्रेडरिक द्वितीय श्रौर.स्वेलिया के फिलिप राजगद्दी के दावेदार थे । पोष ने गहरी कुटनीति का परिचय 
देते हुए पहले तो फिलिप के विरुद्ध आटो का समर्थन किया भर बाद में आटो के विरुद्ध फिलिप का 
पक्ष लिया । साथ ही उसने फ्रेडरिक द्वितीय के विरुद्ध आटो का और आटो के विरुद्ध फ्रेडरिक का पक्ष 
लिया । परिणाम यह हुआ्रा कि इटली मे पोष के प्रदेश जमंत्‌ प्रभुत्व से मुक्त हो गए । वास्तव में पोप 
इन्नोसेंट तृतीय ने पोप की तरह नही बल्कि राजा की तरह शासन किया । सन्‌ !26 ई में उसके 
देहान्त के समय चर्च शक्ति, वैभव और ख्याति के चरम शिखर पर पहुँच चुका था। चर्च इतना 


प्रभावशाली हो गया था कि इन्नोसेंट की मृत्यु के लगभग ]00 साल बाद तक भी यूरोप में उसकी तूती 
बोलती रही ॥ 5 


फ्रंडरिक द्वितीय और इन्नोसेंट चत्‌र्थ 

इन्नोसेंट तृतीय के प्रन्तिम काल्न से ही फ्रेडरिक द्वितीय का शासन- आरम्भ हुमा । राजा 
फ्रेंडरिक ने दावा किया कि साम्राज्य के शासत सम्बन्धी विषयो मे वह पोप से सर्वथा स्वतत्त्र है तथा 
उसे शक्ति ईश्वर ने प्रत्यक्ष रूप से प्रदान की है, पोप के माध्यम से नहीं | फ्रंडरिक ने लौकिक विपयों 
मे पौष की सत्ता को मानने से इन्कार करते _हुए.केवल धामिक विपयो में उसके अधिकार को स्वीकार 


३. छलरें? म्राइ079 ० एगाधल्यों गगरणाहा।, 9 0 है 
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किया। पोप इत्नोसेंट चत॒र्थ ने उत्तर दिया कि लौकिक विययों पर भी पोप का अधिकार है 
दैविक आदेश हारा मिला है! पोप ही राजामत्रो को अपती शक्ति सौंपता है, अतः राजों उसके अधीन 
हैं! पोष के इस सिद्धान्त का विकास और उसे लायू करने में कैनोनिस्ट्स ((५४४०४४७) ने बडी 
सहायता की ।.कैनोनिस्ट्स वे व्यक्ति थे जो घामिक कानूनों की व्यात्या और क्रियान्वित करते थे । जब 
सन्‌ [250 ई. मे फ्रेंडरिक द्वितीय का देहान्त हआ, तव स्थिति यह थी कि चर्च छा कोई प्रतिहत्दी 
नहीं था और ऐसा लगता था कि चर्चे सधर्ष में पूर्ण विजयी हो गया है अथवा विजय की अच्तिम सीढ़ियाँ | 
चढ़ रहा था । चर्च-अब अपने दावों को और भी वढ़ा-चढा कर प्रस्तुत करने लगा था | पर फ्रसि के 
राजा 'फिलिप दी फेयर! (9 पा० ए४$) के रूप में शीत्र ही एक कठोर और शक्तिशाली प्रतिहन्द्दी 
का उदय हुआ, जिससे चर्च और राज़न्त्ता के संघर्ष में एक दया मोड़ आया और पोषशाही का पतन 
आरम्भ हो यवा | 
पोष बोनीफेस अष्टम (294-303 ई.) तथा कक हक 
फिलिप चतृर्थ (285-344 ई.) का, संघ 5 
फिलिप चतुर्थ अथवा फिलिप दी फेयर ने दृढ़ता से पोपशाही की शक्ति पर निर्णायक आवात 
किए । इस समय घर्मेयुद्धो ओर व्यापार-वारिज्य की वृद्धि के कारण उत्पन्न हुई परिस्थितियों में एक 
नवीन राजनीतिक ओर बौद्धिक विश्व जाग्रत हो रहा था तथा विभिन्‍न राज्यों की अधिक्ाँश जबदा 
झात्म-निर्मरता और देशभक्ति की भावनाओ्रों में इृबने लगी थी । फिलिप चतुर्थ के समय पोर्ष के पद १९ 
बोदीफ़ेस अष्टम्‌ विद्यमाव था ! इस दोनो के मध्य विदाद, चर्चे की विशाल सम्पत्ति पर कर लगाते मे ' 
राजकीय प्रयत्नों के फलस्वरूप, गम्भीर रूप से उठ खडा हुआ । उस समय फ्रेंच राजा फिलिप चुन 
शोर इंग्लेण्ड का राजा एडवर्ड युद्धरत थे | शुद्ध को चलाने के लिए दोनो ही को धन की आाव॑क्यस्ता 
थी । अतः उन्होने राजकर से मुक्त-चर्च की विशाल सम्पत्ति पर कर लगाने का निश्चय किया । ऋाँस के 
पादरी अपनी सम्पत्ति के रक्षक राज्य को प्रतिरक्षा के लिए- कर देने का-कत्तंव्यं स्वीकार करते थे. 
किन्तु उन्हें यह भी भय था कि इस तरह राजसक्ा को स्वत: ही एक ऐसा शक्तिशाली हथियार मित्र 
जाएगा जिसकी सहायता से वह चर्च की शक्ति को चण्ट करने की झोर सफलतापूर्वक अग्रसर हो सकेया। 
लतः फ्रास के एक धामिक सम्प्रदाय ने सज्य की ऊरारोपरा प्रदृत्ति का विरोध करते हुए पोप बोदीफेस 
से इस सम्बन्ध में अपील को। यद्यपि पोप फ्रांस की राजसत्ता के प्रति विनद्ध और मंत्रीपूर्ण था किन्दू 
वह चचचे की सम्पत्ति पर कर लगाने. के राजाओं के अधिकार को स्वीकार करके अपने पँरो पर दुल्हाईी 
मारने को तैयार नहीं हुआ । अभ्रदः उसने एक आानापचर (छेघो (पशंटंड प..ा००५) जारी क्यि जिसे 
यह घोषित छिया गया कि पोप की आज्ञा के बिना चर्चे की आय में से ऋर देने बाले पादरियों को सौर 
ऐसा कर वसूद्र करने के लिए चर्च क्ली सम्पत्ति को जब्त करने वाले राज्याध्क्यिरियों को धर्म-बहिप्दत 
कर दिया ऊाएगा ० 4 
राजा फ़िलिप ने घोष के आदेश का विरोध करते हुए फ्रांस से पोष को भेजे- जाने वाले 
-भूल्य उपहारों पर कठोर प्रतिचन्‍्ध लूया दिया । उसने सोने, चाँदी, वहुमूल्य मणियाँ और अनाज लादि 
के फ्राँस से बाहर जाने पर अतिवन्ध लगाने के साथ-साथ विदेशी व्यापारिण्गें और प्रतिनिधियों क्लो मी 
फ्राँस मे बाहर चले जाने का आदेश दिया । इस उठोर नीति के दो प्रत्यक्ष परिणाम मिकले--[ ! २ पीर 


की झामदनी का एक बड़ा ऋोत चन्द हो गया, एवं (2) पोष के उन प्रतिविधियों को फ्राँस से चले जाना 
पड़ा जो घधर्म-युद्धें के लिए चन्दा जमा करते थे! 

पोप बोनीफेंस फिलिप के आये इस प्रथम संघर्ष में दिक नहीं पाया | उसने दित्तम्वर, !29 
के शपने दसरे झाज्ञापच (8णी पार्टशिणंतब्थाएघ0) में बह अनुमति प्रदान कर दी कि चर्चे 
अधिकारीगरए स्वेच्छा से राज्य की प्रतिरक्षा हेतु चन्दा दे चकते हैं। साथ ही राजा को भी यह 
दिया गया कि वह राज्य की प्रतिरक्षा सम्दन्धी हावश्यनूवाओं का निर्धारण करें । अब फिलिप ने 
चर्च के विरद्ध उठाए गए रूदमों को वापिस ले लिया । 
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कुछ समय वाद ही दोनो के मध्य पुत्त: संघर्ष उठ खडा हुआ । पोष के एक दूत वर्ना सइसैंट 
(एल्ारशात 88850) को किसी झंगडे में फिलिप ने बन्दी बना लिया श्रोर उस पर प्रदालत, मे 
भुकदमा चलाया । पोप ने अपने दूत की रिहाई की माँग की भौर दावा किया कि चर्च के व्यक्तियों 'पर 
राजकीय मुकदमा नही चलाया जा सकता । , इसके साथ ही उसने फ्रॉस के घर्माधिकारियों को राज्य को 
दिए जाने वाले घाभिक कर देने से मना कर दिया । उसने यह दावा भी दोहराया कि साँसारिक मामलों 
में भी राजा को पोप के आदेश का पालन करना चाहिए । उधर फिलिप ने यह भी कहा--साँसारिक 
मामलों में हम किसी के वशवर्ती नही है।” दोनों ही ने झपने-अपने पक्ष में विभिन्न.धामिक .परिषदें 
बुलाना प्रारम्भ की । पोप द्वारा 302 में बुलाई गई धामिक परिपद्‌ ने घोषित किया कि “मुक्ति 
($8ए४007) के लिए सब व्यक्तियों का रोम के पोप के अधीन रहना आवश्यक है । फिलिप ने इसके 
बदले मे !303 ई में दो घामिक परिषदें बुलाकर इल्जाम लगाया कि वह “अत्याचारी, जादूगर, 
हत्यारा, गवन करने वाला, व्यभिचारी, चर्च के पदो को बेचने वाला, मूर्तिपूजफ श्रौर काफिर” है । 
पोप द्वारा कोई प्रतिरोधात्मक कदम उठाने से पूर्व ही फिलिप ने दो प्रतिनिधियों को दो हजार सैतिको 
के साथ रोम सेज दिया जिन्होने पोष से त्यागपत्र क्री माँग क्री | तीन दिन तक पोप इनकी कौंद मे 
रहा । बाद में भ्रपने समर्यकों की सेना के भा पहुँचने पर उसे मुक्ति मिली । लेकित 75 वर्षीय बूढा 
पॉप इस आधात को सहन नहीं कर सका भौर कुछ ही दिन वाद ! अक्तूबर, 303 ई को वह इस 
संसार से चल बसा । «5 
. बोनीफैस के बाद बेनीडिक्ट एकादश (303-4) पोप बना । उसने बोनीफेस के समय' पोप 
के महल पर*हमला , करने वाले , प्रतिनिधियों को धर्म बहिष्कृत कर दिया पर बेनीडिक्ट के भाग्य में 
पोपष की गद्दी अधिक समय तक नहीं लिखी थी। एक वर्ष वाद ही उसे जहर देकर मार दिया गया, 
तत्पपचात्‌ फिलिप ने वोर्दों के श्राकंविशप बरटेण्ड डिगोट को श्रपती कुछ शर्तों पर पोष चुनवार्ना स्वीकार 
किया । फिलिप द्वारा प्रस्तुत शर्तें ये थी--() पोष समझौते की नीति पर चलेंगा, (2) बोनीफेस के 
महल पर हमला करने वालो को दिया गया दण्ड वापिस लेगा, (3) पोष 5 वर्ष की अवधि के लिए 
फ्रास के पादरियों पर 0 प्रतिशत झ्रायकर लगवाना स्वीकार करेगा, एवं (4) बोनीफेस पर मरणान्तर 
ग्रभियोग चलाकर पोप उसे दण्ड देगा ।.. , | 
उपयुक्त शर्तों को स्वीकार कंरने पर बर्ठेण्ड क्लेमैष्ट पचम्‌ के नाम से पोष की गद्दी पर बैठा । 
फिलिप द्वारा अपनी शर्तों. को मनवाने कां स्पष्ट उद्देश्य यही था कि पोपशाही पर उसका प्रमाव रहे 
श्रौर चर्च के साथ संघर्ष की पुनराद्धत्ति न हो | पोप उ्लेमेण्ट पच्म्‌ ने रोम मे रहता निरापद न समझकर 
309'ई मे श्रपना निवास स्थान रोम से हटाकर एविग्नोव (/शह707) को बना लिया । यहाँ उसे 
वडी सरलता से फ्रास का सरक्षण प्राप्त हो सकता था | वास्तव में पोषशाही की यह दशा दयनीय थी । 
पोष यहाँ स्वतस्त्र न होक़र-फ्रांसीसी राजाओ के प्रभुत्व मे रहने.लगे। 309 से 377 ई तक एविग्नोन 
ही पोपो की राजधानी बनी रृही । बाइविल के प्राचीन इतिहास के आधार पर लगभग 70 वर्ष के इस 
लम्बे, युग को बेवीलोनियन वन्चना (ऐक/७शेणााआ (४०४शा?) के युग के नाम से पुकारा जाता.है । 
इस“युग मे 'पोपशाही पर फ्रास के राजाओो का प्रभाव जम गया अत अब पोप जमनी और इटली के 
राजाओं की श्रद्धा का पात्र नही रहा | मंक्सी के शब्दों मे “एविग्तोन के लम्बे बेब्रिलोनियन बच्धन मे 
पोपशाही के राजनीतिक और ग्राध्यात्मिक दोनो प्रकार के प्रभावों को गहरा आघात पहुँचा ।??7 
पोप जॉन बाईसवाँ (36-334) एवं जर्मन सम्राट 
बव रियन लुईस चतुर्थ ([34-47) का विवाद:. 5", - 
,... चर्च श्रौर राज्य के विवाद में एक श्र अन्तिम महत्त्वपूर्ण" सघपे हुआ । 374 ३. मे 
बवैरिया के लुईस चतुर्थ को"प्वित्र रोमन सआट चुना गया | इसी समय कुछ निर्वाचको द्वारा आरस्ट्रिया 
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के फ्रेडशिक को भी सम्राट चुन लिया गया। इस तरह एके ही तमय में दो सम्राटों का तिर्वाचन हुआ, ग्रतः 
गृह-युद्ध छिड गया: 36 ई में जॉन वाईसर्वा एविंग्नोन मे पोष की गद्दी पर बैठा । वह इटली को 
जर्मन सम्राट के प्रभाव से मुक्त करना चाहता था. श्रतः उसने घोषणा कर दों कि सप्नार्ट के पद परे 
बिना पोष की स्वीकृति के बैठना पोप के अधिकारों का हतन है | लुईस का चर्च से बहिष्कार कर दिया। 
इस पर लुईस ने भी पोष पर अनेक आरोप लगाए ओर इटली श्राकर उसने एक नए पोष का चुनोव 
करवाया । लुईस की शक्ति इस समेय वढी हुई थी क्योंकि गृह-युद्ध में फेंडरिक को वन्दी वेंनाकर इसे 
इस शतें पर छोड चुका था “कि वह सम्राट के पद के लिए अपने दावे का परित्याग कर देगा । 

_* * लुईस के द्वारा लगाए गए आरोपो और नए पोष का निर्वाचन कराने के प्रतिकार-स्वरूप जॉन 
नेलछुईस को नास्तिक घोषित करते हुए ईसाई जनता को उसके विरुद्ध शस्त्र धारण करने का प्रोह्नीत 
किया । लेकिन इसी समय जमेनी के निर्वाचक राजाओं की एक पंरिपद्‌ ने घोप्रणा की कि सम्राट 
का अधिकार और शाही मुकुंट निर्वाचन के द्वारा प्राप्त होता है। इस सम्बन्ध में पोप की स्ंत्रीकृति की 
कोई आ्रावश्यकता नही है । इस घोषणा से पोप का पक्ष बहुत कमजोर पड़ गया और उंसे योग्य समर््े 
नह मिले सका । एक अन्य घटता ने भी पोप जान 22वें के विरोधियों को अधिक बलवान बनाया पत्ते 
फॉसिस द्वारा स्थापित भिक्षु सम्प्रदाय ने इस सिद्धान्त का प्रचार किया कि जीवन की प्राथमिकता 
आवश्यकताओं के लिए जितनी सम्पत्ति आवश्यक हो, उससे श्रधिक सम्पत्ति का चयन नहीं कियों जाता 
चाहिए। श्रावश्यकता से अधिक सम्पत्ति रखना श्राध्यात्मिक दृष्टिकोण से उपयोगी नहीं है । लेकिग 
सम्पत्ति भौर ऐश्वर्य के समर्थक जॉन ने विरोध करते हुए घोषणा की'कि यह सिद्धान्त ईसाई पर्म के . 
विप्रीत है । यही नही उसने फ्राँसिसकन सम्प्रदाय के अध्यक्ष को भी पदच्चुत्‌ श्रौर चर्च धहिष्कत धोषिंत 
किया । पोप के इस कार्य ने कट्टर ईसाईयो को भी विरोधी बना दिया । इन लोगो ने सम्राट और पोप कें 
संघर्ष में सम्राठ का साथ दिया | ३ के. - के पड 4 

५ 4वी शताब्दी मे.पोष की शक्ति निरल्तर घटती गई-। चर्च की फूट ने पोपशाही की प्रतिष्ठ 
की बड़ा भ्राधात पहुंचाया | पोप के व्यक्तिगत जीवन के भ्रष्ट होने से अनेक पादरी पोपशाही कै 
प्रोलोचऊ हो गए । उन्होने श्रपत्नी रक्षा के लिए राजकीय, न्यायालयों क्री शरण ली और तकी दिया कि 
धार्मिक विपयो मे श्रन्तिम अधिकार पोप को नही बल्कि चर्च परिषद्‌ को है । सह 2 


“ हा 44वीं शताब्दी के विवाद की विशेषताएँ // -० ' ४ 
((क्चबरश॑ंशां5ध९5 ०३4६७ (शाप (०707०४४४४५ ) की ब्प 
4वी शताब्दी से संघर्ष का सूत्रपात चर्च की सम्पत्ति पर करारोपण के प्रश्न प्र हु 
लेकिन मूल मे यह प्रश्त निहित था कि राजा राष्ट्र का. प्रधान है- त्तो क्या उसे. राज्य की सुरक्षा और 
बल्यॉश की इष्टि से पादरियो तथा जनसाधारण पर समान रूप से करारोपण करने का अधिशीर, ही 
था? फिलिप का तक था कि राज्य की रक्षा के 'लिए पादरी युद्ध-क्षेत्र मे नही जाते, बल्कि दूसरों 5 
जाना पडता है, भरत, उस राज्य के पादरियों और चर्च का यह कत्तेव्य है कि वे उनकी रक्षार्य लडने 
लोगो के पालव-पोपण के लिए शौर उनके व्ययः्भारें को सहन करेने के लिए राज्य को अपनी विशृत 
सम्पत्तियों मे से कुछ-घन प्रदान करेट। पादरीगण भौर जन-साधारण भी यह सरमभते थे कि पादरियों' की 
सम्वेत्ति पर करारीपरा न होने पर. युद्ध और प्रशासन के व्यय त की पूर्ति-करनेा सम्भव-था ।-यही क़ारएँ 
था कि फ्रॉस के पादरियों ने इस राष्ट्रीय प्रश्न पर-पोष बोनीफेस का पक्ष न लेकर, फिलिप का समर्थन किया | 
तत्कालीन पोपशाही लोगो के हृदयों में हिलोरें मारती हुई राष्ट्र/भावना का मुल्याँकन न, कर उसकी और 
इसलिए उसका पराजय हुई । इस समय से. पूर्व राष्ट्रीय. भावना इतने मुखर रूप, में-कृभी श्कट नही है 
पाई थी । फिलिप का उदय एक राष्ट्रीय राजा के रूप मे-हुपा जिसने , शाही के शासन को 6, 
दिया । इस तरह !4वी शताब्दी के विवाद की प्रथम प्रमुख विशेषता राष्ट्रीय भावना का उत् 2 होना 2 
जहाँ पिछली शत्ताब्दियों में स॑घर्प पोपशाही और सं म्राज्यगइन दो सावेभोमिक अधिकार क्षेत्रों मे: था वे 
44ी शताब्दी में यह सघष्‌ दो शक्तियों, में पोपशाही-तथा रफ््द्रीय-राजा के'्मध्य था। 7 
4वी सदी के विवाद की छ्वित्तीय विशेषत्रा यह रही कि जहाँ 30283. 7 म्ने साओ 
बादी अपने बचाव के लिए प्रयत्नशील रहे वहाँ इस शताब्दी में पोषशाही की भश्रप॑ने' बर्चावे के लिए थीं 
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पाना पढ़ा । फिसलिप एक ऐमे राष्ट्रीय राघा के रूप में प्रकट हुमा मित्ते पोषशाही के विसद्ध सधर्थ में 
प्रधिकाध भागो से समर्थन मिला । 
तीसरी महत्त्ववूसं बात पट थी कि पोपयादियों में बहुत्त ही उग्र तथा अ्व्यावहारिक रवैया 
धपनाते हुए वढ-घढ गर धपने दावे पेष करना शुरू कर दिया। पोप ने सम्पत्ति के प्रति श्रपनी झासक्ति 
को सुले रूप मे प्रकट फरते हुए यह घोया तक दिया कि आध्यात्मिक उद्देश्यों की पूति के लिए सम्पत्ति 
का होना प्रावश्यक है। पॉप के आनोचबों ने कहा कि पादरियों द्वारा मिजी सम्पत्ति रसना और 
झपरियग्रह सिद्धान्त का पालन ने करना ईसाईयत के विरुद्ध है | प्रानोचकों का तऊं व्यावहारिक श्रौर 
न्यावत्तगत्‌ था जिसे प्रधिकाश जनता का समर्थन मिला । 
चौथी विशेषता यह थी कि उस घताब्गी के वाद-बविवाद का स्तर पृवरषिक्षा बहुत ऊँचा रहा। 
प्रश्तो वो भ्धिक सटोक ढस से रखा गया तथा पुराने तकों को नए व्यात्यात्मक टय से भ्रस्तुत किया 
गया । प्राचीन ऐतिहासिक दप्टान्तों की फिर से परीक्षा हुईें। एस वाद-विवाद ने विशाल साहित्य को 
जन्म दिया सौर राजा फे समर्थक वक्की लो की रचनाग्रो में राजनीतिक यथार्ववाद का प्रभाव तथा प्रशासनिक 
समस्याप्रो छा चिन्तन मुखरित हुआ । सेबाउन के घब्दों में, “प्रव यूरोप के बौद्धिक जीवन में शिक्षित 
ध्रौर व्यावसाथिक रूप में प्रशिक्षित वर्ग का आविर्भाव हो गया ।* 
चर्च तथा राज्य द्वारा श्रपने-अ्रपने पक्ष में प्रस्तुत दावे 
(काइपाशा[$ 07 ॥6 5फ्ञाशा३०१ एण 06९ एाणली शाएे ॥॥0 896) 
इस सम्पूर्ण विवेचना के उपरान्त चर्च श्रौर राज्य द्वारा अश्रपने - समर्थन मे प्रस्तुत किए गए 
दावो का सेक्षेप मे सिहावलॉकन युक्तिसगत्‌ होगा । क 
चचु-समर्थंक दावे कप 
() चर्च ही सच्चा राज्य है। चर्च तथा ईसाई संघ की स्थापना स्वयं भगवान्‌ द्वारा की 
गई है जिसने मानव-समाज के शासन के लिए आ्राध्यात्मिक श्रौर साँसारिक शक्ति की दो सत्ताओ को 
सोपा है । आध्यात्मिक शक्ति का प्रधान पोप है श्रौर साँसारिक शक्ति का राजा, किन्तु पोप की स्थिति 
उच्चतर है और प्रत्येक दणा में उस्तका निर्ण्र ही अन्तिम है । > 
( 2) भौतिक जीवन की अपेक्षा आ्राध्यात्मिक जीवन श्रेष्ठत्तर है तथा आत्माभ्रों के नरक से 
उद्धार के कार्य को सम्पन्न कराने वाले पादरीगण लौकिक शासकों से अ्रधिक गोरव और सत्तापूर्णु हैं । 
सन्त अम्न्नोज़ ने कहा-- सीसे की ज्औौर सोने वी चमक मे जो अन्तर है, वही भ्रन्तर राजाश्रो के तथा 
विशपों के गौरव में है ।”_ पु हैं 
«. (3).दो तलवारो के सिद्धान्त के श्राधार पर कहा गया किपोप ने ईश्वर से प्राप्त 
साँसारिक शविति की प्रतीक तलवार तो राजागो को दी तथा ग्ाध्यात्मिक शक्ति की प्रतीक तलवार अपने 
पास रक्ती । इस तरह राजा, पोप के माध्यम से ईश्वर के प्रति उत्तरदायी है और उसे पोपष की सहमति 
से राजसत्ता का प्रयोग करना चाहिए... _. शी 
(4) लौकिक शासन अपनी शक्तियाँ ईश्वर से प्र॒वक्‌ रूप में नही वरन्‌ चर्च के माध्यम से 
प्राप्त करते हैं, श्रत लौकिक विपयो मे भी वे.पोप के अवीन हैं । : > 
- (5) पर्मंसत्ता की प्रावानता सिद्ध करने के लिए बाईविल के अवेक पुराने और नए नियमों 
और उदाहरणो को पेश किया गया । उनकी व्याल्या इस तरह की गई कि पोप तथा चर्च की स्थिति 
सुबच्ठ हो । ., न 
->- (6) चर्च ही राज्य की नैतिकता के लिए उत्तरदायी है और प्रोव को अ्रधिकार है कि च्हु 
राजाओं के आचरण पर नियन्त्र०ण रखे ।_ “- कि 
.._ (7) अनेक ऐतिहासिक घटनाओं और श्रमाणों द्वारा राजसत्ता पर घर्मसत्ता की प्रभुता सिद्ध 
की गई | प्रयम प्रमाण सन्त अम्ब्नोज द्वारा सञ्लाट थिश्ोडोसियस की भरत्सेना का दिया गया-। दूसरा 


नल 
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प्रभास यह दिया गया कि मेरोविगियस के अन्तिम राजा शिल्परिक ((॥॥79०70) को उसको श्रक्षमता 
के कारण पोष जकारियास (280॥&785 ) ने पदच्युत्‌ किया था । तीसरा प्रमाण 'कौन्सटेस्टाइन के दाव' 
(0माक्ंणा ए 0०४7०) का दिया गया । वास्तव में यह प्रमाण एक जाली दाव-पत्र बता 
कर पेश किया गया जो 439 ई. में भण्डाफोड़ होने तक प्रामाणिक समझा जाता रहा । चोथा प्रमाण - 
पोप लियो तृतीय हारा शालिमैन को मुकुट प्रदान करने का पेश किया गया । इस राज्याभिषेक का यह 
भ्र्थू प्रसारित , किया गया कि पोष राजा को राजशत्रित प्रदान करता है और उसे वापिस ले सकता है 
(8) पोप अपने दण्ड-साधनों भौर अभिशाप देने के भय से भी धर्मसत्ता के प्रभाव का विस्तार , 
करता रहा । धर्म-बहिप्कृत कर देने की धमकी श्रौर उसकी क्रियान्विति मध्य-युग मे विशेष महंर्त .. 
रफखती थी । है 


पोपवादियों ने अपने पक्ष में बड़े-वडे दावे प्रस्तुत किए । उनसे वास्तव मे हैरानी होती, है । 
इससे भी अधिक हास्यास्पद बात यह्‌ लगती है कि किस तरह शक्तिशाली सम्राट- प्ररस्भू मे पोषशाही 
। के सम्मुख झुकते और नाक रंगडते रहे । वास्तव में इन सब के मूल में यही बात निहित अतीत होती हैः 
' कि प्रारम्भ से ही पहल वोपवादियों के हाथों मे रही जिससे उन्हें प्रारम्भिक सफलताएँ मिली ॥ उस समन 
जनता धर्मान्ध थी और पोधष के घार्मिक_ दण्ड के भय से सदैव त्रस्त और दवी हुई रहती थी! 
शराज्याधिकारी इसी कारण जन-समर्थन प्राप्त नही कर पाते थे । साथ ही वे यह ,भी इन्कार नहीं कर 
सकते थे कि आ्राध्य/ त्मिक शक्ति लोकिक शक्ति से भ्रधिक श्रेष्ठ है । इसके अतिरिक्त वे घर्म-बहिए।ा 
माने जाने का खतरा भी नहीं उठा सकते थे । श्रत. उनकी स्थिति और नीति अधिकाँशतः' रक्षा और 
वचाव की थी | 4वी शताब्दी से पूर्व तक इन्हीं कारणो से चर्च और पोप की तूती बोलती रही । 
राजसत्ता के समर्थक दावे... कल). 
हि () राजा, के देवी अ्रधिकारो पर वल दिया गया। यह कहा.गया कि राज्य की उल्त्ति 
भी चर्च की भाँति देवी है । राजा को शक्ति ईश्वर से प्रत्यक्ष रूप में मिली है जिसका प्रयोग करने मे 
वह सीधे ईश्वर के प्रति उत्तरदायी है तथा केवल ईश्वर ही राजा के कार्यों [का निर्णायक है। राजाओं ' 
का कत्त॑व्य है कि वे न्याय करें, च्चे की रक्षा करें और प्रजा का हिन करें, किन्तु यदि वे कत्तेव्यच्युद॑ 
होते हैं तो इससे उनके देवी अधिकार समाप्त नही 'होते श्रौर न ही चर्च लौकिक दण्ड देने के लिंए 
आगे झा सकतां है । ईश्वर अपने उद्देश्य की पूर्ति के लिए भूतल पर दो' प्रक्वार के, राजा सेजता है: 

* दयालु और क्रूर । यदि राजा दयालु है तो इसका अर्थे यह है कि उस देश की प्रजा पर ईश्वर की ढैवी 
है । यदि राजा क्र है तो बह समझा चाहिए कि उस देश की प्रजा से ईश्वर क्र्ढ है । श्रतः #र्जा 
का यही कत्तेंव्य है कि वंह'प्रत्येक दशा में राजा की. श्राज्ञाकारिणी बनी रहें।, राजा के भत्याचारों 
वह अपने पापो का परिणाम समझे और उनसे बचने के लिए ईश्वर की प्रार्थना करे |, _ *+ 

(2) पोषी का यह दावा कि लौकिक विषयो पर पोप कां नियन्त्रण हो, ईश्वरीय व्यवस्था , 
के विरुद्ध है । ईश्वर ते ससार को आध्यात्मिक और लौकिक इन दो शक्तियों के शासन में रखा है भ्रत+ 
वॉंप 'द्वारा दोनों ही शक्तियों को अपने हाथ में लेने की चैष्टा करवा ईश्वर के झादेश को उल्लंघन है! .. 

(3) राजसत्ता के समर्थन में स्थायविंदों ते कई तकी-सम्मत युक्तियाँ प्रस्तुत की | 72वी 
सदी में पीटर क्ेसस ने कहा कि राजा हैनरी ने अपनी गद्दी उत्तराधिकार के सिद्धान्त ह्वारा प्राप्त की 
है, न कि पीप से अथवा जनता से अतः हैनरी को पदच्युत्‌ करना ठीक ऐसा ही कार्य होगा जैसा 
व्यक्ति की निजी सम्पत्ति को छीनना । एक अन्य युक्ति द्वारा इस धारणा का खण्डनु किया गया कि राजा 
से पादरी श्रधिक श्रेष्ठ है भौर विशपो से पोप अधिक श्रेष्ठ है। यह कहा गया कि राजपद का स्वरूप 
दँवी है, ्रत राजा की शक्ति पोष और पादरियो दोनो से अधिक श्रेष्ठ है यह बात कि पोष राजा की पद“ 
प्रतिष्ठित करता है, किसी भी रूप मे इसके राजा से श्रेष्ठ होने का प्रमाण नही । यदि पद-अतिष्ठाव हे 


ही श्रेष्ठता का निर्धारण होता तो पोप को पर्द अतिष्ठित करने वाले काडिवल पोप से श्रेष्ठ होते । 
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द-प्रतिष्ठान तो केवल-मात्र एक सस्कार का सम्पन्न करना । है इसके साथ ही यह भी कहा गया कि सभी 
शप समान हैं और उन्हे ईश्वर से समान शक्तियाँ मिली हैं, श्रत पोप उनसे अधिक प्रभुव्वमय और श्रेष्ठ 
ही है ! राजसत्ता के समर्थन में दी ग़ई और पोष की श्रेष्ठता पर प्राघात करने वाली ये युक्तियाँ इस इष्टि 

भी निश्चय ही श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण थी कि इनमे मनुष्य का निर्णय उसके पद से नही बल्कि उसके कमें 
गैर जरित से करने का विचार भलकता था । अपनी युक्तियो और कानूनी व्याख्याओं द्वारा तत्कालीन 
वधि-शास्त्रियों ने 'अविच्छिन्न साम्राज्य शक्ति! (]07प70 (००एरधपप्रागए) के सिद्धान्त को प्रतिपादित 
क्या और कहा कि रोमन सम्राट के समय से साम्राज्य की शक्ति अबोध रूप मे चली श्रा रही है जिसे 
पेव द्वारा प्रदत्त नही माना जा सकता । विख्यात , विधिवेत्ता बार्टोलस (4344-73 ) ने यह सिद्धान्त 
स्तुत किया कि सम्नाट पृथ्वी पर ईश्वर का अवतार है जिसकी प्रभुशक्ति श्रदेय है और उस पर विवाद 
़?रना भी धर्म विरुद्ध है| . , 

(4) ईसाई संघ के कुछ पादरियों ने पोप की भ्रनियन्त्रित सत्ता के विरुद्ध राज सत्तावादियों 
गे समर्थंत्र दिया । ये पादरी सत्ता का उपयोग धर्मे-परिषदों द्वारा चाहते थे, पोप द्वारा नही ! इस फूठ 
 सम्राठ की स्थिति को सब्ल बेताने-मे योग दिया। ; ०5 

पोपशाही भौर साम्राज्य के मरध्यंवर्ती सधर्ष ने नवीन राजनीतिक साहित्य रचना को श्रनुप्रेरित 
केया और”“लोगो , को इस बात के- लिए प्रोत्साहित किया कि वे आध्यात्मिक और राजकीय दोनो 
गक्तिप्ो के प्राघारों पर पेरीक्ष॑ंगकरे 


मध्य यगा के प्रमख्त विदारक : सेल्किसबरी 


टॉमस एक्वीलजास, दॉले, जॉज सअफि 
- चंरशिस, मॉजिलियो ऑफ पेड, 


। 
विलियम ऑफ ओ ओकमः “| | : 
। 
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हू 


२ (0) जॉन आफ सेलिसबरी छिस्म्ब 7 बे 


(चर्च 6 85979, 7745-3 80 ) 

पौप ग्रेयरी सप्तम्‌ के वाद पोष की श्रच्युता के प्रमुदझतम लधिवकताओं की चूची में ऋयल 

माम जॉन ज्रॉफ सेलिसवरी (45-80) का आता है । उत्तकी सानन्चिक झक्तियाँ अत्वन्ध 
उच्चकोटि की थी । 76 ई. में वह चा्रेंस (टाश्म्त०७) का विशप नियुक्त हुआ झौर चार वर्ष वा 
उसकी मृत्यु हो गई । जान जॉफ सेलिसवरी ने 59 में पॉलिकेटिल्स' ([?0स्‍सथा005) नामक प्र 
की रचना की जिसमें मध्ययुगीन राजनीतिक दर्शन पर विस्तृत और व्यवस्थित रूप से पहली वार विचाः 
किया गया । सेवाइन के अनुसार “अरस्तू के पुनरुद्धार से पहले इस हंग की यह अकेली पुस्ठक थी श्छिर 
उस प्राचीन परम्परा का संकलन किया गया जो सिसरो, सेनेका, चर्च के संस्यापको कौर सोमर 
विधिवेत्ताओं के पास से होती हुई !2वी ज्ञत्ताचदी ठक आई थीं। इस त्रन्ध में बड़ी ईमानदारी दें उ* 
विश्वासो को प्रकट करने का प्रयत्त क्या गया था जिन्हें !2वी शताब्दी में सद लोग सादते थे और जह 


तक उस समय क्लात था, हमेशा से मानते आए थे । जिस समय जॉन झॉझ सेलिसवरी नें प्न्य प्पवर 
कया था, समाऊ में सामन्तवाद का दोचवाला था लेक्नि “इस प्रन्य पर समाज के सामन्तवाद्द 
संगठन की बहुद कम छाप है । इस पस्तक को थहिसे स्वेट्समेन्स दुक्क भी ऊहुत हूं, डा- डिकिस्सत * 
मध्यकाल में राजनीति पर सबसे पहला साँदोपाँग ग्रल्थ' कह ऊर पुकारा है। इस्चर्मे सरकाद व 
संगठन, उसके कार्य विभाजनों और उनके पास्स्परिक सम्बन्ध और सरकार के विभिन्न रूपो आदि 4 
कोई उल्देख न होकर केवल सरकार के एक रूप राजतन्त का बेन व्या है । पुन्तक में शासन ह 
ढाँचा साम्नाज्यवादी व्यवस्था पर आधारित है| सेलिसवरी के राजनीतिक दर्शंव का तत्त्व कानूनी भा 
सॉविधानिक की अपेक्षा देतिक अधिक 
सेलिसवरी के राजनीतिक विचार (९णाप्तत्थ उत्तृ्&8 णी $०7%रशर ) ह 


जॉन के राजनीतिक चिन्तव में रर्वाविक महत्त्वपूर्स बातें सिम्नॉकित हैं 
() चर्च की सर्वोच्च सत्ता अवबा राज्य का चर्च के प्रतिश्मघीन होना--लॉन मं 
सेलिसबरी का विस्वास था कि घामिर कौर राजनीतिक शदितियों के अधिकार छेद्र भिन्न थे, तमा 


है! 


शत 


] झेंबाइन : राजनीतिव इर्भन का इसिंटास, शप्ड , हू. 227. 


ही 


मध्य युग के प्रमुख विचारक 27! 
धामिक और लीकिऊ सक्नितियों से सम्बन्तित दोनों तलवारें चर्च को हीं -प्रदान की गई थी । चर्च मे 
इनमें से आध्यात्मिग जवित की तलबार अपने पास रखी श्र कौकिक शवित की तलवार राजा को इस 
शर्तें पर मींप दी कि वह उसका प्रयोग चर्च की श्रोर से और चर्च की इच्छानुमार करेया / झाँव के जब्दों में, 
/इस तलवार (लौल्ब छदक्षित ) ॥ चत्र स प्राप्स करता है | यद्यपि इस रतमय तलवार को चर्च 
प्रपनि हाड में नहीं व्यम्ता तवाणि इस पर उसका आवधिपत्व है। चर्च इसका अबोग राजा के हाथ से 

ता है कर [(कौल्िक विययो में) उसे दश्ड का अधिकार देता है, जबकि आध्यात्मिक विषयों का 
प्रधिकार जंदरियां के लिए ही धुरक्षित रख लेता है | इसलिए राजा एक तरह से. चर्च का दही एक 
फर्मचारी है पत्रित्र कत्त व्यो के ठव नाग को पूरा करता है. दिसका करना प्रादश््यों के लिए 
शोनतीय ने गिर 


जाँत ने लौकिक अक्ति द्वारा ब्रपरावों के लिए दण्ड देने के कार्य की निम्त-कोंटि का मानते 
द्वारा क्रिया जाना ही ठीक बतावा। उसने कहा, यद्यपि ईश्वरीय मिथमों छा प्रत्येक 


जत्तेब्य घरामिक्र श्रौर पद्रिन् है, दधाणि अपरा वो के खिर दग्ढ देने का कार्य बिग दर्ज ना है और जल्लाद 
का. काम चगता है ।? 2 ६ 


(2) सम्रान्न की जीच-मात्क्षीय (0722ा८) घारणा--जान से वॉलिक्रेंटिक्स' में मानत- 
प्रात्ा जी तुदना चर्च से तब यिर [9620) की तुलना राज्य के अध्यक्ष से की है। सीनेट को बहू 
देदय बताता था और प्रान्दों क्ष गवर्तर उसके लिए आँछ, कान दश्य जिद्ठा श्ले | उच्तक्ती मान्यता थी क्रि 
की छेदा दश्य प्रशाधक्षीय अधिकारी धरीर के हाव हैं तो किसान और काररीमर आदि अरीर के 

शरीर के प्मस्त अंगों का शाज्य के अऋवीन होना छिर के बुर्ों पर प्राधारित है । यदि विर अर्थात्‌ 
वि की आनानुसार कार्य करे तभी राज्य के समस्त अंग सम्राट के अरवीन रह घकते 
सैलियवरी ने बतावा कि दौन्वीर में चर्च की प्रतीक श्यत्मा द्वोठी है। जित प्रकार आत्मा 
शासन करती है उम्री तन्‍्हू दाज्य पर अर्च का शासन हैं | शरीर में आत्मा के अनुरूप दी 


सत्य र्म भीवर वर्म-के ऋधिकारों की च्यार्पतता करती हैँ श्र हमें 
ईज्रोपासता का पाठ-प्ट्राती हैं । उससे जाये कहा कि वे व्यक्ति जो धांमिक संस्कार सम्यन्न करातें 
हैं छत्तत ही आटरणीबय हैं जितनी कि शरीर में आत्मा | ऊाॉन ने यह भी कहा कि बढ तक पादरियों 
द्वारा राज्यामिएेद् जदीं होता तब तक कोई व्यक्ति रादा नहीं बनदा ? टाजा की अश्रवीवता का स्पष्ड 

ग्ि में पांवरियों और उस साधारण दीनों का मत रहता है । ईश्वर 


आसनिक प्रछात ठनाकर संझार में मेद्रता है और पादरियों के म्गव्यम से समस्त प्रजा की 
! 


(3) हाज्ा का कालूत के साथ सेम्बन्ध ओर जअनग्रिय तथा दुराचारी राजा में विभेद--- 
आँत नें बढ़ सिद्धान्त प्रतिपादित क्वथरों कि राजा कानून के अर््ीन है श्र वह उत्तकी चेकक॑ 











एन | कानन 
सक जगह मौजूद रहने ठाठा वह सूत्र हैं जो उसमे मार्तकेन्सम्वस्यों के बीच समाया रहवा दा हैं । अंत 
मझानव सम्दन्तों में आसक और जाधित के धम्बन्ध झी आमिल है इसलिए, कानून हा पाचन राजा 
ब्रिद उड़ा दोनों की ही समान सूप मे करता पढ़दा हैं । कॉन की मान्यता थी कि राजा न्याय का सबक 
हैं आए छार्व>निक्र उपयोधिता कोपूदा हरने वाह़ा एक कर्मचारी है। राज्यद निडी तन होकर 
सार्वज्तिकर पद हैं किए पर आानून का वन्बन है | बह कानून रोड हारा निभित विश्व्न्मक कानून न 
होकर जाउबद न्याब का परिहर्तनजीत दैविक् कानून है सभी राजाओं को इस कानून के अविव्यर में 
रहना चाहिए । कानून के कुछ पहल एऐ न हि रांध्ट 
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प्रशंसक चिल्लाकर यह कह सकते हैं कि शासक कानून के नियन्त्रण में नहीं हैं उनकी इच्छा हां कानून 
है, उनके ऊपर किसी प्रकार के प्रतिवन्ध नही हैं, लेकिन, फिर भी में यही कहूँगा कि राजा काबून द्वारा 
बंधे होते हैं ।!! ब 
* जॉन ने सच्चे और अत्याचारी राजा के भेद को वर्डा महत्त्व प्रदान किया है| मर्च्येयुंग के 
राजनीतिक साहित्य मे उसी ने पहली बार कहा कि अत्याचारी शासक का वध करना ठीक है क्योड्ि 
जो व्यक्ति तलवार को हाथ में लेता है उसका तलवार से मरना न्याय-सगतु है। उसने बतलाया कि, 
“अत्याचारी शासक और शासक में एकमात्र तथा मुख्य अन्तर यही कि है जासक विधियों का पालन 
करता है और जनता पर उनके अनुसार ही शासन करता हुँ । वह स्वव को-उनका सेवक-मात्र मानता 
हैः तथा विधि के कारण ही राज्य के शासन प्रवन्ध मे सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण स्थिति रखता है ।” 
जॉन ते अत्याचारी शासक के वध का समर्थेन करते हुए लिखा है, “यदि शासक की शक्ति 
दवी-आाज्ञाओं का विरोध करती है, ईश्वर के विरुद्ध किए जाने वाले युद्ध में मुझे शामिल केरना - चाहती 
है तो मैं मुक्तकण्ठ से यही उत्तर दूँगा कि इस भूतल पर किसी भी व्यक्ति की तुलना में ईश्वर को 
महत्त्व देना चाहिएँ । अत्याचारी शासन का वध करना न कैवल वैधानिक है, वल्कि उचित और 
न्यायपूर्ण है ।/” आलोचको का कथन है कि धर्म-पुरोहित के लिए ऐसा कहना अत्यन्त ही हेया था। 
इसमे सदेह नही कि यह सिद्धास्त- मौलिक रूप से अपने-आप में एक बुराई थी, किन्तु हमें यह व्यान में 
रखना चाहिए कि जॉन की विचार-पद्धति में इस सिद्धान्त का कोई प्रमुख स्थान नहीं था | उसने राजा 
के वध के लिए अनेक कठोर शर्तें लगाकर इस अधिकार को सीमित कर दिया था । प्रथम जतें यहं थी 
कि शासक का ध्म-विरुद्ध कार्य द्वारा अन्त किया जाए । उसकी दूसरी शर्ते यह थी कि ह॒त्वारा राजभक्ति . 
की शपथ मे वन्वन-मुक्त व्यक्ति होता चाहिए। जॉन अत्याचारी-शांसक के अन्त करने का सर्वाधिक 
सुरक्षित एवं उपयोगी ढंग भगवान्‌ से प्रार्थता को मानता था। _. 
सेलिसवरी का भुल्याँकन हे 7 
जॉन श्रॉफ सेलिसवरी मध्ययुग का एक अमुख लेखक थौर विचारक था जिसे पोप ग्रेगरी 
सप्तम्‌ के बाद पोषप की प्रमुता के प्रमुखतम अभ्रधिवक्‍तामो की श्रेणी मे रखा जाता है'। लेकिन ऊर्च की 
सर्वोच्च सता का समर्थत करते हुए भी उसने विधि और न्याय -पर आधारित आदर्श राज्य का चिर्ताँकत 
किया । उसका महत्त्व मुल्यत इसलिए है कि मध्ययुग मे राजदर्शन पर सुव्यवस्थित रूप से विचार करते 
वाला वह प्रथम लेखक-था”। सेलिसवरी ने-कानून सम्बन्धी सिद्धान्त और कानून ,की सावेभौम मान्यता 
मे दुढ विश्वास व्यक्त किया और राजसत्ता का प्रवल समर्थक होने के वावजूद वह चर्च पर यह आरोप 
लंगाने से नही हिचका कि चर्चे घन-लाम तथा अन्य पाप दृत्तियो से प्रेरित होकर अपने अ्रधिकांरों का 
दुरुपयोग करता है। सेलिसवरी ते सिसरो के समान ही एक ऐसे समय की कल्पना कौ-जो कानून' और 
भ्रधिकारो के बारे मे किसी सामान्य समझौते से बेधघा हो-। मध्ययुग के-राजनीतिक चिन्तन में सेलिसवरी 
ने-पहली बार यह सिद्धान्त प्रतिपादित किया कि अत्याचारी शासक का वध करने - में कोई अनौचित्य 
नही है । जाँन ने, कहा कि “जो व्यक्ति तलवार की हाथ में लेना है,.उसका तलवार से मरना उचित 
है ४” सेलिसवसी का मुल्याँकन करते हुए गेटल ने, लिखा है कि “इस शात का उप्देश देकर कि राजाओं 
को ईश्वरीय कानून के प्नुसार न्याय एवं घर्म का सवर्धन करना चाहिए, जररंन ने रोम तथा चर्च क्के 
प्रारम्भिक लेखको कौ परम्पराओों को स्थायित्व प्रदान किया । इसके अ्रतिरिकत, अत्याचारी शासको के 
हटाने को ओऔचित्यपूर्ो एवं ,युवितसगत्‌ ठहराकर उसने _संवेधानिक शासन्‌-प्रणाली के त्िकास में भी 
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स्त टॉमेसे एवचीनार्स, 


प्रतातमाप्र5 80एं॥ॉ85, 4227--]274 ) 
जीवन-परिचय “5 
. . सन्त टॉमस एक्वीनास ]3वी शताब्दी का महानतम व्यक्ति था। उसे मध्यकाल के समस्त 
ह्याज दता है। उतत ग्ररआर र्मानाम जय में भी महानतभू्‌ माना जाता है। फोस्टर तो उसे समस्त ससार के ऋ्रमबद्ध दार्शनिको से 
उत्तक प्रनुतवार एक्वीनास की सवोपरि विशिष्टता यह थी कि उसने अलग-प्रलय प्रवाहित 
विचार की विभिन्न धाराझ्रो को एक ही प्रणाली से सश्लिप्ट करके एक कर दिया। 
एक्वीनास का जन्म नेपल्स (३७90९8) राज्य के एक्वीनों नगर में हुआ था । कुछ ध्यवितियों 
के अनुसार उसका जन्म 225 ई में तो दूसरों के अनुसार ॥227 ई. प्े-हुआ था टॉमस एक्वीनास 
बचपन से ही बडा प्रभावशाली था । उसके पिता एक्वीनों मगर के काउन्ट पद पर कार्य करते थे । उसके 
माता-पिता- की लालसा थ्री कि उनका पुत्र भी उच्च राज्याधिकारी 7 लेकिन टॉम ते डोमनिकन 
3 मिनिकत 
सम्प्रदाय का सदस्य वनकर उन्हे बडा निराश किया | जिंतना ही उसे झ्ेँईे सम्प्रदाय से हटाने का प्रयत्न 
पफक्िया गया, उततनो हो बह उसका कट्टर अनुयायी बन गया । उसे न तो माता-पिता का घोर विरोध 
भौर न ही साँसारिक प्रलोभन देने के लिए उसके पास भेजी गई सुन्दरी का" मोह डोमनिकन सम्प्रदाय 
की सदस्यता से निरस्ते कर सका। एक्वीनास ने उसे सुन्देरी परे जलतो हुईं लकडी फैकी और वह 
भाग गईन-४४ ४7 गा 










2००५८ न 5 व आप पव मदान के पगृरु और अंध्योरत्मिक नेता अलबर्ट महान के चरणो 
् नक भर करता रहा ।कालान्तर मे उसने अपने-गुरु-से-भी-अधिक ख्याति प्राप्त की । 
उसने भ्ररस्तू की राजनीति और उसके तकंशास्त्र का गहरा अ्रध्ययत्त किया । अपनी आध्यात्मिक श्रेष्ठता 
एवं मौलिकता के कारण वह विख्यात हो गया | टॉमस को पेरिस विश्वविद्यालय ने कोई उपाधि नहीं 
दी | उन दिनो यह विश्वविद्यालय भिक्षु की उपाधि प्रदान नही करता था किन्तु पोप,की सिफारिश 
256 ई-में पेरिस के आर करे सतइनत सा कर कहो पक दा हे ने उसे 00706 श0 (४४४८४ 0/ "96 
से विभुषित किया | उपाधि के बाद उसले-- नखूब सेवा की। सेने ]256 से] 268 
उसने विभिन्न धामिक विषयो पर, ग्रन्थ लिखे तथा. भाषण दिए->वृह अपने-समय- मे राजनीति- 
धर्म-शास्त्र और तकं-शास्त्र कों प्रकाण्ड विद्वानु समझा जाता था?। बड़े-बडे राजा उससे. राजाओं के 
कत्तेव्यो पर प्रकाश डालने की प्रार्थना करते थे,। स्वय॑ प्रोप ने. धर्म-विधि सम्बन्धी कठिनाइयों के 
निवारण हेतु अनेक बार उससे सलाह ली थी । 
टॉमस एक्वीनास को प्रने के बार उच्च धामिक “पंदो को ग्रहरंं करने के श्रवसर दिए गए, 
किन्तु उसने स्पष्ठत्‌: कह दिया कि “उसने ,विद्याध्ययन 'किसी पद पर भासीन होने की लालसा से नही 
किया है । दुर्भाग्यवश ऐसा महान्‌ विद्वान और सन्‍्त'केवल 49 वर्ष की श्रायु में 274 - ई- से- परलोक 


सिधार गया । उसके शव को प्राप्त करने के. लिए विभिन्न सम्प्रदायो मे कंगडा चला। अन्त में पोप के 
हस्तक्षेप के कारण डोमनिकन सम्प्रदाय को शब प्राप्त हो गया । 


एक्वीनास की पद्धति और उसकी रचनाएँ कक - 
“7“““सन्ते टॉमस-एक्वीनास की-पद्धति संमन्वयात्मक आर सकारात्मक थी ।.वह _ रचनात्मक कार्य 
करना चाहता था । उसने अलबर्ट महाच्‌ के साथ अरस्तृू के ग्रन्य 'पालिटिक्स' का सूक्ष्म अध्ययन करके 
श्रपने विश्यात ग्रन्थ ((णाशश्ा्व।588 00 ?0॥005 ० 8057006' का प्रणव किया । एक्वीनास ने 
और भी “लगभग 30 ग्रन्थों की रचना की, जिनमे से प्रमुखतम ये है" 
- ;] सुम्मा थियोलोजिका ($07778 70600870& ) - 
2: ,दि रझूल श्रॉफ प्रिसेज (7॥6 २४७ ०4 2/77085 ) 
- 3. सुम्मा कन्द्रा जेंटाइल्स (प्रग॥8 (0708 6थ॥065) 
पु इन रचनाओं मे राज्य की भ्रकृति, उसके कार्य विधि, भ्रादि विषयों का उल्लेख है । 








हे 
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दाशेनिक पृष्ठभूमि 

के टॉमस एक्वीन[स्‌ के सिद्धान्तो पर तत्क/लीन परिस्थितियों ने भ्ौर बडी सीमा तक भ्ररस्तू 
के विचारों नें प्रेंश्वांवें डाला । प्रारम्भ मे अर्तू के दशन की इंसाई-धर्म-बिरोधी माना गया। किन्‍्ते दंशन को ईंसाई-धर्म-विरोधी मानों गया। किन्तु- एक 

'शत्ताब्दी से कम समय में ही उसका ईसाई-धर्म की दृष्टि से पुनराख्योनि किये गेंये।।“यह“कार्य “अलवर 
महान्‌ और उसके महान्‌ शिष्य टॉमस एक्वीनास -ते किया | उसने स्कोलेस्टिसिज्म एवं हेलीनिंज्म 
की तथा ऑगस्टाइन एवं अरस्तू का सुन्दर * समन्‍्वयः स्थापित करने का सफल ' प्रयास 'किया । उसने 
राजनीति-शास्त्र को सॉमाजिक विज्ञान में वहीं स्थान दिया जो अ्रस्तू ने दिया था. पर उसके चिन्तन 
औ धर्म की प्रधानता थी, जबकि अरस्तू के चिन्तन मे विवेक पर आधारित ज्ञान की। ' एक्वीनास /अरस्तू अरस्तु 
के इस विचार से सहमत था-ि मानव का अन्तिम लक्ष्य आाननदे-प्राप्ति है, लेकिन वहु इंसके:अलिए चच , लेकिन बहू इसके: लिए चचे 


_को अहस््वपूर्णं साधन समभता था । साधन समभता था उसकी दृष्टि में राज्य-प्रदर्त श्रानन्‍्द नही बल्कि मोक्ष सर्वोत्तम 


आनन्द था भोर चर्च राज्य का प्रतिद्व-द्दी न होकर सामाजिक जीवन मे उसका सहयोगी था। “* 
4"... ., एक्वीनास के दर्शन का-म्लुल सनन्‍्त्र संमरसता (74॥7770॥9 ) कया (0006॥॥80०४) 


2७ कथन हालत पणल भा । ज भ्ाधारिः त सावभोमिक सस्तवेण 7(एप्ररठखं हा ० के ससलेवेण (एप्राएथड्त $५१४८४४) तथा सर्वा गीण व्यवस्था (27० 2॥- 
ध्य080०॥8 9986 तमाशण का प्रयत्त था । उसने कहा कि सर्वव्यापक ईश्वर ओर. प्रेके ईश्वर ओर: पति हर 
विशाल.आँगण मेहर अक्रार की. विविश्वता- सफाड है....सम्पूणों[मानवस्याने एक ऐसे पिराम्रिड के समान 
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है जिसका आधार अ्रनेक विशिष्ट विज्ञानों से मिलकर ब॑ना है प्रौर: जिसमे -प्रत्येके-का-अपना-एक-विशेध् 
विषय है । इन सबके ऊपर दर्शन है जो एक वुद्धिसगत्‌ शास्त्र है भौर समस्त विज्ञानों के /सीवेभोमिक 
'सिद्धान्तो कीःरचनां का प्रयोस्‌ करता है । यूनानी दार्शनिक बुद्धि भ्थवा विवेक की दर्शन का सर्वेत्किष्ट 
साधन समझते थे और दर्शन को ज्ञान का आ्राधार वतलांते थे। एक्वीनीस_ एक कदम भागे बरढंकर दर्शन 
उन मे कल अप अल का साधन पड पा नता-है. जिसका साधन अ्द्धा-और-अच्तर्जञान' है; विवेक-वेहों--.3सैके | 
भतत में ईसाई धर्मं-शास्त्र सम्पूरों 'पकिकनास के पाप स्व विचार भर जहा पराकाष्ठो हैं। 7 : 
एविवीनास के प्रकृति सम्बन्धीवेचार और उसका सामाजिक एवं 
राजनीतिक दर्शन 8 न 
( ४१८ए5 ० प्वापार बात गराइ $0लेंड 2॥0 एगापव्य थे गा े | 
(५) प्रकृति,सम्बन्धी विचार तथा राज्य एक प्राकृतिक सस्था-नट्रॉमस एक्वीनास ने> प्रकृति की 
जो तस्वीर, खीची है वह उसकी ज्ञान सम्बन्धी योजना'से पुरी तरह मेल खाते हैं ।वह प्रकृति:को सोह:2 “बह प्रकृति -को-सोहेश्य 
आनता है. प्रकृति की प्रत्येक वस्तु का अपना महत्त्वहै । प्रत्येक प्राणी अपनी अकृृति के अनुसार'पूर्यता 
प्राप्त करना चाहता -है और अपन्ती आन्तरिक प्रेरणा के अनुसार ही कार्य 'करता , है ।, जो ,प्राणी कुर्ण . 
अधिक पूर्ण होता है, वह अपने से निग्नतर प्राणी'पर ठीक उसी प्रकार शासन करता है जैसे ईश्वर विश्व 
पर और आत्मा शरीर पर । हर हक जग कप न 24000 04#॥00/% 777 का अपना स्थान, कत्तोव्य और ग्रधिकार' होता' है ' इनके द्वारा 
ही वह सम्पूर्ण औजना में योग देता है. । इस. सम्पुर्ण-मोज़ता... की. स्यवस्था मे मनुष्य की एक विशिष्ट 
स्थान होता है-इसीलिए शारीरिक प्रकृति के श्रस्तित्व के साथ ही उसमे एंक बौद्धिक और ग्राध्यात्मिक 
श्रात्मा भी रखने को मिलती है । एकमात्र मनुष्य हीं-ऐसा प्राणी,है जिसके शरीर और झात्मा-दीर्नी है, 
और इसी तथ्य पर मानव-जीवन को सचालित करने वाली सर्मस्तः सस्थाएँ श्रौर विधियाँ रा गे हुई हैं । 
स्पप्ट है कि एक्वीनास ने मानव प्रकृति के दो स्वरूप माने हैः-सॉसारिक भऔर-प्रक्‍ध्यात्मिक! । सांसारिक... 
प्रकृति सदेव ही ससपर के कार्यकलायों मे रत रहती है और'विभिन्न दोवो से छः होती है ।_ ुसः 
विपरीत ग्रप्थ्यात्मिक प्रकृति का सम्बन्ध प्रात्मा या ईश्वरीय जगत्‌ से होता है ।-वह सांसारिक प्रकृति के. 
दोषों से मृक्त होती है। दोप-रहित होने के कारण ही श्राध्यात्मिक प्रकृति  मांतव-ईबरभाव मे ईश्वरीय 
प्रशृत्तियों को प्रतिनिधित्व करती है । 
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अदा  जा आर राजनीतिक , जीवन सम्बन्धी सिद्धान्त उसकी प्रकृति 
सम्बन्धी का ही एक भ्रग है | प्रकृति की भात्ति ही. स्माज-भी--रिरि प्रकृति की भाँति दी समाज-भी--किमिन्न उद्देश्यों श्रौर साधनो-की 
एक व्यवस्था है जिसमे विभिन्न स्तर गा का है। ये सामाजिक “व्यवस्था मे छोटा या निम्न 
“ब्राणी अपने से बड़े या उच्च प्राणी की सेवा करता है । वह उच्च प्राणी उस निम्न प्राणी को आवश्यक 
निर्देशन देता है और उसका पथ-प्रदर्शन करता है। अरस्तू की भाँति ही एक्त्रीनास भी मानता है कि 
समाज श्रेष्ठ जीवन की प्राप्ति हेतु की जाने वाली सेवाश्रो के पारस्परिक विनिमय की व्यवस्था है। 


समोज मे व्निन्न व्यक्ति श्र व्यवस्ताथी अपना सहयोग प्रदान करते हैं| हर ' वर्ग अरपनो-अपना कार्य 
करता है। ...... ह 2४ 

है (बवीनास-म प्रमाजिक व्यवस्थ म्ते शासक के भ्रश को पूर्णो शासक के श्रश को पूर्ण महत्त्व देता है। उसका होना समाज 

के हिंत के लिए बडा आवश्यक' है। जिस तरह शआ्रात्मा शरीर पर अथवा उच्च प्रकृति मिम्त प्रकृति पर » 

शासन करती है, उसी तरह शासक-बर्ग समाज करे-अत्य वर्ग पर शासन,करता है । टॉमस ने * है । टॉमस ने “राज्यो-की < 

स्थापना और शासन, नगरो का भ्रायोजन, प्रासादो के निर्माण, बाजारों की स्थापना झोर शिक्षा की 

अभिवृद्धि की ईश्वरीय लीला से तुलना की है| ईश्वर श्रपनी इस लीला द्वारा ही रासारः का निर्माण 


झौर शासन करता है 7 ५ 
. _ एक्वीनास इस मध्ययुगीन धारंणा से अस्नहमत है कि रॉज्य की उत्पत्ति मनुष्य के अध.पतन 
और पाप के कारण हुई है तंथा राज्य एक प्राकृतिक प्स्था न होकर श्रावश्यक बुराई है . उसके अनुसार सार 
राज्य तो एक प्राकृतिक ससथा है, एक समाजोपयोगी सस्था है मानव सामाजिक ओर राजनीतिक प्राणी _ 
है.। राज्यं इसलिए प्रावर्श्यंक नहीं हैं कि वह मनुष्यों की बुरा बह मनुष्यों की बुराइयो को देखता है/ बल्कि इसलिए झावश्य॑र्क_ 
(हैं कि राज्य के भीतर रहकर ही म कि राज्य के भीतर रहकर ही मनुष्य अपना पुर विकास कर सकते है । राज्य ' के बाहर रहकर बह 
पूर्ण आ्रात्म-साक्षात्कार नही' कर सकता । राज्य एक' सर्वथा स्वाभाविक सरथा है | यदि भनुप्य का पतन 
न हुआ होता तो भी यह मानव-समाज में पाई जाती | ।$ 
0) ५ जज्य के कार्य--एक्वीनास, यूनानी, रोमन और ईसाई घमर्मं के विचारों का समन्वय करते हुए 
राज्यो के कार्यों का निर्धारण करता है ।,उसके अनुसार राजपद एक ऐसा पद है जो सम्पूर्ण समाज के 
“लिए है । सामाजिक हित मे योग देने मे ही शासक की सार्थकता है । इसी के लिए वह अपनी 'शक्ति 
ईश्वर से प्राप्त करता है। शासन का नैतिक उद्देश्य चडा उच्च है। उसका कार्य राज्य के प्रत्येक वर्ग को 
ऐसी स्थिति मे ला देना है कि वह सुखी ग्रौर सदग्रणी जीवन-यापन कर सके । " शज्यो को चाहिए कि 
अमल 3 निकल: पक" 
बह प्रजाजन के लिए उत्तम जीवन बिताने की परिस्थितियाँ उत्पन्न करे और राज्य मे एकर्ता तथा शान्ति 
चाहिए भ्रौर कानूनो के पालन के हि क्र लिए पुरस्कार तथा दण्ट-व्यवस्था हारा प्रजा को नियन्त्रण में रंतना' 
चाहिए.) राज्य मे जीवन को नियभित करने के लिए जनसब्या पर आवश्यक नियनन्‍्तनण रखना, सड़कों 
को सुरक्षित और चोर-डाऊगों के उपद्रव से मक्ते रखना, राज्य के लिए विश मुंद्रा-पद्धति चलाना, भारें _ 


“और तौत का सद॒चित प्रणाली निश्चित करना दरिंद्र शाली निश्चित करना; देरिंद्रों के भरण-पोपण की व्यवस्था करना प्रादि भी 


शासक के केस व्यू है। वस्तुत एक्वीनास ने सुब्यवस्वित राजनीतिक जीवन को मानव-जीवन के सुस श्रौर 
कल्याण की दृष्टि से बडा सहायक माना है । हर 

( [([ । ज्रेरकार के रूप--एक्बीनास ने घासन के विलिन रूपों का वर्गीकरण भी किया है । प्रस्नु 
की भांति यह सर्वेहितकारी घासन-प्रणाली को अच्छी एवं न्‍्वायपूर्ण तथा केवत साप्र शासक का हिस 
साधने बानी शासन-प्रशालियो वो मिक्षठ बताता है । उससे राज्यों को शजतन्त, ग्रनिजात्यतत्त, 
निरकुध जासवतन्ध, सामन्ततस्ल, मध्यवर्गीय जनतन्त चोशनन्य झादि में विभक्त शिया टै। राज्नेन्म 





न | ३ ] 
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की ू 
५५ न ड़ 


श्रौर जनतृस्त्र मे कौनसा शासन अच्छा है ? इस पर प्ररस्तू की तरह उसका एकमत जही है । फिर भी, 
उसने राजतन्त्र को सर्वश्रेष्ठ ए राजतन्त्र को सर्वेश्रेष्ठ हनन पक जीक है भौर इस विषय में प्ररस्तू के ग्रन्थ 'पॉलिटिक्स' की 
तकेशेली का अश्रनुसरण क्या है। उसके श्रनुप्तार एक्ता समाज का मुस्य ध्येय है, श्रतः सरकार के संगठन 
में एकता, लाने के लिए शासन की बागडोर ,एक ही व्यक्ति के हाथ मे रहनी चाहिए ! जिम प्रकार" मनुष्य 
के शरीर के विभिन्न श्रगो पर हृदय शासन करता है,;इस विस्तृत सध्षार पर केवल एक हो शक्ति ईश्वर - 

*. का शासन है। मधुस्‍्तविखयों पर रानी मक्‍खी का साम्राज्यौहै, उप्ती प्रकार राज्य में एक व्यक्ति का शासत 
होना उचित है । . गाजतस्त्र में शान्ति, सुव्यवस्था में शान्ति, सुत्यवस्था एवं समन्वय भलीभाति स्थापित किया जा सकता हैं । 
वास्तव में मध्यकाल की अराजक शौर भ्रशान्ति राजनीतिक परिस्थितियों में शान्ति स्थापित करने मे 
कप ले सागर हारा के माना जाना. स्वागाविक भी था। राजतन्त्र को एक्वोनास द्वारा अ्ठ माना जाना. स्वाभाविक भी .था। यधपि एक्चीनास ने राजा - 
की-शक्ति सीमित होने की वात कही है पर उससे अपने प्राशय को रपएट मही किया है सेवाइन के 
भ्रनुततार, “सम्भवत - एक्त्रीनास का श्राशय यह था कि राजा को अपनी शक्ति का प्रयोग राज्य के प्रन्य 
प्रात अ्धिकारियो, जो उसके परामशैंदाता तथा निर्वाचक थे, के साथ करना चाहिए ।”. - 


५ ( (३ ज्रद्याचारी शासन--एक्वीनास ने राजतन्त्र में अत क  नपफरता तर॒नाक दीप भी देखा है जिसके कारण 
राजतन्त्र्‌ निरकुशतन्त्र मे परिवत्ित हो जाता है। यह निरकुशतन्त्र श्रथवा अत्याचारतस्त, (77ब्य)3) 
विक्रत राजतन्त्र है जिसमें 'जासक प्रजा के हित का छ्य प्रजा के हित का ध्यान न, रखकर अपने हितार्थ शासन करता है । 
उप्तका यह भी विश्वास है कि राजतन्त्र से श्रधिक निरकुशतन्त्र प्रजातान्धिक प्रणाली में होता है । ज़ी 
भा हो इसमे कोई सन्देह नही कि बुहु जॉन श्रॉफ सेलिसवरी की भाँति ही. भ्रत्याचारी शासन को नापसत्द 
करता है तथापि वह उसके वन का समर्थेक नही है । यदि सम्पूर्ण जनता चाह तो प्रतिरोध कर सकती 
234 लहर के इस आधार पर नेतिक प्रतिवन्ध यहां है कि “प्रतिरोधियों की कार्यवाही से सामात्य 
हिंत को उस बुराई की भ्रपेक्षा जिसके निवारण का वे प्रयास कर रहे है, कम हाति पहुँचती चाहिए ।” 
श्रृत्याचारी शासक के वध का विरोध करते हुए उसने ,लिखा है कि “प्राय ऐसा कार्य सज्जत नही बल्कि 
हुजेन किया करते है श्रौर दुर्जतो को अत्याचारी शासको के शासन की अपेक्षा, उत्तम राजाओं का शासव -. 
बुरा लगता है । अत श्रत्याचारी शासकों के वध के श्रविकार को स्व्रीकार कर लेव[ इस सम्भावना; को 
स्वीकार कर लेना होगा.कि श्रत्याचारी शासकों की जगह उत्तम शासकों का ही अधिक वध होने 


लगेगा ।"४ एंववीनास राजद्वोह (8०0700०0) को-भयकर पाप मानता है, लेकिन अत्याचारी शासन के ' 
शकिरोभ को कह तनडोह नही चधमता।. कौ वह राजद्रोह नही समभता । सेबाइन के शब्दों मे “भत्यांचारी शासन के संम्वस्ध में ठॉमस 
एक्त्ॉनास ते पुरानी अध्ययुगीन परम्परा का अरस्तू की विचारबारा के साथ समस्वय स्थापित करे दिया 
भर इसमे उसे, कोई कठिनाई नही हुई | इसका कारण यह हैं कि ये दोनो ही सिद्धान्त यूनाव से निकले 
थे | यूनान मे अन्यायपूर्ण शक्ति-को तिरस्कार की दृष्टि से देखा जाता था । दोनो सिद्धान्तों के भूनुसार 
शक्ति उसी समय तक ज्याग्रपूर्ण थी जब तक वह सामान्ये हित का प्रुतिपादन: करती हो ॥ (0५२ लक 
.'.... एक्वीन,स ने अ्त्याचारी शासन के विरुद्ध उपलड््य दो साधनों का_उल्लेख किया है +--पहुला 
साधन यह है कि कुछ शासनो | /जड़्ता ज्ञेक्त को लत होती है, अत वह उन शर्तों को लागू कर सकती - 
है जिनके अनुसार सत्ता दी. रब मा कम साधन यह है कि यदि किसी शाप का राजेवीतिक 
'अ्रक्षत्र ही तो शिकायत को दूर करने के लिए 4244-20 कप शासक से अपील की जा सकती है! 'एक्वीनास, 


ने इन दोनो ही शासन-प्रणालियों की दो विशिष्ट प्रकार की शासन-अणातियाँ स्वीकार किय्य है, अत. 
ऐसा -लगता है कि राजनीतिक सत्ता के स्रोत के विषय में वह कोई सामान्‍य सिद्धान्त नही रखता था | _ , 
९ ५)राजसत्ता ओर पर्वत के बीच सम्बन्ध--एकीनात के नेसघरा रत राजसता और चेरमेस्त्ता 


के वीच सहयोग स्थापित करने कर प्रयत्त किया । उसने इस अश्न का समाधान करने की चेष्ठा की कि 


३ 
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न 


गाय गुग के प्रभुण मिधारफ 277 


दोनो के बीच गया सम्पस्य होना चाहिए ? एजरीनास मे बताया कि मनुए्य फे दो_ उर्रेश्य [-साँतारि% 
संग की प्राप्ति तथा ग्रा मक सुर छी प्राष्ति । दोनो फे तिए दो सर्ाएँ ह--एफक राण्य की, एस री धर्ष 
की किन्‍्त ये दोनों सत्ताएँ एफक-एूसरे के समानान्तर झ्रधगा ग्ररंग-प्रगंग क्षेत्रों में गंदी है । प्यक्ति के 
जीवन तो एक ही है, केग्ल उद्देश दो है। एक ही व्यक्ति सोगरिक भी है भौर धर्म की पुष्टि में ईशा 
भी झत एक ही जीवन के दो ऐसे पराराक नही ऐने चाहिए जो पररपर शंपर्ष करके ण्यक्ति के जीमग 
फो ही समाप्त कर दें | इसतिए यद-नितास्त झगश्यक ऐ कि राज्य भौर चर्च पररपर संपर्ष रत ने होक 


लत जज कि + >> 


एक-दूसरे के साथ निश्चित सम्बन्ध स्थापित करके व्यक्ति को नियन्पित करे । 


मानव-जीवन का सर्वोग्च तद्ष्य मुक्ति प्राप्मा करता है । पज्म का पत्तेंग्य है कि थह ऐसी 
स्थितियाँ पैदा करें ॥ जिरमेत रहफर मनुष्य सदगुणो फो उपजेन फरेमौर मौक्षे के गे्ग पर आगे बसे । 
क्ष फे लिए प्ात्म-शुद्धि का होना भावश्यफ है, यह कार्य चर्भ शमग्पत्त फूरे । एमवीनारा मे कहा कि 
गैतिक उद्देश्य भात्मिक उद्देश्य का एफ साधन है, भ्रतः राज्य घामिया उद्देश्य फी पूर्ति करने थाएे धर्भ 
का साधन है इंसलिए राज्य को चाहिए कि बह चर्च फे प्रधीन रहते हुए प्रपणा_ कार्य राग्पादण_ फरे | 
; 8 चेन के प्रप 
जिस तरह व्यक्ति फा प्रन्तिम उद्देश्य व्यक्तिगत सर्प मे प्रात्मा फी मुक्ति है उसी एरहू रागूहिक रथ में 
राज्य का फत्त व्य भी ईश्वर की प्राप्ति है। इनके तिए देधी फ़पा की प्रायश्यकता है जो भर्च के भमाध्यग' 
से प्राप्त हो सऊती है। चर्च को समय-समय पर ईएपरीय कएणा के रहस्य ज्ञात रहते है, ध्रराः राज्य 
का कल्याण इसी में है कि वह चर्च के श्राश्षय में रहे तथा उसी के निर्देशन रे प्राप्तिक पंथ पर 
अगब्ढ। | ह ' ् ; 
एववीनास ने यद्यपि चर्च प्रथवा धर्म फी प्रमुसता का रागर्धन किया, फिल्तु एस रूप में गहीं 
कि राज्य श्रौर चर्च टकरा जाएँ.॥7उसने कहा कि श्रात्मिक घुद्धि प्रधान करने बाली शत अ्रवएस..ी उत, . 
धक्ति से श्रेष्ठ है जो केवल बाह्य साधनों को जुटाती है किन्तु फिर भी दोशों सरा्रों का श्रपे-अपने 
_ स्थानों पर-महत्व-है+-भ्स लिय-उन्हे-परस्पर सहयोग करना घाहिए। राजसता के श्रपिकारियों फो पातिणा 
के अधिकारियों से श्रान्तरिक शक्ति ग्रहण करनी चाहिए । यदि राग्पूर्ण शसार ईगाई धर्म रथ्रीकार फरके 
पोप को ईश्वर का प्रतिनिधि मान ले तो मनुष्य के सभी कष्टो का श्रन्त हो समता है । 


_एक्वीनास ने पोष के इस श्रधिकार का समर्थन किया कि धामिक रातों की उर्रेक्षा परनी पर 
राजाम्रो को पदच्युतु कर दे को पदच्युत्‌ कर दे । उसका विश्वास था कि यदि पोष की एकताकारी प्क्ति का छोंरही णोएगा 
तो सामन्तवादी यूरोप श्रापम मे लड-भिठ कर नष्ट हो जाएगा पर इतगा होने पर भी उराका सह विचार 

नही था कि राजा अथवा शासक को अपने श्रक्षिकार_पोप रो मिते हों। उसका यह विचार उतनी एस 

सिद्धान्त का स्वाभाविक परिणाम था कि राज्य एक! प्राकृतिया सरवा है,श्रौर , राजा श्रपती शक्ति ईएव२ 
वर प्रात्तकरता है ताकि बह वमाजकत्याण केनैतिक उद्‌दरवों को पुरा कर सम | जप जप 

स्पप्ट है कि एयवीनास एक सामन्तवादी विचारक था जिसल पोोप को राज्य मे ऊंपर फीई 

प्रत्यक्ष प्रधिकार नही सौंपा । उसने यहू कहने मे भी कोई” हिचकाः सद्दी की कि भिरे लौकिक विपयीं भे 
प्राध्यात्मिक शक्ति की श्रपेक्षा लौकिक शक्ति का श्राआानुवर्ती ही रहना चाहिए। फिर भी क्रारादित की. _ 
इस घारणा को स्वीकार करना होगा कि एक्थीनास का सामास्य क्रिल्तु परिपत्र निर्माशर गद्दी था कि । 

लौकिक विषयों में पोप का प्रत्यक्ष नहीं वरन्‌ अप्रत्यक्ष श्रधिकार है॥ वबात्तव मे वाद बहू थी कि बह चर्च 

के सर्वमान्य आध्यात्मिक अधिकार को, कानुनी प्रमुता का एप नहीं देता चाहता था। वह एक नशञ्न 

पोपवादी, था | ग 5 

२0 सम्पत्ति--अ्रंतू के अनुमार एक्चीनास ने भी व्यक्तिगत सम्पति का समर्थन किया श्रौर उसे 

मानव जीवन के लिए ब्रावश्यक माना लेकिग अ्रपने युग के धामिक प्रभावों के फतरवाणत गग्पत्ति के साक पे 

में उसके विचार दुविधाग्रस्त रहे | इसीलिए मध्ययुगीन “साई पादरियों के विधारी से शहमत होते (7, 


एक्वीनास ने कहा कि सम्पत्ति पर चर्च भौर पोष का अश्रधिकार श्रधिक उपयृक्त है, वर्योंकि पौप के 


अल अपन 
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दैकेग निर्वनो की सहायता 


_प्रधिकार में-रहरेन्सेन्हीता हैं घोष के अधिकार मे रहने वालो सम्पत्ति का उ वालों सम्पत्ति. का उपयोग निर्धेनो की सहायता 
के-लिए होता"है, धाभिक नियमो के अनुसार होता है । . एक्वीनास ने कहा कि यद्यपि सम्पत्ति की 
अधिकता पाप का एक मुख्य कारण है पर जिस सम्पत्ति.पर धर्म की छाप लग जाती है उसके सभी दोष. 


नष्ट हो जाते हूं। , म ५ हे ४६ 


32 रहने से सम्पत्ति का स्वरूप वह नही रहता जो किसी सामनन्‍्ध श्रयवा धनिक व्यक्ति के 
झधिकार 


कानून पर एक्वीनास के विचार कर $ मं हि 2५ ३३7 
(8 4एा85 0०7 7.9७) न हि 
ई एक्वीनास के कानुन सम्बन्धी विचारों पर स्टोइकबाद और थरस्तू का प्रभाव है। कावून.की 


मौसाँसा मे उसने सिसरो, आगसस्‍्टाइन, तथा रोमत विधि-शास्त्रियों के विचारों का भी समन्वय किया। 
यूनानी दर्शन कानून 'को विव्ेक-बुद्धि का परिणाम समभता था, व्यक्ति-विशेष की इच्छा की अ्रुभिव्यक्ति 


नहीं । रोमन विधि-शास्त्री कानूत को वुद्धिजतित और सम्राट श्रादि किसी व्यक्ति विशेष की इच्छा की 
ग्भिव्यक्ति मानते थे। एक्चोनास ने “कट व्यननकरे प यम 2 को विक्लेक:बुद्धि का परिणाम भी वतलाया और इच्छा की 
अभिव्यक्ति भी स्वीकार 'क्ा उससे कहा, कहा, “क्रनिन विवेक का वह श्रध्यादेश है जिसे लोक-हिंत के लिए 
“किमी ऐसे व्यक्ति ने प्रस्योपित किया हो जो समाज के कल्याण के लिए उत्तरदायी हो ।” एक्वीनास के 

मत में विवेयात्मक कानून का केवल शासक द्वारा. लागू-किया जाना ही झ्रावश्यंक नहीं है बल्कि उसका. 
विवेक-सम्मत होना भरी जरूरी है | ऐसा कानून कभी , स्रच्चा नहीं हो सकता जिसका उद्दे श्य सामान्य 

दिल्व>त, हो-। यदि-राजा द्वारा, जारी किया गया आदेश विवेकपूर्णा और सामान्य हित के उदय से प्ररित” 
नही है तो वह सच्चा कानून नही है और इसी तरह विवेक का वह आदेश भी कानून नहीं है जब तक 

राजा-हारा जारी किया ज़ाकरं वह समुचित-रूप न-ग्रहरा कर.ले । वि 

*... एक्वीनांस कानून को' स्वय-सिद्ध मानते हुए मानवीय कानून, को: दैविक कानून के -साथ'शयुक्त 
करते का प्रयास करता है मानवीय विधि ([एमराथत [-०७) उस देवी'शासन-व्यवस्था का एक अभिन्न 






भाग है जिसके अनुसार स्वर्ग तथा पृथ्ची'पर 'वस्तु का शासन होता है । यह व्यवस्था सीधे ईश्वर 
के विवेक से उत्पन्न हुई है, और-सभी प्राणियों का नियमन करती है'। तकुचित “मानवीय ' अर्थ में यह 
(विधि) एक सावेभौमिक तत्त्व की अशमात्र है। “५ है ट््प प, 


. एक्वीवास ने कानूनो को ज़ार श्रेणियों मे वाँटा है--. 


'] शाशवत कानून (अश्यावों स्‍&95)॥ ण 
2. प्राकृतिक कानून (प्िश्वाणय॥] 0298), 
' 9 दँवी कानून' (शा 7.4७७ ) , 
*.. 4. मानवीय कानून (प्ण्याक्ा 7.8७5)? | 
इन चार वर्गो मे केवल ऐक वर्ग ही मानवीय है । कारएं। यही ह्‌ कक वह 'मानव-सभाज भार । , 
उसकी सस्थाओं को विश्व-व्यवस्था का एक विशिष्ट स्तर मानता है। - का * 

( ) शाश्वत कानून (साथ्ाप्रों 27४9) शाश्वत कानून का सम्बन्ध दैविक श्रथवा ईश्वरीय न का सम्बन्ध दैविक अथवा ईपवरीय 
--ककनत बता है किस्द इस उन रच जनता है। महे। से है जो सभी सृजी हुई. वस्तश्रों में व्याप्त रहता है'। सेबाइन के शब्दी मे,, “यह दैवी बुद्धि की, 
शाश्वत योजना है जिसके द्वारा सम्पूर्ण सृष्टि' व्यवस्थितःहोती है.। यह विधि-स्वय अपने मे मनुष्य की 
भौतिक प्रकृति से ऊर्पर है और मवुप्य की समभ से बाहर है, लेकिन इसी कारण वह मनुष्य के “विवेके' 
के प्रतिकूल नही है। जहाँ तक मनुष्य की शान्त[प्रकृति अनुमति देती है, ईश्वर की वुद्धिमता और 'अच्छाई 
में हीं मनृष्य का भी भाग रहता है| ईश्वर की ये विभृतियाँ मनुष्य के अन्दर भी प्रकट होती हैं: तथापि 
मनुष्य की भ्रकृति दैदी-पुर्णृता का केवल विकृत चित्र ही प्रस्तुत कर पाती है !"एक्बीनास- के अनसार _ 


२ ] 


] ,सेबाइन : राजनोतिक दुर्शन का इतिहास, खण्ड ], पृष्ठ 233, . ,... 
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समस्त सृष्टि-देव, मानव, पशु मानव, पशु और जह़ू पदार्थ शाशयत कानून के अधीन है. 8.) शाश्वत त्रिधियाँ सर्वोच्च 
विवेक की प्रतीक है, उन्हें पूर्ण झूप से न समझ पाने के कारण ही मनुष्य भाग्य के भरोसे बैठा रहता है। 
चूंकि शपनी सीमित बुद्धि के कारण शाएवत कानूनों का झ्राभास मनुष्य को स्पष्ट रूप से नहीं हो पाता 
प्रत: प्राकृतिक कानून के रूप मे इश्वर मनुष्य को शौश्वत कानून का झाभास करा देता है । 
(2) प्राकृतिक कानून (रिशपाओं [.295)--एक्वीवास के सतानुसार प्राकृतिक कानून सृष्टि .. 
के प्राणियों मे देवी बुद्धि का प्रतिविम्ब है । इसकी प्रेरणा से सभी प्राणी श्रच्छाई को * प्राप्त और बुराई 
“क्षौ दूर करना चाहते है। इस कानूनो की उत्पत्ति शाश्वत कानूनो से ही होती है किन्‍्तू ये उनसे प्रधिक 
स्पष्ट धौर बोधगम्य--होते है । ये कानून मौलिक रुप से सबके लिए समान होते गैते है, परन्तु कुछ विशेष 
काल शौर स्थान के लिए भिन्‍नत-भिन्‍त भी हो सकते है। प्राकृतिक 'कानून विश्व की सभी वस्तुओं से समान 
_सप से व्याप्त हो सकते है, चाहे मनुष्य हो, पशु हो या वनस्पतियाँ हो। अन्तर यही है कि मनुष्य में इनका 
बडा सुन्दर ढंग से श्रभिव्यक्तिकरण हुम्रा है क्योकि वह विवेक से कार्य करता है जबकि पशु-पीधे प्रचेतन 
स्प से कार्य करते हैं। प्राकृतिक कानून ईश्वरीय विवेक से उत्तन्त होते हैं अतः ये अपरिवर्तनीय-होवे- के 
साथ ही झावश्यक भी है। प्राकृतिक विधि, में अजीत लिन है को मय की अवधि का 
धाधार देती हैं : झ्रात्म रक्षा की-प्रदत्ति, यौन-सम्भोग, सन्‍्तान की ६च्छा, समाज मे रहकर जीवन बिता 
हि । योन-सम्भोग, सन्‍्तान की इच्छा, समाज में रहकर जीवन वितान 
की इच्छा, सत्य का बोध, बुद्धि का विकास आदि बातें कानून से सम्बन्धित हैं। विवेक से उत्पन्न होने के 
कारण ये कानून सभी ईंसाईयो और पगनो मे समान रूप से पाए जाते हैं। ...... )/7 7 
कद ४ ॉ---+++.... ५ 
(3) देवी कानून (/20॥0० 7895)--देवी कानूनो को एक्वीनास ने भ्राकृतिक कानूनों से 
निम्न स्थान दिया है। इनकी प्राप्ति उपवोध ( 209202025. द्वारा होती है । वाद मे इन्हे धर्म-्रन्‍्थों मे 
लिपिवद्ध कर दिया जाता है। जब कोई मुनुष्य विवेकशून्य, होता है श्रयवा- अपनों बुर्द्धि को त्याग देता है 
तो ये देवी कानून उसमे उत्पन्न कमियो भ्रौर बुराइयो को दूर करते हैं। ये विधियाँ इंश्वर की देन है | 
इनके प्रध्ययन भौर अ्रनुस रण से मनुप्य मोक्ष की प्राप्ति कर सकता है देवी कानून इंश्वर प्रदत्त एक उपहार 
है, मानव-बुद्धि की खोज नही । यह जीवन के आध्यात्मिक परक्ष-को-जितना; तिर्घारित:करता-है-उतना- 
लौकिक पक्ष को नहीं। विभिन्‍्त जातियो भौर-कालो मे दैवी/ कानून का रूप भौर्‌ तत्त्व भिन्‍त-भिन्‍न होता 
है जबकि प्राकृतिक कानून मानव-मात्र के लिए एक हैं । प्राकृतिक कानून झौर देवी कानून मे वियेतर-नही” 
हो सकता, वयोकि वे विवेक-सम्मत होते हैं | सेवाइन के शब्दों मे, “टॉमस की प्रणाली विवेक और श्रद्धा 
परे आ्राधारित है प्रौर उसमे कोई सन्देह नही हुआ कि दोनो मिलक्रर ही भवन का निर्माण करते है ।” 
(4) मानवीय कानूम (पिएयाशा 7,395)--मानवीय कानूनो को एक्वीनास ने सक्‍से निम्न 
_ओेणी का माना है। शाश्वत, प्राकृतिक और दैवी 775 
तो मनुष्य तक ही सीमित है भर न केवल मानवीय प्रकृति व केश है ने चक '्ऊ धारित हैं ॥ जो विधि: 
रूप से मनुष्य के लिए है उसे एक्वीनास मानवीय विधि का नाम देता है ।।उसके उसने दें माने हैं- 


शब्दों के काबून (705 इक) और नागरिकों के कानून (778 लेजा८)] # 


'क्त प्राकृपक धिधि है । जत्र धीरे- 


ए जानवीय कामूनो का स्रोत प्राकृतिक विधि है। जब धीरे-धीरे प्राकृतिक विधियाँ ,परम्परा से 
प्रचलित हो जाती हैं तो राज्य इन का्ूनो का समर्थन करता है । राज्य द्वारा समर्यंत अथवा इन कानूनों 
का सम्पुष्टिकरण होने पर मनुप्य इन्हे मानने के लिए बाध्य हो जाता है। इनके पालन से सामाजिक 
व्यवस्था को बल मिलता है । इनका पालन न करने पर व्यक्ति राज्य द्वारा दण्डनीय होता है । मानवीय 
कानून समाज के सरक्षक अर्थात्‌ राजा हारा लागू द्वोता है लेकिन इसे बनाने मे राजा मनमानी नही कर 
सकता । उसे यह ध्यान रसना पडता है कि ये कानून विवेक सम्मत हो और प्राकृतिक कानून से असगत्‌ 
न ही । एक्वीनास मानवीय कानून को प्रक्ृतिक कानून के भ्रधीन रखता है। उसके अनुसार विवेक 
विरोधी किसी भी मानवीय कानून को मानने के लिए कोई सागरिक बाध्य नही है। इस तरह बह 
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राजकीय कानून को मानने के कत्तेव्य को श्रसीम एवं भ्रशत नही मानता । व्यक्ति न्‍्यायौचित झौर विधेक- 
सम्मत राजकीय आज्ञाओ्ं का ही पालने, करने के लिए बाध्य किया जा सकता है। स्योगवश किसी 
दुष्परिणाम से बचने के लिए यदि किसी कानून, को उसके न्यायोचित त,होने पर भी मानना पढ़े, तो 
झलग बात है । मातवीय कानून के निर्माण में शासक पर एक्व्रीनास का एक अन्य प्रतिबन्ध [यह है कि 
कानून किसी व्यक्ति या वर्ग-विशेष के जन 4335-28 तार्थ नही बल्कि सामान्य ,हि6त के लिए बचाग्रा जाना चाहिए । 
कराना वी निदिकताग आफ करन मोहित गिर तक ही सीमित हैं। आव्योत्मिकरविपय 
इसकी सीमा में नही आते, वे दैवी कानून की सीमा में है । # 

«,. ' एक्वीवास द्वारा बतलाए गए काननों _के पारस्परिक सम्बन्ध को डसिंग में इस प्रकार व्यक्त 
किया है, “शाश्वत कानून विश्व को नियन्त्रित करने- वाली योजना है जो ईश्वर के मस्तिष्क में विद्यमान - 
है | .प्राकृतिक कानूत भनुष्य का, एक बुद्धिपरक प्रणाली के रूप.मे।! शाएवत कानून में भाग, लेना हैं, 
जिसके द्वारा वह भले-बुरे की पहचान करता है श्रौर श्रपना सही एव सच्चा लक्ष्य प्राप्त करने का प्रयास 
करता है । सानवीय कानून, मानवीय बुद्धि द्वारा, प्राकृत्तिक कानूत के सिद्धान्त का विशिष्ट लौकिक 
स्थितियों 'में प्रयोग करना | करना है । विशेष दृष्टिकोण से: देविक कानून वह है जिसके द्वारा मानव विवेक की 
सीमाओं और अपूर्णाताञो की पूति की जाती है श्रौर मनुष्य को,पारलौकिक लक्ष्य अर्थात्‌ निः्यानन्द की 
झोर निर्दिष्ट किया जाता है, यह देविक ज्ञान का कानून है । ' ५ हे 
एक्वीनास, के दास-प्रथा के बारे मे विचार दर है 
(5&०वणा।8$ ०7 5ेव्ए्टए). - 

एक्वीनास सृत ऑगस्टाइन एवं प्रारम्भिक चर्च-परिताशों के समान ही दासतो,को न्याय का 
दैवी दण्ड समझता है और उसका समर्थन करता है। वह दास-प्रथा को भरत्तू को भांति कुल कामों के 
पलए लाभदायक मानता हैं। यह एक स्वाभाविक लाभदायक मानता है। यह एक स्वाभाविक प्रथा है श्र सैनिको मे सैतिको में वीरता का सच्रांर करती है! करती है) 
सैनिक युद्ध-क्षेत्र मे दास बनाएं जाने के भय से वीरता और साहसपूर्वक लडकर विजेता बनने का भ्रयुत्त 
करते है। इस मत के समर्थन में,एक्वीनास ते इतिहास और ओल्ड टेस्टामेण्ट की 'डिट्रानमी तामक ' 
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पुस्तक से प्रमाण भी दिए हैं। ] (20७ [657 ८६० ॥ 
एक्वीनास का भूल्याँकिंन ० हे अ म 
/ सन्त एक्वीनास का मूल्याँकन तीन प्र बीज यण बण व बिन्दुओ में केन्द्रित किया जा सकता है-- पा 
(ः || है प्रथम, वह महानतेम मध्य-युगीन दोशनीक (0766४ ००९४४) ?॥050फ67) था । 
(्‌ रु द्वितीय, वह मध्ययुग का अरस्तू (808006 ० छाततार 886) थाँ। पा पर 


(5 त्रीय, राजदर्शर्न को' उसके श्रनेक प्रंमुख भ्रनुर्दाय' (0०ग्राप्रएपत०॥) हैं ' 
ध्य गरुग का महानतम दार्शनिक--एक्वीनास सध्ययुग का. एक संवधिक प्रतिभा-सम्पक् 
दार्शनिक था जो “मध्य-युग के समग्र विचार का प्रतिनिधित्व करता है ।“7 उसका विशेष महत्त्व- इर 
बात ने है कि उसने ला सेट मे कल लदाकाक- इकाड प्रचारक के भे है कि उसमे लम्बे समय से अलग-प्रलग बहती विचारघाराशो को एक पद्धति मे सश्लिष्ट करःे 
का प्रयत्न किया | एक्वीनास ने विभिन्‍न विधि-वेत्ताओ्ों, धर्मेशास्वियो, टीकाकारों, ईसाई प्रचारकों, चेंच 
एवं राज्य के से; ल्‍ “मत: पकापणताया विशिए ंबााक आधा 
एवं राज्य के समर्थकों के विभिन्‍न. विश पी मे. रन के बन झौर परस्पर ष्टिकोणों मे, एकता झौर क्रम' 








बद्धता लाने का प्रयत्न किया | सूबा शब्दों मे, (एक्व्रेनास के ,दर्शन का मूल मन्त्र यह था कि 
उसने समरसता और सर्मेक्षता पर झ्राधारित एक सावभोमिक सश्लेषण, झौर एक सर्वागीण पद्वति के 
निर्माण की चेप्टा की ।/& ध + पा 
जे पयाजननालट न्‍्* «.. «५, - के डर 


रब 


3 “पुक्ण्गाब३ 4 सवूजागइ5 ६०एाएच्थ्ताड (6 (02॥0 ते छाटत6एच 00606 ! 
१. >जरआा० ३: डण5 ज॑ एजाधर्द्या 70०४7, एए ॥, 9 236 


2 “वा एश्5४ 8 2४४४४2९ 67 .रताा8३४ जीग0४काए एाइ( या €४४४ए८त ४ धरएटाइशें 8ज्ावनीएशड, पाए शो 


शा्ं।25च7 8 $एजञंजा), पी इलफना0० ०एी जाए ७05 व॥09 एण॥इग7/006 ?! 
--ऊँवआाट * 0 णे! 7 248 


् ा 
जन हर ] बज श् 


मध्य युग के प्रमुख विचारक 28। 





पा कवर का. हे गर किलो लक मे लात मय उन रह कप ते सम्पूर्ण मानव-ज्ञान को एक पिरामिड के समान माना जिसका आधार विभिन्‍न 
ज्ञान-विज्ञानो से मिलकर बना है प्रौर जिसमे दर्शत का स्थान स्वोपरि- झऔर 
“दर्शन: बुद्धिऔर विवेक; श्रद्धा तथा विश्वास में कोई विरोध नही है । ' विज्ञान एवं दर्शन जिस पद्धति 
को आरम्भ करते हैं उसे धमंशास्त्र पूर्ण करता है धर्म विवेक की पुर्णाता है । धर्म एव विवेक मिलकर 
ज्ञान के मन्दिर का निर्माण करते हैं और इनका परस्पर एक-दसरे से कभी सघर्ष नही होता । सिन्‍्त __ सन्त 
एक्वीनास के विचार धामिक थे, फिर भी मध्ययुगीन विचारकों से वे कही अधिक विवेक और बुद्धि पर 
“कक्कार्त वा एक्बीनात ने स्वेन्नीमिक राजतन्त्र का प्रतिपादद क्रिया और ईसाई धर्म के प्रवल प्रसार 
की चेष्ठा की । उसने अपनी रचनाओं में यूनानी, रोमन तथा मध्ययुगीन पादरियो के बिचारो का समन्वय 
किया । मोक्ष प्राप्ति के सिद्धान्त का प्रतिपादन करके वह विश्व के समक्ष एक श्रेष्ठ महत्त्वपुरां 

 व्यक्तिवादी के रूप से प्रकट हुआ । उसकी मानवीय कानून की विचारधारा मे हमे श्राधुनिकता की कलक 
देखने (6. है । 

-युग का अ्ररस्तू-£एक्वीनार्स मध्य-युग का अरस्तु था|! उसने अरस्तू के दर्शन रूपी नीव 
पर चर्च, धर्में-शास्त्रीय विचार और पोप के श्रेप्ठता रूपी भवन का निर्माण किया । अरस्तू के भ्राधारभूत 
_विचारों का बाइबिल की शिक्षाओ- से का बाइबिल को समन्वय भ्रथवा सम्मिश्रण करके उसने एक नई विचारधारा को 

जन्म दिया । एक्वीनास ने अरस्तू से 'कितना ग्रहण किया अथवा वह है पिता हे मर ते कहते का कितना ऋणी था-- 
“इस पर एक्वीनास के दर्शन के वर्णन के प्रसंग मे बहुत कुछ लिखा जा चुका है /एक्वीनास ने अरस्त के समान 
परत पन है। लिन बचे भी हैं जो वुद्धि से परे है और जिनका ज्ञान केवल श्रद्धा तथा ईश्वरीय 
ही सम्भव है। अरस्तू के समान ही यह भी माना है कि मानव समाज की रचना सब 
व्यक्तियों के हित के लिए हुई है । तथापि यह अ्रवश्य है कि उसने मानव-समाज से श्रेप्ठतर स्थान दैवी 
समाज को दिय डन्ररस्तू की ही भ की ही भाँति एक्वीनास राज्य को व्यक्ति के साँसारिक जीवन के लिए भ्निवायें 
मानते हुए राज्य के कार्य-क्षेत्र को व्यापक बनाने के पक्ष में है श्रौर इसलिए उसे आर्थिक, शैक्षिक तथा 
सामाजिक कार्य सौपता है । पर राज्य की श्रेष्ठा और चमक की माह एक शित्रा को स्वीकार करते हुए उसका आग्रह 
इस बात पर है कि सर्वोच्च मानव-संस्था चर्च है, न कि राज स्‍तू की भाँति एक्वीनास भी मानता 
है.कि संमाजु श्रेष्ठ जीवन की प्राप्ति हेतु :की जानेवाली सेवाओ्नो के पारस्परिक विनिमय की व्यवस्था है । 
ईसाई धर्म के परम्परागत िखियद कक प्रो एक्वीनास ठुकरा देता है कि राज्य की उत्पत्ति पाप से और मनुष्य 
के पतन ् कारण हुई-है- कहकर के दर्शन के इस आधार्रभूत विचार से सहमत है कि राज्य एक 
प्राकतिक सस्था है, मनुष्य जिक स्वभाव का परिणाम“है तथा उसका उ हेंश्य नागरिक्रो को 
शुभ जीवन की प्राप्ति मे सहायता देना है । पर एक्वीनास चाहता है कि शुभ जीउन इस प्रकार का 
हीना चाहिए जिससे मोक्ष की प्राप्ति हो सके'और इसके लिए वह चर्च को आवश्यक मानता है | 
'न्‍ू भार चथ शासन के विभिन्न रूपो के वर्गीकरण से भी एक्वीनास ने अरस्त्‌ का अनुसरण किया है । 
प्ररस्तू की भाँति वह सर्वहितकारी शासन प्रग्शाली को अच्छा और न्यायपूर्ण तथा केवल मात्र शासक का 


वाली शासन-प्र (भीम शतक को निकृष्ट वताता 2 कभी भाँति वह भी मिप्षित शासनः 
व्यवस्था का समथन करता बवीनास के कानून सम्बन्धी विचारों पर भी भ्ररस्तू का प्रभाव है । वह 
कानून को विवेक बुद्धि का प “मातता है । पर साथ ही वह फानून में ईश्वर प्रदत्त जाइवन भौर दवो 


कानून को भी शामिल कर देता हो रस्तू की नैत् की नैतिकता सम्बन्धी अबवबा आचारशास्त्र ( छाए) की 
विचारधारा को भी एय्वीनास ने स्वीकार किया है, तथापि उसके मत मे ग्ररस्तू का बडा दोष यह है 
कि उसने इस सत्य की उपेक्षा कर दी है हि मनुष्य का प्रकृति से परे भी एक लक्ष्य है बढ़ और है 
















मोक्ष एवं भादी ग्रानन्द की प्राप्ति । 
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के हस्त (7) एक्वीनास >हक वण आज... रके (9 व्या न यु न -साजबल की. राजतन्त्र की 
हू जल । न आस 
जे खगजए ग । ( न्न्‌ पा १ ५ भ्ु 
3 विचारों & >व्रोप जे. विदा पथ जा 7० 25 । 
उसने अपने विधानवाद मे ्शस्तू का अनुसरण किन्तु प्र _फिलक: को जवानी न्‍ 
डाप लगा के | । ४ मे न कहर कट 
(गा) उसने मध्ययुगीन सा गण का विरोध करके जगर्रिकता 
को नम भदान किया, जिसे पक जैसे पाशंतिको ्रपनाया । 7५ € द्रा+- 
'. (शक्तक् जाया की विश विवेचना करते हुए वतत्रायक: कि राज्य का उद्देश्य 
"अकआाण होता आाहिए खेत के श्रा जात मे जी. देसी भावना - के वश्यकत्ा है। ४० -+ 
(५) बल के तल क जन 2४) की की का 
५ (थ) उससे अपने राज-दश >.विवेक 
चैष्टा की । 
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श्र 
सा  सः जिडियस कोलोन . 
(8705 गण 2 गए' ' जियाहिटि गे (06 ००8४६ 
ध०६ 70०६६७६ / नामक अन्ध में प्रस्तु गया थ॥ [६ ... कमेपो को एक कानूनी 
के रूप ही बल्कि! दाशंनिक प्टिकोण से प्रतिपा किया गया । ए्‌ ने बतलाया किपोक _ | 
पम्पृर्ण विश्व ” आध्यात्मिक, एव. लोकिक दोनो विषयों च्चि स्वामी पभी राजा उसके 
श्रधीन है | श्स भ्रन्थ को गन भागों मे परभाजित है। प, हेले भाग मे पोपष (अभुता 
की चर्चा है, इसरे भाग के इस सिद्धान धार पर*सम शासन सम्बर उठ निफ्कषे दिए 
है भौर अन्त विविध भ्रापत्तियो, शेषक पमन्नित्तियों, के बारे में / 
पमाधान किया गया. है 5 ह +7 
पोष की. उभृता के बारे विचार ! ४... « । 
| पे मे कहा कि पोष में निहित शा ध्य शक्ति तंवीच्च है / आध्यात्मिक-पत्त 
पीकिक-स थापन परीक्षा के भेकती है बे की शक्तियाँ - 
से पोष की न्थ जिडिय तक 
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लौकिक शक्ति से उच्चतर होती है और प्रकृति का यह सा्वेभौम नियम है कि उच्चतर शक्ति निम्नतर 
शक्ति पर शासन करती है। प्रकृति मे व्यवस्था किसी श्रधीनता के द्वारा कायम रह सकती है और यह 
नही माना जा सकता कि ईसाई समाज मे प्रकृति की अपेक्षा कम व्यवस्था है ।?7 एजिडियसं ने श्रपने 
तक पेश करते हुए एक अन्य स्थल पर कंहा है कि' सृष्टि मे भोतिक तत्त्व आध्यात्मिक तक द्वारा 
शासित होता है । देवता भौतिक प्राणियों मे सबसे ऊंचे हैं श्रौर सभी प्राणियों पर नियन्त्रण करते हैं 
किन्तु श्राध्यात्सिक तत्त्त उन ॒ पर भी शासन करते हैं। श्रतः वाँछित है कि ईसाईयो मे भी सभी 
लौकिर्क शासक एवं ' साँसारिक शक्तियाँ झ्राष्यात्मिक तथा धार्मिक सत्ता की वशवर्ती रहें । यह भी 


आवश्यक है कि उत्त पर पोप का विशेष रूप से नियन्त्रण रहे क्योकि आध्यात्मिक शक्तियों और चर्च 
में पोप की स्थिति सर्वोच्च है ।”' - * 


, एजिडियस चर्च को अधिकारियों की एक शिखरोन्मुखी व्यवस्था मानता था जिसमें नीचे के 
अधिकारी अपने उच्च अधिकारियों से शक्षितयाँ, प्राप्त करते है, उच्च अधिकारी अपने से निम्न 
अंधिकारियो पर नियन्त्रण रखते हैँ । उसका कहना था ,कि इस व्यवस्था में शीर्ष स्थान पर पोष है 
जो सर्वोच्च शक्ति-सम्पन्न है और चर्चे का निविवाद प्रधान है। यज्ञपि एजिडियस ने यह विचार भी 
प्रकट किया है कि पोप को पूर्ण निरकुश न बनाकर साधारणत. सामान्य कानून के भ्रनुर्सार ही विधायी 
भर प्रशासकीय कार्य करने चाहिए तथापि ,चह पोज की शक्ति पर श्रावश्यक रूप से प्रतिबन्ध नहीं 
लगाना चाहता शा | अपनी पुस्तक के भ्रन्तिम ,्रध्याय मे उसने स्पष्ट कहा है कि पोप की प्रमुसत्ता एक 
स्वतन्त्र श्र स्वत. प्रेरित शक्ति है जिसके द्वारा वह कोई भी कार्य कर सकता है। आध्यात्मिक मामलों 
में पोषे ईश्वर के अधीन रहता हुआ निरकुश है जिसे न तो भ्रपदस्थ ही किया जा सकता है और न 
उत्तरदायी ही ठहराया जा सकता है | साररूप मे, वह चर्च है। वह विचा निर्वाचत्ों के भी बिशपो का 
निर्माण केर सकता है । हाँ, यह श्रवश्य है कि स़ामान्यत. उसे विधि के रूप कायम रखने चाहिए। / 

-: , “ एजिडियस ने यह भी कहा-कि आध्यात्मिक और लोकिक शक्ति भ्रलग-अलंग हैं और प्रयोग 
की दृष्टि से .उन्‍्हे अलग-थ्रलग ही रखना चाहिए । चर्च यह नही चाहता कि दोनो शक्तियाँ एकरूप हो 
जाएँ । लौकिक शक्ति को अतिक्रान्त करने की वर्च की इच्छा नही है। केवल आवश्यकता पडने पर्र 
श्रौर उपयुक्त कारण होने पर ही आध्यात्मिक मूल्यो की रक्षा की दृष्टि से चर्च हस्तक्षेप करता है। 
' उदाहरणार्थ, ऐसे किसी भी मामले में हस्तक्षेप किया जा सकता है जिसमें लौकिक सम्पत्ति या शवित 
आभध्ियोग शरीर कैपाप के लिंए/हों। एजिड्यिस के मतानुसतार (चुले..की यह शक्ति इतनी विस्तृत है 
कि इसमे सभी“लौकिक 'विषय ञ्रा जाते हैं।। शासको के बीच शान्ति “बनाए रखने और उनके द्वारा 
सन्धियों का पालन-कराने का दायित्व श्री चर्च पर ही है । चर्च ऐसे किसी भी विपय मे हस्तक्षेप कर 
सकता है जहाँ शासक उपेक्षा प्रदर्शित करें । वह नागरिक-कानूनों के अ्रस्पष्ट होने पर भी हस्तक्षेप कर 
सकता है |, पोप अपनी इच्छानुसार किसी भी मामले का क्षेत्राधिकार कर सकता है पर वाँछित यही 
है कि पोप अ्रपनी शक्तियों के प्रयोग मे स्वेच्छाचारी और बेलगाम आचरण न रखे । न 
स्वामित्व सम्बन्धी चारणा,(0०४००७४०ऋ ० 00फ्रागापण) । 


7 एजिडियस की स्वामित्व सम्बन्धी घारणा उप्तके चिन्तन का केन्द्र स्थल हैं! स्वामित्व अर्थात 
डोमोनियम के भ्रन्तगंत सम्पत्ति का स्वामित्व व प्रयोग और राजनीतिक सत्ता भी शामिल है| इस 


शब्द का प्रयोग मध्ययुग मे किसी व्यक्ति अथवा वस्तु पूर अधिकारपूर्ण शक्ति का बोध कराने के लिए 
किया जात्ता था। एजिडियस का आग्रह था कि पद्र्थों' पर राजनीतिक ज्ञक्ति का स्वामित्व तभी धभ 
है जब उनसे मनुष्य का कल्याण हो । लौकिक कानूनों द्वारा प्रदत्त रृगमित्व तभी मान्य है जब उसका 
उपभोक्ता ईश्वर के अधीन हो, उसकी कृपा का पात्र हो । उसका कहना था कि मनुप्य का सर्वोच्च 
कल्याण झ्ाध्यात्मिक कल्याण है, श्रत उसकी शक्ति श्ौर सम्पत्ति ' तभी सार्थक है?” "का प्रयोग 


] सेबाइन ; राजनीतिक दशेन का इतिहास, खण्ड ।, पु, 252 कर 
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रे 


प्राध्यात्मिक प्रयोजन में किया जाए। ऐसा न करने से आत्मा पतन की ओर प्रग्रसर होती है, भोर 
पनुष्य को मोक्ष नहीं मिल सकता । स्वासित्व का भ्रधिकार ईश्वर की प्रनुकरम्पा द्वारा मिलता है 
भौर ईश्वर की अनुकम्पा केवल चर्च द्वारा ही प्राप्त की जा सकती है-और मौक्ष का एकमात्र साधन भी, 
चर्चे ही है । अत. यह आवश्यक है कि समस्त 'डोमिवियम' श्र्थाद्‌ स्वामित्व चर्च के भ्रधीन रहे ।, सच्चा 
स्वामित्व केवल चही है जो चर्च के अधीन हो अथवा चर्च द्वारा दिया गया हो । हे 0 
एजिडियस का यह रढ़ मत , था कि स्वामित्व -का वास्तविक ओऔचित्य उत्त आध्यात्मिक 
पुनरुत्यान में निहित है जो चर्च के माध्यम से होता है। एजिडियस द्वारा प्रतिपादित इस सिद्धान्त के 
वास्तव में गस्भीर परिणाम निकलते हैं । इसके भ्रनुसार समस्त साँसारिक वस्तुग्नो पर सामान्य स्वामित्व 
चर्च में निहित हो जाता है। इस तरह लौकिक क्षेत्र मे चर्च के हस्तक्षेप का सुदढ आधार मिल जाता 
है । यह राजा की सम्पत्ति, भूमि आझ्रादि के अ्रधिकार और स्वामित्व को सुरक्षित रखते हुए भी उसे चर्च 
पे तिव्ीन कर देता है । इस सिद्धान्त से सभी वस्तुओं और व्यक्तियों पर चर्च का स्वामित्व स्थापित 
हो जाता है। चर्च की शक्ति राजा की शक्ति से श्रेष्ठतर सिद्ध होकर इतनी बढ़ जाती है कि चर्च 
उसकी सम्पत्ति के स्वामित्व तक में परिवर्तत ला सकंता है, राजा की निन्‍दा कर सकता है झौर उसके 
व्यक्तित्व का निर्णायक्र हो सकता है। ' - ० 
एजिडियस रोमेनस अथवा एलजिडियस कोलौना के उपयुक्त विचारों की सारपूर्णो सुन्दर 
विवेचता हमे मैऊलवेत के इस उंद्धरण मे मिलती है--''सब कुछ कहने के वाद निष्कर्ष रूप में यही 
प्रतीत होता है कि उत्तर मध्यकाल में राजदर्शनत के इतिहास में एजिडियस कोलोना महाततम नामों 
में है। अपने ग्रन्थ. 06 ऐड एग्शणंएए/ में उसने अरस्तु के राजनीतिक विचारों को 
सध्यकाल मे बड़े ही व्यापक भ्रौर गहन रूप से अ्रगीकार किया है, भले ही वह इस क्षेत्र में आदि 
पैक न हो । 25 वर्ष के उपरान्त उसने उन्हीं विचारों को पोप॑ की प्रभुता के विषय में केनोनिस्टट्स 
के उग्रतम विचारों के साथ सम्मिलित कर दिया है श्लौर इस सम्मिश्रेण में पोष की ' प्रभुता का दार्शनिक 
शाघार पर प्रथम व्यापक समर्थन परिलक्षित होता है। अपने ग्रन्थ 08 ए०6४६४6 ऐि०णेचशर४ए० 
पें;जिस स्वामित्व के सिद्धान्त का उसने प्रतिपादन किया है, उसमे इसने इन दो  विचारधारोंग्रो को 
स्वामित्व भ्रधिकारों को, स्वामियो और सेवको में विभाजित करने की एक तीसरी सामन्तवादी घारणा 


सै मिला दिया है ।/! 0०0 |! 
(०) दाँते : आदश साम्राज्य 0)02४४४- (900 

+ (97कआरल्-+ 265--324 ; वाह इतढ्बांट2प एजफा।8) न 
265 ई मे फ्लोरेन्स में जन्मां दाँते एलिजियरी (॥007० हिल ये 5 वर्ष की आयु 

में फ्लोरेन्स का मजिस्ट्रेट नियुकतत हुआ किन्तु दल-बच्दी में भाग” लेने के' कारण उसकी सम्पत्ति जब्त 
कर ली गई और उसे नगर से निष्कासित कर दिया गया। मम्पर्ति पुनः प्राप्त*, करने के लिए उसने 
प्रवेक असफल प्रयत्त किए । जब- यह दण्ड घोषित किया यया कि पकड़े जाने पर उसे जीवित ही गयड 
दिया जाएगा तो वह पकडे जाते के क्षेत्र से बाहर चला गया । इसी असहाय अवस्था मे उसने ॥»ेशा।6 
(0096१५' त्तथा 'शैंणाध्ा८तां नामक महा ग्रस्यो की रचना की ।॥ 'मोनाकिया' में दाँते के 
राजनीतिक विचार पढने'को मिलते हैं ॥ 32।ई मभे'56 चंर्ष की अ्रवस्थी में इस संगीत-प्रेमी किल्तु 






सा, १ 


राजनीतिक और प्रेम के निराश खिलाड़ी को देहान्त ही ग्रया । 7 5 उप: 

दौते का 'मोनार्किया' तीन खण्डो में विभाजित है। प्रथर्म खण्ड में संसार के कल्यारंग के लिए 
एक साम्राज्य की आवश्यकता पर,प्ट्ठितीय में रोभनी<के साम्राज्य निर्माण पर, और उूँतीय में पोष तथा 
सम्राट के सस्वन्धो पर प्रकाश डाला गया है। टी रे 


के हू. ॥ डर / # ५ १7१४७ 
$ वैबलाएदा :; जतठएछछी ज॑ ए5पला 0०0४0 ॥7 ६86 छ6५, 9. 259. , 


ह मध्य युग के प्रमुस विचारक 285 
दाँते का राजनीतिक दर्शन 
(?5ातव्ड शितरी0५०७॥५ ० ॥23॥0) 
पपते युग के संवर्षों, प्रधान्ति भ्रोर युद्रो के अध्ययन से दाते इस निष्फर्थ पर पहुँचा कि 
राजनीतिफ प्रसवकता गौर सामाजिक ग्रशान्ति का मूष कारश पोप की लौकिक क्षेत्र मे समात होती 
हूँ भहत्ताऊक्षाएँ थघो । दाँते इस परिणाम पर पहुँचा कि इटली शौर विश्व को अ्रशान्ति से छुटकारा 
तभी मिल सकता है जय पोपशाही को लौफिक क्षेत्र में विलकुल हटाकर एक सर्वेशक्तिमान्‌ सम्राट की 
झधीनतया में एक सर्वव्यापक साम्राज्य की स्थापना हो जाए। अपने ग्रन्थ 'मोनाकिया' मे उसने आदर 
सान्राज्य [॥॥0 6670] ए797०) की बडी ही प्रभावशाली शब्दों में वकातत की है । 
दति या विश्वास था कि मनुष्य विवेकशील प्रागी है। विवेक-मूलक जीवन का साक्षात्कार 
करना उसऊझा उद्देश्य था जिसकी प्राप्ति तभी सम्भव है जब लोग सहयोग और शान्ति से रहे । यदि 
थोडे लोग भी इस सहमोगपूर्ण साधन से पृथक्‌ रहेंगे तो उपयु क्त आदर्श की प्राप्ति का मार्ग अवरुद्ध हो 
साएगा । दाँते ने कहा कि मातव समृद्धि तभी सम्भव है जब सम्पूर्ण मानव जाति एक राजनीतिक 
इद्धाई में अंघ कर रहे और एक सञ्राद की छुप्रछाया में सुख भोगे । एक विश्व-सम्राट ही भ्रराजक तत्त्वो 
झौर विभेदक शक्तियों का दमन करके पीडित मानत्रता को सुख तथा समृद्धि का ग्रनुभव करा सकता 
है | छोटे-छोटे राज्यों का अरितत्व मानव-कल्याण के मार्ग में बाधक है क्योकि वे विविध स्वार्थों के 
बणीभृत होकर सघर्परत रहते है । एक विश्व-प्ताज्नाज्य मे ये छोटे राज्य भ्रद्धं-स्वतन्त्र सदस्यों के रूप में 
संगठित होकर सम्पूर्ण मानव जाति के कल्याण में लगे रह सकते हैं। एक चक्रवर्ती सम्राट के लिए ही 
यह सम्भव है कि स्वार्थों से सर्वेव्रा ऊपर उठ कर वह उदार, न्यायी भ्ौर निष्पक्ष रह सके । उसकी 
सिजी महत्त्वाकाक्षाएँ नहीं होगी, अतः वह भ्रपने समय और शाक्त का व्यय जनकल्याण मे कर 
सकेगा । उसकी अधीनता मे व्यक्ति को सम्यक्‌ झ्राचरण का अवसर मिलेगा । सर्वत्र न्याय, समृद्धि और 
शान्ति का प्रसार हो सकेगा । ४५ 
वस्तुत, तत्कालीन अराजकतापुर्णं स्थिति में यह स्वाभाविक न था कि दाँते एक- भादर्श 
सावंभौमिक साम्राज्य की कल्पना करता । उसका ध्यान वराबर प्राचीन रोमन साम्राज्य की ओर जाता 
था जिसने शताब्दियो तक यूरोप तथा एशिया के एक बडे भाग को अ्रराजकता से .मुक्त रखा था शौर 
सुख एवं समृद्धि प्रदान की । “मोनाकिया” के दूसरे खण्ड में दाँते ने प्राचीन रोमन साम्राज्य के ग्रुणगान 
करते हुए कहा कि रोमनों ने अपना श्रधिकार साम्राज्य और शक्ति ईश्वर की इच्छा से प्राप्त की 
थी। उनकी श्रभ्नूतपूर्वे सफलता उनके शासन के देवीय होने का प्रमाण थी। पुरावा रोमन 
साम्राज्य न्याय के सिद्धान्त पर झराधारित था। ईश्वरीय अनुकम्पा से ही रोमन लोग _ साम्राज्यीय 
सत्तावारण कर पाए थे। उन्होने साम्राज्य का निर्माण विजितो के हित के लिए किया था। 
और प्रतिष्ठा को उन्होने सर्वथा विश्व-शान्ति और स्वतस्त्रता के महान्‌ आदर्शों को सामने 
रखकर कारये किया श्रौर मानव जाति के हितार्थ अपने स्वार्थों की उपेक्षा की। रोसन 
लोगो ने ही युद्धो मे समस्त प्रतिद्वन्द्ियों को हटाकर सस्ाार पर शासन करने में सफलता प्राप्त 
की । इसका कारण यह था कि ईश्वर की यही इच्छा थी । दाँते ने ईसाईयत के इतिहास द्वारा भी 
अपने विचार सिद्ध करने का प्रयास किया | उसने कहां कि ईसा मधीह ने सम्पूर्ण सानव-जाति के पाप 
अपने सिर पर झेल कर झौर स्वथ दण्डित होकर उसकी मुक्ति का मार्ग प्रशस्त किया था। रोमन सत्ता 
के वैध होने का प्रमाण ही यह है कि. वह ईसा को दण्डित कर सकी, क्योकि, कानून की दृष्टि से दण्ड 
वही दे सकता है जिसे दण्ड देने का अधिकार हो । > 
' रोमन साम्राज्य के उपरोक्त आधार को लेकर ही द॑ते_ ने 'मोनाकिया' के भ्रन्त्मि खण्ड मे 
यह अ्रतिपादित किया कि साम्राज्य की शवित णोेप के माध्यम से मही वरन्‌ सीछे ईश्वर से प्राप्त की 
गई थी । “यहाँ दाँते ने धामिक्र विधिवेताओं का विरोध किया और पोप की - आज्ञाप्तियों को धर्म की 
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बुनियाद मानते से इन्कार कर दिया। उसका कहना था कि धर्मशास्त्रों का स्थान चर्च से ऊपर है । 
इसके बाद प्रधान कौसिलो के कार्य झ्राते है । पोप की आज्ञप्तियाँ केवल परम्पराग्रो का महत्व रखती 
हैं जिन्हें चर्च बदल सकता है । इसके वाद दाँते ने घर्मं-जास्त्रों के उन मुख्य अवतरणो की परीक्षा को 
जिनके सनुसार चर्च की शक्ति लौकिक शासको की शक्ति से ऊपर बताई जाती थी । उसने लौकिक 
इतिहास के दो पूर्व-उदाहरणो-कॉन्स्टेस्टाइन के दान [300 80ा 07 ("0॥/श॥त76) और 'शालिमेत 
(टअशा०णश्ष्टात8) के साज्राज्यारोहएण की भी परीक्षा की। उसका विचार था कि कान्स्टेन्टाइन का 
दानपत्र तो श्रवेध था क्योकि सम्राट को साम्राज्य का हस्तान्तरणा करने की कोई वैधानिक शक्तति 
नही थी । इस प्रलेख की ऐतिंहासिकता पर आ्रापत्ति होने के काफ़ी समय पहले से ही विधिवेतांगों 
का यह आम विचार था | इस तर्क ने दूसरे कठिन पूर्व-उदाहरण का भी समावात कर दिया। यदि 
पोप के पास वैज्ञानिक रूप से साम्राज्यिक शक्ति नही हो सकती धीतो वह उसे शालिसैन को दे भी 
नही सकता था । अन्त मे, दाँते ने यह सामान्य तके प्रस्तुत किया कि लौकिक शर्त को घारण करता 
चर्च की प्रकृति के विरुद्ध है। चर्च का राज्य इस ससार में नही है ।7 
है इसी प्रकार दाँते ने दों तलवारों की, मनुष्य के बच्चन और मोशन के श्रधिकार की तवा ऐसी 
ही अन्य युवितयो की घज्जियाँ उडाते हुए यह कहा कि पोप को लौकिक शक्ति दया कोई प्रधिकार त 
भगवान्‌ से मिला है, न किसी सम्राठ से मिला है और ने ही मानव समाज से मिला है, श्रत वह सम्राट 
को इसे प्रदान नही कर सकता । दाँते ने यह विश्वास व्यवत किया कि दीनी शक्तियों के अधिकार क्षेत्र 
भिन्न हैं। उन्हें एक दूसरे के कार्य में हस्तक्षेप नही करना चेहिए । उसंते पोष की भ्राध्यात्मिक शक्ति 
से इंस्के।र नही कियें। किन्तु धर्मं-निरपेक्ष राजनीति में उसका कोई स्थान भी स्वीकार सहीं किया । 
उंसेने कहा कि जीवन के लौकिक और-“घार्मिक क्षेत्र अलग-अलग रहने चाहिए। ईश्वर में मनुष्य के 
सामने दो लेक्ष्य रखे हैं--प्रथम लक्ष्य है स्वबुद्धि का विकास तथा साँसारिक सुख . का उपभोग और 
द्वितीय लक्ष्य है नित्य जीवन का आनन्द लेना जो ईश्वर दर्शन से ही सम्भव है। इस दोनों लक्ष्यों की 
प्राप्ति भिन्न-भिन्न सांघनों से ही होती है | साम्राज्य द्वारा स्थापित शान्ति और व्यविस्थें। से प्रथम लक्ष्य 
की प्राप्ति की जा सकंती है। देशन-शिक्षा से भी इसमे सहायता मिलती है। द्वितीय लक्ष्य की आप्ति 
में चर्च की आ्राध्यात्मिक शिक्षा, पोप का नेतृत्व भ्ौरिं ईश्वर प्रदत्त ज्ञान सहायक होता है । भ्रतः यह 
आवश्यक है कि दोनो सत्ताएँ अपने-अपने क्षेत्र मे कांये करें । लौकिक विषयो में भ्राध्यात्मिके सत्ता का 
हइस्तक्षेप॑ सर्वेथा भ्रेवाँछित और त्याज्य है | दाँते ने'यह विश्वास भी प्रकट क्या कि चैतिकता की आप्ति 
का एकमात्र सोत धर्म ही नही ' है, धर्म से स्वतन्त्र रहकर भी नैतिक रहा जा सकता है । जहाँ धर्म- 
सत्तावादियों ने नैतिकता को' धर्म का एक रूप स्वीकार किया वहाँ दाँते ने सेतिकता को धर्से से पृथक्‌ 
मानते हुए बंतलाया कि वह धर्मशास्त्र का प्रतिफल नही है । इस तरह दते ने नैतिक घश्नो में चर्च के 
हस्तक्षेप करते के अधिकार पर भी कुठाराघात करने की चेष्टा की । दाँते ने पोपवादियो पर श्रह्मर करते 


जे 
३ ) 45 ञ 


हुए च्चे को केवल दैविक स्वयं तक परिसित कर दिया। | « ४ 


लु नव 
ल्‍्न लव 


दातें का मुल्यांकन ' रह 
दाँते अपने समय का-बहुत ही शअ्ंतिर्भाशाली, सिद्धान्तुटादी और बहुउद्देश्यीय अनुभव चाला 
राजनीतिक विचारक था जिसने तत्कालीन समस्या को भाँपते हुए चर्च और राज्य के पूर्ण पार्थक्रय का 
समर्थन किया और एक विश्व-राज्य का मौलिक विचार प्रस्तुत करके गूरोपवासियों को स्थाई. शान्ति 
झौर एकता का मार्ग दिखाया । दाँते ले विश्व राज्य की श्रौषधि द्वारां यूरोप को रोगं-मुक्त करना चाहा, 
लेकिन राष्ट्रवाद के उदय ने उसके निदान _ को असामयिक ठहराी दिंया। दाँते ने भी, एक्वीनास की 
भाँति ही अरस्तू का अंसग्त अनुकरण करने की भूल की । एक्वीनॉस और दाँते, दोनो ने अपने 


६0, « 


ब् 
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सावेभौमिक समुदाय के विकास में श्ररस्तू का अनुसरण किया लेकिन इससे श्रसंगति रही और ईप्ताइयत 
का सामज्जस्य वे स्वाभाविक रूप में नही कर पाए | दाते ने रोमन साम्राज्य की पुनस्थापिना का 
असामयिक राग अलापा । उसने राज्य पर चर्च के नियन्त्रण के दावों का खण्डन करते हुए साम्राज्यु 
की पूर्ण स्वतन्त्रता स्वापित करने का प्रयास किया और एक ऐसे आदर्श . साम्राज्य की कल्पना की 
जिसकी इस भू-तल पर स्थापना लगभग अ्रसम्भव सी ही है । 

कमियो के बावजूद राजनीतिक चिन्तन के इतिहास में दाँते का स्थान महत्त्वपूर्ण है, 
क्योकि मध्ययुग मे विश्व राज्य ओर अन्तर्राष्ट्रीय सरकार के सिद्धान्तो को. प्रतिपादित करने वाला यह 
प्रथम राजनीतिक चिन्तक था | उसके योगदान पर टिप्पणी करते हुए कंटलिन ने लिखा है--“दाँते ने 
न केंवल रोमन साम्राज्य का उपसहार ,लिखा श्रपितु राष्ट्रसघ (.6887० ० ए४॥075) की भूमिका भी 


तैयार की । दाँते ने राष्ट्रसथ को यह भ्रकाट्य तक प्रदान किया कि राज्य द्वारा शान्ति स्थापना का 


सर्वप्रमुख कार्य पूरी तरह तभी ह(० ४ जा सकता है जब वह “विश्व ४:0७) ९०% ग डर 


जॉन श्रॉफ पेरिस (22. 
(#क ण॑ एथा5, 269-506)..._ ०२००९) ' 
मध्यकाल मे धर्मनिरपेक्षता के समर्थकों में जॉन ऑफ पेरिस (269-]306) का नाम 
महत्त्वपूर्ण है जिसने समकालीन राजदर्शेन को तथा भावी विचारकों को बडी सीमा तक प्रभावित किया । 
जॉन झॉफ पेरिस ने राजा के पक्ष मे भ्रपनी महत्त्वपूर्ण पुस्तक (706 7065786 ॥२०४६ ७ 
?४५शा, 302-3) लिखी । इसमे किसी क्रमवद्ध राजनीतिक दर्शत का निरूपण नही मिलता है, पर 
इससे राजा के पक्ष मे जॉन-का दृढ समर्थन परिलक्षित होता है। उसने साम्राज्य को विशेष महत्त्व नही. 
दिया है तथापि वह यदा-कदा सम्राट को आभासी सावंभौम सत्ता प्रदान करता है । उसकी विचारधारा. 
पर अरस्तू का प्रभाव दृष्टिगोचर होता है। आात्मनिर्भर समाज का विचार उसने अरस्तू से ग्रहण किया 
है यद्यपि उसका यह समाज राज्य है । वह इस तरह के सभी स्वायत्तशासी एकको की सत्ता स्वीकार 
करने को तैयार है | वह अरस्तू के इस सिद्धान्त को भी स्वीकार करता है कि नागरिक शासन श्रेष्ठ 
जीवन के लिए श्रावश्यक है । 'वह भ्रपने भरस्तृवआद के-कारण ही,एजिडियस के इस विचार को नही 


सानता कि लौकिक सत्य को वध होने के लिए चर्च के आशीर्वाद की आवश्यकता है । उसकी मान्यता 
है कि पुरोहितवाद की अ्रपेक्षा लौकिक शक्ति भ्रधिक प्राचीन है, अतः पुरोहितवाद उसका स्रोत नही है। 


पर चर्च के नियन्त्रण के पक्ष मे एक तक यह दिया जाता था कि राज्य का मूल मानव यदि पापाचार मे 
प्रवृत्त होने लगे तो चर्च द्वारा उसका शुद्धिकरण होना चाहिए, लेकिन जॉन ने बतलाया कि राज्य एक 
वैधानिक सस्था है जिसका सगठन सामाजिकता के आधार पर हुआ है, मनुष्य के पतन के परिणामस्वरूप 
ही । राज्य के माध्यम से सामाजिक और व्यक्तिगत ग्रुणो का विकास होता है । इस तरह राज्य एक 
कल्याणकारी समस्या है जिसके शुद्धिकरण का प्रश्त ही नही उठता । 
आध्यात्मिक और लौकिक सत्ताप्रो के भेद को प्रकट करने और साम्राज्य का समर्थन करने 
में जॉन ने परम्परागत तकों का सहारा लिया है । उसने दोनो सत्ताग्रो को अलग-अलग माना है। प्रत्येक 
सत्ता का प्रत्यक्ष स्रोत ईश्वर है। सर्वप्रथम उसने वे 42 कारण वतलाए है, जिनके श्राधार पर लौकिक 
सत्ता को आध्यात्मिक सत्ता के अधीन वतलाया जा सकता था । तत्पश्चात्‌ उसने एक-एक कारण का 
समाधान किया है। पुन उसने पहले पुरोहितो की आध्यात्मिक सत्ता का विश्लेषण किया है और तव 
यह बतलाया है कि इसके कारण पुरोहितो को लौकिक शक्ति पर क्या नियन्त्रण प्राप्त हो जाता है ? 
जॉन के प्नुसार धर्मापण, सस्कार, प्रचार और शिक्षा देने के अधिकार पूर्णत शअ्राध्यात्मिक हैं, इनके 
लिए भौतिक साधन आवश्यक नहीं हैं । चुराई करने वालो का निर्णय करने और उनको ठीक करने के 
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क्षेत्र मे धर्माचारों की शक्ति केवल धर्मं-बहिष्कार की है-। लौकिक दृष्टि से यह अधिकार अर्यहीन है। 
लौकिक सत्ता वल-प्रयोग की शक्ति की श्रधिकारिणी है। धर्माचार्यों के धर्म-बहिष्कार के अ्रधिकांर 'का 
यह अर्थ नही है कि आध्यात्मिक सत्ता लौकिक शासकों पर बल-प्रयोग करने का अधिकार है । जॉन का 
कहना है कि “शासक भी चर्च मे दोष निकालकर पोप के साथ इसी प्रकार का व्यवहार कर सकता है। 
विधि में पोष को राजा को अपदस्थ करने का अधिकार वैसा ही है जैसा कि राजा: को” पोष को अपदस्ध 
करने का अधिकार । दोनो विरोध कर सकते है। विरोध का वजन हो सकता है | दोनों फो कानूनी 
ढग से भ्रपदस्थ किया जा सकता है लेकिन उन्हे अपदस्थ वही सविहिते सत्ता कर सकती है जो + उनका 
निर्वाचन करती है। आध्यात्मिक सत्ता को दो शक्तियाँ प्राप्त है--धर्माचायों पर नियन्त्रण रखने की, 
शक्ति और आध्यात्मिक कार्यों के लिए सम्पत्ति के स्वामित्व की शक्ति। चर्च की आध्यात्मिक संत्ताके 
विश्लेषण और उसे सीमित करने का यह 'का्ये एक धर्माचार्य ने किया था, यह काफी श्राश्च्यंजनक है 


“४0० जॉन प्ले, ध्रंपनी,-पुस्तक के अन्तिम अध्यायो में स्पष्ट रूप से तो नही किन्तु ध्वनितार्थ से चर्च 
में पोष की प्रभुसत्ता को एक तंरह सेंबिल्कुल अस्वीकार कर दिया है” आध्यात्मिक सत्ता की दृष्टि से 
सभी बिशप हैं। यथ्पि पोप का पद अनुपम है शौर ईश्वरीय है किन्त उसका चुनाव मानवीय सहयोग पे 
होता है । जब पोप का निर्वाचन हो रहा होता है , उस विराम काल मे कही न कही ख्रोप की शक्ति 
निहित रहती है। भ्रतः यदि पीप को शक्ति प्रदान की जा सकठी है तो उसे वाविस छीनी भी जां सकता 
है | पोप त्याग-पत्र दे सकता है श्रथंवा भ्रष्ट आचरण होने” पर उसे पदच्युत्‌ भी किया,जो सकता है । 
जॉन के अनुसार जनरल कौसिल पोप को पदच्युतु कर सकती है । उसकी अपनी राय तो यह भी है कि 
कॉलेज झाँफ काडितल्स भी पोष को पदच्युत्‌ करने का अधिकार रखते हैं । वह कॉलेज और पोप का, 
सम्बन्ध कुछ वसा ही मानता है जैसा सामन्‍्ती संसदों का राजा के साथ था ।!7 7 हु 

जॉन का श्रपने ग्रन्थ 06 ?0९४॥6 २८४४७ ४६ 2४9७! का प्रमुख उद्देश्य घामिक सम्पत्ति 
की समस्या को सुलभाना था। वह दो अतिवादी धारणाओ के बीच मे मध्यवर्ती मार्ग निकालने का 
इच्छुक था । एक विचारधारा यह थी कि पादरियो के पास कोई सम्पत्ति नही रहनी चाहिए । दूसरे वर्ग 
का कहता था कि अपनी आध्यात्मिक शक्ति के करिण परोक्ष रूप से पादरियो को समस्त सम्पत्ति पर 
झ्ौर लौकिक शक्ति पर भी नियन्त्रण प्राप्त है ।- किन्तु जान ने कहा कि पादरियों को आध्यात्पिक कार्यो 
के लिए सम्पत्ति का स्वार्मित्व प्राप्त होना चाहिए, लेकिन-उस पर वेधानिक' नियन्त्रण लौकिक सत्ता का 
रहना चाहिए, आध्यात्मिक सत्ता का नही | सम्पत्ति का स्वामित्व. न तो पीप में ही निहित है और ने 
किसी एक व्यक्ति में ही बल्कि उस पर तो सम्पूर्ण समाज का स्वामित्व है पोपष सम्पत्ति का शासक 
मात्र है जिसे उसके दुरुपयोग के लिए- उत्तरदायी ठहराया जा सकता है ।'जॉन ने चर्च ,की 'सम्पत्ति के 
साथ-साथ लौकिक शासको के' सम्पत्ति सम्बन्धी अधिकांरों को सी सीमित किया जिसे उसके राजा को 
व्यक्तिवत सम्पत्ति के अ्रधिकारों का सम्मान करना चाहिए और उनका नियमत तभी करना चाहिए जब 
सार्वजनिक आ्रावश्यकता आओ पडे.। वह एजिडियस द्वारा" प्रतिपादित स्वामित्व के सिद्धान्त को. ठुकराते हुए 
प्रत्येक व्यक्ति को अपनी सम्पत्ति पर स्वामित्व और उसके प्रयोग के अधिकार का समर्थन करता है क्योकि 
यह अधिकार उस परिश्रम का फल है जो उसे सम्पत्ति-प्राप्त करने,मे उठाना पडता है। व्यक्ति की निजी 
सम्पत्ति पर स्वामित्व स्थापित करने या उसका ,प्रवच्ध करते का अधिकार न परोप को है न स्वयं राजा 
को । केवल छूट यही है कि राजा मिजी सम्पत्ति का विनियमन केवल” जनहित के 'लिए कर सकता है 
भर उस पर कर लगा सकता है। ४ 2 + नबी + थ 
जॉन ने लौकिक राज्य के सगठने के बारे मे विशेष कुछ नहीं लिखा है ।? सामान्यतः वह 


मध्ययुगीन साविधानिक राजतत्तर के पक्ष मे है । पे जे 
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शाजनीतिर वर्गन के इतिहास में जॉन शोफ पेरिस के महत्त्व फो प्रकट फरते हुए सेबाइन ने 
ठीक ही विसा है कि “बथपि जॉन ने फिसी व्यवस्पित राजनीतिक दर्शन का निर्माण नहीं किया, फिर 
भी उस्तका कार्य उम्र युग के लिए और भविष्य के लिए प्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण था। वह फ्रेंचमेन था श्रौर 
पादरी या। उसने ऐतिहासिक झौर वैधानिक श्ाधारों पर फ्रंच राजतन्ध की स्वतन्त्रता का प्रवल समर्थन 
किया था | उतने पघर्च भा सामान्य ब्यक्तियों के सम्पत्ति के स्वामित्त और राजा द्वारा राजनीतिक 
नियन्पण जयवा चर्च के लिए पोप प्वारा उसने प्रशासन में भेद स्थापित किया । उसने श्राध्यात्मिक सत्ता 
घौर लौकिक सत्ता की स्वतन्धता पा प्रतिपादन किया । उसने धराध्यात्मिक शक्ति के स्वरूप श्र प्रयोजनों 
फा विश्लेषण किया | इस विश्लेषण के अनुसार प्राध्यात्मिक संत्ता वैधानिक सत्ता नही है। उसे बल- 
प्रमोग की प्रावश्यवता नही है । यदि उसे बल-प्रयोग की भावश्यकता पड जाए, तो यह वल-प्रयोग लौकिक 
पक्ष की प्ौर से भाना चाहिए। जॉन ने प्राध्यात्मिक शक्ति के नैतिक श्रीर धामिक स्वरूप पर विशेष 
बल दिया है । वह यह स्वीकार नही करता कि पिधि को धर्म के क्षेत्र में हस्तक्षेप करना चाहिए अथवा 
पोष के पास सम्राट की भाँति प्रमुसत्ता होनी चाहिए। श्रन्त मे, उसने पोप की निरकुशता का व्रिरोध 
कर राजतन्त्र मे प्रतिनिधित्व के सिद्धान्त का समावेश किया । भविष्य की राजनीतिक चर्चाश्रो में इन 
युक्तियों का काफी महत्त्वपूर्ण हाथ रहा । जॉन ने कट्टरता की सीमाश्रो के भीतर रहते हुए श्ररस्तू के 
प्रभाव को लौक्िक शभौर बुद्धिमगत्‌ श्राधार देने का प्रयास किया | इस दृष्टि से उसकी स्थिति 
एडिमियस् से विल्कूल भिन्न धी (६) हे 
(6) भार्सीलियो श्रॉफ पेड्शा (. [2 
(शिग्राआ0 एी एश्00 4270-] 340 
जीवन-परिचय और रचनाएं - है 
-मार्सीलियों का जन्म इटली * के उत्तर-पूर्व मे स्थित पेडुआ नामक नगर में लगभग 270 ई. 
में हथ्ा था । 70 बष की अवस्था में बवेरियां में लगभग | 340 ई. में वह इस प्रसार ससार को छोड़कर 
चल बसा । उसके पिता पेडुप्रा विश्वविद्यालय में तोटरी ()70/09) के पद पर कार्ये करते थे । 
पोप जॉन बाईसवें और उसके उत्तराधिकारी के साथ सघर्ष में लुई प्रॉफ बवेरिया ([.०एॉं5 
० 82ए४778 ) का साथ देने वाला मार्सीलियो चौदहवी शताब्दी का सबसे श्रधिकर मौलिक विचारक था 
जिसने अपने समकालीन ही नही, भ्रागे श्राने वाले यूरोप को भी देखा । 33 ई में उसने डॉक्टर की 
उपाधि प्राप्त की । वह पेरिस विश्वविद्यालय का रैक्टर (०९४०7) भी बना । उसे श्रार्क विशप मिलान 
(&70799709 ० |(॥४॥) भी बनाया गया किन्तु उसने वह पद नहीं सम्भाला । उसने वकील, 
स्िपाही और राजनीतिज्ञ की भूमिका ही श्रपने जीवन मे निभाई ७ इस अतिभाशाली- विचारक ने 
मध्यकालीन परम्परागत विचारों श्र सिद्धान्तों से स्वय को जितना श्रछूता रखा उतना उसका कोई भी 
प्रसिद्ध समकालीन नही कर सका | बेब प्रगोत हुए। सुख वे ही ये जो. सम 
7 । ये दोनो ही विद्वानू एक-दूसरे से बड़े प्रभावित हुए । दोनों ने ही चर्च की श्रनैतिकताओों भर 
नवेलताशो का गूढ अध्ययन करके यह मत स्थापित किया कि राजमत्ता को किसी भी दशा मे घर्मसत्ता 


८से मिवश् नहीं होना चाहिए भर यदि और ये चर्च रा के का जाए तो यह और मी उततमहो यदि चर्च राज्य के अधीन ही हो जाए तो यह भ्रौर भी उत्तम होगा । 
ये विचार अपने आप मे बडे क्रार्न्तिकारी थे जिन्हें स्वीकार करने का श्रर्थ पौषशाही की शक्ति को हमेशा 
के लिए समाप्त करना था अतः पोप को जब इन विचारो का पता चला तो उसने मार्सीलियो को 
वहिष्कृत कर दिया। पर उसके विचारो मे कोई परिवर्तन नही हुआ, क्योकि पोष के जष्डाचारे को वह 


रोम यात्रा के दौरान अपनी आँखों से देख चुका था ! इसके बाद वह जमंन सम्राट लुई चतुर्थ के दरबार 
में चला गया । उसने वहाँ से पोप एवं चर्चे पर बडे ही तकसम्मत्त और कठोर प्रहार किए। लगभग 


] सेबाइन राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड , पृष्ठ 26, 


3१९ पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 
प्र हे जौ 


4340 ई..मे उसने अपने महूनु ग्न्त्र- डिफेंसर पेखिता (एथशाइ०7 72९४५) को पूर्ण किया । यह 
अन्य संचू 300 से सन्‌ 500 तक कैप्रक्नाधित-हुए दी शुग-निर्मापक प्रत्थों में से एक माना जाता है। 
यह ठीन भागों में विभक्त है प्रदक/्तव- में 9 अध्याय हैं जिनमें राज्य की-उत्पत्ति के सिद्धान्त दिए गए 
और राज्य का वर्गीकरण किंग्प गया है ! राज्य के लक्ष्य, उद्देश्य, कानुन-निर्माता के कार्यों. क्रादि 
की विवेचना भी इसी भाषण में है 22% 402 भाग में 33 अ्रध्याव हैं, जिनमें घर्मश्नता के जन्म, विकास तथा 
उत्पत्ति की व्याज्या वी गई है और यह वंतेल्ावा गया हूँ कि किए भाँति पर्मेमत्ता यूरोप की सान्ति-को 
नष्ट कर रही थी शहृतीय भाव में तीन-अच्चाय हैं भाग में तीच -अव्याय टैं जिनमे प्रथम दो भाग्रों में व्यक्त विचारों को संश्च्िप्ट 
रूप में व्यक्त क्रिया यया है तृतीय भाग को प्रवम दो भागी का निष्कर्ष कहा जा सद्ता है सिर्खीडियों. 
का दूसरा प्रमुख ग्रत्थ 'डिफिंसर माइनर' (707५०: ४77०) एक प्रकार से प्रथम पुस्तक का ही 
स्पष्टीकरण है । ::: न 5 
“ मर्सीलियों दास पोपशाही-का विदेध करने से यह अर्थ नहीं निकाला झादा चाहिए कि वह 
साज्ञाज्यवादी था । वास्तव में उसने चाज्यज्य की रक्षा के- लिए छुछ नहीं लिखा । प्रबम तो उसे पोष 
दरबार के-साँसारिक विलास और देशव को देखकर घणा हो गई थी; इसरें, उस्ते यह : देखकर भारी 
दुःख हुआ-था कि विभिन्न तवर-राज्यों के पारस्परिक कलह के मूल कारण पोप का हस्तक्षेप थां। 
सेवाइच के अनुसार, “उसके लिखने का उद्देश्य पोप के साऊराज्यवांद की सम्पूर व्यवस्था को जो इच्चोमेंट 
तृत्तीय और प्ामिक विधि के सिद्धान्त के रूप में विकसित हुई थी, न्ष्टाक्रता था। उसका उद्देन्य 
आव्योत्मिकी सत्ता क्रीइस (पर नियन्चर्श गा लागू करना था कि वही किक सरकारें पर परोक्ष था 
पत्यक्ष/सीति/से| कहाँ तक नियन्दय >लागू कर सकती है । इस क्षेत्र में मार्मीलियों मध्य श्वग के अन्य किसी 
भी लेखक से आगे बंदी हुआ मा 4 उससे चर्च को राज्य की अवीनता में रख दिया । 33-32. पहला इरः्स्ट्विन . 
(28४४7) कहना अनुचित न होगा । मा््रोलियो के हृदय में पोपमाह के विरुद्ध विद्रोह की पा 
के का एक अ्रमुख-उतत्स-णह-भी-छा कि पोप जॉत बाइसवें ने फ्रॉसिसकन सम्प्रदाय (क्‍िश्ार्ससट्थए 
0:6०) के इस प्विद्धान्त की निन्‍्दा की क्षि पादरियों दाद अस्तेय धर्म का प्रालत किया जाना चाहिए _ 
अर्याद्‌ केवल उन्हें उतनी ही सम्पत्ति रखनी चाहिए जितनी उनके आध्यात्मिक कार्यों को सम्पन्न करने . 


प्टि से आवश्य्क हों। मार्सीलियो ने पोप के इस कार्य की कड़ी निन्‍दा की । _ - 


” ' आार्दीलियों जे अपने ख्िद्धान्त का दार्लेनिक आधार अरन्तु से ग्रहण किया था । उसने अपनी 
पृस्तक की प्रस्तावना में लिखा है कि उत्तके ग्न्ध को 'वॉलिटिक के उतरा का वर्क माना जा सकत 
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है लिसमें अरच्तू ने ऋान्ति तथा नागरिक उपद्रवों के कारणो का विवेचन किया है। उसने बतलाव्य कि 
इस झम्बन्ध में अरस्तु ोत दारा लौकिक श्स्दी पर अपनी सर्वोच्चिवा के उस दोते से अनश्निज्ञ था किसके 
कारण समस्त यूरोप ओर विदेपकर इंटेली में स््यक्र छूट एवं अद्यान्ति छाई हुईं थी ञ्र्त 'उसने इसी 
दुराई को दूर करते का अयासे किया । हि है ६2... 
मार्तोलियो ० - + 


छीलियो के राज्य-विषयक विचार “ 5 


| मु कम चऔ्ा ः हे 
५ 22007 0: % 





वरश्यक काय करत हैं । सज्य रूपी उज़ीब नसेर का स्वाच्य्य उततका वानजतच ब्द्म 


भाग उसके छीदन के दिए आवश्यक कात्र कत्ल हूं । सज्य हुफो उा $ सज्य रूपा सज़ाव भरार का स्वाध्य्य उसके वि 

अमी जैतैलन्छपकद कार मउ योद्धा. एडारी ध्यदिद्ारतं समुचित औन व्यवस्यित हप से ऊंये करने पर 
निर्मेर हैं ।-किसी अंग दाता अपने कार्य का ठीक सम्पादन न करेंने परे कंँचवा दसरे अंय, के कार्ये 
में बाध्य डालने पर संवप और अच्यवच्या बन्स केते हैं । बरन्तू की नौँति ससोजियों युज्ज को एक 


आत्म-विनेर झाल्ल-विनेर इकाई ($शेटडमीएेंधओ: छंगएा:) मानता है जिसको उ्ेंडहझ अच्छे जीवन का विव्यम तब्य 
५- आयाायाा००णरक + अजा ० 
नागरिकों का लोक-क्त्यांग करना है । सनज्प का उनमे ही मनृष्य क्री विविध आवश्यकताओं की ुू्ति के 








> हे 


मध्य गुग के प्रमुस विधारफ 29। 
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लिए हुमा है देखिए राज्य गंवा; विकसित संस्या हैं भौर इसका प्राधार रोवाप्रो का परस्पर प्रादान- 
प्रदाम है । नल 
सी किी-+ धरम पी सह गह भी माना दिए मगर-राज्य की उत्पत्ति परिवार से 
सयर एव पूर्ण समाज है बोर घेप्ठ सीजन की सूर्ण घावशकताएँ पूरी करता है। राज्य को प्रेयोगन 
दीवन की नी बरयितु उसमे जीरय है। मनुः्प पतुषों ौर दासो की भाँति गेवल जीना ही नहीं चाहता 
प्रेषित उसझी क्रोरोतो होती है कि मह उत्तम रीति से जिए।। प्रसर्म का उत्तम जीयन केवल एहुलोक तक 
सीमित था ज्वकि मार्मानियों के प्रमुगार उत्तम-जीवन के दो अर्थ है | एक अर्थ है दहुलौफिक जीवन की 
धेष्डता था उनमता गौर दूसरा प्म है पारतीहिक घपया प्रागामी सीयन में उत्तमसा । 5हलौकिक अझबबा 
संवारिक्त उस भे ली वन ह। परिचय दर्शनथारत्र से मितना है । परारतौकिक उत्तम जीवन का साक्षात्कार 
शधर्मगान5 से होता है। पहने का प्राधार बुद्धि ग्रौर वियेरू-है। इगरे का प्राघार श्रद्धा श्रौर विश्वास है| 
वियेद्ध यहु बनलाता है कि शान्ति सौर प्ययरया के विए नागरिक घासन की श्रावि्यकता हैं, लेकिन 
समाप में धर्म भी भी प्रायश्यदना है मंयोकि उसका इस जीवन में भी उपयोग है भ्ौौर दूसरे 
जीवन में भी । - * 
प्रस्स्य पी तरह ही आर्तोलियों सागें चतनार समान का निर्माण करने वाले विभिन्न वर्गों का 
विश्लेषण नरता है झप्रए भौर घिरी भौसिक पदायों एवं राजस्व का प्रबन्ध करते हैं। समाज से 
५६/७३७७७०.-६१००क+क77०वउ के ह 
पन्दारीा दह्ं धिहा री प्रौर पाररी हैं जौ बार्मय में राज्य गंगा निर्माण करते हैं। मार्सीलियों को 


, अर १७०५ ७७७+५+४+०-। 


पादरियों के धार्यों भी उपयोगिता उतनी स्पप्द दिसलाई नहीं परडनी जितनी अन्य वर्गों के कार्यों की । 
सथापि उसने बतलाथा है किवादरियों का कार्य धर्म-शास्प्रों का प्रध्ययन, शिक्षा देना भौर मूक्ति पाने के 
लिए प्रायण्यक बातें सिसलाना है । एसाई शोर गर-दसाई सभी लोगो ने यह माना है कि समाज मे एक 
बंगे एस होना चाहिए उज़त्तत कम पूज़ापाड करना हो। मार्सीलियो ईसाई' पादरियों और भ्रन्य 
पादरियों में यह प्रन्तर करता है कि एसाई धर्म सच्चा दे जंबकि अन्य धर्म सच्चे नहीहैं। मार्सी लियो ने कहा 
कि पादरी मरक का भय दिसाकर लोगों को कानून का पालन करने और पापाचार से वचने का पवित्र 
और मच्चा कार्य फरके पुलिस एवं न्यायाधीश के कार्यों में सहायक हो सकते हैं । झुनका सच्चा कार्य 
मौक्ष-प्राप्ति मे सहायक होना है | श्रतः उन्हे लौक्रिक विषयों से कोई सम्बन्ध न रखकर अपना क्षेत्र 
आध्यात्मिक विपयो तक परिमित रखना 'चाहिए। मार्सीलियो समस्त साँसारिक विषयों में पादरियों 
ऊपर' राज्य के नियन्तग का पक्षपाती था । वह चर्च को राज्य का एक विभाग मान मानता था । 
वही पहला मध्यकालीत विचारक था जिसने “दो तलवारो! के परम्परागत सिद्धांत्तो पर कठोरतम प्रहार- 
उकन्हे हुए स्पष्ट शब्दों में चर्च के कंपर राज्य के प्रमुत्त का समर्थन. किया। मेबाइन के सारत्ित 
णब्दा मं---. ह हि ध 
“राजनीतिक दृष्टि से मार्मीलियो के निष्कर्ष का महत्त्वपूर्ण श्रण यह है कि लोौकिक सम्बन्धो _ सम्बन्धों 
व  नजा सातिल उमा ह कया “बगे, समाज में अ्रन्य वर्गों के साथ एक वर्ग है.। मार्सीलियो; ताकिक दृष्टिकोण: से 
_ई पादरियों को अन्य पादर्रियों की भाति,ही समझता है क्योकि ईसाई पादरियो की शिक्षा भी तंक॑ से 
परि'होती है भ्रीर केवल भावी जीवन से ही सम्बन्ध रखती है | इसलिए, राज्य को लौकिक सामलो मे 
पादरियों पर उसी प्रकार नियन्तण रखना चाहिए जिस प्रकारवह कृषि श्रथवा व।रिज्य पर नियन्त्रण रखता 
है। श्राधुनिक शब्दावली में धर्म एक स्तामाजिक तत्त्व है। वह” भौतिक उपकरणों का उपयोग करता है 
भौर इंसके कुछ सामाजिक परिणाम निकलते हैं। इन इष्टियो से उस पर समाज 'का वैसे ही नियन्त्रण 
होनां चाहिए ज॑सा कि अन्य मानव हितो पर होता है। जहाँ तर्क उसकी सच्चाई क़रा सम्बन्ध है इस बारे 
में विवेक-युक्त मनुप्यो मे कोई सतंभेद नही हो सकता । विवेक और विश्वास।का यह प्रथवकरण घासिके 
सन्देहवाद का पूर्वेगामी है । यह लौकिकता का प्रतिपादन है, जो घर्म विरोधी भी है श्रौर ईसाई विरोधी 
भी । मार्सीलियो ने उन प्र श्राध्मात्मिक हितों की सीधी श्रालोचना नहीं कि जिनकी चंचे श्रश्ितणि- 


डॉ 
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धरा है औीए जिम है और जिन्हें. ईसाई मानव-जाति के प्रम हित. समझते-है--ये-चीजें इतनी पवित्र हैं कि इन्हें बुद्ध 
बिता बह तोला जा सकता लेकिन व्यवहार मे अत्यन्त पवित्र श्रौर श्रत्यन्त तुच्छ में कोई , 
अन्तर नही । चर्च जहाँ तक लौकिक मासलो से सम्बन्ध रखता है वह हर तरह लौकिक राज्य का. 


एक भाग है। 


मार्सी लियो के उपरोक्त विचारो मे पोपवादियों को श्रत्यन्त नाराज कर दिया। चर्च ने उसके 


न्‍्थ 'डिफ्रेश्र पेसिस! पर प्रतिबन्‍्ध लगा दिया, उसे धर्म बहिप्कृत 
वो उसे मिक्ृष्टतम विधर्मी तक की सज्ञा दे डाली । 
मार्सीलियों के विधि भर विधायक सम्बन्धी विचार * 


((क्वाआ।0 00 6 7,8ए 8॥6 ऐ॥8 7,०259007) ४१ 


कर दिया श्रौर पोप वलीमेंठ छठे में 


कु 


. -राज्य के स्वरूप भौर सगठन पर चर्चा के उपरान्त मार्सीलियो सरकार के तिर्माण का विवेचन 
करता है जिसका सर्वाधिक आधारभूत अ्रश उसकी-..विश्रि.ओर विधायक, सम्बन्धी घारणा है। उसने 


अपने ग्रन्थ 'डिफेन्सर पेसिस! में विधि के चार भेद.बताए- हैं, तथ गा बा रोकी महत्त्वपूर्ण बात देवी विधि भौर 
मानवीय विधि की है। अपने बाद के ग्रन्थ 'डिफेन्सर माइनर' में उससे अपने तकों को अधिक बेर 
से व्यक्त किया है। उसके शब्दों मे देवी विधि और मावतीय विधि की परिभाषाएँ इस प्रंकार हैं-- 


देवी विधि सीधे ईश्वर का आ्रादेश है । इसमें मनुष्य के 


सोच-विचार के लिए ज्यादा गूजाइश 


नही है । देवी विधि मे मनुष्य को बतलाया जाता है कि वह क्‍्या,कार्य करे और क्‍या कार्य न करे ? इस 
विधि मे मनुष्य को सर्वश्रेष्ठ साध्य प्राप्त करने तथा झ्रागामी संसार के लिए ऋऑचण्छब्मेम परिस्थितियों के 


विर्माया का उपाय भी बताया जाता है ।?7 


'ह्ाग्छलीला ) छः 


मानवीय विधि नागरिकों के सम्पूर्ण समुदाय का अ्रथवा उसके प्रबुद्ध आग का आदेश है 
जो लोग विधि को बनाने की शक्ति रखते है, 'वे सोच-विचार के पश्चात्‌ इस विधि क़ो जारी करते है ! 
मानत्रीय विधि में मनुष्य को बतलाया जाता है कि वह इस ससार मे क्या कार्ग़ करे और क्या कार्य मरे 


करे। इस विधि में भनुष्य को सर्वेश्रेष्ठ साध्य प्राप्त करने 


भ्रथवा इस सतार के लिए वॉछतीय 


परिस्थितियों के निर्माण का भी उपाय बतलाया जाता है। मानवीय विधि एक ऐसा आझ्रादेश है जिसका 


उल्लंघन करने पर उल्लघनकर्ता-कोः इस संसार मे दण्ड मिलता है । 


है. 4 के 
॒ ५ 





इन परिभाषाओं से पता चलता है कि. देवी एवं मानवीय विधि मे अन्तर का श्राधार उनके. 
उंल्लंघन-पर-दिए जाने वाले दण्ड का भेद है। दोनो के ल्लोत श्र क्षेत्र श्र॒लग-अलग है । एक को- ईश्वर 


बनाता है, उसका सम्बन्ध पारलोकिक जीवन से होता' है और उसे 


तोड़ने पर ईश्वर दण्ड देता है | 





'क्षज्ञा नियम दण्ड-भय से लागू नहीं किया जा (>पकब । सार्सीलियों केवल राज्य अथवा 


सरकार को ही समाज की विवेशकारी शक्ति ((0७०/४०४ ४07००) 
का केवल वहीं श्रेश कानून हो सकता है जिसे राज्य स्वीकार करे 


मानता है, अतः सम्पूर्ण धर्म-कानून 
| _मार्सीलियी के अनुसार मानवीय य 


कानूनों का तिर्माण सा ग्राजिक कल्याण के लिए दे कल्याश के लिए होता है | प्रो हनशो “के शब्दों मे, :कावबूच तत्त्वत 
इस बात-का--निर्णय है शय है कि समाज के लिए न्यायपुर्ो ओर ज्गिद्ययक है? “7 यह साम्राचव्य-अवधश्यकत्ना 
हल 22 ला आदेशात्मक अभिव्यजना - है जिसकी सा: मानव-बद्धि द्वारा ...होती--है ्मा्यक्षा--पर्प्त 


अक्ति इंस-कार्याश्वित करती है शोर इसके पीछे शरक्ति' की स्वीकृति होती है।” 3 "० 





/ ३, सेबाइन ३ राजनीतिक दर्णव का इतिहाप, खण्ड ।, पृष्ठ 2720-27]. 


री 


मध्य युग के प्रमुख विचारक 293 


हि है 2०3० फर्म काश -यह स्वाभाविक है कि इसका निर्माण करने वाली और 
-हो-। दूसरे शब्दों में मार्सीलियो के ध्रनुसार विधि के लिए 
विंधाधक आवश्यक है, तो फिर प्रश्व उठता है कि मानवीय विधायक (.688/8(07) कौन है ? इस 

प्रकार का उत्तर हमे उसके राजनीतिक दर्शन के मुख्य तत्त्व पर ला देता है-- 7 
“विधायक अथवा विधि का प्रथम और उचित हा सन न न न यम कल सम 24439 ण कारण जनता अथवा नागरिकों 
८ आज शक हा गम हक प्रादेश और निर्णय से अ्रथवा सामान्य से 
छा से निश्चित शब्दावली मे यह देता है कि मनुष्य अ्रमुक कार्य करे श्ौर अमुक कार्य न 

करे। यदि भनुष्य विहित कार्यों का उल्लघन करते हैं, तो उन्हे दण्ड मिलता है ।” 


सरल शब्दों में, विधि का निर्माण करने वाली अर नमन कम “24204 33 उसे लागू करने वाली शक्ति मार्सीलियो 
_के अनुसार “समस्त जलता या सम्पूर्ण नागरिक समूह या उसका प्रधान भाग” है और इसे वह विधायक 
: या व्यवस्थापक (.०४8407) /को प्ज्ञा देता है। विधि सम्बन्धी सत्ता का स्लौत सदा ही जनता या 
उसका प्रबुद्ध अंश होता है। बह उस्मव है कि यह भाग प्रथवा अश कभी-कभी श्रायोग के द्वारा या 
साम्राज्य की स्थिति में सम्राट द्वारा का्यंशील हो सकता है। इस अवस्था में सत्ता सौप दी जाती है 
श्र्थाद्‌ राजा के श्रायोग द्वारा निभित कानूव भी जबता द्वारा निरित ही समझे जाएँगे क्योकि राजा 
अ्रथवा श्रायोग जनता के नाम में और जनता की ओर से ही कार्य करेंगे । मार्सीलियो का विचार था 
कि जनता के विधायन 'मे रीति-रिवाज भी शामिल रहते हैं । 
मार्सीलियों की विधायक सम्बन्धी धारणा मे एक भ्रामक शब्द खधान या प्रबुद्ध भाग! 
(ए6एभ्ांग्राड़ ० शेशंशा। ऐश) है | कुछ श्रालोचको ने इसका अर्थ सस्यागत वहुमत लगाया है 
जबकि वास्तव मे ऐसा नही है। 'प्रवान-भाग' की अपनी परिभाषा में मार्सीलियों ने ये शब्द लिखे है, 
बज ७ व नम कि 2 न ानच्आओ 
'में कहता हूँ कि समाज में सर्या तथा ग्रुणवत्ता दोनों की इ्टि से प्रबुद्ध भाग की झोर ध्यात्त दिया 
जाना चाहिए ।” इस तरह स्पष्ट है कि 'प्रवुद्ध या प्रधान भाग” से उसका श्रश्िप्राय जनता के उस भाग 
से है जिसकी बात में सुख्या और गुण के दृष्टिकोण से सर्वाधिक प्रभाव हो । रण से सर्वाधिक प्रभाव हो। वह यह नही चाहता था 
कि हर व्यक्ति को एक ही माना जाए क्योकि समाज के प्रमुख व्यक्ति जन-साधारण की अपेक्षा अधिक 
महत्त्व रखते है । उसका विचार था कि हमे जनतस्त्रीय समानता के विचार खोजने का प्रयत्न वही 
करना चाहिए । 
मार्सीलियों के अनुसार शासन के कार्यपालिका एवं न्यायपालिका के विभाग नागरिकों द्वारा 
वनाए जाते है या निर्वाचित होते है। वागरिको को मार्सीलियो ने विधायक अथवा व्यवस्थापक साना 


अत हम कह सकते हैं. कि.उसके अनुसार व्यवृस्वापक _ पक मा पालिका और 
20032 4 लाख को चुन । कार्यपालिका का मुख्य कृत्त व्य _ व्यवस्थापिका द्वारा निर्मित कानूनों ब निसित काननी के 
“क्ार्यान्वित-कस्तत-और-यट देखना है, कि राज्य का प्रत्येक अग सम्पूर्ण समाज के हित के लिए अपवा- 
अपना काम उचित दंग से करे अयोग्य-कार्यपालिका--को-वह सत्ता जिसने (तर्थात जनता ने) उसे 
प्बवोचित किया या) अपदस्थ भी कर सकती है। मार्सीलियो ने कार्यपालिका की सूत्रवढुता और एकता 
पर भी वडा बल दियी और सम्भवत इसी कारण उसने प्रजातन्व के ऊपर राजतन्त्र को तरजीह दी । 
यध्षपि सरकार के रुप के बारे मे उसने विशेष कुछ भी नही कहा किन्तु यह निश्चित है कि वह वशानुगत 
सम्राट की अपेक्षा निर्वाचित सम्राट को ज्यादा पसन्द करता था । वहाँ भी उसका ध्यान नगर-राज्य की 
और था, सम्राट की श्र नही । उसने सम्राट के बारे-में बहुत ही कम विचार प्रकट करिए ->मर्यालियों 


ने कार्यपालिका के एकीकृत और मम ज मम नह होने पर जों बल दिया उ हच्चपण्यें-पर््यपम- यह 
फकलता है कि चर्च का कोई स्वतस्त्र प्रधिकारे क्षेत्र-तही हो सकता | _ 
“7 कुछ समालोचक मॉर्सीलियों हारा किए गए 5 कुछ समाल चिके मोसीलिंय व्यवस्थापिका और कार्यपालिका के अ्रन्तर को 


शक्ति-विभाजन के सिद्धान्त के रूप मे देखते हैं, जबकि मैवल्वेन एवं अन्य विद्वानों का कहना है कि 








च्त 


बी 
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की है। ही वर्चारों मे जनतन्त्र, बहुमत का. शासन ओर गक्ति-विभाजन के सिद्धान्त जैसी कोई बार 
नही है । धार्सीलियो का विधायक और कार्यपानक आधुनिक विधायिका तथा. कार्यपालिका के समान 
नही है । इस विचार की पुष्टि दो बातों से होती है-ज्हश््मज्तो मार्सीलियो का विधायक विधि का नहीं 
बल्कि विधि की शक्ति का खतोत है और द्वितीय उसका कार्यपालक पर ऐसा नियर (गो जैसा आधुनिक 
व्यवस्थोपिकाओो का मन्त्रिमण्डलो अथवा कार्यपालिकाझो पर पायां जाता है। लीं सिंद्धार 


की अर्थ बहुमत का शासन भी नही है क्योकि 'प्रबुद्ध या प्रधान भाग” में संख्या और ग्रुणवत्ता दोनो 
सम्मिलित है। उसके विचार-दर्शत मे भ्रति महत्त्वपूर्"ों बात यह है कि वह सम्राठ को जबता का सेवक 
मानता है और जनता को यह अधि धर देता है कि वह उसके प्रति बुरे व्यवहार के लिए राजा को 
दण्डित करे 2 जज 2 2009030200 29:54 नैअ प्रकार मार्सीलियों हमारे सम्मुख सीमित राजतन्तर (.प्रा[66 ०0 णह)/की- 
विचार प्रस्तुत करता हज] 
. भार्सीलियो के चर्च और धर्माचर्य विषयक विंचार 
((व्राभा0१5 [6888 800प एल ्षार्त ध8 (७89) 


ब्ो ५ 


सीडीलियो ते जनता:की प्रभुचत्ता-और राज्य विषयक भ्र॒त्य कलर >ड च्च-पर लागू करते 
पे पान हार घई आधा जाल रद दब पर पर शोषण पक ल और, समाज के लिए घातक जा कि कीः 
पूरी सस्था पोष से सर्वोच्च है परौर चुर्च- में शक्ति पाप में केन्द्रित न होकर चर्च की सामान्य 'सभा 
(ठशाशतों कि न पका पक जल नमन जवस 92253, हैं जिसमे | भिक दे दि 
होते है जिस प्रकार राज्य की जनता मे प्रभुसत्ता का निवांस सदी है।यह उग यड के विवाद का दंग उसी प्रकार चच्च को अन्तिम, संत्ती सम 
साई जगत में और इससे भौर इससे निर्वाचित सामान्य सभा में रहती .रहती है। यह सभा अर्च के विवादी का हँले 
करने वाली संस्था है। इसकी बहुमत द्वारा धर्म बचनो की व्याख्या करते का चर्च-वहिष्कार 
(छ-एणाणप्र०का0) का, दंण्ड्‌ देने को, चचे के पदाधिकारियों को नियुक्त करने का झौर चर्च, में 
धार्मिक पूजा के स्वरूप को निश्चित करमे का अधिकार है”) इन विषयो से.पोष का कोई अ्रधिकार नही 
है । पोष के दुव्यवहार करने पर सामान्य सभा उसे पदच्युत्‌ भी कर सकती है-।. मार्सीलियो का इृढ सत्त 
था कि सामान्य सभा द्वारा ही पीपष तिर्वाचित होना चाहिए और उसके अति ही उसे उत्तरदायी होवों 
शक सामान्य सभा समस्त ईर्साईयो की अधेवा ' उनके प्रतिनिधियों की ऐसी .निर्वाचित परिषद्‌ है 
डिसमे जनसंख्या के अनुपात मे प्रतिनिधि ईसाई होगे शौर इन प्रतिनिधियों मे धंर्माचायें और जून-साधारण 
दोनों ही रहेंगे । पोष को चर्च की इसी सामान्य परिषद्‌ से अधिकार प्राप्त होना चाहिए । मार्सीलियो 
इस मामात्य सभा को -भी सर्वोच्च स्थान पर न मानते हुए इसे लौकिक सरकारों के ऊपर निर्भर बनाता 
हैं भर कहता है कि इसके प्रतिनिधि अपने शासकों के 'आदेशानुमार किसी सुविधाजन्क- स्थान में 
सम्मिलित होकर बाइबिल की शिक्षाओं को ध्यान में रखते हुए धामिक विश्वासो या धामिक्‌ प्रथाओं से 
संम्बन्धित विवादास्पद प्रश्नों पर विवाद करेंगे श्रोर इनके कारण ईसाईयो के मध्य कलह उत्पन्त होते 
की सम्भावनाओं को दूर करेगे। सामान्य सभा के निर्शाय राज्य के बल प्रयोग ह्वारा कार्यान्वित 
हों सकेंगे । रच 







के 


सार्सीलियो ने “सामान्य -सेभा के सिद्धान्त द्वारों, जो राष्ट्रीय ईर्याशों और स्थानेवाद 
(एशाप्पिशाआओ ) के फारण सफल व हों सका,'पोपे की शक्ति भौर स्वतन्वंता पर भारी अकृश तो 
लगाया ही, साथ हो इस स्वाभाविक परिणाम को भी सामेने रंखा कि पोप के ग्रधिकारो द्वारा शक्तियों 
का सोत देवी-शक्ति नही थी । न ( त 
5,» सार्सीलियो ने पोप की 'प्रमुता को एकदम इन्कार करेते हुए उंसे चर्च, का केवल मुख्य 
प्रशार्सकीय प्रधिकारी 'वताम्रा-और घोषित किया ऊकिंपोपशाही_ की संख्या ईश्वरकृत नही ' है वल्कि 
केमिहासिक शक्तियों की उपज है । उनमे न्यू टेस्टामेट की समीक्षा करते हुए वह वतलाया कि वाइविल 


ग 


पु 
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में पीटर को हमरे मिप्यो पर कोड अधिकार नहीं दिया गया था श्रौर पीटर का रोस के साथ कोई 
सम्बन्ध नही चा। दूसरे चर्च रोम के विशरप्‌ से परामर् जिया करते थे ग्रौर इसी कारण भूल से यह 
मानों जाने लगे गेया कि चयों “पर पीप का झभिकार है। उसने कहा कि शह ग्रुद्धों प्रौर संधपों के मूल 
भ  पोपतात की हुरभतावा ही । ्पएप++ की दुरभिलापा हो हूं । क 

(३ जार के विकार को केबल बाधक गो प्यार विएयो दर दी बोटि के-प्रधिकार को केवल धामिक और/ झाध्यात्मिक वि 
रपना चाहता है ।... “उसे ंमोनया-क-कतब्व- न -वु हरेक को सलाह से की है-।-धामिक 
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रु 
मस्कारो हने-करने-के-सतिरिक्त-धर्गाजार्य  कैयल सलाए भौर उपदरा ही दे सकते है । दुष्ट्रो को डॉट-डपट 





करने पर जितना जोर दिया है, उतना मध्यथुग के भनन्‍्य किसी लेखक ने नही दिया है । * 
मय नल मी व यो पाला जी हैं कि रियल ही कद के धनमार बच के का 
के कानूउ-है-पत्लावा-मे-तापू-होने-अाला-ईश्यरीय-यपवून. शोर टस...लोक से चापगू हावे-वाला मासदोयें 
बानून ।...ईए्पटीय-छानून के उत्वधन का दए्ट फवर-हारा परडमोक से मिलता है, शत पोप के से मिलता है, झत पोषों के लिए 
मनुष्यों को दण्डित करने का अधिकार नही है। पाप-पुण्य का निशायक और दण्ड्रद्यता ईश्वर हें, पाप 
श्रपादय ता उमकफ नोकरज॑स है... "-]7ः 


कक गत जब राज लग | ने यह ५ 












नेई-सम्पत्ति-नहीं-होती-+-जो-भी-धासिक 
दान-अथधा-राजन्सहाक्‍तता-के-दूप-है-.अम्ती-हैं+-सज्य-द्वा रा"चर्च 
को दी वाने बाली सहायता सार्वजनिक उपासना के व्यय रूप में होती है | परादरियों को, भरण-पोषण 
क्ले ! लिए जिनना पावश्यक है, उससे श्रधिक नहीं रखना चाहिए । बह धामिक सम्पत्ति श्र वा। के पद जिनना ग्रावश्यक है, उससे श्रधिक नही रखना चाहिए । वह घामिक ; सम्पत्ति श्र वामिक पदों 





पर लोकिक अधिकारियों के नियन्त्रण का पक्षपाती है। धर्माचार्यों को घामिक छाये करने के लिए तब 
वाब्य किया जा सकता है जब तक उन्हें श्राजीविका प्राप्त होती रहती. है-3. दो किक शासन पो क्रिया जा सकता है जब तक उन्हें श्राजीविका प्राप्त छोकिक शासन पोप से लेकर 


नीचे तक के भ्रत्येक पदाधिकारी को पदच्युतु कर सकता है । 


५ कक गाता राज्य पर चर को बरनुता का सब का सबसे अ्रधिक्र उम्र विरोधी था । वह 
पोप की प्रमुता के दावे को ठुकराने शत सबसे बडा मार्ग यही मानता था-कि-चर्च- को राज्य-के अधीन 
77“ पक किज्ात्त के करत मानाज्यो के कद का परसिदि मिली और इसकी से विरोबी विचारों के कारण मार्चो 
प्रियता बड़ी । कुछ वर्य बाद ही एविग्नोन शोर रोम में दो विरोधी पोपों का उदय हुआ और चर्च फूट 
से क्षीण होने लगा | उस समर्य विचारकों का ब्यन-सार्सीलियों द्वारा प्रतिपादित चर्च की सामान्य 
परिपद्‌ की ओर गया जिसने परिपदीय भ्रानदोलन ((०॥रणा97 (0१०॥०॥7) क्री-बल प्रदान किया । 
मार्सी लियो का मूल्यांकन | हे 
मार्सोलियों एक बहुत युभ-बुक वाला, _ दूरदर्णी अ रदर्शी और मौलिक मौलिक विचारों से सम्पन्न अतिभाशाली 
विचारक था जिमे अरस्तू के बाद पायचात्य राजदर्शन का बेहत दी सम्मानित विद्वान मानों जाता है । 
भार्सी लियो ने राज्य पर चर्च की प्रभुता का विरोध करके अपनी बयार्थवादी बुद्धि का परिचय दिया । 
4वी शताब्दी के आरम्भ में सॉमन्तवादी राजनीतिक शव खलाओ से जकडी हुई यूरोंप की जनता को 
उसने जन्म-प्रमुसत्ता और प्रतिनिधित्व जासन-व्यवस्था के विचार दिए जिन्हें आज़ के युग में सर्वत्र 
मान्यता प्राप्त है। मार्सीलियो ने चर्च ऊे संगठन के सम्बन्ध में जो विचार प्रस्तुत किए उन्हें 6वीं 
शताददी के घर्म-सुधार के उपरान्त सामान्यतया स्वीकार किया जाने लगा। वास्तव में मार्सीलियों ने 
अपने समय - में अनेक आधुनिक विचारों को प्रस्तुत किया और इसलिए उसे आवुनिक राजनीतिक 
विचारक' का सम्मानित पद द्विवा जाता है। एवन्सटीव के शब्दों मे, “भार्सीलियो निश्चित रूप से 


| रद $ 
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आधुनिक है क्योकि उसने बड़े सचेतन रूप से अपने युग की ज्यूखलाम्ं को तोड़ने का प्रयास किया है 7 
मार्सीलियो का महत्त्व इस वात में भी है कि .उसकी कृतियों में अरस्तु-और यूनानी विचारप्तारा का 


पुनरत्वान हुआ । 
पे (९ खबलियम आफ झोकम ( ६ 


फिलाओब॥ णए 0००४0, 4290--] 347 | 

4दी छताव्दी मे पोपशाही के विरुद्ध राज्य की स्वतन्त्रता कौ अपने समसामयिक मार्सीलियो 
की अपेक्षा अधिक स्पष्ट रूप से- समर्थन करने वाले विनियम का जन्म 290 के लगभग हुआ और 
उसकी मृत्यु 347 के निकट हुई। ओकम निवासी विलियमं एक अंग्रेज-था । उस पर अपने” गुठ 
डंस स्काट्स (7पएा5 80075) का बंडों प्रभाव पंडा | वह पहले अ्रध्यापन कार्य मे लगा किन्तु बाद मे 
सक्रिय राजनीति में उत्तर आया । 'फ्रॉसिसक्रन सम्प्रदाय (कथा०5८क 0706) _का तद्बस्य वन जाने 
के कारण और अस्तेण सिद्धान्त का हामी होने के कारण उसे पोप का कोप-भाजन दतना पड़ा जिसने 
उसे धर्मे-वहिप्कृत कर दिया। मार्सीलियों के समान ही उत्तके विचारों से भी पोष के कोध से कोई 
परिवतेन नही आया। मार्सीलियो के समान वह' भी लुई के दरबार में गया और ल्ग्रभग 8'कर्ष 
तक वहाँ रहा । | हे 
]330 से 349 के मध्य उससे अनेक लेख लिखे जो अधिकाँशत वैज्ञानिक आधार पर थे । 
उसके राजनीतिक ब्रत्थों में सबसे . महत्त्वपुर्णा--ग्रन्य 79)0020९४' तया '096०ंञं००७ एफ शिक्षा 
(एए८डाणाड एगाए्शा॥ए थार 70एलश णी& 5एफ्ा०ा8 ?आत थे। उसके लेखों का मुख्य 
उद्देश्य पोष का विरोध करना था, यद्यपि आध्येात्मिक्र मूल्यों के प्रति अपने महान्‌ अनुराग के कारश इस- 
सम्बन्ध में वह मार्सीलियो की अपेक्षा अधिक उदार था । 

विलियम का सुल्य उद्देश्य .किसी राजनीतिक दर्शन का निर्माण करना नही था | मुख्य रूप 
में चह एक ताक्षिक और वर्मेजास्त्री था। राज्य के किसी ऋ्रमवद्ध दर्शन का निर्माण न करने के कारण 
हो उसके विचार मार्सीलियो की अपेक्षा कम निद्धान्तकारी थे। अरस्तु के विचार दर्शन का उस पर 


जज चना 


प्रभाव पद्ठा और झ्ञाजीवव वह एक स्कॉलिस्टिक- घमम शास्त्री बना रहा 3 - हे 


विलियम के पोप विसेघी विचार - हा ६ 
विलियम बॉफ ओकस पोपष की निरंकुझ सत्ता का कट्टर शत्रु था। उसके विचार का 
आधार बह था कि महत्त्वपूर्ण झत्ति उस उद्देश्य द्वारां सीमित होती है जिसके लिए वह दी जाती है, प्रतः 
यह न्याय सयत्‌ है कि उस अक्ति का प्रयोग सामान्य ऋल्याण के लिए किया जाए और ऐसा करने मे 
बुद्धि तथा स्वाभाविक़ ज्याय का पूर्यो ध्यान रखा जाए। पोष ओर सन्नाठ के सघषे मे और उनके मध्यवर्ती , , 
सम्बन्ध निर्धारण में उसने बथासम्भव इसी सिद्धान्त का पालन किया । हे 
विलियम ने घर्ममतता और राजमत्ता के परम्पनगत भेद को स्वीकार करते हुए स्पष्ट मत 
प्रकट किया कि पोपष का अधिकार केवल आध्यात्मिक क्षेत्र तक ही सीमित है, उसे लौकिक मामलो में 
हस्तक्षेप करने का कोई अधिकार नहीं उसने पीप जाँच 22वें द्वारा लौकिक विषयों में क्रिए जाने 
वाले हस्तक्षेप वो अ्रन्यायपृर चेष्टा माना और पोष को शासनात्मक शक्तियों से बिल्कुल अलग रहते हुए 
केवल प्रवन्धात्मक शक्तियों से विभूषित किया | उसने कहा कि यदि पोप राजमनत्ता के कार्यों में हस्तकेंप 
करता है तो उसके आदेशों की अवज्ञा की जा सकती है। लोकिक खषेत्र मे हस्तक्षेप की बात तो दर रही. 
आध्यात्मिक क्षेत्र में वह धर्मे चन्‍धों की अवहेंनना नहीं कर सकता । बिलियम ने पोष की निरंकुशता को 
एक नई और चर्म विरोबी चीज इतलाया । ईसा ने पीटर को चर्च का अध्यक्ष नियुक्त करके उसे राज- - 
तीतिक एवं धामिक्र विपयो में कोई निरकुण शक्ति प्रदान नही की छठी, वल्कि उन्रकी निश्चित सीमाएँ 


३ 'ब्जद्या्ी075 हृ:टॉाप्जीर प्रः०एट:७, 9&६ए-शए७४९ 0९ इच९ी.६६5० ९०75टाए्ाणडए ६0 फैच्थ॑त चाल लिष्टाइर्ण 
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निर्धारित की थी । राजाओं, राजकुमारों और अन्य हक के अधिकार पोप हारा नप्ठ किए जा सकते 
थे। पोप का क्षेत्र सेवा का था, शक्ति का तही | 
विलियम ने भी पादरियों की धन-पविपासा की निन्‍्दा की भौतिक सम्पत्ति पर स्वामित्व से 
चर्च आ्राध्यात्मिक क्षेत्र से पतित होकर साँसारिक भावनाओं में लिप्त हो जाता है । राज्य को चाहिए कि 
चह चर्च की सम्पत्ति और अन्य सम्पत्ति मे कोई श्रच्तर न रखते हुए आवश्यक्रतानुसार चर्च की सम्पत्ति 
पर कर लगाए और उसमे अपने अधिकार में भी ले,ले । राज़कीय नियमो को भग करने पर पोपो और 
पादरियों का मिणाँय भी उन्ही स्यायालयो मे होना चाहिए जिनमे अ्रन्य॒ नागरिकों का निर्णय होता है । 
विलियम यह स्वीकार करता क्षा क्रि- प्रत्येक सत्ता स्वतन्त्रता का उपभोग करने के साथ एक 
दूसरे की गल्तियो को भी सुधार सकती है । उसका विचार था क्रि यदि दोनो सत्ताएं देची तथा प्राकृतिक 
विधि द्वारा निर्धारित अपनी-अपनी सीमाओं के अन्तंगंत कार्यें करे तो वे एक दूसरे को सहारा दे सकती 
हैं और-हिल-मिल कर,रह-सक्रती हैं। युग की परिस्थितियों ने उसे यह लिखने को त्रिवश कर विया था 
कि पोप की स्वेच्छाचारसी -शक्ति के ऊपर-क्रुछ प्रतिनिश्चिक नियन्त्रण रहना चाहिए तथापि, यदि कौई 
सच्चा पोप हो, तो उसके हाथ में विशाल स्वविवेकी शक्तियाँ भी रह सकती है । दूसरे शब्दों मे, दोनों 
क्षेत्रधिकारों का कानूनी भेद उसे ज्योदा, महत्त्वपूर्ण नही लगा । उसके लिए महत्त्वपुर्णा प्रश्न न्यायिक 
नही, प्रत्युत्‌ु धामिक थे । हर है 
सामान्य सभा के सिद्धान्त का प्रतिपादन से ला ध 
“7 चर्ञ में पोप की प्रनियन्त्रित्त-शक्ति पर रोक लगामे के “लिए विलियम ने सामान्य सभा 
(0श००५ (0077्रेणा) के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया | उसकी दृष्टि मे पोप की शक्ति पर यह एक 
सर्वाधिक उपयुक्त रोक थी । उसने कहा कि सामान्‍य परिषद्‌ का निर्माण श्रप्नत्यक्ष रूप मे होना. चाहिए । 
एक पैरिश (?7४॥) में रहनें वाले ईसाई डायोसीज (/070००56) के-निर्वाचक मण्डल के लिए अपने 
प्रतिनिधि 'चुनेंगे । डायोसीज के सदस्य प्रान्तीय कौसिलो के सदस्यों को श्र प्रान्तीय कौसिलों के सदस्य 
सामान्य सभा के सदस्यों का निर्वाचित करेंगे । सामान्य सभा में पादरियो और जनसाधारण-दोनो ही के 
प्रतिनिधियो का होना श्रावश्यक है। उसने इस सम्बन्ध में, स्त्रियों को भी पुरुषों के समान अ्रधिकार 
प्रदान किए। इस सभा को धर्मग्रन्थो की व्यास्या- करने, धर्में-वहिष्कृत करने, विवाद-म्रस्त प्रश्नों पर 
निरणंय देने एवं धर्म विमुख पोष को अपदस्थ करने के अधिकार दिए गए । 
सम्राट की शक्तियों का विवेचन 
साम्राज्य सम्बस्धी विवेचन करते हुए विलियम ते यह नही माना कि “सम्राट को शक्ति पोष 
से प्राप्त होती है, राज्याभिषेक के सस्कार से उसकी विधि-सगत्‌ सत्ता में वृद्धि होती है और निर्वाचन के 
सम्बन्ध में पोप की स्वीकृति श्रावश्यक होती है ।” उसके मत से सम्राट की शक्ति निर्वाचन से प्राप्त 
होती थी । भिर्वाचन मण्डल जनता के स्थान पर थ्रा और उसका प्रतिनिधि था ।' विलियम ने सम्राट की 
शक्ति को सीमित भी करना चाहा । सम्राट को चर्च में सुधार करने की दृष्टि से हस्तक्षेप वी व्यापक 
शक्तियाँ देने के साथ ही यह मत भी प्रकट क्रिया कि सम्राट को इन शक्तियों का प्रयोग केवल असाधारण 
स्थितियों में ही करना चाहिए | सम्नाठट का कत्तंव्य अपने शासन को न्‍्यायशील और प्रजा के लिए 
उपयोगी बताना है। सम्राट को चाहिए कि वह ईश्वरीय इच्छा स्वाभाविक विवेक एवं व्याय के प्रादेफ 
के अनुसार अपने कत्तंव्य निभाएं शोर राष्ट्रो के सामान्य कानूनों का आदर करे। सम्राट की मनमानी 
, शक्ति का भी वह उतनो ही विरोधी था जितना कि पोप की भक्ति का । उसका उद्देश्य राजप्तत्ता श्रौर 
पोपसत्ता दोनो को नियन्त्रित रखना था । पु 
“मार्सीलियो के समान विनियम भी अन्तिम शक्ति जनता में ही केन्द्रित मानना था । उससे 
राजतन्त को श्रेप्ठ जाम माना था । निरकुश राजतन्न, श्रत्याचारो राजतन्त और घुद्ध राजतन्त मे बहू 
भ्रन्तिम प्रर्यात शुद्ध राजतन्त का समवयक था । 
विलियम प्रॉफ झोकम की मृत्यु के साथ ही चर्च झौर राज्य के ऐतिहासिऊ संबर्ष की भी - 
एतिधी हो गए ॥ अजन++कील-नन- 
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रिबदीय आन्दोलन - 
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मार्सीलियो की मृत्यु के उपरान्त लगभग 50 वर्ष के संक्रमण-कॉलीन युग मे ,घढठित अनेक 

वपुरण घटनाओं में सर्वाधिक उल्लेखनीय घटना थी पोपृशाही का छास और चत्रें परिषदों का उदय 
अर्थात्‌ चर्च शासत के परिषदीय सिद्धान्त (0700स॥87 7760०9) का विकास 7 * 

परिषदीय आन्दोलन : सिद्धान्त, प्रादुर्भाव के कारण एवं उद्देश्य , ... ,._ 

(76 एणालाशए शिएएशएशा * .९ए7९, (न्‍्ा5९४ है एप्राप05९5) ता 

परिषदीय सिद्धान्त को दो अवस्थाड्रों में विभक्त करना उचित होगा। प्रथम अबस्था वह थी 

जिसमे जाँन ऑफ पेरिस, सार्सीलियो ऑफ पेडुआ, विलियम श्रॉफ श्रोकम झादि विज्ञौरकों ने [कहा कि 

चर्च की भ्रन्तिम शक्ति का निवास सामान्य परिषद्‌ (0क्षाढात्व 0०णाटा) मे है "द्वितीय. अवस्था झवस्था मे 

परियपदीय सिद्धान्त ने साकार रूप ग्रहण किया शौर चर्च के शासन का क्‍या रूप हो।2 समस्या का हल 

करने के लिए तीने परिपदे बुलाई गईं। ये परिषदे पीस ...की परिषद, कोसटेन्स की परिषद भौर 

वेसिल की परिषद्‌ के नाम “से विस्थात है। इस ह्वितीय' चरण -के प्रमुख नेता गर्सन (फेआ४०॥), 


सिल के परिषद के हे | 
पियरी डेनप्रली (00४7४ 70'4॥9) एवं निकोलस श्रॉफ क्यूस+-... (सा०४085 ० (७६७) श्षे.तन्यह 
कर्षंदाय ग्रान्दोलन 5वी शतोब्दी से प्रारम्भ होकर लगभग श्र-शताब्दी तक बहुत ही प्रवल तक बहुत ही प्रवल रहा $ * 


परिषदीय आन्दोलन के मौलिक सिद्धान्त हे ++-++४ 


. चर्च की प्रभुसत्ता सामान्य परिषद्‌ (0शा००) (070४०) मे निहित है, पोर्ष मे नहीं 
शा मन दया पा या जी रन ि- मायानिक मु थी अधिकार, चाहिए कि वास्तविक शक्ति की भषिक्तारिणी 


2. पोप चर्च का अ्रशासक, सात है, कानून का सृष्टा नही के मनन मम प नें के लिए कानर 


जिर्माण का श्रधिकार केवल जच :की परिषद्‌ को है भ्रौर पोष उत्त कानूनो के भ्रधीन है  * 
हू. चर्च की प्रतिनिधि _सस्या है, अत उसका पोष पर अधिकार रा उस ध्च | 


- *»« 3, सामान्य परिष 





>> 








जनक 


-किपोप का उस पर। :- ४  - की 
४ , 4, पोप की आाज्ञप्तियाँ सदेव-ही मान्य नहीं,है.! यदि उन्हें. मान्य हॉना है तो उन्हें लोगो 
कावूठ-का-सतधार जव-सहमति है शौर पोप की आशाशों 


के अधिकारों क्ये ध्यान मे रखना चाहिए । कावू ५ ।क्‍ 
कर ल द साजान परिय ी स्टोहा कानून की तर लमभ हो सकता है ,जब उन नर यप। घी 
हे । पोप को अपने अधिका रो का अतिक्रमण लही करना' चाहिए ।” "३ :। हि 
5 224 2 मटका काल पर शक्ति-सम्पन्न है। बह एक पूर्णो -समाज है, विशसके-पास स्वयं को 
रखने के साधन है । अपनी शुद्धता बनाएं रखने के लिए वह चरिप्रहीन एवं वास्तिक पं रखने ए वह च॑ 
न्््प्स्स्थ-कर सकती है-। 
5, प्रोफमनुप्य है, अत, भूल करता उच्तके लिएएगे अ्रस्वाभाविके 


सकता है । ल्‍ 










वही है ! “हूँ. बापी हो 
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7 धामिक विपग्रो में भ्रन्तिम * विपग्रो में भ्रन्तिम निर्णायक शक्ति सामान्य परिषद्‌ की होनी चाहिए न कि 
पोप की । 


» * - 3. पोष प्राकृतिक विधि की अ्वहेलना,तही कर सकता क्‍योंकि प्राकृतिक विधि का स्थान 
उसके व्यक्तिगर्त कानूनों से ऊँचा है । व्राहतिक विधि हो हसको सत्ता का स्लोत है। .« 4 बट 
"9 जप अब कह -तल पर चर्च का प्रतिनिधि (५०४), है, जा अथ पोष के 
अभाव में विश्व का उद्धार हो सकता है लेकित-चर्च-के अभाव में नहीं । * 
परिषदीय सिद्धान्त को ,अत्यन्त सुगठित रूप मे सेबइन ने प्रस्तुत किया है उन्ही के 
शब्दों मेन्‍-८ ' ,- 


परिपदीय सिद्धान्त का सार यह था कि चर्च का सम्पूर्ण निकाय, ईसाई धर्मावलम्बियो_ का सम्पूर्ण निकाय, ईसाई धर्मावलम्बियों कां- 


सम्पूर्ण समुदाय अपनी विधि का स्वय चञ्नोत हैं।।पोप तथा अन्य धर्माचारय उसके श्रग था सेवक 


हैं। चच्न का अस्तित्व देवी _ तथा प्राकृतिक विधि श्र, का अस्तित्व देवी तथा प्राकंतिक विधि के कार्य अस्तित्व देवी तथा प्रांतिक विधि के कारण-है। उसके- शासक प्राकृतिक विधि 


के - तो अधीन हे-ही, वे चर्च के अपने सगठन अथवा जीवन की ,विधि के श्री ,अ्रधीन हैं । 


यह सही है कि उन्हें इस विधि की सीमाग्रो८ के: भीतर रहना चाहिए, उत्तके ऊपर धर्म संगठच- 
के अन्य अगो का भी-नियन्त्रण रहना चाहिए.। करन को अपनी-बर्माशनप्तियाँ, सलाह श्रौर अजुमोदन--कै- 
लिए एक प्रतिनिधिक स॒स्था के सामने पेश करनी चाहिए जिससे कि उन्हें चर्च स्वीकार कर सके । 
यदि वह ऐसा नही करता है और अपने पद के अधिकार से श्रधिक “श हण ,करता है तो उसे 
न्‍्यायत्त. अपदस्थ किया जा सकता है | पदच्युति के आधार अस्पष्ट थे /प्रवल आधार और 


ऐसा आधार जिसे 'परिपदीय सिद्धान्त के समर्थक दुराग्रही पोप के ऊपर लागू करने का प्रयास करते 
कि गए ने बम माय के कि जाए मर ॥॥ कुछ लेखकों का कहना आ कि पोष को अन्य आधारो पर भी पदच्युत किया जा 
[इस बात॑ को सब मानते थे कि सामान्य - परिषद्‌ (0थआटा॥ (०प्राण!) पोष को पदच्चुत _ 
कर सकती केन जान श्रॉफ पेरिस की तरह कुछ हनी पक अमि्का यह नते थे कि कॉलेज श्रॉफ _ 
'कॉडइलल्स (0००४० ० (४०25) भी ऐसा कर सकता हा मिल शा 
लिए आदर्श शासन प्रणांली मध्य युग का -सृैधानिक राजतन्ब,' (0०0४ए४०ए्श ०) पे 
जिसके अन्तर्गत श्रनेक जागीरें हुआ करती थी, अंन्तगंत अनेक जागीरें हुआ करती थी, अथवा घाभिक सम्प्रदायो का सगठन था | इन समस्त 
धामिक सग्ठनों के प्रतिनिधि एक परिषद्‌ के लिए निर्वाचित होते थे। यह परिषद्‌ सम्पूर्ण चचे का . 
प्रतिनिवित्व करती थी-। यदि प्ररिष्रदीय सिद्धान्त को व्यावहारिक शासन का रूप धारण करना थाः 
तो उसे या तो एंक स्थाई सामान्य परिषद्‌ का रूप धारण करना पडता या कॉलेज ऑफ काड्डिनल्स 
« को मध्य-युगीन ससद्‌ के रूप मे बदलना ,पड़ता। लेकिन, - इनमे से कोई भी योजना व्यावहारिक: 
जीबी"... - 
_ मुख्य प्रश्न यह था कि अ्स्तिम निर्णय पोर्ष के हाथ में है-अथजय-परिषद्‌-केत-मध्ययुगीक 
राजतन्त्र की भाँति परिषदीय सिद्धान्त का अनिवार्य विचार यह था कि चर्च प्रेथवा समाज स्वायत्तशासी 
है उसकी शक्ति पूरे समाज-सें निहित है लेक्नि भेम्पूर्ण निकाये का कोई राजनीतिक-अस्तित्व-नही-_ 
था। वह अपने एक अथवा एक से अधिक अगा द्वारा ही मुखरित हो सकता थआा। परिपदोीय सिद्धान्त 
किसी एक अग के पास अन्तिम नि्सेय की शक्ति होने के विरद्ध था | इस सिद्धान्त: के श्रनुसार श्रन्तिम 
शक्ति सम्पूर्ण चर्च में निहित थी । उसके प्रत्येक अग अथवा किसी श्रग विशेष से नही । पोंप परिषद 
भ्रथवा कॉलेज ऑफ कॉडिनरस आदि सम्पूर्ण चर्च की सृष्टि थी, अत इस अवस्था में उसके अ्रगागी 
(0०-णवंण्शा०) थे | यदि वे अगरागी नहीं थे, तब-भी-एक अंग को शक्ति दूसरे को स्पष्ट रूप से 
प्रदत्त नही थी, सबके पास दूमरों को तुलना मे अन्तनिहिंतु शक्ति धी, यद्यपि सव अपनी भक्ति सम्पूर्ण 
समाज ते प्राप्त करते थे । ... 








० 
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», , सेबाइन-के शब्दों मे कार, 
चर्च शासन के एक ऐसे अ्रभिन्न अग के रूप मे स्थापित करें जो पोष क॑ / शक्ति के आधार 
बल शत गति हक गज व तब व $ न्त्रत शक्ति के कारण उत्पन्न हो गए थे, रोकना तथा दुर करना थीं । कुछ उम्रवादियी 
“क्र तो यहाँ तक 'केहना था कि पो सत्ता को परिषद्‌ की सत्ता से निकाला हुआ माना जाए लेकिन 
नियमत वे समभते थे कि चर्च की शक्ति का पोष और पेरिपद्‌ दोनों ही मिल कर प्रयोग करते हैं । 
उनका उद्देश्य. कदापि यह नही था कि साधारण प्रयोजनों के लिए पोष के पद में निहित राजतन्त्रात्मक 
शक्ति को नष्ठ कर दिया जाए, सक्षेप भें उनका दृष्टिकोण सामनन्‍्ती विधि-वेत्ताओं की भाँति था । 
, पोष के विरुद्ध कोई रिंट (५४74) जारी नहीं की जा सकती थी, लेकिन श्रसाधारंण परिस्थितियों मे 
पोष से यह कहा जा सकता या कक बह परिफ्द के सम्मुख उपस्यितत हो। यदि _ पीफे ऐसा ने करेता ते 
सो किला मी को जा वक्ता ा। अरे पोप भी मादक इजपार को लीक अ सकती शी कर सकती थी । यह 
कुछ इसे तरह या जैसे कि ब्रैबटत (8/४र्मेठ्) के शब्द में देश के प्रतिनिधि, राजा से जवाबदेही'कर 
सकते थे । पर परिषद सम्पूर्ों- चर्च की प्रतिनिधि ससस्‍्था थी पल फाइक चर के रो मेंडताक कक इस कारण चर्च के भ्रगो में-उसका प्रवसे 
४ बना त्पान था. लि पिया दू के कार्य मुख्यत...विग्रंभनर ओ ।अह नहीं था कि परियद्‌ उनका 
तक्रमशन्‍करें श्रथवा उनको अपना एजेन्ट बना ले.। विचार कुलीनतन्त्र द्वारा नियन्त्रित ऐसे राजतस्त्र 
का था जिसमे सत्ता सम्पुर्ण चर्ज मे निहित रहती है श्र उसका प्रयोग उसके प्रतिनिधिक अग समान 
रूप से करते हैं। प्रत्येक श्रग का यह अधिकार झौर कत्तंव्य था कि वह दुसरे अगों को श्रपने स्थान 
पर रखे लेकिन वें सभी अग सम्पूर्ण सत्था की सगठनात्मक- विधि (0इक्र॥० « (89) के. 
प्रचीन थे ।!*+ ' आर 
परिपुदीय आन्दोलन के प्रादुर्भाव के कारण ठु्ार -क्व शी फरहान: ड्रउ:' 
“ ' (]) इस आन्दोलन का पहला प्रमुख कार राई चरण की गहाद छूट ( महान्‌ फूट (57छ॥/ $0॥57) 
था । सघर्प-मेद अथवा फूट की यह स्थिति 378 से 47 ई. तक चले आर पोपो की शक्ति एवं 
प्रतिप्ठा को निरन्तर क्षीण बचाती रही | !378 ई में पोष ग्रेगरी एकार्दश । (९०7७ 0०89५ 75) 
के मरने पंर रोमत जनता के विशेष दबाव से निर्वाचन करने वाले - अधिकाँश' काडिनलो ने इठली 
निवासी भ्र्वन घष्ठ कौ पोष चुना किन्तु फ्रास ने इसे स्वीकार नही किया । फ्रेंच राजा फिलिप ने 
पोत ग्रेगरी एकोदेश के चुनाव को अवैध घोषित्त करते हुएं क्रांसीसी धर्माधिकारी को अलीमेण्ट सप्तम 
के नाम से पोप-पद पर नियुक्त करा लिया जो एविस्नोन मे रहने लगा ॥ इस तर है मं पक बन. एक की जगह दो 
पोप हो गए--एक रोम में और दूसराएविग्नोन में | दौनो ही श्रपने को वास्तविक” भौरे न्याय-सम्मतः 
पंषि बताने लगे । ब्रत्मेक ने सवेय को ईसा की प्रतिनिधि घोषित किया भौर प्रधान चर्च का होने के 
नाते उस प्रभुता का स्वामी होने का दावा किया जिसका, उपभोग,मोप ग्रेगरी सप्तम, इच्नोसेण्ट तृतीय 
एवं -इन्नोसेण्ड चतुर्थ जैसे शक्तिशांसी पोषों नें किया था | दोनो ही .पोपो ने _परस्थर एक-दूसरे को 
चर्च से वहिष्कृत -किआ । दोनो ते श्रपने पृथक्‌-पृथक्‌ काडिनल्‌ बिशप एवं चर्च के श्रन्य अधिकारियों की... 
नियुक्तू किया | इस घटना से चर्च में गम्भीर फूट पड़ गई ओर सम्पूर्ण ईसाई सम्मज-झे-पक्षों-में, 
विभाजित हों गया । फ्रॉस श्रौर उसके मित्र देश -स्कॉटलैण्ड, सेवाय, स्पेन, पुर्तंगाल आदि एविस्सोन के ' 
” कॉप,को समर्थन करने लगे । इटली एवं फ्रॉस के शत्रु देश-जर्म व, इस्लैण्ठ, हगरी, पोलैण्ड, स्केन्डितेवियतत , 
आदि देश रोम के पोष के समर्थक - थे । इन परिस्थितियों मै-प्रतिद्वन्द्दी पोषो के दावो के औचित्य पर 
वाद-विवाद होने लगा और यह प्रशत .उछाया गया कि - क्या कोई ऐसी उच्चतर ,लौकिक शक्ति है 


जो चर्च के विवादों को निपटा सेके। इस्-'इष्टिके--भौर-चर्च मे एकता स्थापित करने के लिए 
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। बा है 
दूवो-पक्षे-के कुछ काडियनों हारा अब्ली के पीसा (259) ना: काडिवलो द्वौराल्ली के पीसा_(एिष् ) नामक स्थान पर चर्च की,एक परिषद्‌ 
_ ठला३ई गई । इस परिषद्‌ ने दोनो पोफो को अपदस्थ करके उत्तकी जगह एक नेए पोष को “निर्वाचन करके 
फूट की समाप्त करने चाहा किन्‍्त्‌ दो गे छोेरो ने हटने से इन्कार करते हुए नए पोप को स्वीकार 
नही किया । अत; परिषद्‌ के निर्णय का परिणाम यह हुआ कि दो की जगह तीन पोप हो गए. और चर्च 
में विवाद पहले की अपेक्षा वहत वढ गया । इस विवादों को हल करने के लिए चर्च की सामान्य परिषद्‌ 
ः टम बल दिया जाने लगा तथा बाद में अनेक परिपदों को आमन्वित किया गया। 7: 
/“> ने 2) पर्पिदीय भ्ानदो बन का दूसरा कारण यह थ्ग कि. तंत्कालीन पोपो और चर्च का 
का नैतिक पतन हो चुका था अत. स्वानाविक या कि पादरियों भौर जनसाधारण में [र जनसाधारण में चर्च त्थों 7 
'पि के विरुद्ध विक्षीभ की लहरें दौड़ गई । उनकी बुराश्यो को हर करके सुवार कै सावत के हक में_ सुधार के सावन के रूप 
पार्मान्य परियद्‌ के विचार को बल मिलने, वरिवद के विचार को बल मिलने, लगा । विविलफ (४८) तथा हुस (755) ने चर्च 


की कपियों ही के अण्ट जीवन को जनता के सामने रखा । उनके लेखी ने एक प्रकार की कान्ति 
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ह्‌ (3) (कैप की निरकृष शक्ति।राज्सत्ता और प्रभुसत्ता दोनो के सम्थेक्ों के लिए ईसाई और 
गैर-ईसाई चर्च के अधिकारियों के लिए, सामान्य ईसाइयो के लिए अर्थात्‌ सभी के लिए भारी सिरदर्द 
बन चुकी थी । उसके निर कुश कार्यो पर चर्च में कोई प्रतिवन्ध नहीं था-। उसका शब्द ईश्वरीय आदेश _ 
था वेह स्वर्ग श्रौर नरक का दाता था । अत: ईमाई और गई कट ; ईमाई और गैर-ईसाई सभी पक्षे पोप के निरकुश श्र कुश 
से छुटकारा पाने लौर किसी आध्यात्मिक सस्या-अथ छुटकारा पाने और किसी ल्मक संस्था ग्रथवा कम-से-कम किसी प्रतिनिधि सस्था के आाशित 
होने को इच्छुक थे । पोप के निर कुश शक्ति-प्रयोग की प्रतिक्रिया ने पर्ियिल मकलन रीमनड- 
बनाया और इस आन्दोलन के संगठन मे जनता की सहानुभूति मिली पद द्र्का 
(4) पोष श्रपार सम्पत्ति की स्वामी थां और उसका जीवन ऐशों-आराम और विलोस-वभव 
का था । धॉम्पसन के अनुसार 4250 में पोष की झाय यूरोप के लगभग सभी राजाशों की झ्राय के योर 
से भी अधिक थी । चर्च की अपार सम्पत्ति को ऊपय करने का अधिकार पोप को था और उस पर किसी 
भी प्रकार का नियन्त्रण धर्म विरुद्ध तथा प्रमु ईसा की इच्छा के विरुद्ध समका जाता था। बहुत से पक्ष 
पोप के इस विलासी जीवन से रुप्ट थे, अत- जब जया, के सुधार का 8532. उठा 7253 प की अल 
सही उपयोग की समस्या उठ खडी हई “संधि च्छार[्‌ पाप 7/0722( 
(5) जॉन गन, मार्सीलियो, विलियम श्रॉफ ओकम, दाँते, वाइक्लिफ, हुस झ्रादि ने पाप 
शौर चर्च की अरनतिकताशी और अतियो की निर्मीकतायुवंक आलोचन) की और कहां कि पोप भी एक 
मनुष्य ही है जिसमे कमियो तथा -दुर्वेवताबों का होना स्वाभाविक हैं। अत उसकी शक्तियों पर 
समुचित नियन्त्रण लगाया जाना चाहिए झौर ऐसी व्यवस्था की जानी चाहिए कि बह यूरोप की राष्ट्रीय 
एकता में बाधा ने बन सके । ड वियाय अस्त का पक उवक आति- वर पका जत- विचार प्रस्तत किया गया कि धर्म की एक सामान्य परियद द्वारा ही 
पोष पर समुचित लियन्च॒रा की स्थापना _पोष पर समुचित तियन्त्रसा की स्थापना सम्भव है। इस परिषद म॑ घामिक व्यक्ति और बची का 
समुज्जित प्रतिनिधित्व होगा, फलस्वरूप, निर कुण जासन की समाप्ति हो जाएगी। इस प्रकारे के विचार 
परिषदीय आन्दोलन की पृष्ठभूमि बने और कालान्तर में यह सोचा जाने लगा कि परिपद्‌ का सगठन 
और चुनाव कैसे किया जुए । शष्य्रेप्ता कु जा उलाओं व्याउद्या 
(6) राष्ट्रीवता के वेग के साथ लोगो में चर्च के प्रति अन्ध आस्था कम होने लगी और 


दमरी प्रोर राजमक्ति को नावनाएं बढ़ने लगी। राजसतता को चर्च के आन्तरिक मामलों मे जत्तलेंद- इंस्‍्तलषेव 
करने का मोका मित्ता और एक बार : का मौका मिन्रा और एक वार जब चर्ममचा और राजतत्ता के बीच सन्तुलन बिगड़ा तो परिषदोध चघमंसत्ता भर के बीच सनन्‍तलन बिंगडा तो परिषदीय 



















४ -राजसत्ता में प्रतिनिधित्व की भाववा का सम्मान बढ़ता गया। इंग्लैंड में पारलिया- - 
शेस्ता सकर फरैक फे सके २६०० ओ अनिर्माण से प्रतिनिवित्व को धारणा का प्रभार हम्मा और सामन्त- 
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इस प्रचार मसगेद थी मई परिव्‌ धर्षे के निशा की समा करम के लिए सता रुयय थराक्ष कर 
झऱकी है ।? 

पीमा वी दरिएद में २6 दाडिनलस, थे पंट़ियाके, 42 ध्राउंजिधप, ३४0 विधप तथा बड़ी 
करश में घम्य पररोषिशारोीं घोर हगरी, गेषप्स, रोग, रकन्टिसविया सथां रबोंट्लेट को छोड़कर अर 
हमी प्रोौरीद राज्यों हे पैग एछक्‍ हुए । मुठाम सौर रूस के हृदियारी घर्य का इस परिषद्‌ में कोर्ई 
प्रननिधिद मी था । परिय के सामने प्रमुखशम समस्या वोपष की रिखति की सी उ्योकि दस समय 
पृरप मे दो पोष श्े--प्रषम, राम में चौर द्ितीय, एर्ग्नौन में । [परिषद्‌ मे सर्मप्रथम तो रवय को 
इताई धसंप को सर्वोच्च बेघानिक शक्ति घोधित छिया झ्लौर तम्पश्नास्‌ दोनों प्रविद्वन्द्री पोषों बैनेडियट भौर 
घंगरी को परिषद्‌ झे मामने उपस्पित होगे का सम्देश भेजा । जब दौनों पोप उपस्विस नहीं हुए तो 
परिषद ने उसी एपदेग्प परदे उनके रगान पर मिलान मे छाटिंगल क्ोवधोप निर्यालित किया तथा उसे 
पोष एलेश्शेप्टर पयम शत नाम दिया.। परियद्‌ ने निर्शय दिया हि 42 के पूर्व ही बह सथा पोप- 
सामास्य परिपद ना सम्मेलन प्रायोजित के । 

पीगा-गय +की. फूट शारत पटमे के चिए धायोजित हुई-घी-प२-परिणाम उलठा _ 

>--हिक्रा-+-झुपिि दोनो पोषों ने स्वें ्पपूर्षफ हटने में एकोरेगरई दिया भौर उधर परिषद्‌ ने एफ नया 

पोष चुन मिया, प्रतः झब दी हे सुयात पर तीन पोष हो गए चौर ईसाई सो में तीन गुट बन गए | 
परिषद के निर्णयों ने व्वित्ति शो धौर भी प्रश्रि) उतनी दिया ।_ पोष एनेय्जेग्टर फंचम-यरी...]40 मे... 


स्‍न्यु ही गई घोर उसके उत्तराधियारी दोन तेईसर्वे मे परिषद्‌ की चैंठफ झामस्वित नरने मे जान- 
बगफरल्लेमटोम की)... ( [४ ४] [५॥६ ) ] * 
77-2२) बॉन्सटेस्स फी परिधद्‌ [6 06छाशोी ण (०॥ह४क०९८९८)--परिषदीय सिद्धान्त 
यूरोप में व्यापक समन प्राप्प फर चुन] था, भत. इसके एफ बहुत ही प्रभावशाली प्रतिपादक जॉन- 
गन (0 0९८५०७) ने ममस्या के समाधानाये एफ दूमरी' एवं ्धिक प्रतिनिधि परिषद्‌ बुलाने पर 
बल दिया | परिणामत., कान्मटेन्स सम्राट विगिसमन्:.(80/धव070 ) द्वारा श्रामन्थित की गई । इसके 


झामन्त्रित करने से पोप जाँस नेदस्वे की भी सलाद थी । परिषद की कार्यवाही सन्‌ _4]4 से लेकर 


848 तक चलती रही । उसमें ने केवल वि; विद्वान एव उच्च कोटि के पादरी-उपस्थित थे बत्कि साधारण 
तदाश्यों के प्रतिनिधि भी भाग सेमे श्राए थे जागो. के प्रतिनिधि भी. मौजूद थे । इस ' परिषद्‌ को 
ऋामसन्तित करने के प्रमस उद्देष्प ये थे--(। ) पोष से सम्बन्धित चर्च के विच्छेद का अच्त “करना, 


(2). धर्महीनता को समाप्त करना, एवं (3) चर्ज में सुबार-करना । 
कास्सटैस्स परिषद में लगंभग 5,000 प्रतिनिधि एकन्न हुए जिनमे तीनों पोषों के पतिनिधि 

29 काडिनव, 22 अभ्राकंबिशप, ॥50. विश्व, !00 मठाधीश, 300 घमंशास्त्री; 26- शाज्या स्त्री, 26 राज्य, 
240. कुलीन-जमीड 4 ब्यर, शोर 26 विश्वविद्यालयों के प्रतिनिधि तथा 4,000 पुरोहित थे - पुरोद्धित थे.। पोप जान इस 
परिपद्‌ में अपने दल के साथ आया था छिन्तु अपने अपराधो और दुराचारों की पोर्ल खोले जाने के भ्रय 
से वह वेश बदल कर मार्च 445 में भाग खा हुआ । उसने यह घोपणा की कि उसे मारने की धमकी 
देकर यह परिपद्‌ बुलाई गई है, वह इसे स्वीकार नही कर सकता । * ८! 3.2,“ «८0 न 

* फट को समाप्त करने के लिए परिषद्‌ को पोवपशाही पर अ्रपनी 'प्रभता मनवानी “आवश्यक 
ता आती शोर नह पर आया शक यो कक स्या इतत हल हो बाप ना । इसलिए परिपद्वादि रा प्रयत्नों का - ध्येय यह सिद्ध करना हो गया कि धर्म 
साईयो की सच्ची परिपदू 
थी । श्न्त-मे घोर वाद-चिवाद के वाद [45 ई में वह .विश्यात प्रत्यादेश जारी किया गया जिसे” - 


डॉक्टर फ़ि ग्रिस ने “विश्व के इतिंहास में सत्रसे अधिक क्रान्तिकारी अधिकृत दस्तावेज” कहकर पुकारा 
हैं। इस आझाज्ञप्ति मे अ्ग्रलिखित सिद्धान्त प्रकट किया गया-- 77" किया गया--- 










हे . ता 


(7/ काहमता 6 रिटत॥इड4घ5९९, 0 364 
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“यह परिषद्‌ केथोलिक चचे की महासभा है | इसे झपनी शक्ति सीबे ईसा से प्राप्त हुई है! 

प्रत्येक व्यक्ति, चाहे उसका पद और श्रेणी कुछ भी हो, पोफ-तक धर्म सघ-भेद के निवारण और चर्चे 

के सुधारो के सम्बन्ध मे उसके आदेशो को मानने के लिए बाध्य है।? ४ 


के 4 ्ष्ट है कि आध्यात्मिक क्षेत्र में परिषद्‌ को पोप से उच्चनर माता गया और यह सिद्ध किया 


गयो कि चचे का एक कार्यपालक प्रधात होने के वात पोय समाज का एक अधिकृत अ्रधिकतों मात्र था, 
उसका प्रभुतवपूर्ण स्वामी नही है । ईसा के इन शब्दों से;-“जहाँ दो या तीन मेरें नाम में एंकर्नित होते 
तो मैं भी उसके बीच में होता हूँ, यह अभिप्राय लिया गया कि परिषद पोष-की अपेक्ष- उच्चत्तर हे 
अत पौप को परिषद्‌ के अनुशासन मे, रहना चाहिए । इसके कक जब 2 सम जम मजीलपक ही अंब्तृबर, 74]7 
एक अन्यः प्रत्यादेण जारी किया जिसका उद्देश्य बुद छा कि परिषद की वेठक ' निर्मित रूव से प्रत्येक : उाफिप 
_0वें वर्ष होनी चाहिए और पौव को उ सके स्थगन तथा स्थान परिवनन का अधिकार नही होना चाहिए | 
यदि यह प्रत्यादेश कार्यान्वित किया गया होता तो चर्च मे एुऊ सॉव्धिनिक शासन ओ स्थापना हो जाती 
और पोप फ़ुर परिषद्‌ का नियमित नियन्त्र्य हो जाता है ।7' ८ ८ सह: हि 
९ 4] 4]5 ई के अपने प्रत्यादेश के बाद चर्च की फूट को - समाप्त करने के लिएं परिषद्‌ ने ' के लिए परिषद ने पोप 
जाँन तेईसवे को त्यागपत्र देने का आदेश दिया | जब है जम तक 3 कर उसे 
29 भई, 45 को अपदस्थ कर दिया गया इसे तरह अत यरोपस्में दो पोप रह गए । दीं मेंओगरी _ 
ने इस शर्त पर अपला ,त्यागपत्र देना स्वीकार किया कि उसे -पोप-के रूप में“टस “परिषद्‌ को पूच 


आम न्त्रित करने का अधिकार दियो जाए। ०-4 -वी5 को इस' तरह आरमन्धत्रित की गई कि 


परिपद्‌ मे उसके त्योगपत्र स्वीकार कर'लिया ॥जर्व,तीसरा परोव:,वेचेडिक्ट स्वेच्छा से टिक अक धर होने की 
0 नही हुआ तो कपल लाई, 47 को परिषद्‌ द्वारा उसे पदच्युत्‌ कर छ्व्या गया अ्रव-फरियद्‌ ने 
पच॒म॒ नामक पोपःका निर्वाचन पिया | इस तरह यूरीप मे पुंन: एक बंध पोप परदोसीन हुआ । 


ते ही कान्सटेन्ट की परिषद्‌ का भी अन्त हो गया तक ४ 7 + « 
यचाप, यह... -फपल अत न समता कमा ज्सन चला 


३7272: नर अेन्टनक म उद्देश्य को प्राप्त नहीं कर हज 
कु त्वान करते एवं सोप की असता की सात करने 
परियद्‌ मे सब विषयो पर वोट व्यक्तिणः नही दिए जाते थे, बल्कि फ्च:ड्टालियन,' इ गलिश घोर जमेन 
इस चार राष्ट्रीय वर्गों के अधारं-पर दिए जाते थे ।* चव-निर्वाचित .पोष ' 'मादित , पेचेम ते एक कुमल 
रॉजनीतिंक खिलाड़ी की तरह इन राष्ट्रों के मतभेदों बा पूरा जज़ाभ उठाया, उसने इन्हे ओपस से लड़ी 


करू कोई सर्वेमम्मत निर्णय नडीं होने दिया । उसने सभी के साय अलग्र-्प्नेंलग 'सन्धि और समभोौतें कर 
लिए तथा परिपद्‌ द्वारा प्रस्तावित सुधारों को प्रभाव-शूत्य बता दिया । अन्त रद: 2 अ्रप्रेंच; 48 ई. को को 


घोर के जटिल अबर्त:का बिचा हल किए ही कॉन्सटेन्स परिषद संग 


सुधोर के जटिल अव्तः ही कॉन दुअंग हो गई. ईपोप येयापूर्व - चर्च को 
शासन चलाते रहे और पंहले'के दोष ज्यो के त्यो बने “फिर “भी परिषद्‌ का राज॑वीतिक 'चिच्चव 


22043: “7 कक परिषदु'ने पहली बार विशुद्ध राजनीति के संघर्पों को बडे-पंमातरे 
₹ ब्रद्शित किया ते इस परिषद्‌ । वैधानिक ज्ञासत के विचोर आरोप क्लरा सबीकृत हुए । इसकेद्धारा 
सरगना नास्म मे पैदा पड व जय काम हुए 


में परिषद ते 

































लि पट को उसकी स्वतन्त्रताएँ अदाव करा ही. 4:"“**“इसने भावी प्रीढियो के वेबानिक युधासे-का मारे 
“7 हर ->- ष हर जे हु हे 


तथा राजाबो एवं जनता का दवाव पड़ते पर पोप साटिन पंचम ने पेबिया (22908) में ठीसडी-फस्लिद- 
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परिपदीय श्रान्दोलन 30 


"ही बैठक बचाई यह बैठऊ बुलाई । यहाँ महामारी फैली हुईं थी, भव: परिषद्‌ की पहली बैठक मीना (8७78) _में हुई 


लत को अनभिशिचित काल के लिए स्थम्रित करने के पोप के प्रयत्नो को अस्वीकार करते हुए प्रतिनिधिय 
हारा यह तय किया जया कि परिषद्‌ का अगला अधिवेशन बेसिल में होगा (सन !43] में वेसिल व पुन 43] में वेसिल व 


प्रिषद्‌ का प्रधिवेशन शुरू हुआ । इस समय मादित पंचम के स्थान पर यूजीन चतुर्थ ६ का अन्िवेशन शुरू हुआ । इस समय चम के स्थान पर यजीन छाइशा० 
पोष के पद पर झ्लासीन था । पेरिपद्‌ की ठैठऊ में भाग लेने के लिए केवल ]5 प्रिलेट (07९०) श्राए 
प्रत परिषद्‌ के सभापति सिमरोनी ने उसे स्थगित करना चाहा किन्तु परिषद्‌ तैयार नही हुई 
प्रिपद्‌ द्वारा पोप को यह धमकी द्वी गई कि नीन माह के भ्रन्दर परिषद्‌ के समक्ष उसके उपस्थित : 
होने पर ईसाई संघ को चताने के लिए अन्य व्यवस्था की जाएगी । अन्त में पोष को उपस्थित होना हूं 
पड़ा, यद्यपि उसने यह स्वीकार करने से इन्कार कर. दिया कि परियद्‌ का स्थान उससे श्रेष्ठ-था+7 का स्थान उससे श्रेष्ठ-था 


हज 8 वेड, 


५ वेसिल की परिषद भिरती-पडती लगभग 7 वर्ष ग्र्थात्‌ सन 448 ई.._क-चलत्ती-र; 


(432 ई में इस परियद्‌ द्वारा कॉन्सटेल्स परिषद्‌ की मार्च, 45 ई बाली _ग्रार्जा 
निकाला गया ओर यह घोषित किया गया कि-फरिपद्‌ को अपनी शक्ति सीधे ईसा से प्राप्त हुई है, अत 
पोष एवं अन्य प्रत्येक व्यक्ति उसके श्रादेशो को मानने के लिए बाघ्य हैं। यह काफी उम्र कार्यवाही थी 
कुछ समय के लिए ऐस+-दिखाई-दिया-कि-परिषद्‌ चर्च मे वेधानिक शासन लाने में संफल-होगी, किन्त 
प्न्त में इसे विफ़लर्त-ही-आप्त हुई । 
बः पैधिय की पडिदद दे पोध के आफ को जि आपने घिकारो को सीमित करते के प्रश्न पर विचार किया। इढ् 
पर सिसरोनी तथीं निकोलस झॉफ क्यूसा इससे अलग हो गए । उबर पोप ने अश्रपने सरक्षए के छिए 
यूरोप के राजाओं से अपील की । इस समय पोष के पास पूर्वी चर्चों के प्रतिनिधियों का पत्र आया कि 
सम्मेलन ऐसे स्थात पर क्रिया जाए जहाँ पूर्वी ईसाई के लोग सुगमतापूर्वक पहुँच सके । इस प्रश्न पर 
मतभेद हो गया ओर पोप ने भ्रल्पसख्यको का साथ देकर सम्मेलन का स्थान बदलकर|फरेरा (#क्ष»॥79) 
कर दिया । _086 ई में फरेरा में जो दूसरा श्रधिवेशन चुलाया ग्रया उसमे पूर्वी और पश्चिमी च्चों 
“का संयुक्तिकरण कर दिया ग्रया । साथ ही सम्मेलन में बहुमत "द्वारा किसी प्रस्ताव को पास करने का 
निश्चय भी किया गया का इक । पक बर्य-मे-राजसत्ता तथा विद्वानों 
- के प्रतिनिधि रखे गए । [तीसरे में पिलेट एव एव्ट रखे गए। 
यदि दो वर्ग किसी वात को स्वीकार कर लेते ठो-वह-परिषद्‌-का--सिशोय “माता जाता आ--तीनो क्‍यों 
के सम्मुख अलग-अलग माँग रखने की प्रथा को श्रपनाया गया । (439 ई. से परिषद्‌-से पोप-की बसे: 
हीनता के ब्रारोप पर पदच्यु के ब्रारोप पर पदच्युत्‌ कर दिया श्लौर नए पोप का निर्वाचन किया जिसे यरोव के राजाओं” ने 
“ स्वीकार नही किया । अन्ततः परिषद्‌ आर्ने-शर्त विधघटित हो गई। पीप की स्थिति ज्यों की त्यों 


अक्तिशाली वर्षा रही श्र परिषदीय आर्दयलन का अन्त हो गवाह । 9... तप अन्त हो ग 
आन्दोलन को श्रसफंले 


(पाल एशाप्रार ०९ 6 ए०7शाशा ) 
' लगभग 50 बर्ष तक चलने वाला परिषदीय झान्येबच--मुल्यत+--निम्नलिखित कारणों से 
भ्रसफल हुआ-- झट लन न ट्गड्यो ० अब्तमत्ो वन्य २५ <<|€४९ं 


() आरान्दोलन को मुंछाबला पोपशाही हि था, अत, यह आवश्यक था कि इस आन्दोलन 

के नेता पोपशाही के नेताशो की तुलना में सक्षम, तकंशील, व्यावहारिक एवं कुशल होते किन्त ऐसा न 

होते थे यह-आरम्देजव- पत-गेजे: क्षीण पडता गया। ,ददी के यएथ यह गया। ,। | मे झाप्टूयि जिसपर 

(2) बेसिल की परिपद्‌ ने यह सिद्ध कर चिप वह चचे का प्रबन्ध करने में श्रक्षम थी । 

वह राष्ट्रीय प्रतिस्पर्वा और देष का शिकार बन गई । 'इस तरह वह अधिकारियों के सबने हिंतो पर 

सफलतापूर्वक भ्राक्मण नही कर सकी । पोप 'फूट डालो श्रौर शासन करो' के सिद्धान्त से लाक 
उठाता रहा । * 
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(3) परिषदीय श्रान्दोलन सैद्धास्तिक अधिक था, अतः इसे सूर्व॒माधारण का अ्रवश्यक्, सहयोर 
:4259---.२३२३७५०-+«+«_+++ ७०5०७ 
नही मिल सका। झाभम- जनता ने इसे आन्दोलन के रूप में ग्रहता नही किया । ) ] 
९ (4) परन्यिदीय आन्दोलन ऐसे चर्च का संविधान उनाना चाहता रर जो सम्पूर्ण यूरोप +ः 
फैला हुआ था । समस्त यूरोप के लिए चर्च का सविधान केवल ग्रत्तर्नाण्ट्रीय सहयोग तथा मेल-मिलाप 
से ही तेयार किया जा सकता था । उसके लिए ऐसे बातावरण की आवश्यकता थी जिसमे शान्ति, सहमति 
श्रौर सामञ्जस्थ हो लेकिन उस समय राष्ट्रवादी एवं स्थानीय भावनाग्रों का जोर था ।* चर्च के 
परिपदो, विशेषकर कॉन्‍्सटेन्स की परिषद्‌ का वातावरण उन्न रूप से राष्ट्रीय था। राष्ट्रीय भावनाओ 
के कारण चर्च की परिपद्‌ कर पारस्परिक सहयोग से कार्य नहीं कर सकी । परिषदीय प्रान्दोलन चर 
/ का संगठन सघात्मक झाघार पर च्चों के विशिन्न वर्गों को अदत्यन राष्ट्रीय मान्यता प्रदाव करके करना 
चाहता था । राष्ट्रीयता को ये भावनाएँ सामूहिक कार्यवाही मे चडी बाधक .<ी । ६4५ 
(5) परिषदीय आ्रास्दौ्नाका उद्देश्व-चर्ज कौ संचात्मक  आवा' उद्देश्माचर्ज की संचात्मक भ्राधार पर संगछ्ति करना था, 
परन्तु पोष के पद को समाप्त किए बिना इसमे सफलता मिलना सम्भव से था; पोप को यह आन्दोलन 
गह्ी से हटा नही सका और वह धर्माधिकारियों से मिलकर आन्दोलन की श ४२१३ तोड़ता रह जिसने 
अन्तत परिषदीय झ्रान्दोलन की ही समाप्ति कर दी । कि 7० 6 का 95 हक 


(6) आन्दोलन का मुल्य उद्देश्य पोप की स्थिति की व्याज्या करना या। जमे ही यह कार्य 
समाप्त हो गया, वंसे हैं! आन्दोलन के नेताओं की रुचि भी समाप्त हो गई । इंज्धलैण्ड और क्रॉस इस 
अ्रन्तर्राष्ट्रीय प्रश्न को छोडकर सवती राच्ट्रीय समस्याओं में लग गए। यरोप के अन्य र्छ्पो 2 
भी उस समय अनेक गम्भीर समस्याएँ थीं जिन्हे वे पहले सुलकाना चाहते थे (25 8५ भू 

(7) प्रो कुक का विश्वास है क्वि परिषदीय आन्दोलन के नेताप्ो के फूंक-फूंक कर «कदम 
रखने और उनकी नम्रवादिता का भी इस आन्दोलन की चीन में बडा हाथ रहा । उनकी गत्यधिक 
समझता ने उन्हें रढिवादी बना दिया । हक ड़ कल 2. 

(8) परिपिदीय बान्दोलन के समर्थ को ने किसी मौलिकता का परिचय में किसी मौलिकता क्या परिचय- नही दिया । उनके 
विचार मार्सीलियो और विजियम के चुराएं हुए थे । परिखामत ग्रान्दीलनकेत्तोओ के विचार प्रभाव ओर 
दृष्टिकोण की-ब्सपकता नहीं-ल+-सके पस्उतास्जह्म्ली नलनप ग्थ झक्‍सल ईशरल ब्थ कक पइलल 

(9) बेसिल की परिषद के भग होने के बंद सकल 225 24448 30: ग्रान्दोलन का महाव्‌ नेता निकोलस 
पोष से मिल गगशऔर से मिल गयाऔर तब फ्रास को छोडकर प्रेन्य राज्यों के शापक्रो ने पोप से सान्धि करे 
प्रेयष्कर समझा । इस कारण-उन्हें कुछ रियाग्रत्ते मिली श्लोरें बदले मे उन्होने पोप की 29 का 
विरोध करना छोड दिया ष्पैप जद पर अ कद एस्ट। ब्को एएडित 3 कक 

(१0) यह आन्दोलन एक विकेन्द्रित सू्र के पक्ष मे था जबकि पोष समस्त शक्ति को चर्चे 

में केन्द्रित करके निरकुणतन्त्र स्थापित करना चाहता' था. 3.इस आन्दोलन नें भोप के सात को जीवित मोप के स्थान को जीवित 

एक बार जव आ्दोलन ने उसके अस्तित्व को स्वीकार कर लिया तो पोष के पीछे स्वित .रोम ,द 

सगठित नौकरशाही ने आन्दोजन के उन तमाम अयत्नो को विफल क़र दिया -,जिनके द्वारा वह पोप की 

सत्ता को कम करना चाहता था। सघर्वस्मे पोप-क्ली विजय हुई जिसका अर्थ था परिषदीय आत्दोलन की 

मृत्यु तथा निरकुशता, केन्द्रीयवाद एव नौकरशाही लिप: न्‍की वरजिहक्ी फ्ड्चड| 

मे पीप की शक्ति की परम्परा वड़ी गहरी और दूटथी? की परम्परा बड़ी गहरी" दुट-थी परिषदीय आन्दोलन, 

की परिषदे केवल यदा-कदा ही समवेत होती थी जबकि पोप संदव मौजूद “रहेंता था । परिषद मे कार्य 

और,चीति की कोई एकता नही थी, जबकि पोपष :एक.था "और परिषदों के बनाएं हुए वियमो को 
जक़ियान्वित करने में उसके पास-स्व-विवेक की महान्‌ शक्ति थी 4 
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ध्रान्दोलन फा महत्व 
([॥6 ॥रएणश्ा०७ 0 हाल '0एशशशा। ) 
गरयपि परिषदीय घान्दोतत पोष की मिरकुगता का दमन करने श्रौर मत शासम की 
स्वापना मारने मे सकल से को सका, तथाति वह पूर्ण रूख मे निष्फत नहीं रह: न्दोलन निरकफुण- 
शिनका निरकुध राजा और एनना के म्यवर्ती सप मे सफय प्रयोग किया गया । सेवाइन के शब्दों मे 
ऊक्ष्त के पउद्दाद में हो मतसे पहले निरवाग एव. सॉम्रिधानिकमरकार के मध्य निर्णय होने वाले प्रश्न 
फी झपरेसा निर्धारित गयी, एप उस विचार-नद वन का प्रसार किया जो निरक्षुशवाद के विरुद्ध प्रमुख शस्त्र 
ऊँ प्‌ । हा फ्े.देगी भधिह्तार शव समाज दी प्रममता--दीनों ही लौकिक प्रासन को प्राप्त हुई ।”? 
35... प्रान्दोलम ने यरोप में गुधारवादी ग्रान्दोवन का सूत्रपात कर दिया । उसने रपृप्ट कर दिया 
# कोई भी व्यक्ति सगा ज का हित किए बिना क्षपने पद पर नहीं रह सकता, चाहे वह राजसत्ता का 
भविकारी हो या धर्म-सतता का । आन्दोलन ने समता को सास जत्ता का प्रॉन्तिम स्रोत माना और 
विर्कुए सत्ता के विद्रोह एवं निरकुभ शासन फ्री पदच्युतति को वध ठहराया । ग्रैट- 
ब्रिटेन की गौरचपुर्ण फ्रानिति एव ।789 ६. की फ्रभ राज्य-्फ्रान्ति के बीज इस श्रान्दीलन में निहित थे । 
न न कन प्रान्दौलन, ने यह भी चगा दिया कि सबर का प्रत्यक्ष रूप समाज में निहि पर का प्रत्यक्ष रुप समाज में निहित 3 । 

५५ परिषदीय ग्रान्दोलन पोप को अपने श्रधीन नहीं कर सका फिन्तु दूमने ग्रह प्रमाणित कर 
दिया कि उसे पाप में ऊता हे तवा चर्च का प्रशासन पाप के द्वारा ने होकर सभा हारा हाता चाहिएग पाद से ऊना हूँ तया चर्च का प्रशासन पाप के द्वार ने हकर सभा हारा हाना चाहिए 
“मम पान्तिलन मे च्ष के लिए एक प्रतिनिषित्वपूर्ण शासन फी माँग की। यद्यपि आ्रानदोलन के श्रन्त मे 
पोप की विजय हुई किन्तु भविष्य के लिए पोप सायधान हो गए। वे समझ गए कि उन्हें श्रपनी शक्ति 
का प्रयोग इस तरह नदी फरना चाहिए जिसमे चर्च का अहित हो। ग्रान्दोलन का एक द्रगामी परिणाम 
यह हुआ कि पोष-जमै-विश्ममिकी-मक्ति-श्े.-शर्ने, समाप्त हो गई मोर उसका मुख्य कार्य शासन का प्रब् 


कक उ मात्र रह गया । है डे 
२ पुरिपदीय भ्रानदोलनो हार यर्म के राष्ट्रीयकरण के _ आ्रान्दो लनो हार वर्म के राष्ट्रीयकरण के _ लिए पृष्ठभूमि तैयार हुई हि के लिए पृष्ठभूमि तंयार हुई जिसका प्रथम 
सूत्रपात इज़ूलैंड में हुआ । भ्रव राष्ट्रीय चचा का विकास प्रारम्भ हआ्मा | इज़लंड, जर्मनी, स्विदजरलेण्ड 


'हॉर्लग्ड प्रादि में स्वापित होने वाले राष्ट्रीय चर्चो की स्थापना से राष्ट्रीयता की प्रवृत्ति पुष्ट हुई * 
($) धाजोन की मिष्यदा ओह  चमाई धायोधय के बस ये बहन ज पका कर् की चुराइयो 
का संशोर्धेन करने मे इसके श्रसकन रहने से ही धर्म-सुधार आन्दोलन ने बल पकड़ा और 6वी शत्ताब्दी 


मेल हे) ५ कैल्विन का आाविर्भाव हुआ । . 
७) दर कह फ वन का त रदबात ह। इस बतनान कि. “सार र रू बह आन्दोलन ऑ. राज्य सम्बन्धी अनेक समस्यात्रों को अपने आधुनिक रूप में उठाया. 
इससे यह विचार दिया ६ हैं। इसने बतलाया कि “समस्त शक्ति एक धरोहर 
सरकारी शक्ति अपने उद्देश्य से सीमित है, एवं श्रावश्यकता परिवर्तन का सदेव- एफ उचित आधार 

है ।” परिषदीय भालयोलन है मीन अधिकार ही मायवा अर बल दिया झौर इसी मान्यता पुर लोक- 
कल्याण का सिद्धान्त निर्भेरें करता है | झान्दोयन मे इस वात पर जोर दिया गया कि.नर्मसन्या-अथवा 
राजसत्ता के कार्य किसी भ्रपरिवतंनीय देंबी सिद्धान्त पर ग्राधारित नही हैं अपितु मानव कल्याण के लिए 


जा अमरमश का मार प पग माए के ग्राधार पर उनमे सशोवन तथा परिवर्तेत किए जा ,मऊते है.। इस प्रकीर हैं।। इस प्र्य 
के कल्याणकारी सिद्धान्त को बल मिला ।, “ ,. ८“ ४» 4 

पदार्थ श्रान्दोलन के अन्त कीसोय-संथ मध्यकाल का भी भ्रन्त हुआा रो. इसके वाद 
दूसरा युग भ्रारम्भ हुआ । यह आन्दोलन वास्तव मे जितना धामिक आन्दोलन नहीं था उतना राजनीतिक 
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था । इस आन्दोलन मे राजनीतिक हितो की टक्कर अ्रधिक हुईं, प्राय सभी ने धर्म के नाम पर 
राजनीति का खेल खेला शौर उसी की अन्त मे विजय हुई । चाहे यह राजनीति पोप की रही अथवा 
उसके विरोधी पक्ष की। “धर्म पर राजनीति की विजय” को हम परिपदीय आन्दीलनो का एंक महत्त्वपूर्ण 
परिणाम मान सकते हैं जिर्समें मध्य युग के सम्पूर्ण चिन्तन और व्यवहार को नई दिशा में मोड़ दिया । 
५ परिषदीय आस्दोलन के प्रसुत विचारक की 
) ; रा (िवंत। प्रश्रंए९5 ० ॥0 ०7शआ९ए ) ; 


जॉन वाइक्लिफ (3॥०७० फ़षता॥/) (22० न-328५ । है 

इंग्लैण्ड मे याकेशायर जिले में उत्पन्न जॉच वॉईक्लिफ कि व नब 320-384 ) बचपन से ही 
धार्मिक प्रवृत्ति का था। अपनी योग्यता और श्रपने शास्त्रीय ज्ञान से उसने विश्वविद्यालय के अधिकारियों 
को प्रभावित किया और उसे प्राध्यापक नियुक्त कर दिया गया । धामिक्र श्रध्ययन के साथ-साथ, जॉन 
वॉइक्लिफ का पोपतन्त्र से विश्वास उठता गया । उसने पोप का विरोध करना आरम्भ किया: और 
फलस्वरूप 382 में उसे -घर्मन्बहिष्कृत कर दिया गया। बाइक्लिफ की समस्त रचनाएँ आग में फोंक 
दी गई। इस धवके को वाइक्लिफ बर्दाश्त न कर सका और 7 2300000::3:% कै अल सन 384 में लकवे से उसकी मत् ई। 
वाइक्लिफ के विचारों को वाइक्लिफ सोसाइटी” ने सकलित किया कितने ये सगाई विशेय मदद है-- 

(4)“ही डोमिनियो (/06 00ग्रांगा० ) 2087 


ई 


(2)“डी सिविली डोमिनियो (06 (जा 00क्ाा० 9 कक कट अलोस न, ० 
(3)“डी झफिसिश्ो रेजिस (06 0[70०0 9०४5) पा 0 शाम 

वाइविलिफ घामिक ऋन्ति का पोषक था | उसे परिषदीय आन्दोलन का साटित ,लूथर और. 
मार्टिन लूधर को सुधारवादी श्रान्दोलन का वाइक्लिफ कहा जा सकता है| वाइक्लिफ की. विन्तर्नधारा 
भौर सुधारवादी नेताश्रों की चिन्तनधांरा मे कोई मौलिक अ्रन्तर नही था। दोनो मे किसी,ने भी वाईबिंल 


के विरुद्ध अपने अस्तित्व का दावा नही किया । जाँन वाइक्लिफ चाहता था कि चर्च मे व्याप्त अष्टाार 
है न औषधि नम ३ आता जम उसकी इच्छा थी कि. द्ोग-धर्म में प्रा्म्तिक 
बम आज जे कया ह प प मिखाओो- का जरा का पी 
वयाएं । उसने यह भी अनुभव किया कि ऐक नवीन समाज का निर्माण, और एक नई व्यवस्था की 
48 हक सत्ता द्वारा ही सम्भव है | पोपतन्त्र और राज्य के बीच अ्रपत्रीलअपवी _ शक्तियों की 
उत्पत्ति स्रोत झ्रादि-के बारे मे सघष श्रेनावश्यक, असामयिक और / तकेहीन है_। 
“झा बद्वाइक्लिफ ने 0: बिक परिवतेनों की सम्भव बनाने की दृष्टि से एक 
नए सिद्धान्त का प्रतिपादन व: नह मिल के जे के सह या मा 
प्रद्वेतादन किया जिसमे उसने सामन्‍्ती व्यवस्था के नमूने पर भ्राधारित एक आदर्श राजनीतिक योजना 
प्रस्तावित की । उसने कहा कि आ्राधिपत्य भर सेवा मनुष्य को ईश्वर से जोडने वाली जंजीर के दो सिरे 
हैं। ईश्वर का आधिपत्य सर्वोपरि है जिसंका प्रयोग उसके द्वारा स्वय प्रत्यक्ष रूप से किया जाता है। 
वाइक्लिक ने अपने सिद्धान्त में एक पुरोहित और साधारण व्यक्ति को ईश्वर की दृष्टि मे एक . जैसा 
स्थान प्रदान किया-। उसने ईश्वर को चर्च और राज्य दोनो का सर्वोपरि श्रौर प्रत्यक्ष स्वामी बतलाते 
हुए कहा कि सभी प्रकार की सत्ताएँ ईश्वर से प्राप्त होती हैं 22 अर असर अकसर च्पोप - दो को-कय- 'है.कि 
. वे ईमवर के प्रति समान रूप से श्रद्धा रखें । सामन्ती सिंद्धान्त सार शक्ति एक घरोहर है श्र -पोप 
तर्था राजा दोनों को यह मानकर चलना चाहिए राजा दोनों को यह मानकर चलना 6 कि वे उसी ईश्वर.के प्रति उत्तरदायी -हैं-:भू-तूल पर 
कोई सत्ता भ्रन्तिम नही हैं क्योकि सत्ताओ्रो का खोत तो वह ईश्वर है । ह 
इस विचार से कि चर्च और ' राज्य दोनों को सीधे ईश्वर ने सत्ता प्रदान की है, जाइब्लिफ ने. 


<पोष की सर्वोपरिता के सिद्धान्त का विशोध किया भौर कहा कि पोष तथा चर्च के भ्विकारियी को. की सर्वोपरिता के सिद्धान्त 7 और कहा कि _प्रोपष तथा चर्च के अधिकारियी क 
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। ढ्ढ कीच 
राजनीत्तिक सत्ता कि 52022 3 22770 अर प्रयोग करने का कोई अधिकार नही त्येक सत्ता अपने क्षेत्र मे स्वतन्त्र है और 
किसी को भा दूसरे के कार्यों में हस्तक्षेप नही करना चाहिए । चर्च आध्यात्मिक प्रतिष्ठान है, भ्रतः उसे 
बाह्य जगत के कार्यो मे भाग नही लेना “चाहिए । वाइविलफ के इस विचार ने इ गलेण्ड तथा अन्य देशो 
में पोपतन्त्र के विरुद्ध राजसत्ता की शक्ति सब्॒ल बनाने मे बडी सहायता दी | बाइक्लिफ ने यह भी कहा 
कि राजसत्ता भी ईश्वरीय सत्ता का ही भ्रग है अतः यह पवित्र है और यदि , लोग धर्मादृुकूल आचरण 
करते है तो राजसत्ता सुख और शान्ति की स्थापना करने वाली है। मनृष्यं -पापी है और राज्य उसके 
निए मृक्ति का मार्ग प्रशस्त करने वाला साधन है । जो ईडबर में आस्था रखता है उसके लिए राजसत्ता 
कभी बाधक नही हो सकती और यदि वाधक होती है तो यह मानना चाहिए कि वह राज्य नही है 
इस स्थिति मे उसे सही रूप में राज्य बनाने का प्रयत्न वरना उपयुक्त है। प्रत्येक सत्ताधारी ईश्वर का 
प्रतिनिधि 2 ग्रत सत्ता का प्रयोग मानव-कल्याण के लिए ही किया जा सकता है। दा ते 
शकिवार  हिए। पक कहो कि किस तो पक बंबया लेफाबोरों शावकओ पतणिकासयो: प्रिय की निरकशता का विरोध किया उसी प्रकार - ग्रत्याचारी राजसत्ता के विरुद्ध भी न 
को लोक-कल्याण - के विरुद्ध. राजसत्ता के अ्रयोग का अधिकार नहीं, है श्रौर यदि वह ऐसा 
करता है तो उसे निष्कासित ,करना धर्मानुकूल है। राज्य तथा व्यक्ति के बीच उँच-नीच जेसी कोई 
वात नही और न ही राजा ईश्वर तथा व्यक्ति के बीच कीई मध्यस्थ है । राजा तो एक व्यवस्था का 
सचालक मात्र-है और यदि प्रोप-भी--धार्मिक व्यवस्था का संचालक बने रहकर _निरकुश आचरण 
करे और लोगो पर अपनी इच्छा न लादे तो राजा की तरह उसे भी एक धर्म प्रशासक के रूप में 
माना जा सकता है पर ईश्वरीय इच्छा के प्रतिनिधि के रूप मे पोष को मान्यता नही दी, जा सकती | 


स्पप्ट है कि वाइक्बिक-सजसत्ता-और-धर्मसत्ञा किसी के भी निरकुश--आजरुण-को-सहच.- करने के पक्ष 


मकबटस 8 अपने विचार व्यक्त करते हुए वाइक्लिफ ने कहा कि चर्च की सम्पत्ति सावंजनिक 
सम्पंत्ति है जिंच पर पोप का निजी स्वामित्व नही मावा जां-सकता । चंचे की सम्पत्ति का उपयोग 
धार्मिक कार्यों के लिए ही नही वरन्‌ सार्वजनिक कल्याण के लिए भी किया जा सकता है (यदि राजा 
अं पल हल वार किंग सन लि लग चन सीट का सही लन कर रहा है तो उसे सावेजनिक कल्याण के लिए चचे की सम्पत्ति का 
रस वन या रे थे दर हू विश णशार किन शत स्वाद शाप चब चर 
पमम्पत्ति धामिक कार्यों के लिए है और धामिक कार्य स्वेय मे जनकल्याणकारी कार्य है तो फिर इस बात 
से कोई अन्तर चही पडता कि उस सम्पत्ति का उपयोग राजा द्वारा किया जाता है या पोप हे पक 

__ भी प्रवित्र-है-और-सजा-भी-फ्वि 'नहै-तोे-फिर-यजा- द्वारा चर्च की संम्पत्ति के उपयोग-में पोपष को को: गकोई 
आपत्ति नही होनी चाहिए, राजसत्ता और धर्मंसत्ता दोनों ही ईश्वरीय सत्ता के श्रश है श्रत. सही रूप 
मे कि के लिए यह अत बह हैक अमर साय सा राह किया गाए कि संचालन किए जाने पर दोनो में विरोध जैसी कोई बात नही उठठी । वाइक्लिफ ने यह भी क 
कि धामिक-संस्थाग्रों के लिए यह उचित नही है कि अधिकाधिक संम्पत्ति को सग्रह किया जाए, क्योंकि 
सम्पत्ति तो अन्ततोगत्वा विलास और वेभव _सम्थत्ति तो अन्ततोीगत्वा विलास और वेभव की प्रेरक है । च्चों के लिए सम्पत्ति का संग्रह निषिद्ध' होना _ प्रेरक है । चचों के लिए सम्पत्ति का सम्रह निषिद्ध' होना 
चाहिए । सः । सम्पत्ति के सम्बन्ध में वाइक्लिफ ते जो बिचार व्यक्त किए उनके फलस्वरूप उसे अधामिक 
कहा गया | पर इन विचारो का प्रभाव तब सुनिश्चित रूप से परिलक्षित हुआ जब इग्लैण्ड में पालियामेण्ट 
ने ६08 न द्वारा पोप इच्नोसेन्ट तृतीय को दिए जाने वाले वाषिक धन पर रोक लगा दी । 


जॉ (उ7णा। प्रए्ृ5) 

चाइव्लिफ के सिद्धान्तों को अपनाने वाले अववा वाइक्लिफ के_ ऋाख्तिकारी शिष्य जॉन हम 
(।373-4]5 ) ने, जो |402 में श्राग विश्वविद्याज्नव में रैक्टर के पद पर भी आमीन हा, पोप और- 
चच के दुराचरणों की कटु आलोचना की और फलस्वरूप 444! में पोप जॉन तेईसवें द्वारा उसे 
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धर्मंबहिष्कृत कर दिया गया । यही नही, [-4 +4-में कॉल्सटेन्स की धर्मंसभा में चर्च के विरुद्ध भाषण करू में चर्च के विरुद्ध भाषण कर | 
मल जग हत को गीत ही बेन यों अपराध मे जॉन हस को जीवित ही जलवा दिया । 


जान हस ने अपने ऊपर आने वाले संकटों की कोई परवाह न करेते हुए 'पोष और 
घर्माधिकारियो के विरुद्ध आन्दोलन को आगे वढाया भौर इस बात परे बल दिया कि चर्चा के श्रितत्व 


के शाह कि बज जम न लात लिए सम्पत्ति आवश्यक यदि चर्च अपनी सम्पत्ति का इरुपयोग करता है ता लौकफिक शासव 


23 2353: 20 कक कलर पक क वाइक्लिफ को साति जॉन हस ने भी विश्वात 
व्यक्ते के एक सच्चे चर्च का निर्माण धर्मनिष्ठ लोगो से मिलकर होता है_ श्र पोप तथा भन्य 
अधिकारी वर्ग' की कोई भ्रावश्यकता नही है। जान हस ने कहा तक पोष घाभिक सत्ता का अधाने नही है। जाने हस ने कहा कि पोप घाभिक सत्ता का प्रधाने नही 
हो सकता | घामिक और राजनीतिक सत्ताएँ ईश्वर प्रदत्त हैं जिनेका उपयोग जन-कत्याण में किया 
जाना ही उचित है। चू कि पोषप जन-कल्याण के लिए नही अपितु निजी स्वार्थ के लिए चर्च पर शासन 
कर रहा है, अत*' उसकी कोई उपयोगिता नहीं रही है और” उसके स्थान पर सामान्य धर्म १रिपद की 
नियक्ति होनी चाहिए । जॉन हस ने यह मत व्यक्त क्रिया कि राजपत्ता पोप के अधीन नहीं है और चर्च 
की सम्पत्ति के दुरुपयोग को रोकने के लिए राजसत्ता के लिए उस सम्पत्ति को अपने 'नियन्त्रण में बेनों 


आवश्यक है | हस के रा अत आफ बसपा शा बा ते ग कहा कि रा 


कल्यरूणा को प्रपना कत्तंव्य समकफर चलता हो। मत 2 मय साल पीर कोड खवक जीवम को प्रॉत्पिक- 
अं ि कहा कि फो ग्रात्मिक उपलब्धि के लिए प्रयास 
एूँ तथा सम्पत्ति: के सम्रेह से विरक्त होना चाहिए क्योकि सम्पत्ति तो विलासितां की जननी 
है । हस ने स्पष्ट रूप से कहा कि पोप देवी सत्ता का प्रतीक नही है, उसकी नियुक्ति धर्माधिकारियों 
द्वारा होती है भर धर्सत्ता पोष में नही बल्कि पूरे ईसाई समाज मे निहित है । । 
) जॉन गर्सन (7009 068०१) * 


जॉन गसंन पेरिस विश्वविद्यालय का ऑसबर ओर धर्मशास्त्र का विद्वाब-था-।-मार्सीलियो 
के विचारो से प्रभावित होकर उसने चर्च में पोष की सर्वोच्च सूत्ता का विरोध किया तथा चर्च.की सामात्य 
परिषद्‌ के सिद्धान्त को अहमियत दी । 
हट का 















चलती 


बी 





- गत मार्सीलियों की अपेक्षा/कैम नवीनताप्रिय एवं प्रजातन्त्रीय और अ्रधिक कुलीननत्तवादी 
था । उसने यह विचार प्रकट 5 एक सस्था के रूप मे चर्च पोष से उच्चतर था तथा पोप के धर्म 
विमुख हो जाने पर चर्च उसे अपदस्थ कर सकता था । वह सामान्य परिषद्‌ की सत्रॉपरि सत्ता का 
इसलिए समर्थन करता था कि उसके विचार में केवल वही उस समय चर्चा में उत्पन्न हुई फूट को दूर कर 
सकती थी । बह आवश्यकता और-उपयोगिता के, सिद्धान्त के आधार पर सार्वजनिक कल्याण, के लिए ' 
पोप झौर राजा का. अतिरोध करव्य-व्फयोशित-समआता था।....  , कर हक 32% पा जा 4 

, जान गन ने प्रोप की सर्वोच्च शक्ति का खण्डन करते “हुए भी मार्सीलियो के इस सिद्धान्त 
मे अविश्वास प्रकट किया कि चर्च” की प्रभुता चर्च मे विश्वास रखने वाले-समस्त व्यक्तियों मे केन्द्रित 
है। उसने मार्सीलियो ; की. भाँति-चच -- मे सब ईसाईयों को-शामिले नहीं किया ।- वह ईसाईयो के 
शिरोन्मुझी सेंग्रढन में विश्वोंस रखता था, जिंसका प्रशासकीय प्रेघान पोष , साना जाता था और उसकी 
अन्तिम शक्ति, सामान्य परिषद्‌ मे निहित थी । इस तरह वह चर्च के लिए सीमित राजतन्त्रीय व्यवेस्था का 
पक्षपाती था । उसका विश्वास था कि चर्चा और राज्य दोनो के लिए सर्वोच्च व्यवस्था .वहू होगी ज़िसमे 
राजतन्त्रीय भर लोकतन्‍्त्रीय तत्त्वो का समावेश हो । 


जॉन गन. पोष को एक धर्माधिकारी मानते हुए हुए, _ उसके अधिकार क्षेत्र को परिषद्‌ द्वारा रेषद द्वारा 
निमित कानूनों से सीमित करता चाहता था ।. काननो से सीमित करता च॑ उसकी मान्यता थी'कि पोप कासनों से किस प्रकार की 


परिवर्तत, सशोधन अथवा परिव्धन कर सकता था । पोप की शक्ति को परिषद्‌ के अज्तगेत्त सीमित 


ह 





का 
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परते १ भी प्रमत “म गग्दसा में छायरता मे काम जिया या । उसने चच' गो सर्वोत्तम सक्ति परिषद्‌ 
को थो भौर गा। ही पोव की परमग्वराधत 'क्ति पर फोर चिशेष प्राघात भी नहीं पहुंचाया | पोप 
शर्यग भासन का 


जया, तान्‍ककम के... या 


मु पर बभिवारी बना रहा भौर महेर्वयूर्ण थिययों में बिन विवेकारमिक शक्तियों भी 


गर्ंन के प्रमुमार राज्य के टित में सआट यो शक्ति का भी विरोध क्रिया जा सकता था । 
उसका यह भी गायन था छि सलौकिक शासक झिस्ती भी समय चर्च की सामान्य परिषद्‌ को बुला सकता था 
जो पोप के दारे में निर्गंध दे मझूची वो सौर प्रातिक व टश्यरीव निममों के भग करने पर उसे 
पदन्‍्युत्‌ कर सगत्ी थी । बह पोष भोर सम्राट के ग्रसिकारों को निश्चित सीमाप्नों के भीतर रखना 
चाहता था ग्रौर सात ही जनता की स्पतन्धता को भी बनाए रपना चाहता था । ((५। हम -(५(९) 

जॉन गर्संत का, परिषशीय ग्रान्दोलन के अमुण् नेता के रुप में, कॉन्सटेन्स की पटियद्‌ 
पर दढहा प्रभाव ग॥र। इस परिषद्‌ थी झान्त्तियों में प्रतिपादित गर्ससन के विचारों ने समस्त 
यूनोपु में साजिधानिक-सरकार के सिद्धान्त का प्रतार किसा ग्रौर परवर्ती सुधारकों के लिए मारे 
तैशार विया-। रे 
निकोलस श्रॉफ (राट्रा०75 ० (०३) 


निफोलस का जन्म_400 ई. के लगभग जर्गनी में वयूसा नामक स्थान पर हुप्रा धा। वह 
हम 7 52300 328 330 22 झ्रानदोलन का एफ बहुत ही प्रमुख नेता था । वैसिल फी परिषद्‌ पर, जिसको बैठक 45: से की परिषद्‌ पर, जिसकी बैठकें 43] से 
2448 तक जउती रहा, मिकीलित को जनतन्प्रीय भविनश्रों का विशेष प्रभाव पडा था। वह पहले 


यूरोप के विभिन्न देशो में पोष के रान्देशवाह ८ के छप मे कार्य कर चुका था, किन्तु उसके ईसाई सध के 





__सुधारक के रूप में सावं जनिक जीवन का वास्तविक प्रारम्भ वेसिल की परिषद्‌ से हम्मा श्रौर यह भ्राश्चय म्रो और यह शभ्राश्चर्ये 
की बात है कि परिषद्‌ के समाप्न होते-होते वह पुन्न पोप का समर्थक बन गया । इस महानु विचारक की 





मृत्यु 464 ई में हुई। के 


। 
निकोलम ने ग्रपने प्रसिद्ध ग्रन्थ 26 (०॥०००४०७०३ (०३०॥९७ (०॥00708708 (४॥४०!०७! में वेसिल "की परिषद्‌ के 


लिए गर्सन से भी हम 22 एवं मौलिक विचार प्रस्तुत किए का जमकत नासा निकोलस के दो सिद्धात््त प्रमुख 


रूप से उल्लेक्षनीय ८>>महना सामञ्जस्थ या एकता ((०॥ए०7००708) का ए हे । 
सहमति को कानून एवं शासन्र को6 शझ्राधार मानने का 422 *कनिल पहले सिद्धान्त के अनुसार विश्व की 
श्राध्यात्मिक एव भौतिक सभी वस्तुमओं में एकता श्रौर स[मझ्जेस्य मि भिन्नता के बीच 


भी एकता की खोज करता है| वंह एक ऐसी कडी के खोजने का प्रत्यन करता है जो लौकिक एव 
झ्राध्यात्मिक दोनो शक्तियों को एक साथ मिला दे। निकोलेस राज्य और _-चर्चा के मध्य पुर्णो-सहयोग 
इसलिए चाहता था क्योंकि समस्त मानवीय कार्य और व्यापार इन दो सस्थाओं मे ही व्यवस्थित हैं और 
इन दोनो के सभी अग एवं तत्त्व एक समान हैं । उसका विचार था कि जब चर्च के शासन का के -द्रीय अग 
परिपद्‌ थी तो राजनीतिक संगठन भी परिपंद का केन्द्रीय स्थान होना चाहिए । निकोलस ने परिषद्‌ की. _ 
सत्ता को पोप से उच्चतर माना श्रौर उसने कहा कि पोप परिपद्‌ के एजेन्ट के >समान है । वह परिषद्‌ 
के-पसीव- ही अपनी शक्तियों ओर अधिकारों का उतवोग कर सकता है। परिपद्‌ उचित कारण होने पर 
पोष को श्रपदस्थ क्र सकती है। निकोलस ने पोष कौजाक्ति को प्रेशासनिक मानने के साथ ही-उसे 
ईसा भौर सन्त पीटर से मिलती हुईं बतलाया । उसका मत थ्रा कि पोप चर्चा की एकता का प्रतिनिधित्व- 
करता है, किन्तु परिषद्‌ उसका भ्रधिक भ्रच्छी तरह प्रतिनिधित्व करती है, क्योकि ईसा चर्चा के सस्थापक 
हैं और उनका प्रतीक चर्चा की परिषद्‌ है। पोष को अपने मालिक ईसा की समर त॑ शक्तियाँ प्राप्त नही_ | प्राप्त नही 


है । वह एक मनुष्य है जिसमे दुरबंदताएँ हो सकती है भरत है जिसमे दुबंगताएँ हो सकती है अतः परिषद्‌ के निर्माण के लिए पोप की स्वीकृति 


री 


भ 


फ हर >> घिंक्के रु हा 
"यह सजीव विधि के रूप री हो, तो इसका अधिष्ठान सासकू हांता है । यदि फ्र्क््ति ते की दूं प्द्ग् 


है] 
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झावश्यक होने पर भी परिषद्‌ पोष से ऊँची है। पोपष चर्च का एक सदस्य है और. उसकी दिविये 
' अघीन है । पोष का निर्वाचन चर्च के प्रति उसकी उपयोगिता अ्रदर्नित करता है कित्तु कत्तेब्ययारू 
में उसके (पोप के) असफच हो जाने पर घर्मावलस्वरी उसक्ती आज्नायालन के लिए वाध्य हीं है। 
सेदाइन ने निकोलस के इस विचारों पर टिप्पणी ऋरते हुए लिखा है कि “इन परम्पर विरोबी विच्ञार 
को दिखाने का यह उद्देश्य नहीं है कि निकोलस अ्रम्रित था। इसका उद्देग्य सिर्फ यहाँ है कि उसके 
समरसता पिद्धान्त को एक उच्च नत्ता द्वारा प्रदत्त सक्तियों का सिद्धान्त नहीं समझना चाहिए । उल्न 
मुख्य आशय यह है कि चर्च एक ईसाई है और वही स <च्चि सदा निर्शान्त है लेकिन ने नो पॉपलणाही 
ओऔर न परिषद्‌ ही इस निर्श्नान्तता के एकमात्र प्रवक्ता हैं ॥ निशोलस का दोनों प हे ही अविश्वास शा 
उसकी सुधार मे अवश्य आस्था थी । उस विचार था हि यदि चच के अधियारियों का चर्चों 
विभिन्न अग्रो के साय घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित क्रिया जाए तो चर्च मे आ्रावश्यकु सधार हो रहता 
किन्तु यह तो सहयोग वी समस्या 0 यह जा से कम को फू फोर वैधानिक्त अधीनता की नहीं "7 ले ) *,०८ 





निकोलस जनता की सहमति को कानून मौर आसन का धाधार मानता था । उसने दहा हि 


समाज की स्वीकृति विधि का आवश्यक भंग ह। बही स्टीक्ति प्रया और रीति द्वारा प्रकट होती है 
«ः हि 
सनी व्यक्तियों की सहमति श्राप्त हुई जी । परिषद्‌ सम्पूर्ण निज्ञाय को प्रतिनिधि थी अत- वह 
किसी व्यक्ति की अपेक्षा अधिक अधिकार के साथ बात कर सकती थी । सम्पूर्ण चर्च कौ सहमति को कसी 
व्यक्ति की अपेक्षा ज्यादा भ्रच्छी तरह प्रकट करती थी और इसी में उसही उच्चता निहित, 
थी । पोष की घर्माजप्तियाँ अनेक वार इसी कारण झसछल, हुईं कि उन्हे स्वीकार नहीं किया गया । | 
वास्तव में प्रत्येक कानून अथवा आज्ञप्ति की वैधता उस वात्त पर मिर्मर है कवि वह जीवन पर दापू 
होता है, उन सवकी सहमति या कक उसे प्राप्त हो । निकोलस के इन विद्वारों का हार यह है हि 
सम्पूर्ण शासन सहमति पर भ्रावाडित है। _ शासन का. -आम्घस्‍्त-शासित की रंजामन्दी है। सिकोरे- है 
ही शब्दों मेंन- ॥ 
प्रकृति की दृष्टि में सभी व्यक्ति स्वतन्त्र हैं। यदि किसी सत्ता द्वास प्रजादन बुराई करने 
रोके जा ह०- गौर भः ० लाया >ूदतक्ातों 
से रोके जाते हैं और उन्हे भय दिश्वलाया जाता है कि वे अच्छाई नहीं करेंगे तो उनकी स्वतत्वतत 
सोमित की जाएगी, तो यह सत्ता सेमरत्ता और प्रजाजनों की स्वीकृति से प्राप्त होती है! 
यह सत्ता “चाहे तो निश्चित त्रिधि के रूप में श्रौर चाहे सजीव विधि के रूप-में हो सकती है! यदि 


दर दल. 


| .॥ 


हि 


सब व्यक्ति समान रूप से अक्तिज्ञाली और समान रूप से स्वनन्त्र हैं, शासक में सी बरावर शाति 
2 जज कक ७ ३ न्‍ [ 
है, तो एक व्यक्ति की दुसरे व्यक्तियों के ऊपर सत्ता दूसरे व्यक्तियों की स्वीकृति होने पर ही स्था्शिं 


हो उकती है । के ह 5 
निकोलस का विश्वास था कि चर्च का चैंतिक सुधार पोष की अपेक्षा स्थानीय परियदों हर्य 
झधिक स्तमता और सफलता के साथ सम्पन्न हो सकता है । अतः “वह चर्चा की शक्ति के विकेन्द्रीकरण 
* का समर्थन करते हुए पोष की शल्ति को राष्ट्रीय सीमाओ्रों के आधार पर विभिन्नः प्रास्तीय परिपको में 
बाँद देना चाहता था । उउका विचार था क्वि राजाओं को चर्च-सुनार के लिएं राष्ट्रीय परियदें ढुद्राती दरार 
चाहिए तथा पादरियो एवं सावारण जनता के प्रतिनिधियों से सुधारों के विपय में पराम्श- कंन्‍त 
चाहिए । किन्तु वह यह नहीं चाहता था कि लोकिक घासक घामिक्त मामलों मे हस्तक्षेप करें । यह व 
के समान ही साम्राज्य में भी प्रतिनिधि ज्ासन और विकेन्रीकरण के सिद्धान्त को लागु करने के पर्क मै 


हक 


था । उसने साज्नाज्य को ।2 क्षेत्रो मे विभक्त करने का अंस्दाव रख जिससे स्याय का प्रशासन उर्चित | 


डे 


9 अख्शंवह३ 6 सानझजए ण॑ एऐग्राव्यं प्राण, 0 36,.  * 
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रूप से हो सके । उसका कहना था कि सम्राट को एक स्थाई परिषद्‌ के परामर्श से कार्य करना 
चाहिए । उसने सम्नाट का यह कत्त व्य बतलाया कि वह पूर्वी एवं आन्तरिक शत्रुओ से ईसाई धर्म की 
रक्षा करे । 
निकोलस द्वारा प्रतिपादित लोगो की समानता, स्वतन्त्रता, सामान्य सहमति, जनता की 
अभुसत्ता,-प्रतिनिधि परिषदों हारा! शासन, परिषदों द्वारा शासन के उल्सी राजगीपिर सलतर्त अरमान आ्रधार पर सत्ता के विकेन्द्री दि सिद्धान्तो 
से बहुत कुछ नवीनता थी । इन विचारों मे हमे उसकी, राजनीतिक अन्तुई प्टि, चतुरता भौर बुद्धिमता के 
देन होते है-3---र हु तेमन विधिशास्त्रियों ने जनता की प्रमुसत्ता को नैतिकताश्रौर व्यक्तिगत कानन 
के क्षेत्र तक ही सीमित रखा * था, जबकि! निकोलस ने इसे सावजधिक कानून और राजनीतिक 
क्षेत्र मे भी लायू किया । किन्तु उसके ये विचार श्रपनो पीढी से बहुत आगे के थे) इसलिए उसके 
युग में उन्हे क्रियात्मक रूप नहीं दिया'जा सक्ता। जब!बेसिल की परिषद्‌ मे उग्र विवादों भर भगड़ों 
के कारण उसे श्रपने विच्यरों को व्यावहारिक रूप देना श्रसम्भव प्रतीत हुम्ना तो वह निराश होकर 
पुत्र पोप से श्रा मिला । उसे काडिनल बना दिया गंये। और वह जर्मनी मे पोप की प्रमुसता का समर्थक 
हरे गया ६ 


| पुनर्जागरण 
क्‍ (एशान्;ं55०»70९४ ) 
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हि हे 


पाश्चात्य इतिहास में कुछ विशेष घटनाचक्र भौर आन्दोलन ऐसे है जो उसके प्राचीन युग, 

मध्य युग भौर आधुनिक युग को एक-दूसरे से पृथक्‌ करते हैं। प्रायः 5वी शताब्दी के साथ यूरोप 

के मध्य युग का अच्त और ४ ]6वीं शताब्दी से नवीन, अर्थात्‌ आधु आधुनिक युग का सूत्रपातः समझा जाता , 

है। इस युग के पहले और इस काल में अनेक ऐसी महत्त्वपूर्ण घटताएँ घटित हुँदँ जिन्हें त घटनाएँ घाट्त हुं जिन्हे तवीज 

ब्रुग की प्रगति, का सन्देशवाहक मानो जाता है। इसमे से कुछ प्रमुख 8६-..-पुतंजगिरण, भौगोलिक, 

श्रनुसन्धात,-..धर्म-सुधार आन्दोलन, भौद्योगिक क्रान्ति, केगदि । यहाँ हँमारों मन्तव्य पु्र्जागरेश को 
समभाना है । * ह 


पुऑरन्जागरख : अर्थ एवं परिभाषा 


(धिल्यांएड & 0शीफाशा ण॑ छऐलाओं550ा९०) 


ब् 
हे 


जेम्स एडगर स्वेन ने लिखा है, “पुर्जागरण से ऐसे सामूहिक शब्द का बोध होता है जि 
भध्यकाल की समाप्ति भौर भ्राधुनिक काल के प्रारम्भ तक के वौद्धिक परिवर्तेन का समावैश हों । 
साहित्यिक दृष्टि से पुनर्जागरणा का »र्थ है चूतन जन्म! किन्तु व्यावहारिक इष्टि से यह वह आच्दोलर्न 
था, जिसने यूरोप के जीवन और उसकी विचारधारा मे महाव्‌ परिवर्तेत ला दिए पर यहं' कोई 
शुजनीतिक श्थेवा धाभिक श्रान्दोलन नहीं था । यह तो माचव मध्तिष्क की एक अनोखी जिज्ञासापूर्ण 
श्थिति थी जिसके फलस्वरूप मध्यकालीन अस्धविश्वासपूर्णो ' विचारों के प्रति अ्रद्धा उत्पन्न हुई 
और अ्रधिकाशत: उन सभी कातो का बीजारोपभ हुआ जिनकी झलक हमें श्राधुर्निक युग मे दिखेलाई 
पंडती हैं । ह 
सामूहिक रूप से इतिहांसकारों ने पुर्जागरेण का अर्थ बौद्धिक आन्दोलन से लगाया हैँ! 
टॉमस जॉनसन के अनुसार पुनर्जागरण शब्द का अर्थ इठली के उन सांस्कृतिक परिवत्तनों से है, जी. 
चौंदहवी शताब्दी मे आरम्भ होकर 600 ई. तक #म्पूर्ण यूरोप मे पल गए । सीमोण्ड के अंसुसाई 
पुर्र्नागरण एक ऐसा आन्दोलन था जिसके फलस्वरुप पश्चिम के राष्ट्र मध्ययुंग से निकल बार 
वर्तमान युग के विचार तंथा जीवत॑ की पद्धतियों की महरा करने लगे ।. बैनलंस के शब्दी में पुनर्जेगिर" 
राजनीतिक श्रथवा धाभिक श्रान्दौलन न होकर मानव की एक विशिष्ट स्थिति को उजागर करता था । 
मिचलेट ते इसे मनुष्य तथा संसार का प्रकर्टीकरण कहा है । वेस्तुत* यह सोलंहबी शताब्दी के धामिक 
आन्दोलन की तरह वॉडिक प्रात्वीलव था जिसका दूँरीफ के धामिक, राजनीतिक और त्ामाजित 
- _ विकास से सम्बन्ध था | 


पुनजागरण 3।5 


प्रमझमरुण शो ऐसी सीमा मही भी शिसने म्यकाल और ब्राधुनिक काल का विभाजन 
कर दिया 9 । पुमजगिरण थी स्बिति क्िसो एक व्यक्ति, एक स्वान झथवा एक विचारधारा के कारण 
भी नहीं छाई। बह सो पासतय में उा सत्र महत्त्यपूर्ण सॉस्क्ृतिक धर बौद्धिक परिवतेनों का सामूहिक 
सरेत है णो चौदरवी भत्ताहरी से आरम्भ कोर 600 ई सके प्राय. सारे यूरोप में व्याप्त हो गई । 
इस शत्तारिदयों से धोनरेन्धीरे मरे सभी बातें, मिन्ा सम्बन्ध भध्यकाल से था, मिटती सती गई तथा के 
सभी बाते जो घाथुनिफक फाप ने सम्बद शो, चंछुरित सौर विकसित होती गई । महान बौद्धिक जागृति 
ने पोयो में ग्रायोचवास्मझ धौर प्रन्येपग्गात्मक प्रशत्ति पैठा की। लोग प्रचतिन विश्वासों और प्रधाओ्रो 
को धो शी कसौटी पर रसने रगे । दीयम के बारे भें जोगो के रब्टिफरोण में परिवर्तन आया और उनसे 
इलसा साहस पंदा हो गया कि ये साशादीन सरवायी थी चुनौती देने लगे । इन शत्ताहिदगों मे सामन्तबाद 
पा प्रभाव घीमा पड़ कर समाण हो गया । बूठीन यर्ग को प्रत्तिप्ठा धरते-पटते नप्ट हो गई। सघ- 
ब्वप्स्या छिक्ष-भिन्न शो गषी, धमं का अभात्र क्षीण 2 गया भौर जिशासा, सौज, श्राविषकार, आलोचना 
सवा सस्यार्देश्गा की प्रदलि जाग्त है: मे सभी परियर्नत धीरेन्धीरे हुए श्रीर उन सबका परिणाम 
यर एसा झि:तिहास के एक यूम शा प्रन्त होवबर दूसरे का सृत्रपात हुमा । पन्द्रहवी त्तवा सोलहबी 
शनाव्दी में प्र्वात पूनर्जागरण पाल के टोौरान यूरोपीय रचनात्मक शक्ति शनेक दिशाग्रो में उमड़ पड़ी 
प्रौर सन्‍्पता तथा सरहति ने शिभिन क्षेत्रों मे आयातीत विकास का झारम्भ हुआ ।. - 
पुनर्जागरण फी .पृष्ठक्षमि । 
(92% टव0णाएं ० रिशाशं५5ँ८८ ) हि 
जैसा कि प्रो बच ने कहता है कि पुनर्जागरण का श्रारम्भ यूरोपीय इतिहास की कोई 
प्राकस्मिक घटना मही थी, बल्कि उसके कई पृर्वचिद्न पहले से विद्यमान थे | चौदहवी शताब्दी से पहले 
ली समय-ममयर पर वैयत्तिफ झ्यवा सामूहिक मानप्विक उद्देग, चिन्तन औौर मनन के उदाहरण मिलते 
है । ऐमे प्रत्येक प्रबसर पर नवीन चिन्तन का प्राचीनता से कुछ ने कुछ सम्बन्ध अ्रवश्य रहता था । 
पुनर्जागरण से पूर्वे उस तरह का श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण बौद्धिक आन्दोलन कैरोलिंगियन सम्राट चार्ल्य से 
पब्यद था। करोलिगियन पुनर्जागस्‍्श में भी ग्रकि:रोमन सम्यता के तत्त्व ग्रोरेग्रभाव निहित थे । 
प्स्‍तु यह आन्दोलन समयपूर्व था। चार्न्से की मृत्यु के बाद यूरोप में पुन भ्रज्ञान का श्रन्धकाडु फैल 
गया, यद्यपि कैरोलिगियन पुरर्जागरगा की घूमिल किरणों कुछ समय के लिए यूरोपीय ज्ञान-क्षितिज को 
लोहित बनाएं रही । ३3432 वीक 4०5:2 76 ले का ओम बस इक उदाहरण अलबिजेनसिय्न जा सकता है | वारहवी 
त्या तेरहवी शताब्दी का यहे प्रान्दिलित घामिक से भी श्रधिक बौद्धिक, सामाजिक श्र साहित्यिक 
विकास का उदाहरण था। बहुत सम्भव था कि यही से पुर्नर्नागरण का वास्तविक' शुभारम्भ हो जाता, 
किन्तु झ्रात्म-निर्मर, धर्मनिरपेलत और आधुनिकता से युक्त इस श्रान्दोलन से पादरी वर्ग सशकित हो उठा 
और उसे करतापूवक दवा दिया गया। तीसरा पुनर्जागरणपूर्व श्रान्दीलन सम्राट फ्रंडरिक द्वितीय 
(272-50) में सम्बद्ध था । फ्रैडरिक धामिक संकर्णिता का विरोधी और मानसिक स्वतन्त्रता तथा 
आत्म-निर्मेरता कोप् जो पुनर्जागरण के प्रमुख लक्षण थे, समर्थक था। एक शब्द से; वह आधुनिक 
व्यक्ति था । वह अपने समय्र से कई शताब्दी आगे था। इसका कारण था कि. उस पर पूर्व भर 
पाश्चात्य धार्मिक एवं सामाजिक व्यवस्थाग्रों तथा ग्रीक-रोमन प्राचीनता का समान रूप से प्रभाव था । 
उसने अ्रस्तू तथा अभरोस के कई ग्रन्थों का लेटितव में जनुवाद कराया, नेपल्स विश्वविद्यालय की 
स्थापना की और पालेरमो स्थित अपने दरबार में उत्पीडित एलविजेनसियन , विद्वानों को श्राश्नय प्रदान 
किया । इस तरह उसके सरक्षण में सिसली-मे-ठस “बौद्धिक एवं साहित्यिक चातावरण का सृजन हुआ 
जिसका पुनर्जागरण के युग मे श्रनेक इटठालियत़ शास्रको ने अ्रभुसरण किया । वस्तुतः ग्रीक-रोमन तथा 
अरव सस्क्ृति के जिस आलोक से तेरहवी शताब्दी का यूरोप आलोकितत हुआ, उसमे कई तत्त्व फ्रैंडरिक 
द्वितीय की ही देव थे । फैंडरिक द्वितीय की ही तरह है दाते ने भी पुनजाविश्या युग का पुर्वाभास से भी पून युग का पर्वाभास दिया 


न्‍्ड 


््डं 


हक । 
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था। दाँते श्रलिघियेरी का 365 में फ्लोरेस से जन्म हुआ था । सन्‌ 302 ई. में वहाँ से चिर्वासन के 
बाद 32 में रेमैना मे उसकी सुत्यु हुई । उसकी “डिवाइंन' कॉमेंडी-को--मध्ययुगीनता का महाकाव्य 
कहा गयी है । येह मध्ययुगीन जीवन झौर विचारधारा का मूर्ते रूप है ।' दाते का धंर्मेशास्त्र मध्यकालीन 
चर्ज का धर्मशास्त्र है, उसका दर्शन नेयायिको का दर्शन है श्रौर उसका विज्ञान समसामयिक है । अपने 
युग के अ्रन्य॑ लोगों की तरह वह पोपतन्त्र तथा साम्राज्य के देवी उद्गम में विश्वास करंतां-है। नक्षत्र 
उसे'प्रभोवित करते हैं और धर्मद्रोह से उसे चिढ भ्रौर भय है । अपने इन मध्यकालीन लक्षरों 'के बॉवजूद 
बह भ्राने वोले तवयुग का मसीहा तथा पुनर्जागरण का श्रग्नदूत था। ग्रीको रोमन प्राचीवता में, उसकी 
रुचि थी । वजिल उसको श्रादे्श था, प्राचीन ईसाई और हिंब्र साहित्य ' प्रेरणा का प्रमुख स्रोत था । 
अंपनी आत्म-निर्भरता, ताकिक प्रवृत्ति और अत्यधिक व्यक्तिकता के कारण, वह मेध्यकालीन से भी _ 
अधिक अ्रवेचिन जान पड़ता है ।! 

ह है पुनर्जागरण के कारण 


है] रॉ 


थ्ज 


८ ! (80569 ० पिशाक्ंडडा०९) हर 


उपयुक्त पृंप्ठभूमि के अ्रतिरिक्त पुनर्जागरण का आरम्भ भ्रन्य कारणो और परिस्थितियी र 
भी हुआ-- 
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* ॥, सामस्तवाद--मध्यकालीन पुनर्जागरण का प्रथम और प्रत्यक्ष कारण सार्मच्तवाद में निहिः 
था । श्रपने उदय के कुछ समये बाद सामन्तवाद यरोपीय जीवन की एक प्रमुख विधा के रूप 
प्रतिष्ठापित हो गया । सामन्तवाद का आर्थिक ओघोर मेनार के किसान और खेतो मे काम करने वाहि 
कम्मिये थे। अतः मध्यकालीन सस्क्ृतिं, जिसकी अभिव्यक्ति पुनर्जागरण के रूप म्ेछुई। कम्मियों के श्रर 
शोर कृषि पर भ्रधारित थी। 
2. चर्च--पुनर्जागरण का दूसरा आधार चर्च था । अर्त: इसका स्वरूप किसी हृद तक घामिक 
था ।'ईसाईयत' का यूरोपीय संस्कृति पर पूर्ण, प्रभाव था| ग्रेगरी मेहानु' से दाँते तक की यूरोपीय 
सभ्यता ईसाईयत से झोत-प्रोत थी। ग्रेगरी मंहांत्‌ के समय से ही पोपतन्त्र प्रशिक्षित _ विद्वानों झर 
वकीलो की भ्रुवश्यकता को अनुभव करने -लगा था। अतः यूरोप के प्रत्येक भाग से विद्वान पांदर्रियों 
को रोम आने के, लिए प्रोत्साहित क्विया. जाता. था | पदु-प्रतिष्ठापन के सुख॒ुर्ष को: लेकर च़ों के 
पक्ष को मजबूत क्रने की दृष्टि- से यथेष्ठ साहित्य की सृष्टि हुई | इटली मे मौटे कैसितों धार्मिक 
साहित्य के प्रमुख अ्रध्ययन केन्द्र के रूप मे विकृसित हुआ । रिहम्स का :जेरबटं, जो बाद मे. सिलवेस्टद 
द्वितीय के नाम से पोष हुआ, यूरोप मे अरबी विज्ञान के-प्रसार के पहले, यूरोपीय वैज्ञानिक क्लान की 
सूर्त रूप था । ग्यारहवी शताब्दी के प्रथम चतुर्थाश मे उसका शिष्य फुलवर्ट लैटिन साहित्य का पारायश 
कर नवीन ज्ञान विकीर्ण करता रहा-। दुर स्थित उसका शिष्य, वेरगर मध्यकालीन विद्वानों मे सम्भूवत 
पहला व्यक्ति था जिसने चर्च के सिद्धान्तों तथा मतो को तक “की कसोटी पर_ कसःकर ही, स्वीकार 
करने को कहा । इसका मतंलब "यह नहीं कि वह धर्मशास्त्र के -सिद्धान्तो के''खिलाफ था। अन्य 
नैयायिको की तरह वह भी केवल यही सिद्ध करना चाहता शा कि ईश्वरीयं सत्य और तांकिक सेत्य मे 
कोई मौलिक श्रन्तर हो 'ही नही सकता है, क्योकि. सत्य अ्विभाज्य है-। एनसेलम ईसाई धर्म के सि्धाता 
को तक॑ द्वारा सिद्ध करने में पूर्ण विश्वास करता था। उसने केवल क्॑ के आधोर पर ईश्वर के 
श्रस्तित्व को सिद्ध करने का प्रयास किया । तब तक के उपलब्ध अरस्तू के कतिपय ग्रन्थों * पर ओधोंरित 
प्रारम्भिक तैयायिक श्रोन्दोलन का चरमोत्कर्प पियर अ्रवेलॉडे (!079-42) में देखने को मिलता 
है । उसके शिष्यो में ब्रसिया का श्रार्नोल्ड, पीर्टरलॉम्वा्ड और पोर्ष अलेक्जेण्डर तृतीय जैसे महत्त्वपूर्ण 
लोग शामिल थे | हेलवाइस' के साथ उसकी, प्रेमलीला उसके पतन का कारण बनी, परन्तु धाभिक 
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सिद्धान्ती के बौद्धिक एव. दार्शनिक विश्लेषण से वह लगभग बेजोड था | परस्पर विरोवी मतो को 
तके द्वार सुलझाना उसकी विशेषता थी । अवेलॉर्ड के जीवतकाल में ही पश्चिमी. विद्वानों का श्ररवी 
भाषा में सचित दर्शन, गणित और विज्ञान; के अक्षय ज्ञान-भण्डार से परिचय हो रहा था । अब वे 
यूनान, बैजन्तियम झौर इस्लाम के सचित ज्ञान-कोप का उपयोग .क़रने लगे थे.। इस. प्रकार यूरोप मे 
ज्ञानाजैन की -प्रक्रिया को एक नवीन झौर गतिशील दिशा प्राप्त हुई | .आॉकक्‍्सफोडे,- पेरिस और बोलोना 
मे विश्वविद्यालयों की स्थापना हुई और एक आन्दोलन चल पडा जिसे स्कौलेस्टिसिज्म अर्थात्‌ 'पण्डित; 
पथ' कहा जया है । इससप्ते विद्याध्ययन एवं वाद-विवाद को . भ्रत्यधिक प्रोत्साहुंन मिला । लगभग तेरहवी 
शताब्दी तक इस विचार पद्धति की सर्वांगीण उन्नति हुई | अब तक प्राय, प्ररस्तू के दार्शनिक सिद्धान्तों 
की ही प्रधानता थी, किन्तु तेरहवी शताब्दी के प्रसिद्ध दार्शनिक एवं विचारक राजर बेकन ते इसका 
तीज़ विरोध किया । यह आ्रॉक्सफोर्ड का बडा नैयायिक ,था। उसने अपने युग को श्रज्ञानता का युग 
कहा । उसका कहना था कि यूरोपीय विद्वान्‌ अरस्तू के भद्दे लेटिन अनुवादो द्वारा अज्ञानता को प्रोत्सा 
दे रहे थे, उसके आगे वे कुछ देख ही नही रहे थे । लगभग इसी समय एक नए सिद्धान्त का श्रतिपादन 
किया जो सानव॒तावाद के-नाम->से विख्यात हुआ । इसके प्रवत्त को मे क्र सिस्‍्को, पेत्रॉँक, वोकेस्सिशो, _ में फ्रैं सिस्को, पेत्नाँक, वोके 
<एरासमुस, टॉमस मूर तथा रेवेल-आदि- विद्वातो के नाम विशेष उल्लेखनीय...है-। इन विद्वानों की लेखनी 
के प्रभाव से जनसाधारण मे एक नई चेतना का प्रसार हुआ। लोग श्रब लौकिक- जीवन के मापदण्ड से 
सब- कुछ ,तोलने लगे तथा साँसारिक जीवन की सार्थकता से परिचित हुए | अ्रतः धर्मशास्त्र चर्चे तथा 
पादरियों इत्यादि मे लोगो की श्रद्धा कम होने लगी । विश्वास की अपेक्षा लोग भ्रब तर्क एवं युक्ति से 
प्रधिक काम लेने, लगे । इस तरह पूनर्जागरण की बौद्धिक पृष्ठभूमि की सृप्टि हुई । 

3 प्राचीन साहित्य का अध्ययन--लगभग 3वी सदी से ही प्राचीन साहित्य के अध्ययन 
के प्रति लोगो मे रुचि जाग्रत हो गई | यूनान और रोम की प्राचीन स॒स्क्ृति को सम्मान की इष्टि से 
देखा जाने लगा। यूनानी भाषा के पुन अध्ययन से लोगो को--विशेषकर बौद्धिक वर्ग को---एंक नई 
सस्क्ृति, तए विचार और जीवन की नई पद्धति का ज्ञान हुआ । उनके हृदय मे जिन्नासा प्रवृत्ति विकसित 
हुई; स्वततन्त्र दृष्टिकोण पनपने लगा, मस्तिष्क में उदोरतों का सचार हुआ और वे चर्च तथा सत्ता की 






आज्ञात्रो को तक की तराजू पर तोलने लगे । प्राज्जीन साहित्य के अनुशीलून ने “मस्तिष्क! के महत्त्व में 
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>डद्धि की ।.... 

! 4 घर्स-युद्ध--पुनर्जागरण का एक प्रमुख कारण जे धर्म-युद्ध थे जो यूरोप के ईताईगो-ओर 
मध्य एशिया के तुर्को के बीच, ईसाईयों के .वीर्थ-स्थान जेड्सलम आदि के अधिकार के लिए बड़े यए-न 
इन युद्ध में सभी 'प्रकार के लोग विभिन्न प्रेरशावश शामिल हुए | यद्यपि इस्लाम के विजय-प्रभियान 
को नही रोका जा सका, चथापि ईसाईयो को इन युद्धों के फलस्वरूप कई नवीन बातो का पता चला 
इन युद्धो ने यूरोप के हजारो व्यक्तियों की नए " विचारों और अजनबी लोगो के सम्पर्क में ला दिया 
झौर वे जब अपने देशो को वापस चले गए तो उन्होंने अपने अनुभव की चर्चा की । इसके फवस्वरूप 
यूरोप के निवासियों मे नंया दृष्टिकोण उत्पन्न हुआा,' उन्तका सुप्त शौर्य जाग उठा और उन्होने प्रगति 
की तरफ कदम बढ्मने का फैसला कर लिया । ़ 
हा व्यापारिक यात्राएं श्रौर विदेशों से सम्पर्क--धर्म-युद्धों से यूरोपीय व्यापार को बडा 
लुकसान पहुँचा क्योकि इससे मुस्लिम व्यापारियों का माल आनों बन्द हो ग्रया | अत्त यूगोपियों ने 
भूमध्यसागर की लहरों को चीर कर, व्यापार की खोज मे दूर-दूर के देशो वीं यात्रा शुरू की । वेनिस 
झोौर मिलन, लूका और फ्लोरेंस व्यापार के महत्त्वपूर्ण केन्द्र बन गए ।'बाहर की दुनियां से सम्पर्क होते 
से यूरोप के लोगो मे एक नए दृष्टिकोण का संचार हुभा और उन्होने पूर्व की प्रगतिजील सन्यता से 

बहुत कुछ सीखा । उनके बौद्धिक जीवन पर धर्म का नियन्त्रण कुछ ढीनां हुआ, पुराने विचासे की 
जजीरें टूटने लगी और राजनौतिक तंथा सामाजिक चेतना के उदय हप्ना । हि 
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ह 6, साहित्यकारों भ्रौर विद्वानों का योग--अनेक साहित्यकारों और विद्वानों ने भ्रपन्ती प्रखर 
लेखनी से नव-जागररणं का प्रसार किया उदाहरग्पार्य, तेरहवी शत्ताव्दी में ब्रिटेन के 'वैकन नामक 
विचारक ले तक और प्रयोग पर वहुत बल देते हुए जिज्ञान की उन्नति में श्रपना विश्वास प्रकट किया | 
उसके ज्ञान से जगमगाते लेखों का प्रभाव लोगो के विचारों से परिवर्तन लाता गया'। इस्लामी आक्रमरंशो 
के फलस्वरूप यूनानी विद्वान पश्चिम में आकर बसने लगे। उनके द्वारा गौरवपुर्णं प्राचीन थूनान के 
सिद्धान्तो का प्रचार हुआ । हु 

“ _. 7 छापेखाने का आविधष्कार--पुनर्जागरछा के विकास में छापेखाने के झ्राविध्कार ने भारी 
योग दिया । साहित्य प्रकाशन न केवल सस्ता हो गया वल्कि पुस्तकें भारी सख्या मे छपने 'लगी और 
सर्वेसाधारण को सुलभ हो गई । अब शिक्षा केवल घेर्माधिक्रारियों तक ही सीमित नही रही, श्रपितु जन- 
साधारण ने धर्स के महत्व को समझा शौर उसकी बुराज्यों को दूर करने की चेष्टा की । लेटिन के 
स्थान पर स्थातीय भाषाओं मे पुस्तक लिखी जाने लगी जिससे लोगों के विचारों मे तेजी से परिवर्तन 
आने लगा । कब रे 
“““ “४ मसानकवाद-का.प्रचार---मानववाद' शब्द की उत्पत्ति लेटिन भाषा-के-शर्वदे-ह्म मनिटीज 
से हुईं, जिसका भ्रैर्थ है 'विकसित'ज्ञान:-)-इंस-विचारधास-के-अनुयायी-धर्म की संकु चिंत-विचीस्धा रा को 

ही मानते थे । उनका इृष्टिकोण श्त्यन्त व्यापक था। पेटॉंक और उसके प्रनुयायियों ते मानववाद का 
प्रसार किया । ऑरम्भ मे तो धर्मोधिकारियों ने इसका विरोध किया, परन्तु धीरे-धीरे यह विचारधारा रा 
विकसित हो गई, जिससे धामिक' श्राडम्बरों की समाप्ति हुई और स्वतन्त्र चिन्तन का प्रसार हुआ । 

9 वैज्ञानिक आविष्कार--महत्त्वपूर्णा वैज्ञानिक प्राविष्कारों भौर गवेषणाओ,के फलस्वरूप 
पुनर्जागरण की लहर तेजी से श्रागे बढी और यूरोप मे फैल गई । घृम्मकड मगोलो-के सम्पर्क से यूरोप 
मे.चीन के तीन श्राविष्कार पहुँचे--कागज और मूद्रणण, समुद्री में मार्गदर्शन के लिए कृतुबनुमा तथा युद्ध 
मे प्रयोग के लिए बारूद | उन झाविष्कारों के ज्ञान ने यूरोप के जीव॑न में अभूतपुर्व परिवर्तन कर दिया । 
डॉ. रामेश्वर गुएत के शब्दों मे कागज और मुद्रगण-.से-जनसाधारख मे ज्ञान का प्रकाश हुआ, छुतुब॒नुमा 
से तए-नए सुमुद्री सागों की खोज होते लगी और बारूद से सामन्‍्त गक्ति को ध्वस्त किया गया तथा 
केन्द्रीयूंल रॉष्ट्रीय राज्यों की स्थापना होते. लगी ........फ्फ्ना' 

ह इन्हो विविध कारणों, ने ' पुर्जागस्श की प्रक्रिया आरम्भ कर दी, उस प्रक्रिया का विकास 
किया ओर यूरोप भर मे शेनेम्शनें “आधुनिक युग का सूत्रपात हो गया । पुनर्जागरण की प्रगति में इस 
बात ने योग दिया कि फ्रॉँस, इस्लेण्ड, पोलेण्ड श्रोर्दि देशों के शासको और घंनी व्यक्तियों ने जड़ी संख्या मे 
साहसी न[विको, साहित्यकारों और कलाकारों को श्राश्िक सहयोग प्रदान किया | ., 


पुनज्ञागिररण का प्रारम्भ और प्रसार, : इटली कपथ-प्रद्शत “४ ; - 

पुंनर्जागरण के आरम्भ के सन्दर्भ में सर्वेक्रयम भ्रलविजेनसियत बुद्धिवादी आात्दोलन का उल्लेंख 

किया जा सकता है| द्ुर्भाग्यवश धामिक प्रतिक्रियादाद के फलस्वरूप इस आ्रानदोलन का असामेयिक अ्रन्त 
हो गया । उसी तरह फ्र ड़िक द्वितीय भर दाँते ने पु्रर्जाग रण के आगमन में अपना महत्त्वपुणं योग दिया 
थाो। परल्तु अल ले कद । इसके कई करण मे फिफरियस का- कास्तब्रिक प्रारम्भ इटली, में हुआ, ठीक उसी तरह जैसे धर्म-सुधार 
आन्दोलन का जब के-लिए इटली का वातावरण प्रत्यन्त 
ही अनुकूल था। इटालियन नगर पुनर्जागरण के प्रो्साहक: मे हुतरा कारण- था उस प्रायद्वीप मे 
विभिन्न जातियो का सलयन-। इन, जातियों में गाथ, लोम्बाडें,- फूक, अभ्रब, नारमन,भर जमंन जांतियाँ 
ध्रमख थी । रोमन वैज़यन्त, श्रव सभ्यताओो के फ्रस्परिक सम्पर्क श्रौर सलयन"के पल मानसिक 


चुन्नयन तथा व्यापक सामाजिक एवं बौद्धिक आन्दोलनों का होदा स्वाभाविक ही था लियन-स्कूलो 
तुथा दि्रविद्यालयों के घर्म-निरपेक्ष स्वरूप मे भी इटली में पुनर्ज़ॉगरण क़े विकास में सहायता दी ।' 


कह 
हु 


पुमशगिर्श है)9 


बश्यिमी पूरोप मे प्रसव दैथों हो तह प्थ्दी की गवौन सस्यत्ा श्रानीस रोमन सन्यता से बहत॑ असगै- 
धसग दो । एटसीवासी घने मो रोगन विश्य-विजेताप्रों के अध्यक्ष अलधर एवं उत्तराधिकारी मौनतें.- 
थे। रोम की पआधीन गरिगा में सम्बद्ध होने वा एहसास उनही कह्वना थी पैसे तो सगे ही देंता था 
साथ ही उसरी प्राचीन सब्यता एवं ससकृति छो पुनस्म्जीयित करने को परणा भी उन्हें मिलती थी । 
इटसो में पुन्नगिरश फी असम देने हब उसे विधिष्ट दिशा प्ररान करने में प्रौसीत रोगन-हमास्को-कं- 
भी विशेष महत्व था । इटालियन सगर घम्पुततः प्राचीन साझास्य के अंजगिप्ट निल्तू थे । विगत महानता 
है थे प्रविषप्ट थिए्ठ इटासथी मानस पर गहरा प्रभाव टासते थे (( रोबीय पुनर्जागर॑ण के (ली के 
धारम्भ होने का एक धन्य कारगा यहे था कि गुस्तुनत॒निया के पतन के पश्मात्‌ वहां के बिठ्ठानों से भाग 
पार इटली के नगरों में प्राय छिया। इससे उन सगरो में पुनः श्राचीन पिया एवं ज्ञान का प्रसार छुरू 
हुआ धोर प्रत्पकाल में ही एन विद्वानों री विद्ता की विगारी यूरो के प्रन्प देशों मे फैय गई । 
, (टेती मे पुनर्जागरण के दो पक्ष भेनद्रानीन साहित्य एव जान का पुमर्जन्म तथा प्राचीन कला 
_हो। पूनम [ पुनर्जागरण के बौद्धिक और साहिस्यिक पक्ष को 'मानववाद और उसके समयेकों को 
मानववादी करों गया है । मानव॒वादियों मे फ्रांसस्तों पेशवाकि (!304-]374) का नाम जिशेत उल्लेसनीय 
*। पेपक को समभाना स्वय पुनर्जागरण की समानता है। पेश्रंक एटालियन पुनर्जागरण का मानवबार्दी 
पक्ष का प्रथम घोर सर्वेश्रेष्ठ प्रतिनिधि या | मध्यकाल का यह प्रथम विद्दानू था जिसने सॉँस्क्ृतिक इष्टि 
से प्राचीन साहित्य के महत्व फो समका | उसने प्रथक परिश्रम द्वारा प्रायः दो सौ प्राचीन पाएडुलिपिंयों 
हा संग्रह तैयार किया। मेरोना के एक पुस्सवालय से उसने लेटिस भाषा में लिखित सिंसेरी के पत्र प्राप्त 
किए। उसे ग्रीक भाषा का ज्ञान नहीं था, फिर भी उसने लेटिन के साथ-साथ ग्रीक पाण्डुलिपियोँ मी 
एयम्रित को । कुस्तुननुनिया से उप्ततन प्लेट़ों के सोलह ग्रन्थ प्रौर होरर की एक प्रति हासिल को । 
प्राचीन लेखकों मे उसकी झत्मिक अ्रभिरुचि शो और वह-उ्तसे काह्निक पत्रावार किया करता था। 
वह मध्यकालीन प्रवृत्ति का घोर बिरोधी थी। पंटित-पैथ के वह विशेष रुप से खिंवाक था| वह उन्हे 
सत्यान्वेषी ने मानकर मिथ्या ताकिक समझना भा। विश्यविद्यालिय, जो पृडित-प॑थ के गेढें थे, उसकी 
एष्टि में घोर शभ्रज्ञान के केन्द्र 4। जब उसके विरोधी श्ररस्तु का श्राश्रय लेते, ये तो वह कहता थां कि 
श्ररस्तू की घहुत-सी वातें गलत थी और मनुष्य होने के नाते वह मानवीय भूलों के परे नही था । उस 
युग में भ्ररस्तू की श्रालोचना स्वयं वौइबिल की श्रालोचना करने की [तरह था शभ्रत उसका आघात 
केव्रत अरस्तू पर ने होकर सत्र चर्च श्र सम्पूर्ण मध्यंबुगीत॑ व्यवस्था पर था। वस्तुत॑ उसका प्रमुख 
कार्य था साहित्य-विकास के क्षेत्र 'मे वैज्ञानिक मनोवृत्ति को श्रागे बंढानी | वह स्व॑य एक कंठु आलोचक 
था तथा उसकी यह हादिक इच्छा थी कि लोग श्राचीन साहित्य की उपलब्ध सामग्री को य॑वाव॑त्ु ग्रहरा 
न करें, बल्कि आलोचना-पर्यवेक्षण द्वारा अन्य वस्तुओं से उसकी तुलना भी करे | अजीन साहित्य की 
वी व गीत तेगन समा से मी बनी वि दा से पहले प्राचीन समारेंकी 6 प्रौयं 
दुरुपयोग ही होंता रहा था तर पेत्रॉंक इन स्मारकों को श्राधुनिक दृष्टि से देखता था ((पत्रांके के 
वाई उल्लेखनीय मानवबादी शिष्य थे, जिनमे जियोमानी वोकासियों (33-375) प्रशुखधी। 
मर्तितवांदी के रूप में उसने प्राचौनता के प्रति अपार श्रद्धा का प्रदर्शन क्या । इटालियन मानवववादियीं 
की प्रीचीन्े पाण्डुलिपियों मे विशेष सचि थी। मानवर्वादियों के भ्रथक प्रयास के फलस्वरूप, प्राचीन 
साहित्य, की श्रंपूल्य निधि भांत्री पींढियो के लिए सुरक्षित रखी जा सकी, अन्यथा कुछ समय बाद इसका 
अधिकाँश भाग श्रवश्य नष्ट हों गया होतां। इटालियंन परैनर्जागर॑शशा “का एक महत्वपुूरो पक्ष था-- 
पुस्तकालयों की स्थापना । ज्ञार्न के जीवन कोश को सुरक्षित रखने और विहींनीं-के लिए सुलभ बनाने 
की दृष्टि से परस्तंकालथो की सैथापना को गई। इसे तरह इर्टलीं के। कुछ सैंवर्स वर्ड पुँस्तैकालयों की 
संथापता-हुंई ।। फ्लोरस मे मेंडिसी नें प्रसिद्ध मेडिंसी लीइन्रेरी कौ स्थापना की।' रींम की वेर्टिकर्त 
लाइब्रेरी में भ्कैलें पोप॑ निकोलर्स पंचम ने ही पार्च हजार पौ्डुलिपियाँ जमो की थीं ( आ्राचीने साहित्य 


का पुन॑जेस्म, प्रंतिलिपियों में अभिवृद्धि और पुस्तकालयों की स्थापना इद्रालियन मानवादियों के प्रारम्भिक 
पी+ हलक फ् शक 2254 2% 7 ््रसा5 मम 


धन 


520 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


आये थे... उनसे भी भ्रधिक मृहत्त्पपूर्णं कार्य थे--सृत्ष गत्यों की इंद्धि औरः तुलनात्मक अध्ययन, ग्रीर 
दाण्ड्लिपियो का लैटिन में अनुवाद, प्राचीन साहित्य की. व्याख्या, मूल्यांकन की समीक्षा । इस दिशा मे 
“जिन इटालियन विद्वानों ने कार्ये किया उनमे पोलिजियानों (45ब-व:्व)] चर्वश्रेप्ठ रेस में 
जन इ संवश्षप्ठ था । फ्वोरेस 
ग्री+ और लैटिन के शिक्षक के रूप मे उसने नत्रीन ज्ञान को विकीणों करने मे, महत्त्वपूर्ण योगवान ' 
दिया । पन्दरहवी शंतोब्दी के इटाजियन, विद्वानों मे एक अन्य उल्लेखनीय नाम पिको डेला मिरनडोला, 
(]463-494 ) का है । उसने ईसाईयत और नवीन ज्ञान के वीच सामजस्य स्थापित करने का प्रयातत 
किया । पुनर्जागरण युग के इटालियन कवियों से अरियेस्टो का साम_ प्रमुख है । इसी युग में कुछ अन्य 
साहित्यकारों का भी प्रादुर्भात्र हुम्ना, जिनमें ठा सी न के नाम अति अदधि और शेरव्योरों के नाम अति प्रसिद्ध हैं।, इंदालियन 
पुनर्जागरण का दूसरा पक्ष था प्राचीन कला का पुन्जेरे 





यूरोप के अन्य भागों से पुनजागर्रण हल 
सोलहवी शताब्दी के अन्त तक इटालियन पुनर्जागरण की धारा प्रायः सूक्ष गई परन्तु तब 
तक मानववाद आल्पस परव्त्तमाला को पार कर न मनन 3330: मन फ्रांस और इ्लैंड मे प्रवेश कर था। 
(उरी शताब्दी के मध्य से ही जमेन स्नातक इटयी पहगमर पते मे पद है रमन मापा चीछते 
लगे थे । इटालियन मानववाद ग्रीक और लेटिन साहित्य के श्रष्पयत तक ही सीमित था, प्रन्तु उत्तरी 
यूरोप के मैोनववादियों की प्राचीन हिन्नू और ईसाई साहित्य और संस्कृति में भी समान रूप से रुचि, 
थी । वस्तुत जर्मन और अन्य उत्तरी मानववादियों ,की साहित्यिक और बौद्धिक अधभिरुचि, ने बाद के 


धर्म-सुधार आन्दोलन की पृष्ठभूमि. को तेयार किया । साहित्यिक दृष्टिकोण से यद्यप्रि पुनर्जागराण् का 
प्रारम्भ इटली मे हुआ तथापि इसकी उन्नति श्रुधिकतर यूरोप के अन्य देशो में ही हुई >> 5: 


ववादी आन्दोलन का जर्मनी प्र भी प्रभाव प्रड्डां। पन्द्रहवीं शताब्दी के' उत्तरार् में 
गणितज्ञ, राजनीतिज्ञ, दा्शनिक और धर्मंशास्त्री के रूप मे केसा'का काडिनल निक्रोलस अत्यन्त धर्सिद्ध 
हुआ । उसने अनेक लैटिन त्तथा यूनानी पाण्डुलिपियाँ एकत्रित की । डेमेन्टर इमेन्टर का हैजियंस पसिद्ध मानव* 

» बादी शिक्षक था । उसके अनेक शिष्यो ने, जिनमें लक क “भी शामिल था, नवीन ज्ञान .को चतुर्दिक्‌ 
फैलायों । दसरे अन्य मांनववाद भी थे जो जमेनी के विश्वविद्यालयों, .मठों झौर स्वतन्त्र नगरी मे विखरे 
पड़े.थे [उनमे कुछ उल्लेखनीय नाम बेसेल, एग्रिकोला, विफेलिग,. ट्थिमियस, जोहान्स एलिपिड और, 

जज. अजय 
रिजियोमसोनटेनस के है । इत्र लोगो ने दिडेलब्गं, वेसल, नुरेम बे, स्ट्रेसबर्गं, झुरफर्ट तथा वियना मे 
आनववाद का, अचार क्या | सामान्यत इनकी अ्रभिरुचि घर्मेशास्त्रो तथा गैर-ईसाई साहित्य मे थी । 
इसके फलस्वरूप जमंन मानववाद का एक अपना विशिष्ट स्वरूप विकसित हुआ ज़ो झागे चलकर, 
धर्म-सघोर आन्दोलन का एक प्रमुख कारण सिद्धाहुआ” इंटंनी की ही तरह:ऋुछ-:जर्मंच' मानववादियो_ 
की 'हिन्न:-साहित्य-मे विशेष रुचि थी ।, वेसेल तथा टिथेमियस हिल्नू के विद्वान्‌ थे,- परच्तु.रियुचलिव, . 
हब भाषा/का वास्तविक ज्ञाता था। संक्षेप मे/-जमनी-से-शी पुनर्जागरण का वास्तविक रूप था---जाः 


कै क्षेत्र का विस्तार भौर श्राचीनता के प्रति आसक्ति। 5. 7 आह 


बे 


पनर्जायरण काल- में विज्ञान'के क्षेत्र मे भी भ्रभूतपूर्व उन्नति 'हुईं। पोषके प्रनुसार विज्ञान 
मनुष्य की नेतिकता को सष्ठ कर सैकता थाः| सध्ययुग मे चर्च विज्ञान की प्रगति के मार्ग मे सबसे बड़ा 
रोडा था परन्त, सॉलहदी- शताब्दी से चर्च के प्रति लोगो की-आस्था घटी तो विज्ञान की प्रगति' निविष्य' 
रूप से होने लगी | लोय संकीरों विचारो को त्याग कर नए:तए , भ्रयोगात्मक अच्वेषणों की ओर आहृप्ड 
हुए + इस युग में: सर्वाधिक उल्लेखनीय प्रगति ज्योतिष त्तथा भूगोत-के क्षेत्र से हुई.। भौतिक विज्ञान के 
क्ैत्र मे भी नए-नए सिद्धान्तों का प्रतिपदन हुआ । पुनर्जायण युग:मे “चिकित्सा शास्त्र: तथा “र्सोॉयन 
शास्क्र की भी अपूर्दे उच्चत्ति हुईं । पुरर्जागरुण-काल के आाहम्ध से ही यूरोपवासियों ने भौगोलिक़ अन्बे/' अन्वेयण «* 
कार्य में महत्त्वपूर्ण कदम उठाया ६ ० , 
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पुर्जाग रण के सामान्य प्रभाव 


पुनर्जागरण के वैज्ञानिक, साहित्यिक, कलात्मक, दाशंनिक ओर वोड्धिक प्रभावों के 
अतिरिक्त कछ सामान्य प्रभाव भी पडे। डॉ. थी वीरोत्तम ते इसका सारगर्भित वर्णोेव इस प्रकार 


ह] 


किया 
(एकावन, पुनर्जाग्रण ने जीवन और जगत सम्बन्धी कुछ नवीन'मान्यताओो को जत्म.दिया । 
पश्चिमी ईसाई जगत के बौद्धिक और नैतिक जीवन में ठीक उसी प्रकार की क्रान्ति आ गई जैसा कि 
प्राचीन काल में ईसाई धर्म के प्रचार के कारण हुआ था ) नवीन ज्ञान वस्तुतः नवीन धर्मशास्त्र की 
तरह था । बिशप क्रिप्टन के शब्दों मे 'इसका उद्देश्य सम्पूर्ण यूरोप में एक नवीन ससस्‍्क्ृति को फैलाना 
थां ।! भ्रव लोग मनुष्य की वास्तविक प्रकृति और महत्ता से परिचित हुए । लोगो ने समझा कि जीने मे 
अपने-भाप में ही एक विशेष प्रकार का सुख है जिसका परलोक के नाम पर त्याग करना उचित नही । 
आत्मा का हतत किए बिना भी ज्ञान की पिर्पासा कौ शान्त किया जा सकता है। -सवीन विचारों से 
मानव जाति के विकास में अत्यधिक सहायता मिली । इस तरह धर्म, राजनीति, साहित्य, कला, विज्ञान 
आविष्कार और उद्योग प्राय जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे प्रगति का मार्ग प्रशस्त हो गया । दूसर शब्दों भे 


ी के फलस्वरूप धरा हो सिम जाति ने श्राधुनिक युग मे प्रवेश किया । 
पी प बात कप विदा मन न पानता के वात शतक मद का के हुई श्रूखला को फिर से 
जोडा । औकु-रोमन जगत में प्रवेण करते ही ईसाई धर्म ने प्राचीनता के प्रति यरुंद्ध-छा छेड दिया था । 
“बबमिता पर ईसाईयतें की विजय का अर्थ था प्राचीन सभ्यता से विच्छेद । यह सही है कि प्राचीन 
सभ्यता एव संस्कृति के कुछ तत्त्व पूर्व-मध्यकाल मे ईसाईयस मे भी प्रवेश कर गए थे, प्रन्तु प्राचीनता 
का अधिकतर परित्याग ही किया गया था । इस त्तरह यूरोप मे ऐतिहासिक तारतम्य छिन्न-भिन्न हो 
गया था परस्तु पुनर्जागरण काल की उदारता और उत्साह के कारण ईसाईयत तथा प्राचीन सभ्यता 
के बीच सामजस्य स्थापित करना सम्भव हुआ । इस तरह प्राचीन एवं आधुनिक जगत के बीच की खाई 
पट गई । मावन जाति के लिए यह अत्यन्त लाभप्रद बात हुई, क्योकि प्राचीन सभ्यता में साहित्य, कला 
श्रौर विज्ञान के श्रनमोल तत्त्व निहित थे जिनकी उपेक्षा करना ” न सम्भव ही था और न उचित ही श्रव 
उनका उचित मूल्यांकन और उपयोग होने लगा जिससे प्राचीन सौन्दर्य एवं सत्य की जानकारी भाधुनिक 
जगत (2 क्र ही सक्री । 
बृतीयत , पुनर्जागर्‌ण से शिक्षा में सुधार हुआ। । मानववादी झ्रान्दोलन के फलस्वरूप शिक्षा 
के क्षेत्र मे क्रान्तिकारी परिवर्तन हुए । मध्ययुग मे लेटिन भाषा का ह्ास हुआ था, लोग ग्रीक भाषा को 
प्राय, भूल चूके थे। अरस्तू का दर्णन अपना सही रूप खो चुका था। प्लेटो को तो मध्ययुगीन चितक 
प्राय” भूल-ही चुके थे । परन्तु मानववादी श्रान्दोलन के कारण लेटिन भाषा की, उसके मूल रूप मे, 
पुनर्स्थापता “हुई ।- ग्रीक, भाषा के साथ भी लगभग ऐसा ही हुआ। प्लेटो के दर्शन के साथ-साथ 
ग्रीकरोसन साहित्य की श्रायः विस्तृत अमूल्य निधियाँ पाठकों को अब उपलब्ध हुईं। इससे 
ग्राधुनिकता के उदय और विकास में सहायता मिली। स्कूल श्रौर विश्वविद्यालय भी इस नवीन 
मानववादी भ्रान्दोलन से श्रद्धते नही रहे ।म्प्रायः सभी प्राची सौर नवीन विश्वविद्यालयों मे श्रीक एव 
लेटिन भाषाप्रों की पढाई होने लगी। पडित-पथ की शिक्षण-विघि का स्थान भ्रव मानववादी 
शिक्षण-विधि ' ने ले लिया । यह नवीन शिक्षा-विधि आधुनिक वंज्ञानिक शिक्षण-प्रणाली के आगमन तरझ 
बनी रही | 
पं 3इ पुरर्जागरण से लोक भाषाओं के विकास में सहायता मिली । ग्रीकोरोमन साहित्य के 
क्रध्ययन से पाठकों का सम्पर्क दो भ्रत्यन्त समृद्ध भाषाशं से हुआ । इससे नेवीन साहित्य के सजन का 
मार्य प्रशस्त हुआ । इटली, फ्ाँस, स्पेन, इग्लेंड तथा जर्मनी की जेन-भाषाश्रों पर इसक्ता प्रभाव विशेष 


कि 
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रूप से पड़ा । यह सही है कि ग्रीको-रोमन साहित्य को अत्यधिक , प्रश्रय दिए जाने के कारण कहीं 
लोक भाषाओ्री की उपेक्षा भी हुई, परन्तु श्रधिकाशतः मानववादी आन्दोलन के फलस्वरूप स्वातीय 
भाषाओ्री का परिमार्जन ही हुआ । 


(0 पा के पाल पद किया गा 3 के फलस्वरूप परातत्त्व, विज्ञ तिहासिक  ग्रालोचवा-विधि का भरी जन्म 
पुनर्जागरण में विज्ञान की विभिन्न विश्राश्ो में अनेक तत्त्व निहित थे. परन्तु-जहाँ तक 
पुरातत्त्व विज्ञान का प्ररन है, इसका प्रारम्भ पुऑर्जागरण काल से ही माना जा सकता है। इटालियत 
_विद्वानो का ध्यान स्वभावतः सर्वप्रथम रोम के प्राचीन स्मारकों की श्रोर गया। पन्द्रहवी शताब्दी के 
अन्त में फ्लेमियों विश्नोडो ने “रोम रेस्टो्ड' नामक अश्रसिद्ध पुस्तक लिखी । उससे भो पहले रियेन्जी ने 
डेस्क्रिप्शन श्रॉफ दी सिटी श्रॉफ रोम एण्ड इट्स स्प्लेंडर' नामक पुस्तक लिखी थी, “परन्तु पुरातत्त 
विज्ञान की दृष्टि से, फ्लेमियों की पुस्तक अधिक अच्छी थी । इससे इतिहास की एक सर्वेथा नवीन विधा 
का जन्म हुआ जिससे आगे चलकर प्राचीन विश्वन्‍्सभ्यता के अनेक अन्नात ऐतिहासिक सत्यो का उद्घाटन 
सम्भव हुप्ना ((पुंयत्त्त्व की ही तरह ऐतिहासिक ज़ालोचना-विधि भी पुनर्जागरण से प्रभावित हुई। 
पुनर्जागरण-काल की मानसिकता आलोचनात्मक तथा. जिन्नासु थी। लोग किसी भी -बात को आते 
मूं दकर मान लेने की मध्यकालीन प्रवृत्ति का परित्याग कर उसकी प्रामाणिकता पर अधिक ध्यान देने 
लगे थे। पेत्रांक इस नवीन “मनोवृत्ति--का““मूर्त रूप था॥ उसने प्राचीन लेखकों कारसूक्ष्म तथा 
प्रालोचनात्मक श्रध्येय्त .किया और केवल _ उन्ही लेखकों को सही माना, जिनकी ,प्रामाणिकता 
असदिग्ध थी। परन्तु गवेपणात्मक-ऐतिहासिक विधि का वास्तविक जन्मदाता -लोरंसियत भाता 
(407-457) था । उसने इतिहास प्रसिद्ध डोनेशन_ श्रॉफ कस्सटनटाइन “की: भावा-विज्ञान 
तथा इतिहास_ आधार पर अप्रामासिक सिद्ध किया। उसने लिवी की प्रामाशिकता को भी 
चुनौती दी और सेनेका तथा सन्त पाल के बीच के तथाकथित पत्राचार को,, जाली बतलाया | इस 
तरह प्रामाणिक सूत्रो पर श्राधारित आलोचवात्मक इतिहास-लेख़न की उस प्रक्रिया, का भारम्स 
हुआ जिसके फलस्वरूप प्राचीन तथा मध्यकालीन एशियाई तथा यूरोपीय इतिहासि को प्रामाणिक 
रूप दिया जा सका। प्रव सही इतिहास के लेखन पर अधिक जोर,दिया जाने लगा। उस प्रकार 
के लेखकों में फेलोरेंस के मैकियावेली (3469-]527) ओर गुईपिश्रारडिदी-..3482-540) 
सर्वाधिक प्रसिद्ध हुए । वे अपनी आलौचनात्मक एवं निष्पक्ष प्रद्धत्ति के कारण दकियानूसी तथा भोडें 
मध्यकालीन इतिहासकारो से संर्वथा भिन्न थे इसलिए उन्हे सर्वेप्थ्म आधुनिक” इतिहासकार 


माना गया है । रा पर न कम क्ाआफ्िजणफ+ ++ज++ 
रा आऋणश् >> हा क् ५ 


| (मात प्यारा ने भावी. परीषीय चर्मनेधार आव्योचेन की पृ्मूति वध, पुरन्जागरण ने भावी यूरोपीय घर्म-संधार श्रान्दोलेन की पृष्ठभूमि तैयार की। 
मानतवादी आन्दोलन जब झाल्पस पव्तमाला को पार कर उत्तर की ओर बढ़ा तो वहाँ के विह्ंन्‌ प्राचीत 
यूनानील्‍रोमन साहित्य से, भी कही अधिक प्राचीन, हिन्न सांहित्य की और अक्ृष्ठ हुए । छापाखानों के 
ख़ुल जाने के कारण आइबिल की प्रतियाँ ग्रव मूल हिन्र[ तथा ग्रीक के अतिरिक्त क्षेत्रीय भाषाओं में भी 
सहज उपलब्ध थी श्रव' अब बाइबिल का अधिक उत्साहपूर्ण और विश्लेषणात्मक अध्ययन होने' लगा ! 
फलस्वरूप, जबकि दक्षिणी यूरोप की मुख्य 'अभिरुचि प्राचीन सांहित्य एवं कला: तक ही .'सींमित रही 
उत्तरी यूरोप के गम्भीर आलोचक एवं विद्वान ईसाई धर्म के मूल नैतिक एवं धाभिक सिद्धान्तो की और 
अधिक आाकृष्ट हुए अत" वहाँ का मानववादी, घर्म-सुधारक बन बैठा । - इसलिएं. साइमोड ने कहा है 
कि धर्म-सुधार आन्दोलन जमेन पुनर्जागरण था । मगनववादी स्वतन्त्र चितन की प्रदृत्ति का घर्मशास्त्रीय 
एकाचिकार से टकराव होता स्वाभाविक था, यही कारण था कि जागे चलकरें :पोपतन्त्र ने इस सम्पूर्श 
बोद्धिक आन्दोलन का विरोध किया, जबकि प्रारम्भिक स्थिति में कई पोप इसके प्रबल समर्थर्क रहें थ। 
मानववादी धाभिक क्षेत्र मे प्राय: झात्म-निर्मेर थे जो धर्म-सधार काल की व्यक्तिवादी तथा विरोधी 
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प्रदृत्ति फा पूर्वाभान देता था । यरतृतः मानवचबाद ने बेबल मध्यक्ाजीन धर्माधारित्त व्यवस्था का विरोधी 
था, बल्कि यह सम्पूर्ण मध्ययुगीन व्यवस्था या ही विरोधी था। इस तरह उत्तरी यूरोप के महान 
मामपवादी रघलिन धौर एरेसमत झादि सोनहवी पताब्दी के धर्म-सुधार प्रान्दोलन के वास्तविक 
प्रग्नदृत्त ये 

संक्षेप मे, परर्जागरण-वाज मध्यक्रादत्ीन इतिहास का एक महत्त्वपूर्ण अध्याय था। इसकी सबसे 
बड़ी देन थी, प्राचीन पस्पोगश्वासोंसे-मातव-जाहि-का-मुक-फर-नई-अतदा- दास उतका विकास करना । 
पुनजगररणा के ही फलस्वरूप, यूरोप ने मध्यद्ालीन बर्बरता का परित्याग कर ग्राधुनिवता के क्षेत मे 
पदार्पश विया। प्राचीन परिपाटियों तथा प्न्धविश्वोों की जगह अ्रव तके एवं स्वतन्त चिन्तन को 
प्रसिक महत्व दिया जाने लगा । इससे झाधुनिद वैज्ञानिक युग को सोव पडी और भौतिकवाद का 
जन्म हुआ । राष्ट्रीय एव व्यक्तिवादी' प्रवृत्तियों का भी प्रारम्भ एसी थुग से हुआ । शञान-विज्ञान की 
कसौटी पर धर्म नवा धामिक विचारो को कसा जाने लगा । उससे यूरोपीय धर्म-सुधार प्रान्दोलन की 
शुरुआत हुई जिसके अनेक व्यापक परिणाम निकले । हो; के हुआ 
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धर्म-सधार और प्रतिवादात्मक धर्म-सुधार 


(विगाधिचद्राता दाद 20प7887 ४ 607800॥) 





परिचयात्मक : धर्म-सुधार श्रान्दोलनं का स्वरूप ' 
(फ्रा०बटणए | पिल्ञाप्रा8 ० रशतियात्राणा ॥0०एशालां) 


पुनर्जागरण भ्रान्दोलन के पश्चात्‌ राजनीतिक चिन्तन के इतिहास को नवीन मार्गे देने का 
श्रेय धर्म-सुधार आन्दोलन को है । इस महान्‌ झ्रान्दोलन ने शक्तिशाली रोमन चर्चे मे प्रिवर्तेन लाने ु 
श्रौर इस सिद्धान्त को समस्त यूरोप एक ईसाई समाज है जिसका सर्वोच्च प्रधान पोष है, तष्ठ करने का 
महान्‌ कार्य किया । यद्यपि 6वी शताब्दी के प्रारम्भ से ही श्राथिक, राजनीतिक और बौद्धिक सभी 
क्षेत्रो मे नवीन शक्तियो भौर विचारधाराओ का प्रादुर्भाव हो रहा था किन्तु मंहान्‌_ धर्मे-सस्था रोमन 
चर्च भ्रभी तक इन सब परिवर्तनों से श्रप्रभावित था ।! पोप की निरकृशता, श्राडम्बर, प्रियता और 
उसके श्रनाचारों मे किसी प्रकार का अन्तर तही आया था। चर्च का प्रभाव-क्षेत्र श्रव भी अध्यन्त 
व्यापक था । जब तक रोमन चर्च मध्यकालीन बना हुआ था तब तक यूरोप का आ्राधुनिकी रण करता 
दुष्कर था। यद्यपि सुधारवादी आन्दोलन ने इस कार्य की पूर्ति की दिशा में निर्णायक भूमिका श्रदा 
की, तथापि यह मध्यकालीन विचारों और भ्राधुनिकता का सम्मिश्रर था। यह आन्दोलन मैकियावली 
से बहुत पीछे था । मैकियावली ने धर्म को राजनीति से बहिप्कृत करने का भरसक प्रयत्न किया था 
जबकि आन्दोलन के घुल प्रवर्तत माटिन लूथर (शैद्वाधा ॥प/767) एवं कॉल्विन (0४ए॥7) ने धर्म ' 
तथा राजनीति को घनिप्ठ सम्बन्धो मे जोडकर पुनः मध्यकालीन विचार को पुनर्जीवित करने का प्रयास 
किया । सेबाइन के अनुसार प्रोठेस्टैण्ट रिफोर्मेशन” के परिणामस्वरूप राजनीति और राजनीतिक 
चिन्तन का धर्म के साथ और धामिक मतभेदों से इतना घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित हुआ जितना मध्य- 
युग में कभी नही रहा था । ह 
धर्मे-सुधार श्रान्दोलन किसी एक विषय तक सीमित नही था,। यह ऐसा आन्दोलन था जिसमें 
यूरोप की सम्पूर्ण सस्कृृति को प्रभावित किया | प्रश्न उठता है कि यह झान्दोलन क्रान्ति था अ्रधवा 
प्रक्रि| ? एल्टन (£॥07) के अनुसार घर्म के क्षेत्र मे यह क्रान्ति थी, किन्तु आर्थिक, राजनीनिक झ्रौर 
सामाजिक क्षेत्रो मे प्रक्रिव की निरन्‍्तरता | कोहलर (६णा८) के अनुसार" यह धर्म के क्षेत्र मे भी- 
एक प्रक्रिया ही थी । यदि ध्यान से देखा जाए तो दोनों ही श्रपने-अपने दृष्टिकोण में सही प्रतीत होते 
है । एल्टन वहाँ तक सही है जहाँ तक वह मानता है फिि सुधार-प्रान्दोलन केवल चर्च की बुराद्रयों के 
प्रति विद्रोह न था अपितु इसने घर्मं को एक नया दर्शन दिया | जहाँ तक बुराइयो के विद्रोह का सम्बन्ध 
है उसका आरम्भ पहले ही हो धुका'था पर ईसाई घर्म-दर्शन पर पुनविचार नही हुआ था। यह धर्म- 
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परमन्‍्युपार भौर प्रतियादात्गक धर्म-गुभार 325: 


सुधार आरदोपम द्वारा सर्पप्रसेग हच्ा । ईश्यर था मिश्लान्स मानव को झ्ाथश्ाबतताप्रों के अधीन हो गया 
भा, विमतु खघूपर में इसे पृथझ पिया । उसने नहा कि ईएयर विश्यथर्ग का बैन्द्र है। यही से मानव- 
प्रायश्यउत्ाएँ इेश्यर जी कह्पसा के चारो शोर पूममे रगती 6 | झटन के अ्रनुसार घर्म-युधार के बाह्म 
घोर घारतरिक पक्ष थे। बाह्य पक्ष फा सम्बन्ध भर्च की बुराशयो से था जिसके प्रति विद्रोह का श्रीगएोंश 
मध्ययुम में ही हो गया "रा । चर्च के संगठन मे सुधार करने, चर्च में पोष की सिरपेक्ष शक्ति के दावे 
यो ठुफराने प्रौर चर्च के प्रधितवार के विए एक व्यापकसर ब्राधार क्री माँग बारने फी सीमाश्रों में यह 
परिपदीय बारदोलन ((एणाणात्रा ०५ शाला) की दी प्रत्याशत्ति कहा जा सकता था । यदि परिषदीय 
लन सकच हो जाता तो सम्मपत' धमम-सुघार आन्दोसन का जन्म ही नहीं होता । परिषदीय 
प्रादोलन के विफत होने पर भी उगहीं प्रेरक घक्ति सडीव थी जिसने धर्मे-युधार आन्दोलन के रूप में 
प्रपता पिस्फोट जिया प्रान्तरिक पक्ष में सर्मे्रवम धर्मे-युधार के वाद ईसा्टदर्शन पर पुनविचार किया 
गया। “श्वर को मनुष्य की ग्रायश्यकत्ताश्नो की पूत्ति का साधन माना गया जब्रकि पहले व्यक्ति की 
प्रावश्यकताप्रों को केस माना जाता या जिसके चारों शोर ईएचर की कल्पना घूमती थी। इस तरह 
एडन ने इस प्रान्दोतन को धामिक क्षत से क्रान्ति का छप प्रदान किया | कोहलर का कहना कि यह 
न्दीवन घर्म के क्षेत्र में भी एक प्रश्िया ही था, एक सीमा में सही है। कौहलर ने केवल धर्म-सुधार 
के सस्थागत पहल वी बाल की है । उसके प्रतुमार श्रान्दोेतनन ने उस सिद्धान्त पर आक्रमण क्रिया जॉ 
पह कहता था कि रोम का पोप चर्च का सर्वोच्च अध्यज़त होना चाहिए और चर्च का सगठन पदसोपान 
प्रधान शिसरोन्मुसी प्राधार पर होना चाहिए। उसके विरोध में पहले ही झ्रावाजें उठने लगी थीं। * 
राष्ट्रीय स्वायत्त चर्च फ्रा विचार उत्तर मध्ययुग में शुरू हो चुका था जो पद-सोपान संगठन के विरुद्ध 
था| प्रत, घर्म-प्रचार ने उम्र प्रक्रित को ही आ्रगे बढाया जो उत्तर मब्ययुग में शुरू हो गई थी । 
इस झ्रानदोलन का प्रवत्त क जर्मन भिक्षु मोदिन लूथर (483-546 ई ) था। उससे 
3] अफ्टूतर, [57 ई कौ सैउमती राज्य के विेनब्र्ग नगर के चर्चा के भ्ाँगन के दरवाजे पर 
तत्कालीन ईसारईथत और पोष के मिद्धान्तों से मतभेद व्यक्त करने बाले अपने 95 मन्तव्य (7॥05०5 ) 
कील से टॉँगकर ध्रोटेस्टेण्ट धर्म-सुधार श्रान्दोलन का यूवपात किया । लूथर को ग्रन्य सभी पूर्ववर्नी सुंधार' 
श्रानदोलनो की अपेक्षा श्रधिक सफवता प्राप्त हुई। इस राफलता में अनेक राजनीतिक एवं घामिक 
कारणोी ने योग दिया । सबसे प्रमुख कारण यह था कि उत्तरी जमंनी के विभिन्न राजाओं ने उसे 
सहयोग झऔर जनता ने समयंन प्रदान क्रिया | जर्मन राजा जर्मनी में रोमन चर्च की विशाल सम्पत्ति पर 
अपना श्रधिकार जमाना चाहते ये और ऐसा तभी हो सकता था जब वे पोप का सफत प्रतिरोध कर 
पाते । वे यह भी चाहते थे कि उनके अपने देश से चर्च के विभिन्न प्रकार के करो द्वारा रोम को जाते 
वाला विशाल घत-प्रवाह रुक जाए | जनता भी इन विभिन्न कर-भारो एवं चर्च के भश्रष्टाचारों से ऊब 
चुकी थी । उसमें यह भावना घर करने लगी थी कि उनके कठोर श्रम से उपाजित धन का इठली वालो 
भीग-विलास पर अ्पव्यय किया जाता है । इस भावना से धर्म-सुधार आन्दोलन को राष्ट्रीय रूप मिल 
गया । मादिन लथर की इस अपील ने जनता के मन-मानस पर बडा प्रभाव दाला कि---'इस धरती 
पर अब तक हुए और भविध्य में होने वाले चोरो और लुटेरों में रोम सबसे बडा है। हम गरीब जमंनो 
को ठगा जा रहा है । हमारा जन्म शासक बनने के लिए हुआ था किन्तु हमे भत्याचारियों के जुए 
सीचे अपना सिर क्षकाने को बाध्य किया जा रहा है । श्रव वह समय आ गया है, कि स्वाभिमानी 
दुयूटो निक (जमेंन) जाति रोम के पोप की कठपुतली बने रहना बन्द करदे ।/5 प 
स्पष्ट है कि श्रारम्भ और उद्देश्य के दृष्टिकोण से सुधारवांदी श्रान्दोलन धामिक होने पर 
भी घटना-चक्रन्‍श ट्यूटोनिक तथा लेटिन जातियो का राजनीतिक सभर्ष भी बन गया जिसने एक तरफ 
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326: पाश्वात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास गा 


तो जटिल राजनीतिक प्रश्न उपस्थित कर दिए और दूसरी तरफ-इन प्रश्नों पर राजनीतिक - चिन्तन में 
सहयोग अदान किया। मैत्सी (४४४९५) के शब्दों में, “यह विद्रोह वास्तव में धामिक एवं * 


राजनीतिक था (7 हर > 
सुधार आन्दोलन के प्रमुख नेता और उनके राजनीतिक विचार 
(एशण्मांप्रशा [.0९४5६ ण॑ ही€ '॥60फएशाशा थभाएँ तल: एकील्यां 60९95 ) 
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सांठिन लूथर (शैशिाधार्म-पाण, 483-546 ) 9० ! +न 
इस महान प्रान्दोदन ) प्रत्॒त्तंक माठिन लूधर का जन्म ट्यूटोनिक जाति के एक कृषक परिवा' 
के 3483 ई भें हुआ था और 546 ई में उसका देहावसान हो गया.। मैक्रियोवत्ी से केवल ]4/ व 
छोटे होने के कारण वह उसका-लगभग समकालीन, था झ्त यह अस्वाभाविक नही-था कि उस १६ 
"जी पुनर्जागरुण को कुछ प्रभाव पडा हो । अपनी भावना श्रौर पद्धति में वह मानत्रवादी था, अत: इस 
«८ से पुनर्जागरण का शिजु था, किन्तु अपने घामिक विद्रोह मे बह इससे सर्वेथा अ्रप्रभावित था| यह 
कहना ही अधिक उपयुक्त है कि पुनर्जागरण (र७॥४४४४॥९०९) का वह दत्तक शिशु था क्योकि स्वभावत: 
चह उसकी (पुनर्जोगरण की) ,भावना का उत्तराधिकारी नहीं था और न ही उसकी समस्त प्रदत्तियो 
का | जह- उसकी पद्धतियो और सिद्धान्तो को केवल इसीलिए स्वीकार करता था, क्योकि वे उसके लिए 
आवश्यक थे 47! उसके हारा आरम्भ किए गए धर्म-सुधार श्रान्दोलन के मूल मे पुतर्जागरण की भावना 
नही थी, । 
सूथर प्रारम्भ से ही धाभिक प्रवृत्ति का था। 507'ई में एक पादरी,के रुप में प्रतिष्ठित. 
होकर चह विटेनब्गे के विश्वविद्यालय मे प्राध्यापक पद पर नियुक्त हुआ । 50-]] ई के बीच 
उससे रोम की घामिक यात्राएँ की ।.अपती रोस-यात्रा मे पोप की श्रनैत्तिकता और . धर्माधिकारियों की 
घत-लोलुपता थे उसके हृदय में चर्च-सुधार की तीत्र इच्छा जगा दी। उस समय तक- उप्तके मन मे 
सम्भवत: ऐसा कोई विचार न था कि उसे चर्चा से सम्बन्ध-विच्छेद कर लेना चाहिए अन्यथा कोई, 
जड़ा ही क़ान्तिकारी कदम उठाना चाहिए किन्तु शीघ्र ही एक और घटना ने उसके घारमिक हृदय को 
आम्भीर आधात पहुंचाया । ठेट्जेल (7८2०) नामक एक पादरी ने बिठेनवर्ग मे पाप-विमोचन के 
इलए क्षमा-पत्र (7008200०5४) नामक एक शत्यन्त ही .निकृष्ट,सिद्धान्त, का प्रचार आस्मभ ८ किया, 
ईजसके- पनुसार कोई भी पापी चर्च को कुछ घन देकर पझपने पापों का शमन करा सक्नत्ता था।झौर 
शोक्ष-प्राप्ति का अधिकारी बत सकता था | अब लूथर चुप न रह सका |, इन उपदेशो के विरोध और 
आपसे बामिक सुधारो के पक्ष मे उसने,विटेनबर्ग से चर्च के हार पर 95 क्रान्तिकारी श्रस्ताव झ्थवा 
अस्ततव्य (30588) लिख कर चिपकाए जिनमे चर्च की मान्यताओं का खण्डन. करने के लिए कहा 
शया कि कर्मेकाण्ड के पालन से मोक्ष नही मिल सकती । इस पर प्रोप के श्रधिकारियों के साथ्‌-उसका 
ऋट वाद-विवाद हुआ झौर उसे घर्म-बहिष्कृत कर दिया गया । .इस प्रकार लूथर के सुधारवादी आान्दोलत 
हा गणेश हुआ । यह घटवा 56-7 ई के श्राप्नपास घटी । 
आडिन लंयर के - राजनीतिक विचार (?णगांधट्न फल्षां्5_ ० शद्राता एएाश )--, 
साोटिन लथर का कोई संगतिवद्ध, राजनीतिक दर्शव नहीं: है झौर 'जो कुछ. भी है. वह एक विलक्षण 
विरोधाभास है । ० >य 2 पल न्‍ 5 ५ 
लथर ने पोष के विरुद्ध जर्मन की राष्ट्रीय भावनात्रों को जाग्रत करते *हुए स्पष्ट किया कि' 
हऔोप ने सर्वेध रूप से शक्ति अपने हाथों मे सचित कर रखी है लोकिक मामलो - में-पोप का हस्तक्षेप 
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अनुचित है | पोष .का रोम के चर्च से बाहर के प्रदेशो पर कोई अधिकार नही है और जमंनी में तथा 
अन्य देशों मे चर्च की सम्पत्ति पर पूरा अधिकार वहाँ के शासको का है | पोप तथा भ्रन्य पादरी केवल 
चर्च के अधिकारी हैं और लौकिक शासको के लिए उनपे तथा अन्य नागरिकों मे कोई भेद नहीं हैं । 
उसने घामिक कानून (८700 स्‍.89) को साँसारिक सत्ता, शक्ति और सम्पत्ति हस्तगत करने का 
धर्मशास्त्र विरोधी साधन बतलाया । 

सेबाइन महोदय के अनुसार, “चर्च तथा राज्य के सम्बन्ध मे लथर के विचारों की परम्परा 
चौदहवी शताब्दी से चली ञ्रा रही थी | उसने रोमन चर्च के ऊपर जो आरोप लगाए ये--रोम के 
दरबार के विलास-प्रिय भौर अनाचारी जीवन, जर्मनी के मठो आरादि से प्राप्त होने वाली आय का रोम 
के कोष मे चला जाना, जर्मनी के चर्चों मे उच्च पदों पर विदेशी धर्माचार्यों की नियुक्तियो, पोष के 
न्यायाधीयों का भ्रप्टाचार और उसके द्वारा पापमोचन सम्बन्धी प्रमागा-पत्रों की विक्री--ये सब पुरानी 
शिकायेतो से सम्बन्ध रखते थे ।” लथर के तक॑ का श्राधार 'यह सिद्धान्त था । इस सिद्धान्त को कसीलियर 
वार्दे-विवाद ने प्रस्तुत किया था कि “चर्ज पृथ्वी के समस्त ईसाई मंतावलम्बियों की सभा है ।” पादरियों 
के विशेषाधिकारोी तथा विमुक्तियों की आलोचना करते समय उसने पोप-विरोधी तर्कों का ही प्रयोग 
किया था । उसका कहना ' था, “पद सम्बन्धी अन्तर केवल प्रशासनिक सुविधा के कारण है, समुदाय के 
प्रति संभी वर्गों के मनुष्यों के कत्तंव्य है चाहे वे जन-साधारण हो या पादरी । इसलिए कोई कारण नहीं 
है कि लौफिक माम वो मे जन-साधारण की भाँति पादरी वर्ग भी उत्तरदायी न हो ! 


।, अपने स्वभाव और अन्त करण की स्वतन्त्रता में अपते दृढ़ विश्वास के कारण धामिक दिपयों 
में लूथर विवशकारी गक्ति (200७0०४९४ 70706) में विश्वस नही करता था | घामिक मामलो मे बल- 
प्रयोग के प्रति उसने लिखा था, “विधरमिता को बल द्वारा दूर नही किया जा सकता | उसके लिए एक 
अन्य साधन की आवश्यकता है और वह साधन तलवार तथा सधर्ष के साधन से भिन्न है यहाँ ईश्वर के 
वर्चन को लडना चाहिए । यदि उससे कोई फल नही न्तिकलता तो लोकिक शक्ति इस मामले को कभी 
नही सुलझा सकती ! हाँ, वहं दुनिया को खून से भर सकती है ।” लूथर का विश्वास था कि धर्म का 
वास्तविक तत्व पआ्लाभ्यान्तारिंक अनुभव में है जो रहस्थात्मक और अवशुंनीय है। उसके बाहरी रूप श्रौर 
पादरी वर्ग के विधि-निषेध इस उहं श्य की प्राप्ति मे या तो सहायक होते है या बाधक । बल-प्रयोग 
किसी भी दशा से धर्म की अभिवृद्धि मे सहायक तही हो सकता । ह 

यद्यपि लूथर धामिक बल-प्रयोग के विरुद्ध था लेकिन वह यह नहीं तमकझ सका कि धर्म: 
धामिक अनुशासन और सत्ता के विना किस प्रकार काम चला सकता है। “सकोचपूर्वक लेकिन विर्वास- 
पूरवेक वह इस निष्फर्ष पर पहुँचा कि विधरभिता का और विपमतायुक्त शिक्षा का दमन होना चाहिए । 
इस स्थिति मे, अ्रपनी प्रवृत्ति के बावजूद, उसने बल*प्रयोग को झावश्यक समझा । चूंकि चर्च भ्रपनी 
दुर्वेलताओ को खुद ठीक नहीं कर सकता था, भ्रतः उन दुर्बलताग्रो को ठीक करने का उत्तरदायित्व लोकिक 
शामको पर आ गया । ग्रत उससे अच्छा और एकमात्र श्रवशिष्ठ उपाय यह रह गया कि राजा, शासक, 
कुलीन, नगर शौर समुदाय धर्म-सुधार भ्रारम्भ कर दें । जब-जब वे ऐसा करेंगे तो बिशप और पादरी 
जो इस समय डरते है, विवेक का भ्रनुसरण करने के लिए विवश हो जाएँगे | लूथर का प्रव भी इस 
प्रचीन धारणा में विश्वास था कि यह सकेट का सामना करने के लिए एक अस्थाई पद्धति है। उसने 
कहा कि राजा और शासक आवश्यकतावश विशप' है लेकिन उसके रोम से सम्बन्ध-विच्छेद का 
व्यावहारिक परिणाम यह हुआ कि लौकिक शासक अपने-प्राप ही सुधार का साधन बन गया झौर वही 
यह निर्णय करने लगा कि सुधार क्या किया जाए।”7 


 सेब्ाइन . राजनीनिश दसत का इतिहास, उ०ड |, पृष्ठ 327-28 


८ 328 पाश्चात्य राजनीतिक जिचारों, का इतिहास 


धर्म सुधार की सफलता के लिए शासकों पर निर्मर हो जाने से लूथर:के, लिए यह आवश्यक 
हो गया कि वह इस सिद्धान्त पर बल दे कि प्रजा को विनम्रतापूर्वक अपने “शासकों की झ्राज्ञा भानती 
साहिए । उसके शासको को-देवता स्त्रह़प प्रौर सामान्य “मनुष्य को 'णैतात' मानते हुए , कहा-- 
सस्तार के शासक देवता हैं और सामान्य मनुष्प शैतान है-। सामान्य मनुष्पो के माध्यत से ईश्वर कभी 
कभी ऐसे कार्य करता है जो वह सीचे शैतान के माध्यम से करता है। उदाहरण के लिए वह मनुष्य के 
पापों के दण्ड के तौर पर विद्रोह करवाता है ।” लूथर ने .कहा--'मे जनता, के न्यायपूर्ण कार्य की तुलना 
मे शासक के अन्यायपूर्णा कार्य को सहन कर लू ।” निष्क्रिय श्राज्ञापालन, (28$9ए8 09698]0॥0७) का 
प्रबल समथन +रते हुए उसने घोषित किया--“श्रपने से ऊँचे लोगो की झ्राज्ञा का ,पालन करना और 
उनकी सेवा करना, इससे ब्रच्छा श्रौर कोई नही है । इसलिए अवज्ञा, हत्या, अ्रपृनिन्नता, चोरी और 
बेईमानी, इन सबसे बडे पाप हैं । 


लूथर ने एक ओर तो प्रारम्भ मे यह शिक्षा दी कि पादरियों अश्रथव्रा ,धर्माधिकारियों के 

दुराचारों वो रोककर उनका सुधार करता व्यक्ति का करत्त व्य है किन्तु जर्मनी के कृष हों ढारा सामाजिक 
“न्यप्य के नाम पर अपने शासको के विरुद्ध विद्रोह करने पर शासकों का पक्ष लेते हुए -लूयर ते सामेन्‍्तो 

- को सलाह दी कि वे विद्रोह को दवाने के लिए निर्देयतापुर्वक विद्रोहियो की हत्या कर दे । राजांम्ों के 
अधिकार का समर्थन, करते हुए उसने घोषणा की--“इन परिस्थितियों में हमारे राजाओं को सममेना ' 
चाहिए कि वे भगवान के प्रकोप को क्रिपान्चित करने वाले अ्रधिक्रारी है। दैवी प्रकोप ऐसे दुष्टों को 
दण्ड देने की श्राज्ञा देंता है। इन परिस्थितियों मे जो रांजा रक्तपात से बचना चाहँगा, वह उन सत्र 
हत्याओ्रों और श्रपराधों के लिए उत्तरदाभी होगा, जो ये यूश्रर (विद्रोही किसान). कर रहे है। 3₹ 
बन्दुक के बल पर अपने कत्तेव्य समकाए जाने चाहिए ।7! हम 


पुनश्च, जहाँ लूथर ने एक ओर तो व्यक्तियों के लिए सविनय भ्राज्ञापालन , का सिद्धान्त रखा 
श्रौर राजाओं के प्रति सक्रिय विरोध की निन्‍्दा की वहाँ दूसरी ओर सम्राट के अधीन , राजागर्ण . द्वारा 
सम्राट की भ्रवहेलना करने के विचार का पोषण किया, यदि वह (सम्राट) अ्रयनी शक्ति का उेल्लघन 
करे। वास्तव मे लूधर का यह परस्पर विरोधी दृष्टिफ़ोण था। एक विचार का एक स्थात प्र/समर्थत 
करके दूसरे स्थान पर उसने उसी विचार का खण्डन कर दिया था इसी तरह उसनें पोप झौर सम्राट 
दोनो की सत्ता का बिरोध करते हुए राजाओो की. सत्ता का समर्थत किया । इस सगतिहीन एव विरोधी 
दृष्टिकोण का एक बडा कारण यही था कि लथर सम्राट की शक्ति कम करने का स॒ त्तिम उपोय यह 
मानता था कि राझ्ाओ को अपने पक्ष मे कर लिया जाए। साथ ही राजाओं को अपने पक्ष भे करके ही 
वह पोप को प्रभावहीत बना सकता था| सेवाइत के अनुसार-- शासकों के ऊपर सम्राट की वास्तविक 
शक्ति केवल नाममात्र की थी। इसजिए, इस असगति का व्यव॒हार मे क्रोई विशेष महत्त्व नूथा | सब 
मिलाकर लूथर निश्चित रूप से इस सिद्धान्त का समर्थक था कि शासन-सत्ता का. विरोध करना नैतिक 
दृष्टि से अनुचित है ।/”* थे 
धर के विचारो में विरोधाभास इस बात में भी है क्रि इस तरफ से उसने, शासकों को 
'देवता' कहा और दसरे स्थान पर उन्हें साधारणात, धरती पर सबसे बड़ा मूर्ख श्रौर निकृष्टतम्‌ घूर्त 
कहा । तव ऐसे मुर्खो और घ॒ूर्तो की. आ्राज्ञापांलन के सर्वसाधारण के भ्रश॒र्ते कत्त व्य पर बल देना कहाँ-तक 
युक्ति-सगत था ? आगे उसने कहा कि यदि कोई राजा व्यक्ति से अपना धर्म-त्याग़ करने को,. कहें तो 
ध्यक्ति को राजाज्ञा ठकरा देनी चाहिए और सहपे दण्ड भुगत लेना चाहिए।॥ इन सबका .अर्थ_.यही 
निकनता है कि लथर की विचारधारा में राज्य के प्रति भक्ति ईश्वर के प्रति निष्ठा से सीमित” थी । - 


॥ छक्ाप९ एल्डाटलाा ऐता।वएशओ ॥॥0प्रश्टी।५, ७ 275 
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अन्त में यह कहना होगा कि लूथर के सभी सिद्धान्त तत्कालीन परिस्थितियों के परिणाम 
थे । राजाब्रो ने वेयक्तिक स्वार्थंवंश लूथर का समर्यन किया और उसे सरक्षण दिया, अत लथर ने उन्हें 
पोप एंवं सम्राट से स्वतन्त्र बंतलाते हुए उनके देवी श्रधिकारों का पोपण किया । पादरीगण 'के साधारण 
तागरिक होने और इसलिए राजकीय कानूनों और त्यायालयों के अभ्रधीन होने के विचार ने 6वी 
शताब्दी मे राजतत्व को वडा सहारा दिया। श्रायुनिक यूरोपीय विचार मे लूधर उदारवाद का प्रवर्तक नही, 
बल्कि राज्यवाद (9857) का सदेशवाहक सिद्ध हुआ । मैक्गवर्वे ने लूथर के विचारों पर टिप्पणी करते 
हुए ठीक ही लिखा है “लूथर मे चर्च मे सुधार करने के तके से आरम्भ किया और श्रन्त किया राज्य- 
सुधार के पक्ष में । उसने आरम्भ तो किया वेयक्तिक स्वतन्त्रता और आत्मा की स्वतन्त्रता के पक्ष को 
लेकर किन्तु अन्त मे उप्तके सिद्धान्तों ने प्रतिपादित यही किया कि राजा को देवी श्रविकार प्राप्त है 
तथा उन्हें व्यक्तियों के बीच धामिक सिद्धास्तों के प्रचार का भी पूरा अधिकार है। लूथर ने श्रारम्भ तो 
किया अन्तर्राप्ट्रीयवाबादी की भाँति सभी राप्ट्रो की जनता के लिए एक सन्देश के साथ किन्तु श्रन्त 
किया एक ऐसे. शक्तिशाली राष्ट्रीय के सिद्धान्त के साथ जो सदंव के लिए उन्हें एक-दसरे का विरोधी 
बना देता हे । उसने आ्रारम्भ किया इस विचार से कि मानव जाति में मौलिक रूप से समानता है किन्तु 
उपसहार किया इसी विचार से कि सभी लोगो को आँख मूँदकर अपने राज्याधिकारियों की निरकश 
इच्छा के अधीन रहना चाहिए ॥/१ 


-सूथर की रचनाएँ--मार्टिन लूथर ने श्रधिकाँशत. भ्रपनी लेखनी घामिक्र साहित्य-निर्माण में 
ही चलाई किन्तु इन्ही ग्रन्थो मे अपने राजनीतिक विचारो-का भी स्पष्टीकरण किया। राजनीतिक 
विच री की दृध्दि से उसके भ्रन्थ उल्लेखनीय हैं--- * - 

(4) देबविल टॉक (4996 उषा), 

(2) 'लेठर टू दी जर्मंव नोबिनिटी' (7.#(७ ४0 छा 0याशय ०७7) 

(3) ऑफ सेक्यूलर आऑयोरिटी, (0 8४०ए0 8एा॥076) 

(4) 'लिबर्टी ऑफ ए क्रिश्चियन मैन! ([/9श६ए ०28 (कापंधाता स्‍४487 ) क 
मेलॉकथाँ (४८ंब्राणाध00, 497-560) दे 


मार्टिन लूथर का शिष्य द्वितीय फिलिप मेलॉक्था (497-560) उदैक्सी की दृष्टि हे 
सुधारवादी कान्ति का वास्तविक दार्शनिक था क्योंकि वह लूथर की अपेक्षा अधिक वुद्धिवादी, विनम्र 
मानवत्तावादी ग्रौर समस्वयवादी था । उसने सुधारवादी क्रान्ति का सैद्धान्तिक दर्शन प्रस्तुत करने की 
च्ेष्टा की और इसीलिए अपने विचारों को ऋ्रवद्ध करने का प्रयत्न किया, लेकिन ऋान्ति में भाग लेने के 
फलस्वरूप उसे लथर के समान ही धिकट परिस्थितियों का सामना करना पडा और फलस्वकप उसके 
विचारों मे भी आत्म-विरोंव और असंगतियाँ प्रवेश कर गईं । 


मेलाँकथाँ ने राजनीतिक भ्ौर.नंतिक विचारो की भ्रभिव्यवित उसकी कृति श्रोपेर! (07% ) 
में हुई है। मेलाँकर्था ने श्रपने राजनीतिक चिन्तन का श्राधार आ्राकृतिक विधि और प्राकृतिक अधिकार 
को बनाया तथा यह मान्यता प्रकट की कि विश्व में कोई एक्र; ऐसी प्राकृतिक भश्रवत्या अवश्य है जो 
प्राशिमात्र के जीवत को सचालित करती है । मेलाकर्था ने प्राकृतिक विधि के दो स्लोत माने--प्रवम 
वाइविल मे और द्वितीय, प्रत्यक्ष धक्ृृति मे । उसने कहा कि वाइविल के 796०2०8०९ में दिए गए प्रधम 
ईंशवरीव आदेश और अन्तिम छ. ईश्वरीय आदेश प्राकृतिक विधियों तथा प्राकृतिक प्रधिकारों के स्वरूप 
और प्रकृति पर प्रकाश डालते है । इन इंइत्रीय श्रादेशो में इस बात का विवेचन मिलता है कि मनृष्य 
का ईश्वर के प्रति और अपने साथियों के प्रति क्या कत्त व्य है। मेलॉकर्थां के अनुसार याइविज के 


६ कं ठगर्शए #छाए उ्तीद [0 परशीह, 0 3. 


330 राजनीतिक विचारों का,इतिहास .' थे 


060908 7९ से निर्णीत- किए गए, अथवा प्रकृति के निरीक्षण से ताकिक विवेक द्वारा मानव प्रकृति के 
सम्बन्ध मे निरूपित किए गए सभी मानवीय सस्जन्ध वास्तव में प्राकृतिक अधिकार है! £ 
हे मेलॉकर्थां ने ईश्वर की इच्छा को राजसत्ता का भ्राधार माना और कहा कि तकों द्वारा भी 
उसे प्राकृतिक सिद्ध किया ज़ा सकता है| मेलॉँकर्थां ने राजसत्ता का मुख्य करतेंव्य यह माना कि।वहू 
मानव स्वतन्त्रता और सम्पत्ति की रक्षा करे, शान्ति की व्यवस्था करे, अपराधियों ,को दण्ड दे, श्रौ र “लोगो 
में धामिकता तथा नेतिकता का सरक्षण और विक़ास-करे । , हर 3 
- स्वतन्त्रता, भौर सम्पत्ति दोनों को-मेलॉँकर्था ने प्राकृतिक माना और इसके,पक्ष में व[श्ज़िल 
के (/020800806) के उस कथन का हवाला दिया - जिसमे सम्पत्ति के लिए कहा गया है कि उसका 
अपहरण नही, किया जाएगा पर मेलाँकर्थां ने साथ ही यह भी कहा कि.यदि इसःदैव़ प्रदत्त सम्पत्ति 


न्‍ा 


का दुस्पयोग क्रिया जाए तो राजसत्ता को उसे छीन लेना चाहिए । वास्तव मे: मेलॉकर्थां यह चाहता , 


था कि कैथोलिक मठों- और; रोमन चर्च की- सम्पत्ति का दुरुपयोग न, होने पाए, उस पर-समुचित 
नियन्त्रण के लिए राजसत्ता का हस्तक्षेप बना रहे । 


धर्मसत्ता ओर्‌ राजसत्ता के बीच सम्बन्ध पर अपने विचार व्यक्त करते हुए मेलाँकर्था ने, कहा. 


कि “राज्य का कार्य केवल पेट-पूजा की व्यवस्था ही नही है वरन्‌ आत्मा का कल्यारा भी है ।” आत्मिक 
कल्याण के लिए राज्य द्वारा उन बाह्य व्यवस्थाओो का निर्माण क्रिया जाना चाहिए जिनमें व्यक्ति का 
प्रान्तरिक विकास हो सके । मेलाँकर्थां ने कहा कि श्रात्मिक और भौतिक कार्यो के बीच ऐसी कोई 
विभाजक रेखा नहीं खीची जा सकती कि' दोनो एक-दूसरे से सर्वेधा -पथक्‌ भ्ौर स्वतन्त्र रहे तथा एक 
के बिंवा दूसरे का काम चल “सके । दोनो में घनिष्ठ सम्बन्ध है और इस सत्य को स्वीकार्र किया जाना 
चाहिए । राज्य के कार्य ऊपर से देखने पर भले ही भौतिक लगे पर अन्तिम रूप से उसका” मूल उद्देश्य 
भी आध्यात्मिक ही है । धर्मसत्ता का प्रमुख कार्य ईश्वरीय उपदेशो को लोगो तक पहुँचाना भौर ईएवर 
की महानता में लोगो का विश्वास बनाए रखना है लेकिन इस उद्देश्य की सिद्धि के लिए भौतिक साधना 
की उपेक्षा नही की जा सकती । एः २० ५ ५ ' 
ज्विगली (2छणाड़ा, 484-534) | 29 हे 

श्रलरिच ज्विगली (484-53व) लूथर का समकालीन और ,सुधारवादी क्रान्ति का एक 
मुस्य प्रवत्त क था जिसने स्विट्जरलैण्ड मे कात्ति की आग जलाई । ज्विगली का प्रोटेस्टेन्ट धर्म लूथर के 
प्रोटेस्टन्ट धर्म, की, अपेक्षा भ्रधिक उग्र और क्रान्तिकारी था ।- ज्विगली ने प्रत्येक, सघ की घमिक 
स्वतन्त्रता भौर सभी घर्मो की राजनीतिक स्वतन्त्रता मे विश्वास प्रकट किया । इटली से पोष,के विलासी 
जीवन को देखकर ज्विगली का मन क्षुव्ध हो उठा और उसने पोप की, शक्ति को नीचा, दिखाने वा 
सकलप ले लिया । उसे यह उचित लगा कि.पोप के ऊपर राजदए्ड का अ्रधिकार रहे ताकि धामिक 
आद्शों का विनाश न हो सके | स्विट्जरलैण्ड के इस धर्म-सुधारक ते 59 ई मे क्षमा-पत्रों के 
विक्रेताओं को ज्यूरिच से निकाल दिया, पोप द्वारा स्विस नवयुवको को सेना मे भर्ती करने का विरोध 
क्रिया और 529 ई. प्षे'पोष के विरुद्ध श्रेपने प्रसिद्ध /67'थीसिस' के प्रश्न दिए । ज्विगेली ने पोप की 
बुराइथी को प्रकट किया और पोप, पादरी,'मठ श्रावि का श्रच्त करने का सिद्धान्त रखा । लथर के 
साथ उसके मतभेद सुनक नही सके । 53] ई से स्विटजरलैण्ड क्री कैश्रोलिक केण्टेनो की लीग और 


प्रोटेस्टेन्टो की लीग में युद्ध हुआ जिसमें प्रोटेस्टेन्टो की पराजय हुई और ज्विगली युद्ध में मारा गया | - 


ज्विगली ने लथर कें विपरीत घर्मं का सुधार तलवार के वल पर करने में निष्ठा व्यक्त की 

और अपने विचारो को कार्यान्वित भी किया । पर सिद्धान्त और साधन में ही मतभेद था, उद्देश्य मे 
| क्षौर इसलिए परिणाम की दृष्टि से लथर तथा ज्विगली दोनो ही सुधारवादी कऋत्ति या श्रादिलत 

के दो अग थे । लूथर की भाँति ही ज्विगली ते चर्च को एक अ्रदृश्य और पूर्णेत आन्तरिक संस्था माना 


7 एछदक्स्‍ा॥आह २ ०9 9६४., ५०0, ॥, 9 47, 
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£ कहां कि एस घारारिक धर्म के लिए सयनाई जाने यासी पूजा शथा उपासना प्रणातियाँ बाह्य हैं, 
हग उनका राज्यांयियार के प्रसग्मगंत होगा उसितही। हमर चैब्दों में ज्यिगली ने धामिक् क्षेत्र में 
में सभी दागो पर राध्य का शेष पितार भाना निन्‍हे भ्राँसों से देखा ता ममता था और जो बाह्य रप 
मे घौपधारित पे । गििमसी ने शाह कि दामिक संगठन गौर पनुधास्तन भी पान्तरिक्त से होफर धाह्य 
पस्सुरें है. घता एस पर राज्य 4२ भेवाधिक्ार होता झाहिए। जिगरी के उसे विचारों पर 
टिपधी मरते हुए धमिंश ने भा मि उसी ध्यमस्पा मे राज्य सोर घ्ष फो एक ही संगठन मे 
डाल पिया ।" 

राज्यसत्ता पो निन्‍दुगता पर परवर से माम्य रखते टुए घुनियर मे भी निष्किय ग्राशपालन 
मौति झा समन रिया कि जशषद्त मह् सापता धर्म बिगए ने हो तव तक जनता को उसका प्रतिकार 
में या उसकी प्रयता दारने का सधितार नहीं है। गदि राजाजशा घमं-पिर्द्ध नही है तो उसका हर 
मुरत में पालन बिया जाना चर्गहह, चाए उस पाता में प्रजा को पीशित ही होना पड़े । ज्विगली ने 
या भी झए। कि चर्च मी घामिंय सम्बति बाह्य वस्तु है श्रनः उस पर राज्य सत्ता का नियन्तण 
पयेक्षित है | भास्तव में ज्वियपों रा्रीयन झा पोपफ था झोर स्पिद्नरसेण्ट की धासमिक अवस्था पर 
इसका प्यान अस्त तब केडिट्रित रहा । उसपया गर विश्यास था कि राज्य की शक्ति के सहारे हो धामिक 
सत्र में मधारयादी दिचारों या प्रसार सम्भष है । 
फातिविन ((वाशया, )509-564) 

जॉन फाल्दिन लूबर के समान ही यवरसस्त धर्म-प्रचारक् था। पधर्म-युधार राजनीतिक 

विझारोी को क्रमबद्ध रुप से रखने और उसका प्रभिक गतिशीश विवेचन करने का श्रेय काल्विन को 
ही दिया जाता है सौर इसीविए कभी-कनी उमझो सुधार प्रान्दोलन का 'सिद्धान्तवेत्ता! ([.2ए-हांएथ) 
भी घह देने हैं। उसके प्रत्ति मद्रग्रन्व हन्स्टीद्यूटूस प्रॉफ क्रिश्चियन रिलिजन (॥500066४ ० 
(आंजांध्ा रिलॉपड्ॉंणा) में उसके द्वारा प्रोटेस्टेन्ट धर्म का एक तर्कपूर्ण, ऋबद्ध एवं व्यापक विवेचन 
मित्रता है । 
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्क्। रु न्म्प 


रे 
फ्रांस के पिवार्डी नामण नगर में सन्‌ !509 ई में उत्पन्न हुए कानून के पण्डित काल्विन का 
प्रारम्भ से ही धर्म श्ौर राजनीति-णास्त की ओर सुझाव था। समकालीन व्यवस्थात्रों के अध्ययन से 
उसको रह विश्वास हो गया कि धर्म-्सत्ता शौर राज-सत्ता में गम्भीर सुधार की आवश्यकत्तों है। अतः 
उसने अपने विचारों का प्रचार शुट्र कर दिया जिनके प्रभाव और उपयोगिता के कारण वह सुधारवादी 
ग्रान्दोवन्‌ के एक महानतम विचारक के रूप में प्रसिद्ध हुआ। 533 ई के लगभग प्रोटेस्टेन्टवाद मे 
परिवर्तन हो जाने के बाद उसे फ्रवोलिक प्रधान फ्रॉस से भाग कर स्विट्जरलैण्ड मे कक | लेनी पडी । 
यहाँ वेमिल (8250)) में उसने श्रपनी सुप्रसिद्ध पुस्तक इन्स्टीट्यूट श्रॉफ क्रिश्वियन रिलिजन! लिखी । 
जैनेवा (स्विट्जरलैण्ड) में बह लगभग 3 वर्ष तक ठहूरा और प्रोटेस्टेन्टो के सगठन में सहायता देता 
रहा । किन्तु अपने कठोर व्यवहार शौर नियमों के कारण उसे जनता का कोपभाजन बन कर जेनेवा 
से चले जाना पडा, पर शीघ्र ही उसे वापस बुला लिया »अया। उसकी अनुपस्थिति में जेनेवा वासियों 
ने महसूस किया कि उसके बिना उनका काम नहीं चल सकता था। काल्विन एक श्रत्यन्त ही कुशल 
प्रभासक था और जेनेवा गणराज्य को उस जैसे व्यक्ति की आवश्यकता थी । वहाँ उसे श्रपने विचार, 
के अनुसार धर्म प्रधान शासन स्थापित करने में सफलता मिली । उसकी लोकप्रियता और शक्ति, 
दिन-प्रतिदित बढती गई । 564 ई. में अपनी मुंत्यु तक वह इस नगेर का धामिक और संजनीतिक 
तानाशाह बना रहा । 2 
काल्विन के राजनैतिक विचार (70णांतंत्या एलांल5ड ०.एशतं॥)--इन्स्टीट्यट भ्रॉफ 
दी क्रिश्चियन रिलिजन! सिखने में काल्वित के विशिष्ट उद्देश्य थे ।: प्रथम, वह / वाइबिल के उपदेशो के 
* अनुसार उत्तम ईसाई जीवन व्यतीत करने के वारे में व्यवस्थित ढय से झ्रावष्यक ध्यवस्थाओ,एव कुछ 
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मोलिक सिद्धान्तो का-प्रतिपादन करना चाहता था ।-वह ,्रोटेस्टंन्टो के लिए ऐसी . शांक्त चाहतान्था था | 

उनके लिए.उसी तरह का' काम करे जैसे रोमत चर्च कैथोलिकों के लिए करता था |-दूसरे, काल्वित 

फ्राँस के प्रोटेस्टें्टो पर 535 ई से प्रकाशित हुए छस आक्रमण का मुंहतोड, ,उत्तर' देना -चाहता, था 

'जिसमे उन्हे जर्मेन नास्तिको के बराबर ठहरांया।गया-या और जनता का शत्रु कहा' गया था- |... ' , 

“ १ काल्विन ने बतलाया कि ईश्वर की निरपेक्ष सम्प्रभुता सम्पुर्णं- विश्व, मे:विद्यमान है, यह 
सम्पूर्ण विश्व विराट ईश्वरीय नियति के चक्र मे-बँधा हुआ है और समस्त -घटनाएँ ईश्वरीय सकुल्प का. 
परिणाम है । सामाजिक और राजनीतिक सस्थाएँ, उदाहरणार्थ परिवार, सम्पत्ति, चर्च: और दाजुय, भी 

' ईश्वरीय इच्छा का ही एक श्रर्थ मे प्रतिनिधित्व करती है । चर्च श्रौर राज्य. मिलक़र पृथ्वी पर ईश्वरीय 
साम्राज्य स्थापित करे, यही कल्याणकारी कार्य है। . ; - 9.) , ह हम 

,... काल्विन के घूम का मूलमन्त्र था--मनुष्य 'ईश्वर का चुना हुआ उपक्रण है। मनुष्य की « 
इच्छा को फौलादी श्र उसके हृदय को कठोर बनाने के लिए इससे अ्रच्छा और क़ोई सिद्धान्त नही 
हो सकता था । काल्विन के! इस नियतिवाद के सिद्धान्त का सार्वभौम दुर्घटना :की वर्तमान- सकत्प्ा । 
के कोई सम्बन्ध न था । उसने ससार *शौर' मनुष्य के ऊपर ईश्वर की प्रभुसत्ता-का 'भरपूर-बखान 
क्या था। प * ४० - अं आर 

काल्विन ने स्विस विचारस ज्विगली (2छ7श्टा)) के इस विचार * का खण्डत“किंया, कि धर्म" 
तथा राज्य का एक ही व्यवस्था के श्रन्तर्गत एकीकरण किया जाए । ज्विगनी' ने चर्च और-दाज़्य को, 

' अभिन्न सानते हुए कहा था कि समाज को अ्रपने राजनीतिक ,श्रौर .धाभिक -विषयो के तियसत्रण का 

' अधिकार होना चाहिए । इसके व्रिपरीत काल्विन का विचार था कि चर्च और-राज्य,दोनो ईश्वर हाए 

: स्वेधा पृथक्‌ प्रयोजनो ,.की पूर्ति के लिए बनाए गए. है श्रतः उन्हे स्वतन्त्र एवं पृथक्‌ ही बनाए रखना 

ड् चाहिए।-उसने कहा कि ईश्वर ने मुसा (॥४०६८४) को जो कानून प्रदान, किए. थे, उसके दो-भाग- है । 
पहले भाग मे वे नियम है जो ईश्वर के- प्रति मनुष्य “के आचरणा/को-,निर्धारित करते, हैं दूसरे भाग, मे 
वे नियम हैं जिनके द्वारा यह निश्चय होता है कि मनुष्य के साथ कंसा व्यवहार हीना चाहिए |, ईगें 

“दोनो बातो, को लागू क़रने के लिए ही ईश्वर ने दो अ्रलग-अलग ,शूक्तियो को अ्रतिष्ठित किया है। 

, पहली शक्ति के - अधिकारी * पावरीगण झऔौर दूसरी, के राजागगण-है। पादरियों “का अपना एक चर्च है 
जिसका उद्देश्य श्राध्यात्मिक है । उसे अपने को केवल धर्भिक, विषयो तक ही सीमित रखते हुए, लौकिंक 
मामलो-मे कोई हस्तक्षेम नहीः करना चाहिए। _ २: सी अर अप 

काल्विन ने चर्च और राज्य की पृथक्रता स्वीकार करते हुए भी यह मूना कि दोतों स्वभाव 

: से एक-दूसरे से सम्बद्ध है'। दोनो की स्थापना ईश्वरीय,कानून की पूर्ति के लिए हुई है। दोनो सस्या५ 
ईश्वरीय ड्श्छा का हीः प्रतिनिधित्व करती है, अतः दोनो 'को मिलाक़र- पृथ्वी पर ईश्वरीय साञ्रा्य 

- की स्थापना करनी चाहिए “पर दोनो मे उसने लौकिक सस्थे!श्रों को अधिक महत्त्व दिया । “लौकिक 
शासन को चाहिए कि जब तक हम मनुष्य के वीच रहे, तरह हमारे भीतर ईश्वर,की बाध्य उपासना प्री 
भावना उलपन्न करे, विशुद्ध घामिक सिद्धान्त तथा चर्च की रक्षा करे, हमारे जीवन को मानत्नन्सूमात * 
अनुरूप ढाले, राजकीय न्याय के' अनुसार जीवन “का “निर्णय, करे, हम 'में-पारस्परिक सामड्जस्थ क्री 
भावना उत्पन्न करे तथा शान्ति बनाए. रखे ।” काल्विन ने धर्म को राज्य की आत्मा मानते हुए, बतलाब 
कि घमम की रक्षा करना राज्य का सर्वोपरि कर्तव्य है । “शान्ति एक व्यवस्था की २रक्षा-करना राज्य 
सरत्रोंपरि कर्तव्य है ! सेवाइन के अनुसार, “यह सही है'कि काल्विन ने ईसाई धर्म के इस पुराते सिद्ध 
को दोहराया कि सच्चे धाभिक विश्वास को बलपूर्वक आरोपित नही किया जा सकता; -लेकिन व्यवदर्ि 

* मे नैतिकता: लागू करने की राज्य की शक्ति के ऊपर उसने कोई अक्रुण नही रखा ।- - हि 

काल्विन ने राज्य-का प्रथम कत्तंव्य माना कि वह “ भवित झौर , धर्म का. पोषण करे तैंथों 
मू्ति-पुजा, नास्तिकता शौर सच्चे धर्म की निंन्दा-का दमन करे | चर्च अपने सिद्धान्त श्रौर नीतियों की 


| 
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निर्धारण करे तथा राज्य द्वारा उनके पालन की व्यवस्था की ज'एं। इसका अर्थ हुआ कि सैद्धास्तिक 
रूप से राज्य को धर्मतन्त्र (पक०0००थ४०) बना दिया गया | इसका सर्वोत्कृष्ट उदाहरण जेनेवा 
गणराज्य की व्यवस्था का दिया जा सकता है जो काल्विनवादियो का गढ था और जहाँ काल्विन एक 
तानाशाह-सा बना हुआ था वहाँ पादरी लोग राजकीय अधिकारियों को निर्देशन देते थे। उनका 
प्रजाजनो श्रौर शासन पर व्यापक प्रभाव था। काल्विन मे लूथर की रहस्थात्मक धार्मिक अ्रतुभूति का 
अभाव था। जहाँ लूयर ने धर्म के आन्तरिक पक्ष पर बल दिया वहाँ: क्राल्विन ने श्रात्म नियन्त्रण, 
प्रनुशासन और जीवन सम्राम मे अपने साथियों के प्रति सम्मान को विशेष महत्त्व दिया॥ यही 
प्युरिटन (एशाराक्ा) धर्म की सावभौम नैतिक शिक्षाएँ बन गईं । अनुशासन और पादरियो के श्रेष्ठतर 
पद पर बल देने का परिणाम हुम्ना “सन्तों का अ्सहनीय शासन, श्रत्यन्त व्यक्तिगत विषयों का घोर 
विनिमय जो विश्व-व्यापक जायूसी पर आधारित,था और जिसमे सार्वजनिक व्यवस्था की स्थापना, 
वेयक्तिक आचार पर पूर्ण तियन्त्रश-और विशुद्ध सिद्धान्त तथा उपासना के बनाए रखने में अन्तर 
अत्यधिक नगण्य था ।”! 

काल्विन ने चर्च के सगठन पर भी विचार किए | उमने लोकतान्त्रिक तत्त्वी का समावेश 
करते हुए इन बातों पर बन दिया--() उचित आचार के नियमों ,क़ो निश्चित करने वाले महा 
- व्यक्तियो (60७5) की एक सभा (885०४09) हो, (2) नास्तिको को चर्च से बहिप्कृत करने का 
अ्रप्निकार हो, एवं (3,) राज्य धामिक मामलो से पृथक ओर स्वय को (चर्च को) लौकिक कार्यों से 
झलग रखा जाए। हि - डे हा 


डे है। 


काल्विन के चर्च का संगठन गरतस्त्रीय था। चर्च के मुख्य पदाधिकारी वरिष्ठ सदस्यों 
द्वारा नियन्त्रण लागू करने मे आसानी होती थी । सैद्धान्तिक रूप से चर्च की शक्ति सम्पूर्ण ईसाई समाज 
पर थी । जैनेवा में पादरी“बर्ग की शक्ति बडी व्यापक थी। कुछ देशो मे जहाँ काल्विन के मतानुयायी 
कम सख्या में थे वहाँ राज्य द्वारा इन पर बहुसख्या का धर्म मानने के लिए श्रत्याचार होते थे । ऐसे देशों 
में इन्होने लोकतन्त्रीय सिद्धान्तो पर श्रधिक बल दिया । “ दि के 5 
.' काल्विन नेभानव-स्व॒भाव को स्वार्थी, दोपी एवग्पतनोन्मृख प्रवृत्ति का बताकर उसको राज्य 
द्वारा नियन्त्रित किएँ जाने का समे्थन किया । उसका मत था कि राज्य-की उत्पत्ति मनुष्य की दुष्ट 
प्रकृति का विरोध करने के लिए हुई है। उसने घोषित क्रिया कि नियन्त्रण की आवश्यकता और 
प्रव्यचस्था 'को दूर कर सुरक्षा की मानवीय भावना में ही राज्यः की उत्पत्ति का रहस्य निहित है । 

” काल्विन के इंन विचारों से भावी अनुबन्धवादियों के लिए पृष्ठभूमि तैयार हुई। 77 ; 

” ४». लूथर की भाँति ही काल्विन ने भी निष्क्रिय आाज्ञोपालन (85576 008670॥06) पर बन 
दिया । उसने (राज्य की आज्ञा का मक्त भाव से पालन करना प्रजा का पवित्र धामिक कर्तव्य बतलाया । 
उसने कहा कि लौकिक' शक्ति-मुक्ति का बाहरी साधन' है, भ्रत' शासमक्त का पद अ्रत्यन्त सम्मानतीय है । 
वह ईश्वर क! प्रतिनिधि है और उसका विरोध करना ईश्वर का विरोध करना है। यदि कुछ लोगो को 
खराब शासक मिलता है तो यह उनके पाप के कारण है । लोगो को खराब शासक की भी उसी भाँव 
से आज्ञा पालन करनी चाहिए जिस भाव से वे अच्छे शासक की झाज्ञा का पालन करते है। वास्तविक 
गौरव पद का हो । काल्विन के इस विचार के सम्बन्ध में सेबाइन ने लिखा है--“यह सहो है कि ! 6वी 
शताब्दी के राजाझो के देवी अधिक्रार के समस्त समर्थकों की भाँति काल्विन ने भी प्रजाजनो के प्रति 
राजाग्रो के कत्तंव्यों का सम ख्यान किया है। विधाता की अक्षत विधि जिस प्रकार प्रजाजनो पर लागू 
होती है, उसी प्रकार शासकों के ऊपर भी । निक्ृप्ट शासक ईश्वर का विद्रीही होता है । अपने परवर्ती 
लॉक (7.0८:४) की भाँति उसका भी यही विचार था क्रि व्यवहार-विधि नैतिक रूप से अनुचित कार्यों 
के लिए दण्ड की व्यवस्था करती है| लेकिन निक्ृष्ट शासको को दण्ड देना ईश्वर का काम है, प्रजाजनों 
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का नही,! काल्विन के लिए यह दृष्टिकोण ग्रहण करना स्वाभाविक ही था--#ुछ तो जेनेवा ,में उसकी 
स्थिति देखते हुए और कुछ इस झाशा के कारण कि शायद ,काल्विन का धर्म फ्रांस के राजाड्रो का . 
धर्म माता जाए-।”' ॥ 2 «ही पा ] 

'. काल्विन का यह भी विश्वास था कि राज्य में छोटे-छोटे न्‍्याय-रक्षक होने चाहिए जो राजां 
की शक्तियों को सयत रखे और यदि वे उसकी आततायी प्रदृत्तियो को न रोक सके श्रौर उसके' विदंद्ध 
जनता की रक्षा न कर सके तो स्वय वत्तंव्यहीनता के दोप के भागी बने । उसमे कुछ दशाओं मे प्रजा 
को राज्य का विरोध करने का भी अधिकार दिया। उसने बताया क्रि राजा के जो ग्रादेश ईश्वरीय 
प्राज्ञाओं के प्रतिक्ल हो उनकी अग्रवहेलना की जानी चाहिए और यदि कोई श्रनचित रूप से राज्य की 
सत्ता हथिया ले तो ईसाइयो को शस्त्र प्रहणा करने से भी नहीं हिचकता चाहिए । कात्विनें के इत 
विचारो ने लोवतन्त्रीय सिद्धान्तों के विकास से बडा योग दिया | उसके सिद्धान्त लथर के सिद्धासतों की 

५ अ्रपेक्षा क्रॉस, हॉलेण्ड, स्कॉटलेण्ड और इस्लेण्ड मे ग्रधिक लोकप्रिय हुए । न्‍ 


वास्तव में काल्वित का 'निष्क्रिय-गआ्राज्ञापालन' का राजनीतिक सिद्धान्त कंछ अ्रस्थिर सी चीज 
थी, क्योकि उस पर परिस्थितियों वा बडी आसानी से प्रभाव पड सकता धा। "एक ग्रोर तो कालिविन 
ने सविहित सत्ता के प्रति किए जाने वाले समस्त विनोव को दुष्टत्तापूर्ण बताया था, लेकिन दूसरी और 
उसका मूल सिद्धान्त था कि चर्च को शुद्ध सिद्धान्तों वी घोषणा करने का और तौकिक शक्ति की 
सहायता से सार्वभौमिक नियन्त्रण स्थापित करने का अधिकार है । यह एक मानता हुआ निष्कर्ष था क्कि 
यदि किसी राज्य का शासक काल्विन द्वारा प्रतिपादित सत्य को स्वीकार नही करेगा भौर अनुशासन क्रो 
लागू नही करेगा तो उसे अ्रपने प्रजाजनों के आज्ञापालन का अधिकार नेही रहेगा और प्रजाजतों के 
/ लिए विरोध करना झावश्यंक हो जाएगा । वहाँ-शासन को बदलने का कम अवसर होता भर प्रतिरोध 
के हारा ज्यादा लाभ की उम्मीद होती, वहाँ आसानी से इस परिशाम की उम्मीद 'की जा . 
सकती थी ॥7 १७ (8 
काल्विनवाद की इस चर्चा के प्रसग मे उसकी एक गम्भीर कमजोरी को जान लेनों लेना चार्लिए 
जो यह थी कि विभिन्न व्यक्ति बाइविल की अपने-अपने ढग से व्याख्या कर सकते थेः। प्रत्येक व्यक्ति 
; अपनी व्याख्या को ही समझता था ओर दूसरे की अच्छी वात को मानने से भी इन्कार कर देता था| 
४ चैकि यह एक सामौन्‍्य नियम बन गया"धा कि ईश्वरीय कानून का पालन करना एक धा्िक कत्तैंब्य है, 
तथा उसकी-अवहेलना करना एक पाप है, अत्त प्रत्येक शासक अपने ह्वारा,निरमित कानूनों को मानना 
प्रजा-का धामिक कत्तेच्य बतलाता था। वह दावा ,करता था कि विरोधियों ..का दमन 'किया जाता 
चाहिए । इस प्रद्धत्ति का परिणाम यह निकलने लगा कि राजनीतिक उच्छखलता एवं धाभिक दमन की 
नीति को प्रोत्साहन मिला । “राज का वर्स प्रजा का धर्म! सानने का सिद्धान्त बल पकडता-गया और 


राजा के धर्म से मतभेद रखने वाले व्यक्तियों पर धत्याचार किए जाने लगे धीरे-बीरे यह अनुभव किया जाने 
लगा वि एक ही.धर्म लादने का प्रयत्न शान्ति और व्यवस्था के लिए अहितकर है और एक धर्म-निरपेश् 


राज्य वा होना झ्रावश्यक है | यहाँ स्मरणीय है कि काल्विन ते राज्य और चर्च दोनो को पृथक्‌ रखते हुए 
इनकी एक सीमा-रेखा भी खीच दी थी, जिसका दोनों ही भ्रतिक्रण नही कर सकते थे । अत इसका 
भी यह महत्त्वपूर्ण परिणाम हुआ कि काल्विनवाद जहाँ-जहाँ फैला, वहाँ इसके अ्नुयायिथों ने छत संत 
शासको का विरोध किया, जो धर्म के मामले में हस्तक्षेप करते थे । इससे धामिक और राजनीतिक 
स्वतन््रताग्रो में सक्षम भेद करने का विचार उत्पन्न हुआ । 
जॉन तॉक्स (70०४7 ०05, 505-572) हि लकी 


माटिन लथर और काल्विन दोनो अनुदार सढिवादी थे जिन्होंने राज्य की दैवी उत्पत्ति 


न 
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गीशार बरके राजयोग ध्धिरारियों के यौरस से पृद्धि की पर विरिनियन्पानक्ञाडारिस [8५४८ 
(फश्तासाए०) का उपदेध दर्द राज्यीयम मिरकृशतायाद के लिए मार्ग प्रशस्त किया | किन्‍्तु जब 
गसाहसण्, आय 64 नीरदर्खड थे राज्य द्वारा उपरोक्त सिद्धास्स की ह्राए में कास्विनवादियों पर 
परहामार हि? जाये लगे सो वाहिंस के समर्मरों से राज्य के प्रति निषण्चिय श्रानाकारिता के सिद्धान्त 
की परित्याग करना घाउश्यद संख्या शौर यह गत रियर छिया हि अस्तःफरम वी स्वतत्ता भ्राजा- 
पान में ऊपर है, ग्रत दमंनियी राज्य नी पव्ञा करते का अधिकार है। छांस मे कतिपय 
बाल्पिमयादियों ने छातियया: को प्रादतिक रानूसों से मित्रा दिया जिसके धनूसार शासक और शासित 
सेनों ही प्राऊृतिर शामसों के पधीम थे । धुंस मिद्धान्त के याधार पर कारिय्सयादियों ने राज्य की 
प#त्तिपों पर झुछ प्रतिबत्ध तबार थो उनके लिए सपरे बन गए ये । 
राज्य री धवाा के श्रविफार को रटीछार करने बाला ऐसा ही एक विचारक जॉन नॉक्स था । 
जान नो थे निगिषय प्राशादारिता के सिद्धान्त की सबरैलना ऋरके प्रतिरोध के सिद्वास्त का समर्थन 
दिया । एसवा प्रधान बारश। स्तॉब्लैड में प्रोटेटटेस्ट धर्म बी डिशिष परिर्थितियाँ थी । 558 ई में 
मशॉटलेट के कैवोरि श-धर्माशिकारियों ने मॉस्स को देश मिकारा दें दिया | एस समय नॉव्स के अ्रीटेस्टेन्ट 
पभनुयाधियों की सत्या काफी थी शरीर उसे प्रतिरोध के मिद्धान्त से ही जाभ हो सकता था। अत, नॉव्स 
एस दिला में प्रय्तशीव हुया शौर इस्ट्री सायनी से दो बर्ष के भीतर हो उसमे स्कॉटलैंड के कुलीनो, 
भर्मातायों एवं जनसाधारश के माम निकाली गई प्रपनी प्रपील में बड़ा कि प्रत्येक व्यक्ति को सन्दर्भ का 
पावन करना चाहिए घौर "जो लोग घनता को उसकी सरात्मा का भोजन नहीं देते या ईश्वर के वचनों 
से उस बचित्त रखते हैं, उन्हें प्राणब्ण्ट मिलना चाहिए ।" 
मूलतः नॉक्स में फान्विस के विचारों का ही प्रनुमरण करने हुए ईसाई सिद्धान्त की उसकी 
प्रकाट्य व्यारया को स्वीवार किया। उसने उर्च फे ग्रमुशासन को स्वेच्छा से न मानने वालों के 
प्रति चर्च द्वारा कठोर कार्यवाही किए जाने के विचार का भी समर्थन किया । उसने काल्विन की इस 
धारणा की पुष्टि की कि प्रत्येक व्यक्ति करो रत्रर्म तर और उसके अनुशासन का दढता से पंलिन 
करना चाहिए किन्‍्त जहाँ कारिविन द्वारा समर्थित निष्क्रिय आज्ञापालन का सिद्धास्त सामने भ्राया, 
उसने इसका खण्डन करते हुए घोषित किया कि “जहाँ राजा ईश्वर के वचन, सम्मान श्रौर गौरव के 
प्रतिकुन जाता है, वहाँ उत्तका दमन झावश्यक है ।” अपनी बृक्ति को उसमे इन बलशाली शब्दों में 
व्यक्त किया-- - ह 
“आजकल सब मनुष्यों का सामान्य गीन यह है कि हमे अपने राजाओों की आज्ञा का पालन 
वरना चाहिए चाहे वे श्रच्छे हो या बुरे, क्योकि ईश्वर ने ऐसा ही झादेश दिया है लेकिन जिन लोगों 
ने ईश्वर के नाम को उस तरह कलकित किया है ईश्वर उन्हें दण्द देगा। जब राजा अन्याय करते है 
तो यह कहना कि ईश्तर ने उनकी श्राज्ञापालन का श्रादेश दिया है, नास्तिकता है और यह नास्तिकता 
उसी प्रकार की है जैसे यह कहना कि ईश्वर ने ससार में अन्याय का सृजन किया है श्ौर वह उसे 
बनाए हुए है | सूर्ति-पुजा, नास्तिकता और ऐसे ही गभ्रन्य अपराधों क्रा दण्ड केवल उन राजाओं और 
शासकों को ही नही मिलता जो इन्हे करते है । जो लोग राजाओं को ऐसा करने से नही रोकते वे भी 
श्रपराधी हैं और इसलिए दण्ड के पात्र है ।/! 
जॉन नॉक्स के उपरोक्त विचारों मे दो बातें मुख्यतः स्पष्ट होती हैं--“प्रथम यह कि उसमे 
कात्विन के इस विश्वास का परित्याग' कर दिया कि प्रतिरोध सदा गलत होता है, और द्वितीय यह कि' 
प्रतिरोध सुधार के लिए ही घमर्थवीय है । इस सिद्धान्त मे नागरिकों के जन-अ्रधिकारों कां कोई उल्लेख 
नही है शौर न ही इसमे नॉक्स का यह मत प्रकट होता है क्रि वह राजकीय शक्ति का स्रोत जनता को 


बा 


4 सेबराइन : राजनीनिक दर्शन का इतिहास, बण्ड 7, प्‌ 336, न -- हा 


336 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


बताना चाहता था। उसका इष्टिकोश धामिक कर्तव्य के आधार पर टिका हुआ था, सोक अंधिकारो के - 
श्राधार पर नही, इसके वारण. काल्विन का सम्प्रदाय राजकीय व्यक्ति के खिलाफ हो गया-और उसमे 
बिद्रोह को उचित ठहराया, दूसरा कदम फ्राँस मे उठा, वहाँ घामिक विद्रोह ने काल्विन के दल को 
केत्रीलिक राजतन्त्र के खिलाफ कर दिया । यहाँ इस सिद्धान्त;का विकास हुआ कि राजा को शक्ति जनता 
से आप्त होनी है भर राजा जनता के प्रति उत्तरदायी है । लेकिन, भ्रभी तक यह प्रश्न घर्मे मे ही जुझ 
हुआ था कक हे 
सुधार श्रान्दोलन में निरकुशतावाद और ध्रजातन्त्र के बीज, ,- 
(7॥6 56९05 ण॑ ॥05णणांझा & ऐलशाण्लब०ए व रतगाइपंणा)... ५, ५] * 
सुवा रवादी आन्दोलन का जिस समय उदय हुआ, उस समय दो सिद्धात्त प्रजन ये । प्रथम यह ' 
कि धामिक विपयो में पोष को अपनी सर्वोच्च शक्ति ईश्वर. से मिली है, श्रन्तः क्रिसी साँसारिक प्राणी के , 
समक्ष अपने किसी कार्य के लिए वह उत्तरदायी नही हो सकता, और द्वितीय' यह कि प्रतिनिधि सरकार 


के, सिद्धा-त का विकास हो रहा था । उस समय की मध्ययुगीन परिस्यितियाँ निरकुश राजतन्त्र के सिद्धान्त 
के पनपने मे बाधक थी। | है के 


फ़ 
] 


ब्रश 
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: धर्म-सुधार आल्दोलन ने एक विचित्र ही स्थिति पैदा कर दी ।'एक ओर लूथर तथा काल्विंत 
ने पोष की प्रामिक निरकुशता का विरोध किया, और इस तरह अन्तःकरण की स्वतन्त्रता के सिद्धान्त 
के/विकास की पृष्ठभूमि तैयार की, किन्तु दूसरी ओर प्रान्दोलन को सफलता के उद्देश्य से राज'ओ के' 
प्रति निष्क्रिय प्राध्ापालन- के सिद्धान्त का सी समर्थन क्रिया और इस रूप में मिरकुशता के पिद्दान्त को 
प्रोत्ताहन दिया । प्रजा द्वारा राजा का विरोध करना पाप ठहराग्मा गया । इस मत के समर्थन में बाईशिल' 
में प्रमाण दिए गए और सन्त पॉल के इध्त कथन को दोहराया गया कि “ससार म॑ जो-भी शक्तियां हैं 
वे ईख्वर की रची हुई है ।” अनेक प्रमाण देकर जनता को समझाया गया कि राजा की शक्ति का स्रोत 
ईश्वर है, जिसके विरोध,से याप की उत्पत्ति होती है | लूथर ने पोप से बचने के लिए जमंन शासको का 
श्राश्नय लिया । उसने अपने अन्तः्फरण कीं स्वतन्त्रता के सिद्धान्त को त्याग कर सत्ताधारी- चर्च की 
स्थापना की. जिसमे व्यक्तियी को घामिक स्वतन्त्रता नही थी ।लूथर की निगाह में उसको चर्च की अ्रध्या 
को न मानना, धर्मद्रोह था ओर ऐसे ,धममंद्रोहियो को दण्ड देना राज्य का कार्य था । लूथर के इस विचारों 
ने निरकुश राजतत्त्र को स्थान दिया । अब-धर्मे-द्रोही को दण्ड देने और 'घर्म-द्रोहो कौत है--इसका 
निर्णय देने का श्रधिकार राजा ने अपने हाथो मे ले लिया | उसने जर्मनी के कृषक झान् नेसनल के. समय' 
यहे-फतत्ा दे दिया कि राजाओं को हत्या “और छल-कपट तक का , झाश्रय लेकर विद्रोह को. दबा 
देना चाहिए । हे कद 05 > 
काल्विन ने भी विनम्र आ्राज्ञापालन के सिद्धान्त को सामने रखा था, लेकिन:साथ ही यह भी 
“कहा था कि यदि राजा स्वय- धर्म का विरोध करने लगे-तो राज्य के. कुछ त्याय-रक्षकों को हक है कि 
वे उसके खिलाफ विद्रोह कर दे | यह भी कहा गया. कि किसी व्यवित द्वारा अनुचित रूप से राज्य की 
सत्ता-प्रहण कर लेने पर'ईसाईयो को प्रतिरोध के लिए शस्त्रग्नहण , कर लेने चाहिए । क्ाल्विन के ,ईते 
विचारों से लोकतन्‍्त्रीय सिद्धान्तो के विकास से सहायता सिन्री । ; धो अर 
लूथर भौर काल्विन दोनों ही ने निष्क्रिय झ्राज्ञा-पालन के सिद्धा-त का पअतिपादन करके राजाओं 
के निरकुणतावाद को प्रोत्साहन देने का स्वाभाविक परिणाम यह हुआ कि राजकीय अधिकारी ईत. 
सिद्धान्त की आड़ मे घाभिक अधिकारियों पर अत्याचार करने -लगे.। कुछ राज्यो-मे काल्विनवादियों १२ 
भी अत्याचार किए गए । परिस्थितियों के अनुकुल सिद्ध,न होने पर कुछ” काल्विनवादी राज्य की अवर्शोी 
करने के व्यक्ति के अधिकार का दावा करने लगे । कुछ ने काल्विलवाद .को प्राकृतिक कानून से सम्बंध 
कर दिया जिसके झ्घीन शासक ओर शासित दोनो थे, और इस तरह उन्होने राजा की निरकुश शक्तियों 
के ऊपर एक नियन्चरा प्रस्तुत क्या । प्रोटेस्टेन्ट प्रजा लूुथर भौर काल्विन के" झाशापालन के उं श्याँ 


न्‍ 


न 


। पम्न-सुधार पीर / ग्रदात्मक पर्म सुधार 33; 
फेर अपने फैथोलिक राजा : विरुद्ध पवर्रत ही गई, । ऐसा कस में हभ्रा जहा राजा # 
वर्ग के अनुयायी था जबकि प्रजा के एक अंग श्रोटेस्टेन्ट ही गया । स्कोटलेणड ६ जान पॉक्स, के 
राजा का विरोध फैरते हुए काल्विन के विनश्र यजापातन के सिद्धार दिया 
+र बत्त दिया राजा ईश्वर के वचन, अतिकृल जाता है, 
मन आवश्यक है । * 
यही हात्र उन देशो हुमा जहाँ राजा प्रोटेस्टेनट 
केथोलिक रहा। कैधोलिक जजा ने प्रोरेस्ट को 
कैत्त व्य सम | इस रह क्रो 
". अमवित निरकश तन्ड 


है 
| 


करना शुरू किया ओर जब रोजा भ्रेत्याचार करने लगे तो जनता ने उनके विरुद्ध विद्रोह को भण्डा उठा 
+ क्षर, लोकंतन्त्र की स्थापना के लिए मांगे प्रंशस्त किया । उसे समय ऐसी हवी फैल गई कि निरकुशवाई - 
का खण्डन होने लगा और साँविधातिक एवं नियंत्रित" राजतन्त्र का समर्थन | लूंथर और काल्विन ते 
विनम्र ओज्ञापॉलन का सिद्धान्त चलाया किन्तु उन्ही के अनुयायियों ते परिस्थितिवश लोकर्तात्रिक सिद्धान्तो 
की शरण ली | है हे 0 22 0 तो 
ह ' _ धर्म-सुघार आन्दोलन की देन और उसका सहत्त्व ० 
(जाएं ६ पृत्ताएणराशिा९र रण ऐशणग्राब्नाईणा ) 
घर्म-सधघार आन्दोलन की सबसे वड़ी देन यह,थी कि उसने पोप की सर्वोच्च प्रमुता की दुकरा 
कर गंताब्दियो से चले श्रा रहे रोमन चर्च के एकछत्र साम्राज्य को . तहस-नहस कर दिया । अझव_“होमव 
कंथोलिक चर्च के विरोधी श्रनेक राष्ट्रीय च्चों की स्थापेनो. हो गई । धांमिक ऐंकर्ता का प्रोटेस्टेस्ट्रो गौर 
कंथोलिको मे विभाजन हो गया । * 
हि सुभारवादी प्रान्दोलनत ने चुर् को राज्य का वृशवर्ती  वेनाकर मैव्ययुगीन विश्वश्साम्राज्य का 
वास्खा में क्रान्तिकारी एवं मोलिक प्रिदर्तत किया। चूंकि इसके कारण ,दाष्ट्रीयता के विचार को 
प्रोत्माहन मिला । सर्वत्र पोष का विरोध राष्ट्रीयर्ता के झाधार पर, किया गया और सात्नाज्य का स्थीत 
प्रमुत्व-सम्पन्न राष्ट्रीय राज्यो ने ले लिया। ७ 
हि धर्मेसुधार अ्दोलन्न का एक तात्कालिक.परिणाम. राजस्त्ता के निरंकुश अधिकारों, में दृद्धि 
और निरंकुश राजतन्त्र, को यूरोप में एक सामान्य शासन रूप बनाना हुआ । साथ ही साथ ज्यक्ति ; ऐवं 
घामिक.स्वतन्त्रता-तथा प्रजातन्वीय विचारों का विकास भी हुम्रा । हु 


-._- इस-आनन्‍्दोलन की एक महत्त्वपूर्ण देन सहिष्णुता (रणवाथतंणा) का .विकासं भी था! 
धार्मिक संघ्ष-का प्रन्तत: एकमात्र निराकरण सहिष्णुता को ही समझा < जाने- लगा-।; भोटेस्टेल्ट राजा 
योलिक-श्रजा का तवा कैथोलिक शासक प्रोटेस्टेन्ट श्रजा का दमन करने में असफ़ल रहे । शर्ने*रने ए 
परिस्वितिवश यह विचार पनपता गया कि सुख और समृद्धि तभी 'संभव-है जब स्ााज्य धर्मेतिरेक 
वातावरण पैदा करे । यदि राज्य धामिक मतभेदों से- ऊपर रहेगा तभी-विभिन्न - घर्मावलस्कियों में एक 
सामान्य राजनीतिक निष्ठा रखना संभवहो सकेगा ॥ -“-. .  : *+: ३ डक 


रन 


४ अन्त में फिगिस के शब्दों में---जहाँ तक घर्मंसुवास्वादी ' आन्दोलन 'ने एक सुर्ंगठित। है 
शक्तिमान, क्षेत्रीय एवं नौकरशाही प्रधान राज्य की सृष्टि में सहायता दी, जहाँ तक अत्यक्ष एवं अप्नत्त 
रूप से उसने व्यक्तिगत स्वतन्त्रता क्रो प्रोत्ताहन दिया, वहाँ तक उसे अपने परिणामों में श्राधुनिक समसे 
जा सकता है, किन्तु जहाँ तक इसकी प्रवृत्ति सामुदायिक प्रादर्शो, घामिक, राजनीतिक शासन के रूपए 
लिए धाभिक ग्रन्थों की प्रपील को पुऑ्र्नॉचित करने की धी, चहाँ तक यह उन मण्यकालीन विचारों की धीरे 
वापिस लौट जाना।था जो अरस्तू एवं पुनर्जागरण के निश्चित प्रभाव के कारण अधिकाँगतः विलुप्त है 
ज्ग रहे ये ।”! कहना चाहिए कि इस आन्दोलन के प्रारम्भ में धर्मशास्त्रो पर बल देने की प्रवृत्तियाँप्रह 
)ै, किन्तु भ्रन्त में लोक्तन्‍्त्र की समर्थक धौर निरंकुश रांजसत्ता का विरोक करने वाली प्रवृत्तियाँ शब्द 
। प्राकृतिक देशां, सामाजिक समझौता, जनता-की प्रमुसतता और प्रतिनिधि शासन के विचार उ्ते 
हुए । इन्होंने ३7वीं, !8दी, .9वी शंताब्दियों में महान्‌ु राजनीतिक विवादों का सूत्रपात त्िया १ 
| .. प्रतिवादात्मक धर्म सुधार झान्दोलच 
हे [788 ए0ण्डॉंश-फत्शग्यादाणा ) 
धर्मेछुघार आन्दोलन ने यमन कैयोलिक धर्म मे सुधार की प्रक्रिया लाकर्‌ प्रतिवादात्लर, का 
सुधार आन्दोलन को जन्म दिया । सारम्म में तो रोमत-चर्चे ने-अपने दोपो के दुर करने को चिन्ता ५ 


जे 
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धर्म-सुधार- और अतिवादात्मक धर्म,सुधार ,339.. 


की, लेकिन जत्र धर्म-सुधार आन्दोलन ने जोर पकड़ लिया प्रौर यूरोप के कई देश रोमन चर्च से श्रलग 
हो गए तो रोमन ,चर्च का ध्यान भ्रपने दोषो को दूर करने .की 'ओर गया | वह ओटेस्टेन्ट, धर्म की गति, 
रोकने के:लिए प्रयत्नशीव हुमा | रोमन चर्च मे कई सुधार किए गए जिसके फलस्वरूप कैयोलिक-धर्म 
श्र॒पनी खोई हुई प्रतिष्ठा पुनः प्राप्त करने लगा तथा प्रोटेस्टेन्ट धर्म की प्रगति श्रवरूद्ध हो गई ।... 

* 7 इस'प्रतिवोदात्मक घेर्म-सुधार आन्दोलन को अथवा कैथोलिक धर्मे के इस पुनेरुत्थान को दो 
बातो से बंहुत्त सहायता' मिली । पहली बात तो प्रोटेस्टेन्ट धर्में की !श्रापसी 7फूठ थी । इस धर्म मे तीन 
सम्प्रदाय थे--लूथरं संम्प्रदाय, ज्विगती सम्प्रदाय, श्ौर काल्विन संम्भ्रंदाय । इनमे बहुधा परस्पर विवाद 
हुआ करते थे जिनसे प्रोटेस्टेन्ट धर्म का, पक्ष कमजोर हो गया । दूसरी -बात यह थी कि 6वी सदी के 
मध्यवर्ती पोष-चरित्रवान थे जो रोमन'चर्च के दोषो को दूर कर “कैयोलिक धर्म' की पुन' प्रतिष्ठा स्थापित. 
करना चाहते थे । पाल तृतीय के पोप-पद पर झासीन होते ही (!534-50) पोप-पद की नैतिक शक्ति 
और प्रतिष्ठा मे भारी वृद्धि हो गई । 'पोप के पविन्न श्राचरण ने सभी # परादरियों के क्रिया-कलापो को 


प्रभावित विया शौर जनम्साधारण में उसके प्रति पुन: श्रेंद्धा जाग्रतहो गई।। ' ॥ 5५, >> 7 
कैथोलिक धर्म का 'पुनरुत्थाव करने के / लिए मुख्य रूप से निम्नलिखित तीन साधन 
झपनाए गएं--- हे 8 क$ ४ कक '. +।८४ * 


' ' (]) ट्रेण्ट कौसिल,, (2) जैसुइट सोसाइटी, (3) इक्विजिशन। ... 

, , द्रेण्ट कौसिल--रोमन कंथोलिक चर्च की साधारण सेभा की बैठक ट्रेण्ट में 545 से 563 
तक समय-समय पर हुईं जिनमे दो सौ से भी अधिक धर्माधिकारियों ने भाग लिया । इस साधारण सभा 
के कुल मिलाकर 25 अ्रधिवेशन हुए जिनमे 'कैथोलिक धर्म की धाराएँ (47 स0०४) स्पष्ट की गई 
चर्च के अनुशासन और व्यवस्था मे सुधार के निर्शेय किए - गए और कैथ्ोलिक धर्म के श्रनेक प्रमुख दोषों 
को दूर किया गया | इस सभा अ्रथवा कौंसिल ने प्रोटेस्टेन्टो को खुश, करने के लिए कैयोलिक धर्म के 
मुख्य सिद्धान्तो को बदला नही, अपितु वाऊछनीय सुधार करके इन सिद्धान्तो को सुदृढ़ किया | पादरियों 
की शिक्षा पर निर्णय लिए गए भ्रौर उन पुस्तको की सूची बनाई गई जिनको पढना कंथोलिकी के लिए 
निषिद्ध था । रोमन चर्च के प्रनुशासन को भग करने वाले कंथोलिको _ को दण्डित करने के लिए चर्च 
न्यायालय को अधिक सशक्त तथा सक्रिय करने का कार्यक्रम बनाया गया। साधारण सभा ने प्रौटेस्टेन्टो 
के साथ कोई समझौता करने की चेष्टा नही की क्योंकि उसऊझा लक्ष्य तो कैयोलिक धर्म की त्रुटियो को 
दूर कर उसे शक्तिशाली बनाना था ताकि वह विरोधियों का मुकाबला कर सके भौर स्वय को पुन 
लोकप्रिय बता सके । 


जेसुदइद सोसाइटी--इसे 'आडेर मॉफ जीसस” (070 ० 76९505) भी कहते हैं । 534 ई 
मे जेसुइट नेता इग्नेशियस लायोला (अछिप्रथा०ा5ड 7,0908 ) ने इस घामिक सस्था की स्थापना सेनिक 
ढग से की । लायोला स्पेन का एक कुलीनवशी सेनिक था जिसने युद्ध मे घायल होने पर धर्म-प्रचारक 
बनने का निश्चय किया और पोप का आशीर्वाद प्राप्त कर इस धामिक सस्था (जेसुडइट सोसाइटी) की 
स्थापना की । श्रनुशासन और ग्राज्ञापालन इस सोसाइटी के दो मुख्य सिद्धान्त थे | सोसाइटी के प्रधान 
को 'जनरल” कहा जाता था जिसे सर्वोक्ष्ष अधिकार प्राप्त थे । - एक परामर्शदाता और छ- व्यक्तियों की 
एक परिषद्‌ की भी व्यवस्था थी । सस्‍्था के अनुयायियो को जिसुडट' कहा जाता था । प्रत्येक सदस्य को 
ब्रह्म चर्य, आज्ञापालन और निस्पृहता की शपथ लेनी पडती थीं हरेक सदस्य के लिए"पोप की शकश्राज्ञा 
मानना अनिवाये था । सोसाइटी का कहना था कि ध्यान और प्रार्थना द्वारा पाप से छुटकारा मिल सकता 
है श्ौर ईश्वर के दर्शन सम्भव है । सम्प्रदाय की सदस्यता सीमित थी । सदस्यों को दो वर्ष ठक लायोला 
के सिद्धान्तों के भ्रनुसार प्रशिक्षण लेना पड़ता था । इस पभ्रवधि में वे मानववादी विपयो, चिज्ञान, धर्मं- 
शास्त्र झादि का अ्रध्ययन करते थे । 


हट कभी बज ते जननी तिक | + 5 मैं > तिहसे' 
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” जैसुइद सोसाईटी'ने प्रोटेस्टेल्ट धर्मे से*निपटने के लिए*अपनी सेवाएँ पोष को अपित की गौ 
पोप ने 'सोसाइटी'को-540 ई. मे. मान्यता अदान कर दी # तत्पर्रचाद्‌ जैसुइट पादरी अ्रोटेस्टेन्दाघर्म क 
विरोध और कैथोलिक धर्म का प्रचार फरने- निकल कड़े । उन्होने: नवयुवकों” को शिक्षा द्वारा तथा बेर 
चूढो को उपदेशों ह्वारा अपने पक्ष मे किया । आवश्यकतानुसार उन्होंने कुटनीति और “बड्यस्त्रो का+भी 
सहारा: लिया । जैसुइट पादरियों के जोश और उनकी सक्रियता के फलस्वरूप: इटली; स्पेन्न, फ्रांस और 
पौलेण्ड मे प्रोटेस्टेन्ट धर्म छिन्न-भिन्न हो गया ).भारत, चीन और उत्तरी तथादक्षिणी,- अमेरिका में भी 
इन पादरियों ने कैधोलिकः धर्म काशप्रचार क़िया । वेल्जियम और बनैरिया में कंयोलिक घ्म जेशुडट के 
भ्रयत्नों के फैलस्वरूप ही कायम रह सका । अपने जीवन की - परवाह न कर भयूंकर5 और विपरीत 
परिस्थितियों मे जेसुइटो ने कैयोलिक/धर्म की रक्षा और प्रगति की । अनेक-स्थानो परं- जेसू इठ सस्था ने 
स्कूल स्थापित किए, *० .  - -: कारक ५» हे  आुलित देना हउ. ३, ८६३५० * 
“ * इंक्विजिशन--यह रोमन-कैथोलिक चर्च का धार्मिक न्यायालय था. जिसका: मुख्य: कार्य धर्म- 
* विरोधियों का दमन करना था:। इसकी स्थापना !248: ईं* मेंहीकी जा चुको;वी लेकिन यह पूर्णातुप 
से सक्रिय सोलहवी शताब्दी के मध्म़, में हुआ-। पोप;पाल तृतीय ने. जैप्तुइट सोसाइटी को ' मान्यता देने के 
दो वर्ष बाद इस न्यायालय मे छ. इ क्विजिटर जनरल नियुक्त किए जो धर्म-विरोधियों के -म।मलो, की 
धुनवाई कर उत्तको दण्ड देते, थे , सन्देहजनक व्यक्तियों को बन्दी बनाते थे, पुस्तकों को सैसर करते-थे 
भौर धर्म-विरोधियो को शारीरिक.दण्ड द्वारा श्रपराध स्वीकार करवाते थे तथा मृत्युद॒ण्ड तक दैते थे । 
इस न्यायालय ने वास्तव मे बहुत केठोर दमन-नीति से काम लेकर स्पेन, इटली ओर नीदर्‌लैंग्ड मे धर्म 
विरोधियों को कुचल, दिया । इस न्यायालय के झांदेश से स्पेन में. हंजारों व्यूंगित जीवित जला दिए गेंए- 
और लगभग एक लाख लोगो को विभिन्न सज़ाएँ दी,गई। नीदरलैण्डं में तो दमन इत्तनी-नृशृसता से किया 
गया कि राष्ट्रीय भावनाएं उमड़ पंडी भौर उन्होने एक 'भयकर युद्ध का रूप धारंण कर लिया... 
-,  /मर्म-सुधार श्राल्दोलन ने, जिस प्रतिवादात्मक धर्म-सुधार आन्दोलन को ' जन्मे दिया .उसके 
फलस्वरूप एक शताब्दी से ग्रधिक समय तक वामिक सघषों का जोर रहा। अन्त मे “548 ई... में 
वैस्टफोलिया, की सन्धि द्वारा यूरोप के धामिक विवादों का अन्त हुम्रा, , यद्यपि वास्तव से 'धामिके , 
सहिष्णुता की स्थापना तो भ्रौर भी काफ़ी समय वाद हुई । / ही आला ० 


के 


ह बडे 


। ५ मैक्तियाचल्ी, - 
| (श००ा॥॥३9५४९॥॥) न्‍ 


| 
>की "का बढ़ जरत-०औी- वय॥- जज | ०--यह०-जयाए--छ|---की- -२क--वौह- पह-- हु "दी -नही- “ई१--ी--ढीके-नहीन-जककी पलक, 
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मध्ययूमीन भनन्‍धगारपूर्ण प्रवस्या फे गुजर जाने पर पन्द्रहवी सदी में यूरोप मे ज्ञान की नई 

दिएा प्रदीप्त हो उटी । बौद्धिक पुनर्जागरण (रिशाधा५५७॥०८) ने लोगो मे जीग्न की एक नई चेतना, _ 
सचुतब्जतव-फे-एक-नवीन__ प्रेस, भौर जीवन के नवीन मूल्यों के प्रति अनुराग के भाव जगा दिए | 
धिका निनन्‍्तन होने जगा । मध्यकाल की. 'परलोक-भियता (0000' ७/०४७॥॥०५४५) घटने लगी श्रौर 
चर्च के नियन्तण वे विरुद्ध धर्म-निरपेक्ष बुद्धि का बिश्रेह मुसरित हो उठा 4 ग्रव परलोक की अपेक्षा 
हनतोक प्रधिक प्यारा हो गया तथा महत्त्वाकक्षी शासकों ने पोप के श्रादेश-पतों को रही की टोकरी 
में पैक दिया | मध्ययुगीन देवदास, चर्चचाद, वाध्विलवाद झभौर सामस्तवाद के विरोध में पुनरुत्थान 


प्रववा बौद्धिक पुनर्जागरण के इस युग में मानववाद झौर निप्प्रतित्रन्ध वौद्धिक स्वात्तन्थ्यवाद का, 

मन्त्र प्रचारित किया गया 3 यम बाद का माययाद है. “उस उक्ति में पुनः आस्था 

प्रकट को जाने लगी । मेयरेकें शब्दा में पु. न नवीन भावना का वह प्रभाव था जिसमे श्रन्त में 

मध्यकालीन व्यवस्था को छिन-भिन्न कर दिया 224 शतावदी के नवीन विश्व की श्राधारशिला 
द 


रखी--उस विश्व की जिसने कि तत्त्वत- मध्य-बुग सदा के लिए अ्रन्त कर दिया ।” ज्ञान और 


निर्माण के इस उपा काल में मैकियावनी पैदा हुआ । इटली के प्रसिद्ध वगर फ्लारेन्स की. शिक्षा-दीक्षा_ 


मे 22 क पका थ पट भविष्य में एक ज्ञई ,राजनीतिक सूक और.दिशा का जनक, बना । इतिहास # बना । इतिहास न 
बप अपमारन-आर सिरस्कार के मेरक में पहंका रखा लेकिन एक समय ऐसा अवश्य 


मल कह त*- आए जबाब “आए आ्ाााणा्रा- उः 


जीवन-भर वही किया जो मैकियावनी कह गया | > 
सेकियांचली : जीवनी, श्रध्ययन-पद्धति और कृतियाँ | 
(ग्रयांग्श्थां तट, ऐिशीा०१६४ शाएं १४०४५) हल अ 


निकोलो मंक्यिवली का जन्म इटली के नगर फ्लोरैन्स मे सन (46.6 में प्राचीन टस्कन मंक्यावली का जन्म इटली के नगर फ्लोरेन्स मे 469 .ई में प्राचीन टस्कन 
वश से सम्बन्धित एक सामान्य पर्चार में हआ। से सम्बन्धित एक सामान्य परिवार में हुआ | उसका पिता वकील और तत्कालीन गणतन्‍चात्मक 
शासन व्यवस्था मे विश्वास करने मे. गौरव अनुभव करता था। पुत्र भी पिता, के ही चिह्नो पर था । 
प्रभाग्यवश-वह- पर्याप्त-शिक्षा-प्राप्त-त-वार्सका-।-यत उसने सरकारी पद प्राप्त करने का प्रयत्न किया । 
490 ई. में उसे एक साधारण प्रशासकीय पद.प्राप्त हुप्रा | तत्पश्ञातु अपनी राजनीतिक सूझ-बूभ ,, 
प्रतिभा और कार्यक्षमता - के कारण वह विभिन्न पदो पर कुशंतलतापृत्रंक कार्ये करता रहा दौत्य कार्य 
(0ए0्राबा० सम विज मिलन जग कक में उसे लगभग चौबीस बार फ्राँस, रो 
पडा जहाँ उसने पर्याप्त वश झोर-धन भ्रजित किया | - + 


सेकियावली ने हि 2 498 श्रौर 52 तक फ्लोरैस की 'कौसिल ऑफ टैच”'_(00एणा 
07 पका) के सचिव पद पर कार्य किया । इसी मध्य उसके भाग्य ने पलटा खाया । रेवेना की लडाई 


मे स्पेन के मुकाबले 509 में फ्रास की द्वार हुई। इसकी भीषण प्रतिक्रिया फ्लोरैन्स में हुई ॥ स्पेन के 


भ 
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समर्थकों ने, जो फ्लोरैन्स मे सत्तारढ़ हुए, मैकियावली को पश्रन्य व्यक्तियों के साथ देश मे निकाल दिया 
उसका जीवन निर्वासित अदस्या में गरीबों तथा जगली लोगो के मध्य अध्ययन करते हुए व्यतीत हुआ 
प्पने ग्रामीण झावास--सेवके सियानो--मे उसने अनेक विद्वानों का साहित्य पढने के साथ-माः 
राजनीतिक मनोविश्लेषण भी किया और इसी समय उसने श्रन्य-स्वता भी की | उसके विरोधियों: 
राजद्रोह के अभियोग में उसे कारामार का दण्ड भी दिया | मए लोर जो के शासत काल में उसने आम 
की कि उसे खोया हुआ स्थान णिर से मिलेगा लेकिन बह झाशा स्वप्न सिद्ध हुई । केवल नीममात्र हे 
चेतन पर उसे पलोरेन्स का इतिहाम लिखने का कार्म मिला। शभ्रपने शेष जीवन-काल में मं किवावली 
झ्पना समय लेज़न-कार्थ में ही व्यदीत किया | उसके सभी प्रंथ, इस काल में ही लिखे गए | इस समः 
इटली की दशा भी बडी अस्थिर ओर झसगठित थी। सन्‌ 527 में नए संगठित इटली का स्वफ 
लिएं ही एक सावारण व्यक्ति की माँति मैक्यावाली की मृत्यु हो गई।. «५ वचण्ट 
अध्ययत “यद्धति के न हल - 307 
मेकियावली के पूर्व के मध्ययुगीन विधारको की अव्ययन पद्धति घर्मे से अर्भावित'थी | 
मैकियावली ने इस प्रणाली को स्वीकार नेहीं किया । फलस्वरूप उसके दर्शन में वे जटिलताएँ-नहीं ग्रा 
सकी जो उसके पूर्वेवर्ती विचारकों मे थी। मेकियावली को पोष और सम्राट के संम्बन्धी की समत्या 
से कोई लगगव न था ।' इसलिए उसकी रचनांगो में मब्यकालीन -पादरियों और:*दार्शनिकों का, मी 
तलवारों के सिद्धान्त का, केनत लॉ का ओर इसी प्रकार की ग्रन्ध विषयन्सामद्ी, का कोई. उल्लेख. नही: 
मिलता । उसने नीति, न्याय आदि के अभूत् मिद्धान्तों पर प्राधारित”' विगमन तर्क पर्डति 
(9690ट:ीए० कशा0०0) का का 7र दिया जिंस पर भच्यकालीन राजनीतिक स्िद्धान्तों की 
रचना हुई थी । थे ' % 


मैकियावली ने पूरी त॑ वेजञानिक , तटस्वता : तटस्थता_'की नीति अर्पनाते हुए अपनी: समकाजीड 


परिस्थितियों का बड़े ध्यान से प्रध्ययत्त किया, अपने युग की समस्थाश्रो को समझा भर फिर सपत 
'हिल्कर्ती का प्रतिपादन किया ३-इस त का प्रतिपादन किया-3-इस तरह उंसने अपनी राजनीतिक पद्धति ला आय अनुभववाद झौर'इतिहास- 
वाद का समन्वय किया | दूमरे शब्दों में उसने अनुभूतिप्रधान (ऋण की दीविदांधिक पर्दा 
को श्रपनाया । श्ररस्तू के बाद राजनीतिक गवेपणा के कत्र मे इस पद्धति को अ्रवनाने वाला यह प्रयम 
विचारक था । इतिहास और तक का सहारा लेते हुए उसने तंत्कोलीन धर्म-शक्ति को एक गम्भीर चुनौती 
दी तथा. 'मानव व्यवहार के पथ-अ्रदर्शक के-रूप में ईश्वरीय त्रियम का बहिष्कार कन्ते हुए “राजंतीति 
विज्ञान का आधार ही परिवर्तित कर दिया ।' मैकियावली की 'प्रिस”' बंह,सर्वप्रयम महान रचुना थी 
जिसमे देवीय ओर-मानत्रीय-इन दोनो तत्वों मे “स्पष्ट सघये दिखनलाई., पड़ा और जिनमे पुर्ववर्दी नसकों 
हारा अपनाई हुई प्राचीन सुक्तियों-को.यह सम्ंकर छोड़, दिया गया कि सैद्धान्तिक रूप मे वे चुद्धिहीव 
एव व्यावहोरिंक रूप में मार्ग-अ्रष्ट करने वाली थी 7 ह 

-सैकियावली का मत-था कि सभे-देशो और कालों में मानव-स्वभाव-एक जैसा रहता है:हह 
लयअग एक्र ही प्रकार के उद्देश्यो से सचालित होता है शौर एक जेसी-ही समस्यात्रो-का उसे समाधात 
करना करना वडता हैं । अ्त- यदि वर्तमाः हैं । भत' यदि वर्तमान काले को चंमेस्यात्रों व की समस्याज्रों का हेंमे तमाधान करना है अथवा, हमें भविष्य 
में ब्या करना चाहिए ?--इंस प्रश्त का उत्तर पाना हैं तो यह उचित है कि हम भूतकाल के इतिहात 
का गंम्भीरें श्रनुगीलेन करें शोर यह जानने की चेश्ठा करें कि समान परिस्थितियों में मनुण्ये ने भूतका। 
में क्या किया था और उसके क्या परिणाम निकले थे? मैंकियावली का विश्वास था कि भूर्च के येंभीर 
अनुशीलन से जय सफलताओं और विफलताशों के- कारणों को सामान्यतः: मालमभ कर सकते हैं किन्‍्ठे 
उल्लेखनीय है कि म्ैकियावली ने “इतिहास का उपयोग झपने - पर्वकल्पित सिष्क्णों की पक में-क्यी 


है, इनके प्रणुयत में नहीं (” के 
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5 , प्रो, डनिज्ध का विचार है कि - मैकियावली की पद्धति देखने मे जितनी ऐतिहासिक लगती 
है, यथार्थ-रूप मे उतनी नही है,। उसके पर्यवेक्षण (005०८४०/०१5) भ्रधिकतर ऐतिद्ासिक न होकर 
प्रपने समय के ही थे | समकालीन परिस्थितियों को देखते हुए उसने पहले / से ही कुछ सिद्धान्त निश्चित 
कर'लिए थे और फिर इनके सप्र्थन के लिए प्राचीन इतिहास के प्रमाणों को ढँढा था । जिस प्रकार 
ईमप नैतिक शिक्षा कासमर्थन करने के लिए पशु-पक्षियों की मतोरजक कहानियाँ उदाहरण के रूप मे 
गा करता हक प्रकार ,मेकियावली ,अपनी अनुभूति के आधार पर निकाले गए परिणामों 
(एप! ७8४॥0॥8 ) की इतिहास से'शुष्टि करता था इतिहास सें'पुष्टि करता था संबाइन न तो ग्कियावली की वरद्धति 
को ऐतिहासिक कहना भ्रमपूर्ण मानो है। सेबाइन के अनुसार उसकी प्रद्धति-पर्येवेक्षणात्मक थी । उसने 
अपने तकों को सत्य सिद्ध करने के लिए इतिहास का आ्राश्नय लिया । ,वस्तिव में उसके लेखों में 

कुछ निश्चित आधारभूत-विश्वास निहिर्त है और उन- विश्वासो पर तर्क का सम्पूरां, ढाँचा आश्रित 
है।यह पूर्णेत स्पष्ट है 'कि प्रत्येक काल की घटनाओ की- गति और-उनसे निकलने वाले 
परिणामों के सम्बन्ध मे वह जो धारणाएं रखता था उन पर निर्णयात्मक प्रभाव उसके मानव 
सम्बन्धी उस विशिष्ट दृष्टिकोण से था जिसकी ,छाप बाह्य घटनाओं पर पडती है, जिससे उनका रूप 
निर्वारित होता है श्ौर जिससे वे नियन्त्रित होते है । भ्पुनी मानव-स्वभाव सम्बन्धी धारणा को उसने 
समस्त इतिहास, के एक निश्चित सिद्धान्त के झाधार पर बनाया। “““भ्रद्यपि मेकियावली अच्तत . 
इसी परिणाम पर पहुंचा कि तीति-शास्त्र ,एव राजनीति एक न होकर प्रृथक्‌-पृथक्‌ है एव 
शासन_ कला का प्राचार शास्त्र से कोई सम्बन्ध नहीं है, तथापि दोनों का आधार एक ही 
मान्यता. थी ।”7 

- जो भी हो इसमे कोई सन्देह नहीं कि राजनीतिक समस्याओं के प्रति मैक्रियावली का 
इष्टिकोण अनुभव प्रधान था एवं उसकी भावना ऐतिहासिक थी मेने स्वभाव का चित्रण उसका 
मेले आधीर था । घोमिकता, परम्परावादितों रूढिवादितो भौर पींडित्य- प्रदर्शन का वह घोर विरोधी 
था । उसकी अध्ययन पद्धति ऐतिहासिक, पर्युवेक्षणात्मक, यथार्यवादी ,और वेज्ञानिक' विशेषताओं अथवा - 
तत्त्वों से युक्त श्ली.। राजनीति का शुद्ध रूप रखने में' उसने पुनर्जागरण की उन्पुक्त प्राकृतिक बुद्धि के 
सहोरे यह प्रयत्त किया कि राजनीति धामिक उपदेशो यो दष्टान्तो का प्रकरण मात्र न रह जाए। इस 
- तरह उसने राजनीति को कला के रूप में भी स्वीकार किया.। मैकियावली की अध्ययन-पद्धति सर्वेधा 
दोष-रहित नही थी । यह पश्चात, हृद्आदिया-गौर-एकॉँकी इस्टिकोरय से ग्रसित थी * किन्तू हमे यह 
नही भूलक चाहिए कि उसका उद्देश्य, सारी दुनिया के लिए राज्यन्मीमाँसा लिखना न था, वह तो 
इटनी का राष्ट्रीय सेवक मात्र था।  . , | 
रेंनीए/ /  - *-, हि ह॒ गा 
घ; मेकियावली ने दो ऐसे ,महत्त्ववुर्ण ग्रन्थों छी रचना की जिससे उसका नाम श्रमर 
हो गया--- 
_(+]7050008६००४ ए५ (05 शाए$ ) 
_(2)- 76 एसआए० _. 
(प्रथम ग्रर प्रथम ग्रन्थ मे मैकियावली ने रोमन राजतन्त के वियय में लिखों है और तत्कालीन प्रवर्शकों 
के लिए कुछ नियमों की' आादण हप्रेला प्रदरेतुत-व-है। भ्रिस! उस्य लारेजे को सम्बोधित किया गया 

है जो कि अविनों की हयूक था । यह ग्रन्थ उसकी सबसे प्रमुख कृति है जिसे 53 ई., में जिल्धा गया 
था, किन्तु जिसक्रा' प्रकाशन उसकी मृत्यु के पाँच वर्ष बाद ग्र्थात्‌ सन्‌ 532 ई ,में हुमा था। 
से कियावली का यह ग्रन्थ वास्तव में यग-प्रवर्तक था | दसमे मच्यकांदीत विचारबपक्तिया के ढग को त्याग 
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कर नवीत-ढंग-को अपनाया गया । इस ग्रन्थ में कुल 26 श्रध्याय है जिन्हें तीन भांगो में बाँटा गया है। 
मेकियार्वली ते इस ग्रन्थ के' प्रथम भाग में राजंतन्त्र की, दूसरे भे किराये की सेनाओं की तथा 
अन्तिम भाग में अपने' राज॑ंदंशन की व्येख्याएँ कीं है | वास्तव में यह ग्रन्थ मकियावली की ससुर 
प्रतिभा का सार है। | 0 
मेकियावली ने कुछ धन्य ग्रन्थ भी लिखे/जिनमे से उल्लेखनीय ये हैं-- हर 
(]) एफ 8६ ०। एव (2) 7%6 प्वा४09 0 0८० कक हू 
इनके अर पं उसने अलेक उपन्यास, कहानियाँ और कविताएँ ; झग्रौर कविताएं आदि भी लिंखी। 
मैकियावलीत्युग शिशु केरूप में. 7 का, ह 
चिन्रयांग्रत्थ #5 पाह€ (एफात ०। प्लांड पा65) 


डर्निंग ते मैकियावली के विषय, मे लिखा है कि या, पनोरस मिवा प्रतिभा-सम्पन्न. फ्लोरेंस निवासी 
वास्तविक अर्थ में अपने काल का शिशु थी ।7* अथ में अप: था ।! वैसे तो प्रत्येक रिदान रन प्रति सकमन अजि को | 
युग का शिशु होता है, क्योकि उसके विचार समकालीन, परिस्थितियों से प्रभावित होते हैं किन्तु 
मेकियावली पर अपने युग का रग कुछ विशेष गहरा चढ़ा हभा था । उसे छोड़कर शायद ही कोई ऐसा 
दूसरा राजनीतिक विचारक हुआ हो जिसने. अपना सम्पूर्ण लेखन कार्य समकालीन परिस्थितियों के 


'आ्राधार- पर किया हो । उसने उन, परिस्थितियों के दोयो को' स्पष्ट किया और' उनके समाधान भी 


“सुझाए। उसके प्रत्येक विचार अथवा सिद्धान्त में हमे इटनी ३27५-2४ तत्काली 6476 की भालकुं 
दिखाई देती है । 709 (विद 


वे तत्त्व जिन्होंने मैक्रियावली के राजनीतिक चिन्तन का मार्गें-दर्शन क्रिया और कि | 
प्रभाव से वह अपने युग का शिशु - कहला/या मुख्यत. निम्नलिखित थ्रे-- के 
5८ -/ (5) ज्ञान का पुन्ररुत्थान--मे कियावली के संमय मे दो शक्तियाँ साथ-साथ कार्य कर रही 
» थी ।,प्रथम - शक्ति ज्ञान के पुनम्त्थान ([ हैं बकरा की थी भर .दुसरी हनन 
(१९६०70॥800॥ ) की ।हुनरत्यान मद । पुनरुत्थान मध्यकालीन यूरोप- को आधुनिक यूरोप मे बदल देने वाला एक « 
महत्त्वपूर्ण श्रान्दोलन था । इसका आरम्भ इटली मे हुआ भौर,5वी शताब्दी में वही यह अपने चरम 
उत्कषे पर पहुचा ।इसी कारण इसे कभी-कभी इटालियन पुनरुत्थान भी कहते हैं | पुनरुत्थाव कैं 
फलस्वरूप मनुष्य झौर विश्व के प्रति एक नवीन दृष्टिकोए की उदथ हंआा । इसने लोग़ों के जीवत में 
एक नवीन देतना, स्वतन्बता के प्रति प्रेम भर जीवन के उत्कृष्ट मूल्यों की भावना जगाई। ओत्मा और 
परमात्मी के सम्बन्धो के सन पर भंीनवीय समस्याएँ महत्त्व पाने लगीं मे 77402 मे अपने लेखो 
भौर विचारों में पुनः र॑थान के भाव भरें | उसने स्यावह।रिकेता पर बल देते हु नववतादी किक 
अपनाया ।:उसने चलन प्रोर घन की जडो व मर पेस को जड़ी पर केठोर प्रह्दार किए श्ौर घोषित किया कि मानव स्वयं ही 
अपने श्रेष्ठ जीवन का निर्माता है। ,उसने अपने लेखों में कही दो शक्तियों भ्रधवा तलवारो के सिर्धात्त,- 
चर्च पिठाओ की सम्मतियो, पोप एवं सम्राड के पारस्परिक समुबन्धों भौर इसी प्रकार के मध्यय्रुग के 
सत्य विषयो की चर्चा नही की | मैकियावली की रचनाएं पढने से यही लगता है कि कॉसस्वसः मे । 755 है जे नह दोजका का पता कस लजा एक सर्वथा 
तकीन युग से श्रा यएं हैं। यदि कॉतिम्वस: ले !49 2.8: में नई *कपडटअ हम गा” की एकता हाश सावनीदिक विश्व आई पक था का वता ब्रगाया ता मे क्िय्रावल 
में "प्रिंस की रचना द्वारा राजनीतिक विचारो की नई दनिया की । हु 
कियावली का फ्लोरेन्स उस समय पुनरुत्थान का प्रधांन जगर और इटली-की संस्कृति का 
माना हु केन्द्र था ।'मेक्रियावली ..की -रख-रग_ में फ्लोरेस्स की सस्कति व्याप्त .थी- उसके व्यक्तित 
झ्ोर विचारों मे पुनरुत्थान की प्रतिछाया थी उसने प्राधीन साहित्य का अध्ययन किया-और इतिहास 


न ० आह ईएण छा 







हि 
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तो विशेष रूप से उसे प्रिय रहा । “इसी साहित्य की भावना से शक्ति पाकर एव प्रेरितः होकर उत्तवी 


हब 


है ड हू 
पर 662. 7 
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ग्याभाविक् परयर बुद्धि में समस्याग्रो को गुउभाने के प्रथास क्रिए और उनके ऐसे समाधान निकाले जो 

उसके पूर्व की ।2 शताडिद्यों मे सोचे गए हूतो से "पत्ते भिन्न थे कि मानों ये शताब्दियाँ,क्रमी आई 

ही ने हो ।!१ ५ * 
भैकियार्यसी में डाजनीति की धामिकाा, गैतिकता, प्राच्ार-णारत भ्रादि से पृथक रखा । 


उसका मत था कि एफ रजिनीमित हो मोतिदंता ऐव परामिबता द्वारा प्रनमोदित रपष्टीकरणों भौर 
सिखाने की विस गन फी चिस्ता गहीं ऋरनी चाहिए । मेकियावली के इस विचार में भी पुतम्त्वान-युग बोलता है 
के मनुप्य प्रपने भाग्य का निर्माण रप्ग करता है और उसे अपने जीवन तथा घन ऊी सुरक्षा के जिए 


राज्पीय सर प्राप्त बरने हा पूर्ण प्रधिकार है | उसने रपप्ट घोषित किया कि राजनीति देवी शक्ति 





प्राप्त व्यक्तियों फा ही-छेम्त नदरी- है, उसमे प्रत्येक व्यक्ति प्रवेण कर सकता है । 
टः (2) राजतन्त फी पुन शपिना -टुनेश्ट्वान काल में यूरोप मे भारी राजनीतिक परिवर्तन 
हुए । जब मैडियारली हा आविर्भात हुपा तो परिषदीय प्रान्दोलन समाप्त हो चुका था और शक्तिशाली 
शासकों ने सामस्तों धौर उनकी प्रतिनिधि सभाप्तों का दमन करते हुए निरकुण राजतन्त्र स्थापित कर 
लिए थे ज्ाथिफ परिव्ततों ने त्री मीमि। राजतस्त के मध्यकालोन प्रिचार को समाप्त करने मे योग 
देते हर्प्‌ निरकुशयाद फल लिए मार्ग प्रभस्त कर द्विया था | पर्श्चिमी यूसेव के लगभग सभी राज्यों मे 
_सर्मन्तो के हाव मे शरक्तियाँ श्रीगफर राजा कै हायो में केश्रित हो गई थी। बह युग राज्य 
( पीर चर्च दोतो-गे-बीरूपुरुषो शी निरफरण सत्ता फा युग था जिसने मेकिकेबेली- के प्रिय! को बड़ा 
टिप्रिभावित, किया । 
मंझियावली के समय एटसी पाँच राज्यो में बेटा हुआ था । उसने इंग्लैण्ड, फ्रांस और स्पेन 

के संगठित राज्यों फे समान ही देदली में भी सभी राज्यों का एक राष्ट्रीय राजा की श्रध्यक्षता मे 
एकीकरण फरना चाहा । 'प्रिन्स' के भ्रन्तिम श्रध्याय में उसने यह आशा प्रकट वी है कि इटली का 
एकीकरण हो औौर वह विदेशी वर्ब रो की दासता से मुक्त हो। उसकी ग्रार्काक्षा थी कि इटली मे-भी.. 

ऐसे राजा का उदय हो जो सम्पूर्ण जनता फो राष्ट्रीयता के एक सूत्र में बांध सके | उस समय इटली 
की दुर्देशा श्रोर उटली के छोटे राज्यों द्वारा अपनी रक्षा के लिए प्रयोग करिए जाने वाले कुटनीतिक 
झ्ौर कपट के साधनों ने भी मंक्रियावली की रचनाग्रो के प्रत्येक पृष्ठ पर शअ्रपना प्रत्यक्ष 
प्रभाव डाला । 

(3) इटली का राजनीतिक विभाजन--इंटली का सम्पूर्ण प्रदेश छोटी-छोटी रियासतो 
श्रौर राज्यों मे बेंटा हुआ था । 6वी सदी के आरम्भ में इन राज्यों का कुछ एकीकरण हुआ झौर 
इटली में केवन 5 राज्य स्थापित हो गए--नेपल्स राज्य (8॥7840॥॥ ० )२०७०४), मिलान का राज्य 
(०0८०५ ० शा] ), रोमन चर्च का क्षेत्र (वल्चापा0ाए ० ६86 र०ण87 (पाठ), बेनिस_ 
गणराज्य (72८970॥0 ० एआ०८) श्र फ्नोरेन्स का गणराज्य (२००ए०॥० ० 07४7०8) । ये 
पाँचों राज्य भी भापस में सधर्वरत रहते थे। इटली के इस राजनीतिक विभाजन _और राज्यो के 
पारस्परिक सधपे ने देश को वडा दुर्बत बना दिया और वह झासानी से शक्तिशाली पेडीसियों की 
महत्वाकाक्षाओं का शिकार बनने लगा । फ्रॉस और स्पेत की आँखें तो सदेव ही इन राज्यों पर'लगी 
रहती थी कि कव्‌ मौका मिले और कब इन्हे समाप्त किया जाए। , - ह हे 


है 22 कारक 28 /0:803/0% 72 नर ग्रन्तरं ष्टि का धनी था | उसने समझ लिया कि इटली में यदि सुदृढ़ 
केन्द्रीय सरकार की स्थापना न को गईं तो फ्रांस ध्रौरि स्पेन उसे हडप लेंगे अथवा वह उनके पारस्परिक 
संघर्ष की चक्की मे उसी तततरह पिस जाएँगा जैसे गेहूँ मे घुन । श्रतें 230 %::8 कि सम्पूर्ण 
इटली को एकक्म-के-सूत्र मे गूंथ-दिया जाए भ्रौर किसी तरह एक ऐसी-श रंकार स्थापित हो 


ष्रु 


मनन मे वन जन 





 9#बहह ३ एगापल्शा पएञा०0768-670०7६ शा छश८ता८एथ, 79 290, 


जल के हर 
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346 पाश्चात्व राजनीतिक विचारों का इतिहास, : 


हक हक 


जो एक-तस्ऊ-तो- देश की अराजकेता की स्विति पर काबू पा सके औौर दस सी जोर विदेशी आम 
से रक्षा तथा विदेशियों के मिष्कासन के ३2 कत्तेंग्य को नी निभा सके (6 उद्देश्य से उसने अपने 
तोन महान्‌ ग्रन्थ रचेंस्टप्रार्ट शफ बार, दि उिस्फोर्पेज प्रॉन लिबी तप रस । इन ग्रस्थों में यदि 
राज्य सम्बन्धी सिद्धान्तो का अ्तिपादन नही दशा किन्त ठतामउहारिफ राजनीति के वास्क्विर्क ' अयोगो 
का खूब वर्शात किया गया। ये प्रन्व एक व्यवहार-प्रवान राज पेक्षित के दस्टकश से जिते-पहत “उसने 
देश में ऐसे निरंकुश शासन के उदय की कामना की जो सिद्धान्तो में डूबा न रह कर व्यावहारिक 
राजनीति में निष्णात हो । + न 


८पपत्रा+ ईमानदारी और देश: और देश-मक्ति का भ्रमाव था । पअसतिला-पम्पन्न कियो की कमी नही- थी किर्तु 





सामाजिक दुर्देशा का मेक्ियावली के हृदय पर गम्भीर अधाव पड़ा | दैश के एकीकरण के लिए बह 
शक्ति का पुजारी बना और उससे राष्ट्रीय सेना को झ्राव्श्यक बताया । उसमे गणतन्त्रीय शाप्तन अखातती 
की सिफारिश न करते हुए इटलीवासियों के लिए एक राजा और तानाशाह की दुखद आवश्यकता 
महसूस की और व्यावहारिक राजनीति को स्थान देते हुए यह मत व्यक्त किया कि राजा को एकमात्र 
उद्देश्य देश को सदल बनाना और उसे सगठित करना है, शान्ति स्थापित करनों प्रौर्ि विदेशों आाजविशों 
का भार भगाना है ।इस महान्‌ और पवित्र उद्देश्य क्री प्राप्ति के लिए राज्य उचित-अनुचित सनी 
प्रकार के साधन अपना सकता है । शासक ' को चाहिए फ़ि वह जनता पर प्रेम की अपेक्षा शक्ति से 
शासन करे | यद्यपि वह अपने काल में एकीकृत और स्वतस्त् इठली के स्वप्न का प्रत्यक्षीकरण वहीं कर 
सका, (किन्तु उसकी मृत्यु के 350 बंषे ' वाद काचर (#४ए०४), गेरिवाल्डी _(09479भ्ता | आदि 
उसके द्वारा प्रतिपादित साधन के सहारे ही इस स्वप्न को साकार किया ।  * ते 

| सभी बातो ' बम देखने पर डव्रिंग की इस.यरुक्ति मे सहमत होना पड़ता है कि अतिभावात . 
फ्लोरेन्सवासी (मैकियावली) पूरे-पूरे अड्न में अपने युग का शिशु था । सा 
सत-स्वभाव ८ सार्वभौस अहंदांद , के 3 
ही बसांश्शोांर ता सण्यानक्या सैसञापरर +-छारश्शडयें ,ऋइणंडाए)..' कि 
समाज का जो भी अध्ययन में कियावली से किया उसकी गहरी छाप उसके राजदर्शन 
परे की घारणा थी कि मनुष्य जन्‍म से ही दुरा होता है ॥| ॥ अपनी स्वभावय्त 


दुष्टता के कारण ही वह अ्रधोगति को ब्राप्त हार अधोगति की पात्त होता है मनन प्रक्नोत मे घोर स्वीर्यी- प्राप्त होता हैं | मानव अकृति से घोर स्वोर्ची: एवं दुष्ट है। तक पर घोर स्व घ र्दहू 
दुर्वेलता, मूेता एवं दृष्टता का सम्मिश्रण है) वह अक्ृतत का ऐसा ' खिलोता है जिसे-वपलक-सस्व- ते का ऐसा खिल 


फट है भौर ऋवसरानुकूल निर्णय ले सकता है. | 


कक ++ 


है महा विश्वास था कि अनुष्य की स्वार्थ भावेना और उसका अहंकार उत्के स रे 












क्रियाकलापो के मूल में है/ वह विभिन्न करमजोरियों से प्रस्त है और संदगुण तथा पर्मेपकार जैसी बातो . 
से अपरिचित है । के बहु उद्धृत 7वें अध्याय में उसने लिखा हैं, सामान्यत “ मंनुष्यों के बारे 
में यह कहा जा सकता है कि वें अंकृतघ्ल, चलायमान, मिथ्यावांदी, डग्वीक और स्वा्यतरिप्सु होते-हैं। 
वे तभी तक आपके बने रहते हैं जब तक सफलता आपके पास है । सिहे। वे तभी तके आपके लिए अपना रफ़े, 
सम्पत्ति, जीवन झ्रांदि का वेलिदान करंने के लिंए प्रस्तुत रहेगे जे तक वास्तव में ऐसे वलिदानों के 
श्रावश्यकता दूर रहती है लेकिन-जैंसे ही यह आवश्यकता निकट आती है, वे. आपके विरुद्ध विद्रोह भी 
कर लेते हैं ।““““'मनुष्य उसी समय 'तक किसी प्ले प्रेस कस जा हैं जंच तक उसका स्वार्थ चिद्ध होता है 
लेकिन जब वे अपठी कोई स्वार्थ-सिद्धि चही देखते तो वे विद्वीह कर ढेते- हैं. 


(4) इटालियन सम्राज की दुर्दशा-मेंद्लितावली के समय इटालियन, समाज मे-पद्वि-ट- 


नैतिक दृष्टि से उनका पदल-ह उनका 'पतच-ही- चुका था ! स्वत्र पोप तक का आधिय- अपवित की सीमा लाधने तगा- ४ 
था। साधारण . नागरिक पैसा लेंफेर अनुंचित्त-से--अवुर्चिंत... झूम _ करने को तैयार हो जाते थे 8 | 
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मेकियावली का कहना था कि का * कद अपनिहित अक्छाई नह सजा की प्रेरणा श्रौर उत्तेजना मनुप्य को स्वार्थपरता 
से दी मिलती है । म॒ अनुध्य-एक पर के समान है जि समान है जिसमे अन्तनिहित अच्छाई नाम मात्र की भी नेहींहै। 
भय, शक्ति, अभिमान झौर स्वार्य ही उसकी प्र शक्ति, अभिमान भ्ौर स्वार्थ ही उसकी प्ररफे शक्तियाँ है । जब्र कमी मनुष्य को स्वविवेक से कार्य 
करने की स्वतन्त्रता दे दी जाती है तभी अ्रव्यत्रस्था फैल जाती है क्योडि व्यवहार मे वह धोखेदराज भर 


व िस आत; से वह अस्यिर है। भय के कारण वह दूसरो से प्रेम करता है, अपने लाभ के लिए स्वॉग रचता 
“ई तथा पाखण्डी बनता है, विल्लासी होने के कारण वह ग्रारामत्रिय है । श्राशा लगाए हुए प्रत्येक व्यक्ति 
उस दिने की इन्तजारी करता है जब बाप मरता है श्र वैन बदते हैं मुक्रियावली का यह वाक्य वडा 
ही प्रसिद्ध है कि “मनुष्य पिता की मत्यु का दुःख झासानी से भूल जाते हैं परे पितृ-बंन की हानि नही 
भूंलते (शशा॥ गराणा5 उ्वछातीए (ण्रहुण पा ते्थीओ 0 विताश' धागा 8 408 एधपााणा०ए) 
कपठ, वासना और स्वार्थ से भरा व्यक्ति अपने ही बुने गए जाव में छटपटाता हुम्ना मर जाता है । 
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इतिहास बताता है कि मनुष्य अनन्त मे सत्र ऊपर से नीचे की श्रोर ही £: र नहीं 


पापी जीवन संदा-सदा के विए मिट जाएगा । 
४ मुक्रियावली के अनुसार सम्पत्ति की आरकाँज्षा मनुष्य के कार्यो की शक्तिशाली प्रेरक है_ 
“भनुष्य प्रपनी श्राशाओं की अपरिमितता के कारण ही अपराब कर बैठते हैं (0ध0॥ शाज8/3 
00ग्रागंध गिह शःा07 0॥0 एा0एाए शाला 0 गा धीौथा' ॥096९5) ।” क्रुछ प्राप्त करने की” 
स्वाभाविक इच्छा की सदेव ही पूति नही हो सकती । प्रत्येक मनुष्य चाहता है कि ससार की सर्वोच्च 
घस्त उत्ती के-जीवन के लिए हो । इसी उद्देश्य से प्रेरित होकर वह निरन्तर प्रतिस्पर्डा और. संघर्ष मे... 
-- लगा रहतां है । 
भमानव-स्वभाव की इस धारणा के श्राधार पर ही मैकियावली कहता है कि-एक राजनीतिर्श 
को मानव की इर्स स्वर्थे-भाविता को ध्यात मे-रखना चाहिए और राज्य को चाहिए...कि.वह-एक_ मनुष्य 
को दूसरे मनुष्य के प्राक्मरा से बचाएं | मैकिय्रावली के अजुप 3पन्ली-विधेप शक्तियाँ . 
हक कहर ब-से-कुछ काम निकाला जा सकता है (जो शासक प्रिय है गा उसका दूसंरो पर श्रच्छा 
प्रभाव पडेगा +जो शासक भयकर होगा..जवता उसकी आज्ञा तुरत्त ही मानेगी । प्रेम “और भय---ये दो 
शक्तियाँ मनुष्यो-को-वश-मे-कर तकती-हैं किन्तु राजा के..लिए भय का सहारा -लेनों-ही-अधिक-श्रेष्ठ , 
«है. ।-मैकियावली की मातव-स्वभाव एवं शक्ति अयवा भय सम्बन्धी घारणा का सेवाइन महोदय ने बडा 
सारगभित शब्द-चित्र इस प्रकार से खीचा है-- ४; + 


“भैकियावली ने राजनीति के सम्बन्ध मे जो कुछ कहा है, उसके मूल मे एक विशिष्ट घारणा 
कार्य कर रही है | वह धारणा यह है कि मानव प्रकृति, मूलतः _स्व्रार्थी, है । राजनेता ,के प्रेरक उद्देश्य 
सदैव अहवादी होने चाहिए।, जन-साधारण सर्देव सुरक्षा चाहता है और शासक शक्ति । शासन की 
स्थापना का उद्देश्य ही यह-है कि व्यक्ति कमजोर होता है। बह दूसरे व्यक्तियों के अतिक्रमण से अपनी 
रक्षा नही कर सकता । उसकी रक्षा के लिए राज्य की. आवश्यकता होती है। मनुष्य की प्रकृति व 
अधिक ग्राक्रमणाशाली ओर ग्रर्जनशील है । मनुष्यो के पास जो कुछ होता है वे उसे अपने पास रखना 
चाहते हैं औऔरर उससे अ्रधिक का अर्जन करना चाहते हैं। मनुष्य की इच्छाप्रो पर कोई नियन्त्रण नहीं. 
है | उनपर एकमात्र नियन्त्रण प्राकृतिक दुलेभता का है । फलतः भनुष्य सेव ही संघर्ष भौर प्रतियोगिता 
की स्थिति. में रहते हैं । यदि इस संघर्ष झौर प्रतियोगिता पर विधि का अक्रुश न हो-तो समाज मे 
अराजकता फल सकती है । शासक की शक्ति अराजकता की सम्भावना पर है आज है। ब्नन्तो रकरतके इस धारणा पर कि 
शक्तिशाली शासक्र होने पर दही सुरक्षा कायम---सह-सन्‍ती-है, आधारित कयावली ने शासन 
' ब्म्बन्ध मे इस घारेणा को त्वत: सिद्ध मान लिया है, यद्यवि आधार पर उसने व्यवहार के किसी 
ठामसान्य मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त का विकास नही किया है! लेकित, उसने अनेक स्थलो पर यह कहा है 
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न न । 


सनुष्य साम्रान्य रूप.से खराब होते हैं भौर बुद्धिमान शासक को अपनी नीतियाँ ..इसी...धारणा,को आधार 
बनाकर निर्धारित करती चाहिए | उसने इस.बात पर विशेष रूप से जोर दिया है कि सफले शासक 
को सम्पत्ति और जीवन की सुरक्षा की ओर सबसे अधिक घ्यान- देना चाहिए- क्योक्रि मनुष्य की प्रकृति 
में ये ही सबसे सावेभौम इच्छाएँ है। इसलिए उसने एक स्थान पर यहाँ तक कहा है कि, मनुष्य अपनी 
पैतृक सम्पत्ति की जब्ती की अपेक्षा श्रपने पिता की हत्या को अधिक आासानों से क्षमा कर सकता है। 
भ्रत्याचारी शासक मार सकता है, वह लूटपाट नही करेगा । मैकियावली की ,विचारधारा से इस पहलू 
कौ जब व्यवस्थित मनोविज्ञान , के द्वारा पूर्ण किया गया तब वह हॉब्स का, राजनीतिक दर्शन बन 
गया । १ सैकियावली का शासक श्री. एक.मातव्‌ है जो इन सब दुगुणों से युक्त है, अतः सच्चा शासक 
वही है जो शक्ति, धोखा और पक्षपात लेकर चले तथा साथ ही लोमडी रो 'तरह चालक और,शेर की 
तरह शक्तिशाली हो । वह चाहता है कि शासक सतक श्र आ्ात्यद व रहे | धन्त्रण, संयम भर अ्रनुशासन 
द्वारा समाज में संन्‍्तुलन रखा जा सकती है। एक बुद्धिमान शासक के लिए उचित है कि वह मानव 
मेनोविज्ञान को ध्यान मे रखकर मानव स्वभाव के उपरोक्त (बुरे) प्रावार पर अपत्री. सत्ता को कट) 
.. करे। उसके भ्रनुसार सफल सरकार वही है जो सम्पेत्ति और जीवन की किसी भी प्रकार रक्षा, कर सके । 

' सांनव स्वभाव सम्बन्धी विचारो के निष्केष.. 7 0 लत 


हर 
7५ बे का | हम 


५. (4)अकियाबली का मानव ्रेरणाओं से सम्बन्धित उपरोक्त सिद्धाल्त मातव- स्वभाव के बारे 
सन विस छंद मे बह है सप्ल करता है बता मत प्लेटो भर द्वारा प्रतिपादित यावेसे ही भय सिद्धान्तों का जो राज्य का जच्म मशुष्य 
सामाजि व में देखते हैं, खण्डन करता है ) जहां प्लेटो मनुष्य को स्वभावत. सदंगुणी समझता हे 
वहाँ मै कियावली ने राज्य भौर समाज की उत्पत्ति को एक आकस्मिक घटना माना . है, जो मर्तुष्यो०मे 
सुरक्षे की आवश्यकता से उत्पन्न हुई । उसके अ्रनुसार मनुष्य दूसरों के साथ इसलिए सहयोग करता है 
व्योकि वह जानता है कि उनके सहयोग के.प्रभाव मे उसुके परिवार भर सम्पत्ति की सुरक्षा सम्भव नही 
है | उसकी इसे सुरक्षा की, समस्या-से-ही सरकार की श्रावश्यकता होतो है। , , ४ 


ः [2 ) एक बुद्धिमान शासक को यह मान कर चलना चाहिए कि भनृष्य की प्रेरक 'शक्तियाँ, द्विमान शासक को यह मान कर चलना चाहिए_ कि मनष्य की प्रेरक 'शक्तियाँ,/ 


के पा अल लता का मक -सगाला बटन की पा, वे नैतिक शौर परमाथपूरो-तही 
हैं श्रत शासक को सदेव इतना अधिक--शक्तिशाली --बनते .का प्रग्यास करना चाहिए कि वह अजाजून 
को सुरक्षा प्रेंदीन कर सके । शासक को अपनी चीतियो पर नैतिकता एवं आदर्शवादिता का. मुलम्भा, 
चढाने, की कोई श्रावश्यकता नही है । मनुष्य मे सामाजिक सदगुण नाम की...कोई.वस्तु- सही होती 
जिन्हे हम्‌ सामाजिक. सदगरुण की सज्ञा देते है वे केवल स्वार्थ के बदले हुए रूप हैं। 0 

(3 ) राजनीतिक और नेंतिकता का गठबन्धन अव्यावहारिक और उंपहासास्पद है) मनुष्य 
जन्म से ही स्वार्थी तथा धर्म को प्रपेक्षा पाप की प्रोर प्रदत्त है । वह 'विवेश किया जाने पर ही अच्छाई 
का कोई काम करता है। भ्रत यह बुद्धिहीनता और श्रराजनीतिंकता', होगी कि शासक ऐसे मनुष्य के 
नैतिक या सामाजिक सदगण रूपी बहरूपियेपन पर विश्वास करे । शासक.की भादणशे स्थिति तो यह है 


बा, 


कि प्रजाजन उससे प्रेम भी करें और उससे डरते भी रहे ,। चूंकि ये दोनो बातें - अ्रधिकाशतः एक साथ 
सम्भव नही हैं भ्रत- यही श्रेष्ठतर है का गाज उन है। जि पत्र का जहतो हुए पर जय जम शासक ग्रे को शक्ति द्वारा नियन्त्रित करता रहे । शक्ति 
ही एक ऐसा महा-अस्त्र है जिसका लय मनुष्य समभते है। शक्ति प्ग्न को जननी हैं, ओर जग प्रेम क्री 
अपेक्षा भ्रधिक अनुशासन रखने में समर्थ है | प्रेम बहुधा श्रवसर पडने पर धोखा दे जाता है| शक्ति 


द्वारा श्रराजकता को मिठाया जा सकता है और सामाजिक स्थिरता की स्थापना करते हुए मनुष्य के 
स्वार्थपुर्ण कार्यों (कक हे एव कम के रु परी से के पाई आर जा सकता है। ४ 


(4 तरीके इस कथन से कि “सनष्य जन्म झौर स्वभाव के अनुसार 


« स्वार्यी भौद-लोभी_ होता है"--यह श्रेय निकालना 2 अस्वाभाविक ते होगा कि मनुष्य के आाडटट: 2] ता है?--यह श्र निकालना > प्रस्वाभाविक ते होगा कि -मनुष्य के ## 


] सेबाइन १ राजनीतिक दक्शन का इतिहास, खण्ड !, पृष्ठ 3]. 
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> जहाँ प्रहय्‌ के राज्य में मनष्य हो थिक्षा द्वारा सरधसी इनाया जा सकता है 
दे ममुध्य प्रपनी रवतादिजर्य एप प्रत्वनिरित बुराधय। के कारण गुगन्युगान्तर 
है शंम्य के हि? उसके प्राएरण में सुधार फरना ने तो शिक्षा द्वारा 
शादिक सरताओं हे सवार हरा । उनकी का उत्तियों पर नियस्भण का 
पी ही पमुय माधन है>-पौर बह है गति, या दमत । ' ४544 $% वि 0७% 
किंदावली के के मान व-रबभाव सम्बन्धी विचारों की मालोचना (ऐ 
मकियाप दी द्वारा हिया गया सानगलय्भाव हो चित्रण हॉब्स के आकृतिक अवत्या के (- 
पवेत रष्भाय से बेतस बूछ मिद्धानजुनदा ह प्रौर प्मी कारगेउम मानबन्द्रोही तवा घातक कहां जा 
_जुननप उतना बुरा, स्याो पौर निस्नवोटि झा नहीं है जिलेन जितना उतप्तत बतलाया है। उसमें सश्गुर्णा:2) 
मे शमी दी है। प्रेम, मरमोग, संदाशयत्ता, स्मग, प्रमुशासम प्रादि उन्‍्च देथी ग्रुण मनुष्य मे ही पाए 
पड बड़ी के विवार भबंशानिक प्लौर पिरोधात्मक प्रदृत्तियों से भरपुर है। यदि मनुष्य 
में बताएं प्रनमार ही स्वीगज सब तो मज्ाज कामुवार यह कितनी भी परिस्यिति मे नही कर/० 
पिता । यदि मनुष्य इतना हो थावी, द्ोठ़ी प्रोर घहकारी है जितना में फियावली ने कहा है तो राज्य, | 
दि उत्पना ही नही फी जा मझतो, प्रयोक्ति राज्य तो सहयोगी-भावनातों मे उत्पन्न हुआ है। पुनश्च: 
[छ परित्यितियों मे चाह “मनुष्य पिना की मृत्यु का दुप पभासानी में भूल जाए” पर यह भी वहटे 


नुष्प ही है मो देश-हित, पिला के सम्मान फोर परोवकार के प्रर्य पर अपना तत-मन-त्र सभी कुछ 
इविदान दर देता है) 
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। चाल्वव में प्रतीत यही होता है कि मेंडिय्राउनली की-मानव-प्रकृति-की-निक्षप्टता भौर अहमन्यता_ 
मे उतनी दिलचसी नहीं थी जितनी इस बात मे कि दन बुराइयों के कारण हो इटालियन समाज कौ 
बड़ी दुर्दशा हो गई थी । घपने समाज क्री प्रधोगति देवकर उसे मर्मान्‍्तक्त पीडा होती थी। उसके 

बिवार से इटली भ्रप्ट-समाज का समीव उदाहरण था। जहां राजतन्प ने फ्रॉस और स्पेन से इस प्रकार 
की बुसइयों को किसी श्रंश तक दूर कर दिया था वहाँ इटवी मे इन बुराइयों को दूर करने वाली कोई 
सत्ता नहीं थी । मानव-स्वभाव के जिन पूक्ों का चितस मैक्रियावली- ने किया है, -वे सब इटली में 
विद्यमान थे । मेकियावती स्वय मनुष्य के रोष, शक्ति और स्वार्थ-लोलुपता का शिकार हुआ वदनसीय 


रहा हो तो इसमे इसका. 





नम आजकल क पु इंच न सनक जज ले 23302 मन और इटसी की दुईंगा के कारण ही मैक्रियावली सम्भवते इतना प्रेधिक तडप उठा और 
दुख के सागर में डूब गया कि उसने अच्छाई प्रौर बुराई के मानव-स्वभाव रूपी सिकके के दो पहलुशओ्रों 
मे से केवल एक ही पहलू को चिधित किया। इटली के तत्कालीन मनुष्यों के स्वभाव के श्रोघोर पर 
समम्त मनुष्यों के सर्वेकालीत स्वभाव को निर्वारित करना, उसका एक ताकिक दोष है। पुनश्च, यह्‌ 


भी कहना होगा कि जे ० +040022%: सम 7 77-६२ रा मे भ्रपगे मानव-स्थभाव सम्बन्धी विचारों की कोई वंज्चानिक 
की न नर की है, बल्कि झपने दि ले बलशाली शब्दी मे व्यक्त किया है । 


््‌ँ 30] लत 
कियावली के धघं्म शौर नैतिकता सम्बन्धी विचार है 


(पर शाप ०० गज पे मं यह व णा ऐलांड्ठाणा भाऐं शिण्रआां। ) 

रा, गन में में कियावली ने ति को धर्म एव नेतिकता से 
493053394409307% 2:44: जप ये के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया (ही विचार उसे मब्यकाल से पूर्ण रूप से विलग करता है । 
उप्तन राजनीतिक हित को नैतिकता एवं घर्म से जिस भाँति अलग रखा है उसका निकटतम साहश्य “ 
भ्रसस्तु द्वारा लिखित 'पॉलिटिक्स' के कुछ भ्रशो में पाया जाता है। भ्ररस्तू ने भी राज्यो की भ्रच्छाई- 
बुराई की ओर ध्यान दिए बिना ही उनकी रक्षा के उपायो का विवेचत किया है; तथापि यह निश्चित 
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है कि मैकियावली ने इन प्रवतरणों को अपना आदर्श माना था। यह सम्भव नही कि उसे किसी हे 
अनुसरण करने का ध्यान रहा हो । हाँ, यह हो सकता है कि उसकी घमर्म-मिरपेक्षता और उसके 
प्रकृतिवादी अरस्तृवाद मे जिसमे दो शताब्दियो पूर्व 'डिफेन्सरपेसेज” की रंचना को प्रेरणा दी थी, से कुँध 
सम्बन्ध रहा हो । मार्सीवियों की भाँति मंक्रियावली भी पोपशाही को इटली की फूट का कार 
मानता था धर्म लौकिक मामलों मे कितना उपयोगी होता है ? इस सम्बन्ध में भी मार्सीलियो ओर 
भेकियावली के विचार प्राय एक-से है। मेकियावली की घर्म-निरपेक्षता मार्सीलियो की धर्म-निरपेक्षतरा 
श्रागे न्नढी हुई है मैकियावली धानिक पचड़ी से बिल्कुल मुत्त धानिक पचड़ो से बिल्कूल मुक्त है।”?” मांसोंलियो,ईसाई धर्म के 
मानवस्वभांव सम्बन्धी बैधता के सिद्धान्त ओर ईश्वरीय नियम के विश्वास को नही छोड सका था जवहि 
मैकियावली ईसाई धर्म की मान्यताञो का विरोध करते हुए इस वात से इन्कार'करता है कि भरृष्य का 
कोई अति प्राकृतिक ($घ7०-वा्शपाणं ) या देवी लक्ष्य है। 
'. जहाँ मार्सीलियों ने ईसाई आाचारो -को परलोक सम्बन्धी बताकर, विवेक, की स्वतन्त्रता की 

समर्थेत्र किया, वहाँ मैकियावली ने ' उसकी निन्‍दा इसलिए की है कि वे परलोक सम्बन्धी हैं.। उसने 


“साई सदुगु[ों को चरित्र को कमजोर वनाने वाला बताया है और 24000 
की तुलना मे श्रधिक तेजस्वी स्वीकार कियम-है । उसी के शब्दी मे, “हमारा धर्म ग्निग्नेतों, 
ओर 'साँसारिक लक्ष्यों के! प्रति उदासीनता को उच्चतम सुख 'मानता है । इसके विपरीत दूध्तरा पर 
आत्मा के गौरव, शरीर की शक्ति तथा अन्य ऐसे गूणों मे जो श्रादमी को वलवान बनाते है, त' वोच्च 
शीलता की कल्पना करता है। मेरा रुयाल है-कि इन सिद्धान्तो के कारण मनुष्य कायर ही गए है ! 
दुप्ट आदमी उन्हें बडी झासानी से अपने काबू मे कर लेते हैं। धर्मभीर मनुष्य हमेशा स्वर्ग की लाउस 
मे रे फ्र ते हैं-वे चोट सह लेते हैं, बदला नही लेते” हर 
४ अवतरण डक है कि मंकिय “ नैतिकता और धर्म-के राजनीति पर लग 
- वाले परिचित था । उसने यह स्वीकार किया है कि जानने साथ्य जो ये करते के यह स्वीकार द साध्य कर पथ करें ४ 
पक पर दम क सने लक्ष्य” की प्राप्ति के लिए समस्त साधनों का प्रयोग 
कया है चाहै.वे - साधन नैतिक हो या अश्रनैतिक 4 उसने नैतिकता को व्यक्तिगत नैतिकता ( 048 
श०एथा५४) एंव जन-नैतिकता (एप्रणआा० (०7०7५ )--इचन दो वर्गों में हज 8:25 क्तगत ,सैतिकता 
में शासक के दृष्टिकोश झोर मापदण्ड को रखा गया 082९ -जन-न तिकता के - बारे. मे 
जनता का कल्याण इसी में है कि वह झपने शासक की को पालन करे ॥ उसके अनुसार गाए 
स्वतन्त्र है, उत्त पर कोई नियन्त्रण नही है और न ही वह नैतिकता के किसी वन्धन मे बचा है | प्रपदी 
शक्ति और प्रभाव. के विस्तार मे जो उपयुक्त हो, सहायक हो, वह सब . न्याय और नैतिक है? हि 
राज्य के लिए अपने को एकीकृत करने और शक्तिशाली वनाने कीं दृष्टि से प्रयुक्त होने वाले साधनों की 
नैतिकता पर कोई ध्यान न देकर केवल इस बात पर ध्यान देता है कि-वे उद्देश्य की पूर्ति मे सफलता 
दायक है भी था नही) । उसके कथनानुसार.../राजा को तो राज्य की सुरक्षा की चिन्ता रखनी चाहिए: 
साधन तो हमेशा आदरणीय ही माने जाएँगे और सामान्यतः उनकी प्रशंसा ही की जाएगी । राजा क्री 
काम. झ्राम खाना है गठलियाँ गरिनना नही ।. इसलिए उसका उद्देश्य-यही होना चाहिए कि अप्नने कर्म मे 
अपने नैतिक या अनैतिक साधन का प्रयोग. करके सफलता, प्राप्त कर ली जाएं ।' मैकियावली हा 
चित्रित आदर्श-नरेश का यही दृष्टिकोण है ' कि न-कोई चीज अच्छी है और ते कोई बुरी । जरूरत प्‌ 
जो काम दे और फल दे, वही चीज सबसे अच्छी है । | है।. राजसत्ता कौ बनाए रखने-के लिए शासक सा 
पु प्रवर्चता, झाडम्वर, आदि किसी भी उपाय का प्रयोग कर सकती 
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जज 
बज कब. अल, न्ण्य कर! हर जी 


इल्चार इत्पोके मह्यो के दिए है “ राजा हे इनका दान नही हो गया है-। मेकियावली के भ्रनुसार, पाप-पुण्य, धमं-अधम, लाक-परलाक, अच्छा-बुरा, शत्रु ामत्र श्राद 
चार डरपोके मचृष्यो के लिए हैं, "लता इनका दास नहीं होना चाहिए । राजा को तो सर्देव 
यही सीखना चाहिए कि उसे श्रेष्ठ नही बतता है शोर बेईमानी,धीखिवाजो, छलं-कपट अवसरवादिता, 
हत्या, चोरी, डकेती आदि इसके कुशल शस्त्र हैं। इन विचारो के पीछे में कियावली की धारणा यही है 
कि राज्य की सुरक्षा और कल्याए सर्वोपरि हैं, श्रत इस मार्ग मे नैतिक विचार बाधक रूप में सामने 
नही आ्राना चाहिए । साध्य की प्राप्ति हेतु साधनों की नैतिकता के चक्कर में पडना मूर्खता है। इस प्रतग 
मे मैकियावली का निर्मलिबित उद्धरण वठनोय हैंटए _>"द्प्_ः 
“प्रत्येक व्यक्ति इस बात से परिचित है कि राजा के लिए अ्रपने वचत का पालन करना.श्रोर 
नीतिपूर्वक आचरण करना कितना प्रशसनीय है, फिर भी जो कुछ हमारे नेत्रों के सामने घटित्न हुम्रा है 
उससे हमे यही दिखाई देता है कि केवल वे राजा ही महान्‌ कार्य सम्पन्न कर पाए हैं जिन्होंने चालाकी 
भे हुसरो को पीछे छोड दिया भर भ्रन्त॒त. वे उनसे अधिक सफलता प्राप्त करते हैं जो इमानदारीपु को पीछे छोड दिया और श्रन्तत. वे उनसे अधिक सफलता प्राप्त करते हैं जो ईमानदा रीपूर्ण 
आचरण में विश्वास करते थे ” * “अत एक बुद्धिमान शासक्र अपने वचन का पालन नहीं कर सकता 
और न हो उसे ऐसा करना चाहिए, यदि ऐसा करना उसके, हितों मेन हो और जबकि वे कारण 
समाप्त हो गए हो जिनसे विवश होंकर यह वचन दिया था । _यदि मनुष्य पूर्णतः श्रेष्ठ होते तो ऐसी 
स्थिति. व-असी,-किन्तु चूंकि वे बुरे अथवा श्रश्नेष्ठ हैं और उन वायदों को नही निर्धायेंगे जो उन्होने _ 
तु से-किछ-हैं।अतत' तुम_ भी उतके साथ अपने वचन निभाने-के-ख्िए-बआाध्य- वहीं हो भर किसी भी _ 
न जिया ह को कभी ऐसे उ कारण का भ्रभाव नहीं रहा है जिसकी भ्रोट में वह श्रपवे वचन-भग पर 
पर्दा डाल सके इस बात के समर्थन में हाल ही के श्रगरित उदाहरण पेश करके यह बतलाया जा 
सकता है कि किस प्रकार राजाश्रों के विश्वांसघात के कारण अनेक पवित्र सन्धियाँ निष्क्रिय एवं ज्यर्थ 
बना दी गई” और किस प्रकार उस व्यक्ति को ही सर्वोत्तम सफलता मिल पाई जो, सभी के साथ चालाकी 


3 


का प्रयोग करना चाहता है ।” हे 
मैकिय।वली ने अपने ग्रेन्थ 'डिस्कोर्सेज” के अध्यापक है कि “मैं यह विश्वास 

. करता हूँ कि जब राज्य का जीवन सकट में हो तौ- राजाश्रों प्र गणराज्यो की रक्षा के लिए विश्वास- 
: घात तथा कृतध्नता का प्रदर्शन करना चाहिए ।” उसका स्पण्ट मत था कि साँसाडिक सफलत्ता-सचसेः 
/ बदा साध्य-है।-जिसे पाने के लिए ग्रनैतिक साधनों को अ्रपवाजा-अस्वश्यक है-।समच्य की संफलता साधनों: 

_को 'पवित्र अन्म-देती है । उसने ऋरतां, विश्वासघात भ्रादि जघन्य कार्य“करने वालो के अनेक उदाहरण 
। भी प्रस्तुत किए । | मु 
वही 23 विवेचन से यह निष्कर्ष निकालना भ्रामक होगा कि मैककियावली नैतिकता नाम. की 
॥ किसी बात रचित नही था |, उस्ज्गे तो नैतिक मान्यताशो एवं _सिद्धान्तो को राजनीति के क्षेत्र से 
/ कपल से गाय तप उप थे पल अप जार पद किया है.। उसने नैतिक गुणो की विशेषताओं को अस्वीकार नही किया है, परन्तु राजनीतिक गुणों 
| के लिए उन्हे श्रावश्यक नही माना है) उसकी दृष्टि मे राजनीतिक व्यक्ति प्रत्येक स्तर से सफलता 
। प्राप्त करने हेतु स्वतन्त्र है चाहे इसके लिए उनको नैतिक मान्यताओं का बलिदान ही क्यो न 
॥ करना पड़े । 
/ वैसे वह यह सुझाव देना भी नही भूला है (एक राजा को ऐसे गुणों के साथ प्रकट होना क राजा को ऐसे गुणों के साथ प्रक्रट होना 
/ चाहिए जिन्हे श्रेष्ठ मनुष्य के लक्षण माना जाता है । इस.दृष्टि से उसे- सिथ्याचारध्जऔर छल-कपट में 
पंचत्णात होना चाहिए और इस तरह प्राचरण करना चाहिए कि लोग यही समझे कि ' बह (राजा] 

ग्रे विश्वास, अनुकम्पा, सचरित्रता, दयालुता और धामिक्रता की साकार प्रतिमा है ।” दरअसल 

मैकियावली ने न तो धर्म भर नैतिकता से घूणा की है और न उसकी अवहेलना ही की है । उसने तो 


धर्म और नैतिकता को राज्य के-वन्यधन, मे विश आल पट सनम जम राजनीति का अनुगामी बनाया हैं | राज्य को _ 


वह धर्महीन नही वल्कि घमर्मं-मनिरपेक्ष तथा भ्राचारहीन नहीं वल्कि आवारयत वाघां मुक्त देखना 
23७2७ ७७५०4 आ०५ऊ+३५५#०नकर>पा ५ तक शमाज०-3-3 |. मीननीनीीयनत_नबनगीयात)जी3:3इ5ठइ5:<न्‍4...3335---.3%% ७७७७७ ५७५७७) न_-+-क_ननन+न्‍न-ननननन-नननीननन-लिनीययततिय तयिन-क+नकिज-मक-मन-भ नलनन+--+ 


भी 









कं थम 
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चाहता है.॥ एक राज्य तथा जाति के जीवन मे धर्म श्र नैतिकता के महत्त्वपूर्ण भाग से यह अपरिक्ति 
ही है, जैसा कि उसके ग्रन्थ 'डिस्कोर्सेज! के इस उद्धरण से रपष्ट है-- हक । 
“जो राजा और गणराज्य अपने को भ्रप्टाचार से मुक्त रखना चाहते है उन्हें संवेप्रथग पमत 
धामिक संस्कारों की विशुद्धता को सुरक्षित रखना चाहिए झौर उनके प्रति उचित श्रेद्धाभाव दर्जात 
चाहिए, क्योंकि धर्म की हानि होते हुए देखने से बढ़कर किसी देश के विनाश का और कोई चकर 
नही है ।” | 


कक ;ॉ 


इस मत के समर्थन में सेवाइन के ये शब्द भी उल्लेखनीय है कि /'मेक्रियावली ने यह अर 
दर के ते कह बल पी कि किया ध्य को प्राप्त करवे. के लिए अनैतिक सावतो का प्रयोग कर सच 
केन उसे इसमे कोई सन्देह नहीं था कल कं अप्टाजए- औड चयन का विमान 
हा है। मैकियावली ने प्राचोतकाल के रोमनों और अपने समय के स्विस लोगो के नागरिक सह ए 
की भूरि-भूरि सराहना की है। उसका विश्वास है कि ये सदृगृण पारिवारिक जीवन की पवित्र॥ 
व्यक्तिगत जीवन में. स्वतन्त्रता तथा प्राणवेत्ता व्यवहार में सरलता और मितव्ययिता तथा सार्वेजरति 
कत्तंव्यो के पालन में निष्ठा और विश्वसनीयता के कारण विकसित हो सके थे । लेकिन इसका अभिन्न 
यह नही कि क अपने प्रजाजनों के धर्म मे विश्वास रखना चाहिए अ्रयवा उनके -सदगुरणी्षी 
अभ्यास करना चाहिए ।/? मैकियावली के सम्बन्ध में इस प्रकार के विच्यरों के कारण ही यह! 
गया है क्षि-“क्ई अनेतिफ ना बाग कक अप 29 4003 902 04:80% नुतिकता विरोधी था और अ्रधाभिक नही, धर्म निरप्रेक्ष था (#6 ४४ 
गए ग्रातत079] 97 णाारण4, ॥0 ऑ्थाह्ठाठाघ 5 ऊ्राप्माहठएशओ 7 मैकिग्रोबली ऐसी ्ः 
की आवश्यकता को समझता था जो मनुष्य के कार्यों को ही नहीं बहिक “उसके मत को भी _वियत्ति 
क्र सके । इस ध्ये न सर: 2 किक 2८2 2नज जग ग 7 कक डिश को उपयुक्त साधन मानते-हुए >चर्च-को :राज्य के एक 


यच्त्र के रूप में प्रयोग करना चाहता-से जाप्टीय परम्प 


24 वध नर आल कर दे जिनसे शान्ति, व्यवस्था और सुमाज-की-स्थिरता मे सहायता, मिल्न-सकेत मैकियावली ई 
स्वयं का जवि #7आदशपूण भर अनुकररा करने योग्य था। केवल सामूहिक 284 
के हेतु ही उसने घर्मं और नैतिकता को राजनीति से दूर रखा । श्रुज़ के विश्व मे भी हम देधते है रे 


3 


धर्म और आचार-शास्त्र राजनीति की सीमा से कोसो दूर है । मेकियावली ने नैतिकता सम्बन्धी विचार 


रि 4.० .] स््क। जज 
का स्पष्ट दशेन उनके द्वारा प्रतिपादित व्यक्तिगत नैतिकता और जन-नैतिकता के श्रन्तर सेहो जात 
है । व्यक्तिगत गुणों का वह विशेधी प्रतीत नही होता, क्योकि राजा के ग्रुणो का वर्णन करते हुए क 


कहता है कि “राजा बुद्धिमत्ता एवं आत्म-नियस्तण का एक आदर्श स्वरूप है और वह झपने गुणों ९ 
'दोषो से प्रजा को समान लाभ पहुँचाता है ।” | है ह हे 
मैकियावली के धर्म श्रौर नैतिकता सम्बन्धी विचारों पर दृष्टिपात करने के उपरात्त यह 
जान लेना चाहिए कि उसने धर्म ओर नेतिकता से राजनीति का पृथक्क, डी क्नि शो गो के |! 70 
_'किया था| मोटे रूप मे इसके तीन कारण दिए जा सकते हैं-शीज्स ट्विलह का 
() -टैकिकाक्ली-चूसानी“कार्संविको की भाँति-मनृष्य की रक्षानऔर कल्याण के लिए रे 
को भ्रत्यावश्यक, सर्वोत्तम भौर सब सर्वोच्च सगठन मानते हुए राज्य के. ॥28॥ 
छू शक समकता था। इसीलिए उसने यह लिखा कि “जब राज्य की सुरक्षा सकट मे हो तो - उतनी 
जी एज अत नही होने चाहिए जो नागरिको, के व्यवहार की विनियमित करते हैं ए 
द९ दूसरा कारण मैकियावली का ययथांथेवादी दृष्टिकोश था । वह वस्तुप्रो के बास्ती 
सत्य तक पहुँचने की ब्रोकॉज्ञी या । उस समय के इसाईयत जीवन के ओर स्वयं पोप के पापमंय आई 
'को देखकर उसे यह विश्वास हो गा था कि धामिक सत्ता ' मनुष्यों को प्रन्धविश्वासी और के 
'बनाती है, जिसके कारण वे परिस्थितियो का सामना करंने में असमर्थ हो जाते हैं।अतः 











श्र 
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मार भिद्धास्त दसाग़ा स्यथाभाषिक था फि मनुष्य को दुर्घत बनाने वाली धामिक सत्ता का 2० भे 
धन्तित्य न की पाए । -दुताणिका प्जी नयम्ष ब्वाराग अपस्ल/ 2 
(3) सीसरा शरण मकियावलो द्वारा शक्ति को तीसरा शरण मंकियावली दारा शक्ति को अराधारण गहृत्त्व देना धा। वह गक्तिशाली 
पृरधी नो ही बंदनाय गमकना था प्र, शक्ति प्राप्त कफ रते फे लिए उसने किसी भी उपाय के प्रयोग को उचित 
दताग्रा । इस दृष्दिकोष से धाश्कि प्रभाव से गुक्त, 5हुतोक॑बादी राणनीति का जन्म हुआ । मैंकियावली 
की धारया साँतारिक ब्राएव एवं शक्ति तथा स्याति वी उपलब्धि में थी । मृत्यु के बाद मोक्ष लाभ प्राप्त 
करना उसकी शप्टि से एउत्तना ग्रावश्यद ने था वचिततना इस जोक में रघाति लाभ प्राप्त करना। श्र 
बट फोई भाह्चमें को बात ने घी कि उससे राजनीति को धघुर्म एवं नेतिकता से भ्रलग रखकर एक स्वतन्न 
छास्प्र का स्थान दया 4 9) अय्नतत पका 0 तक ८ 5! /0 ४८२ 


“54 [०२५। 
एुमिया की व्यायहारिव प्रणारी को दे हर शौर यह परम कर कि धर्म की ींड में क्‍या पाप 
फिए छाते हैं भौर राजनीति भें घर्म फो प ला जाता हर मैकियावली ने धर्म और नैतिकता 


म्म्बन्धी जो विचार प्रफट फिए, उनरी सत्यता का अनुभव हम प्राज भी करते हैं। हिटलर और 
मुसोलिनी के फारनामों फो विध्व देश खुदा है, चीन फो विश्व देख रहा है.प्रीर_राजनीति के नैतिकता- 


विहीन सेतों से सारा मा द्या स्त हे 7 गन ः, 
कक ारक>नवन्कण्ाःन्‍ी-िभीीनन+कमीनगाण।, >> 5 * 
कंयावली के राज्य सम्बन्धी विचार 


(फैपिणांग्रश्श॥'5 (०7९९०.काणा एा धा९ 5705) दि 


राज्य की उत्पत्ति एव प्रकृति 
, प्रसस्तू की भाँति मैकियावली ने राजनीति के श्रध्ययन में ऐतिहासिक पद्धति का प्रयोग तो 
विया है किन्तु उसकी राज्य सम्बन्धी कल्पना भ्रस्तू से भिन्न है। श्ररस्तू राज्य को प्राकृतिक सस्या 
मानता है जबकि मैकियांयली मानव-कृत । उसका विचार है कि राज्य एक कुशत्रिय समस्या है. जिसे 
ये धर मं का दर । वह-सज्य-के-अ्रविर्भाव का कारण भेनृष्य_ 
का. स्वाय मानता इसी कारण राज्य की मुख्य विधेपता उसका निरन्तर विस्तार है। “जब सभी 
न सात > 
मानवीय व्यापार गतिशीस हैं तो यह अ्रसम्भवं है कि कोई निश्चल पडा रद्गे।” मेकियावली नगर-राज्य 
की श्रपेक्षा निरन्तर विकासणील रोमन 'साम्राज्य का उपासक था 'दा््य की उससि पन्‍कसी - 
“अक्लवली का विचार हॉव्स से मिलता-बुलता है ऋतोकि राज्य की का विचार से मिलता-जुलता हूँ,#एयांकि राज्य की उत्पत्ति से पूर्व हॉव्स के समान ही 
बहु मानवीय दर्शा को भरत्यन्त स्वार्थी और शोचनीय मानता है जिसकी समा है जिसकी समाप्ति, के लिए प्रन्त मे लोगो _ जिसकी स॒ ए श्रन्त में लोगों 
ने हम धर सर ठीक समझा कि उचित व्यवस्था करने वाले किसी श्रधिकारी की नियुक्ति कर दी जाए । जब सामान्य 
“हित और कल्याण की इस. भावना मे व्यक्ति के हितों का सेमुक्तोीकरण हो गया तो राज्य की उंत्पत्ति 
हुईं लय के राज्य की उत्पयसि का आधार जताते हुए मेकियानजी यह भी सीकर करवा हैं कि राज्य को राज्य की उत्पत्ति का श्राचार वेताते हुए मैकियावली_ यह भी स्वीकार करता 
की स्थापना असभ्य जातियों का सगठन करने” के लिए हुई थी । इसः तरह वह स्वार्थ के अतिरिक्त 










स्पष्टतः यह भी बतलाना चाहता है कि राज्य की उत्वत्ति इएवरीय न होकर समाज के बल का परिणाम 
है ।मंनुष्य की दुष्टता और स्थार्थपरता को सीमित एवं नियम्त्रित करने के लए बलशाला बाह्य ब्योक्त 
की श्रावश्यकर्ता होती है जो राज्य द्वारा पूरी की जाती है। 7: - ११ 


*. अरस्तू की भाँति ही मेकियावली राज्य को अन्य सभी सस्थाश्रो'से उच्चत्तर स्थान देता है । 

समस्त सस्थान राज्य के प्रति उत्तरदायी हैं जबकि राज्य किसी के प्रति उत्तरदायी नहीं है । मनद्य राज्य किसी के प्रति _ उत्तरदायी नही है । मनुष्य का _ 
4 कल्याण राज्य 'के अतिरिक्त और कोई सस्था नही कर सकृती- मनुष्य जब अपने व्यक्तित्व को 

राज्य मे विलीन कर देता है तभी वह राज्य के अस्तित्व को बना बनाए रखने मे सफल होता है और रराज्य 

के अस्तित्व से उसका सर्वेतोन्मुखी विकास होता है। व्यक्ति का, यह कत्तेव्य है'कि राज्य के 

के सामने श्रपने हितों की ' चिन्ता न करे?” राज्यों, मे जितने भी' व्यक्ति-समुदाय होते'हैं उनका भी 


यही कार्य है। प्ल्टक्फा 


] 





जज 
पी को महत्ता का सवार पैजियापली ने की महत्ता का आधार मैंकियाव भौतिक शक्ति एवं छेल्न-कर्पट ((पै/:) मोवा 
है के (ैनके बिना.राज्य की दाह तहां हो सकती । राज्य किसी प्रकार के नतिक आचरण से नहीं बंबा 
हुआ है । उसके लिए वे -सभी.काये नैतिक है जो उद्देश्य, की,प्रीप्ति मे. उसकी प्रहायुता करते है । हैं 
पे मैकियावली यह मानता है र्फ्‌ राज्य परिवरतेनंणील है श्रीर उसके उत्थान एवं पतन का सस्ब| 
मन 3 है कक 20 परिवर्तेन का अंपना एक दीशचित कम है जिसे दम इतिहास के प्रव्वयन से जान सकते हैं। पन्नत कम है जिसे हम इतिहास के अव्ययन से ० सकते हैं । 
करंता हैं-- () स्वस्थ राज्य, (2) भ्रंस्वस्थ राज्य (स्वस्थ राज्य 
युंद्शील होता है श्र निरन्तर सघष्ष मे लगा रहता है । मई राज्य एकता का प्रतीक होतीं? है, वयीकि 
लंधु स्वीर्थों के लिए इसके निवासी परस्पर नडते-क्षगडते नही हैं । स्वस्थ राज्य तेजस्वी श्रौर ग्तिशीव' 
होता है प्रे्वस्थ राज्य शिथिलन्होता है जिसमे व्यक्ति अपने १2208) स्वार्थों के लिए भी तधपरत 
रहते हैं ). उन्हें राज्य की एंकर श्र समठन की कोई चिन्ता नही होती हे 
जप टट्ब्य के कत्तंव्य, उद्देश्य और भ्राचरंण पर बहुत कुछ प्रकाश पूर्ववर्ती पृष्ठो में दिए गेए 
विवरण से पेड चुकों है। प्लेटो का श्राद्श-राजा 'जहाँ कामिनी-कचन के मोह से ऊपर उठा हुआ साधु 
'सन्‍्त थी, शान्तिश्रिय था वहाँ 'मैकियावेली का श्रादर्श राजा, वह है जो किन्‍्ही 'भी उपायों से. राज्य की 
शक्ति, सम्मान श्र प्रतिष्ठा को बढाता है, जो राज्य का नहर पिस्तार-कर उसे संम्मात के , जो राज्य का - ह्तार-कर उसे संम्माव की चोटी 


के 230 0023%8020 4 200 जी है कि 
राजा को किस तरह का आ्राचरण करना चाहिए,। उसने बतलाया है कि मानवता ग्रौर पथचुता 
पल गन छत शाह जन कट मर पे वा रे 
रे को पर अदक क का ज्ञान होना चाहिए। लोमडी की चालाकी और शेर क॑ की . श्रता रखते हुए श्रपने 
उ्ेशयों पर बढते जाना चाहिए । उसे एन-केच-प्रकारेण अपना कार्य निकालना चाहिए। राज़ाःकी एक 
224 भश का जोगी भोर बहुरूपिया होना चाहिए । उसे भाड़े के टटूटू_ विदेशी सिपाहियो पर कभी, निर्भर 
नहीं रहना.चाहिए, , प्रत्युत्‌ श्रपने ही देश,के _ सिपाहियो की. :विश्वासपात्र-सेना*रखनी चाहिए .) 
मैकियावली इस बात से अ्रतभिज्.न था कि तत्कालीन इठली में विदेशों: सिवाही विरोधियों की गपेता 
/अीपने मालिको के लिए ही प्रधिक सकट उत्पन्न करते थे 4 (£»,| । 
7 - मैकियावेली' ने “राजा को दूसरी शिक्षा' यह द्वी,क्ि अत वात हो हुए भी इस मा कर भी-इस बात, का सर्द 
ध्यान रखना-चाहिएं कि कोई उसकी क्षमाशीलता,कां झनुचित' ले ने उठाएं ।.श्रावश्यकता, पड, 
राजा की कर होने से भय नही खाना चीहिए। उसका हर प्रकार, से यह प्रयद को क्र होने से भय नही खाना त्वीहिए। उसेका हर प्रकार; से यह प्रयत्न-होता चाहिए, कि. अजी 


में उसके -प्रति भय और सम्मान की भावना,सतत जीवित --रहे,, पर,साथ--ही-इस बात के अति,सबेत 
रहना चाहिए कि लोग उससे घूणा न करने ,लगें । भावश्यकता पडने पर ऋरता, विश्वासघात, झनेतिकता, - 


- पक एप सपतो को स्व कई मे बलि आदि सभी उपायो को भ्पनी सफल नेता बगोकसगी- की - बजा लिए छुडे जयोग में लाना चाहिए, क्योंकि उतका उस्लत चाहिए, क्योंकि -उसकी सफलता 
उसके. य-बाद-मे नैतिक बना देगी सोगो की -चेर ८ बचने के लिए राज[ को. 
“कभी, भी उनकी सम्पत्ति,और उनकी स्त्रियों के सतीत्ल को-हाथ" नही लगाना चाहिए ॥ ईन दोनों कार्यों 


के. न होनेपर अधिकांश जनता सुबी ओर उसन्तुब्द रहती सुखी और उसन्तुष्ठ :रहती है । यदि राजा, को प्रजा छिछोरा 
(छए००0 ५९. नीच प्रकृति का, पर-स्त्रीगामी भ्रौर “अ्रस्थिर प्रवृत्ति क़ा समझे तो इससे उसका मार्त 
। घट जाता हे त; उसका क्रचंव्य- है.कि. गह  रवोलिता 3 “की. प्रयोग करते हुए भी ऐसे 


कार्य करे जिनसे उसकी महानता, उत्साह; बन देर इंगित कमा सकने “आए तथा वह एक 
सज्जन एवं धर्मेग्परायंण व्यक्ति क्री स्योति ग्रजित करे: क्योकि ऐसी स्ख्या मर स्‍क्सो आचरण 


को अर ज्री अधिक प्रभावशाली मना देगी,। मैकियावली ते यहं- व्यवस्था भी की ,है को प्रतिवर्ष . 


उचित समय पर 2 कक चर 483 32024 2 र्थ मेलो की' व्यवस्था करनी चाहिए भौर युद्ध मे के माल की .. 
) चुपचाप शभ्रपने कोष भें न.“छिपोकर उदारतापूर्वक प्रजा और संनिको” में उसका वितरण क़र 


देना चाहिए ॥ 
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ग ००77 हाँ तक सम्भव हि को सामाजिक रूढियों शोर परम्परात्रों जता है बिजू ले कह" हस्तक्षेप नही करना 
(हिए क्योकि ऐसा करने से रॉजी के विरोधियों को सिर उठाने का प्रवस्तर मिलता है| कैछ दस जैसे 
प्रिंय कार्यों का पालन उसे अपने भ्रफसरों से करवाना चाहिए क्योकि इनके कारण होने वाली बहंनामी 
फसि के सिर मढी जा सकती के सिर मढी जा सकती है श्रोर यदि प्रजा के कोप के कारण इन कार्यों के करने मे कुछ प्रीछे 
हटना 20) तत्सम्बन्धी दोप भ्रफसरो-के सिर डालकर राजा _आसानी, से बच सकता है । 

स्थिय- रजि।/को व्रांणिज्य और व्यवसाय की. उच्चति में रुचि लेनी चा। उन्नति में रुचि लेनी चाहिए, किन्तु-स्वय, क़ो इस चबकर 
' नही हर चाह -+, यही उचित है कि वह इनके श्र कृषि के विकास को यथासम्भव प्रोत्साहन देता 
हे-। कला की प्रतिभा क्यू भी पोषण करना चाहिए । यदि राजा वाशिज्य, व्यवसाय, कृषि 


[दि की झोर उपेक्षा का व्यवहार करेगा तो देश निर्धेत प्रौर अशक्त हो जाएगा । साहित्य, सगीत भ्रौर 
खा हु क्षक होते से भर गुरा-ग्राहक बनने से राजा की लोकप्रियता मे उद्धि होगी। मैकियावली 
; । उन पर बपआात के बिया है सकते सजा का तंदान राज्य पर प्रबिकर करे मो झह कत ब- से बचने श्र के दिमाग को , बडी, योजनाओं में लगाए रखने की सलाह दी 
:। उसने यह परामश भी, दिया है एक जर्व राजा किसी तवीत राज्य पर अधिकार करे त॑ 
[राने सविधान में कोई प्रवर्तन नहीं करना चाहिए सविधान मे कोई परिवर्तन नही करता जाहिर वोककादला जलता हारा बालन कान शागू हे 
मर भी अनुमोदन करता है ताकि उसे राजनीतिक शिक्षा मिल सके । मेकियावली द्वारा जज़ता के शासन- 
हर्त में भाग लेने का भी अनुमोदन करने से यह प्रतीत होता है-कि कम से कम ,शान्ति-काल में वह 
गज्य और जनता. के हितो में सघर्षआवश्यक नहीं मानता | कुक” (0००८) की यह-धारणा असगत 
होी-है कि /मैकियावली का राजा (07706) जन-कल्योण के लिए तानाशाह है, किस्तु स्वय अ्रपने सुख 


दा अप न लाभ के. त्रिए निरकुश शासक 7 का "का 
हक कुय बह व्यान उमा जाहिर मे कह उप लेती सजा जो जय मे पड क्षेत्र मे राजा की नीति शक्ति-सन्तुलन बनाए रखने की 
शैनी चाहिए। राजा को हमेशा यह ध्यान रखना चाहिए कि गह उन .पडौसी राज्यों को आपस मे सन्धि 
(म बंधन दे जिनकी सयुक्त शक्ति उपके स्वय के. राज्य से भ्रधिक हो जाए :इस उद्देश्य की वृति का - 
प्रवोत्तम उपाय यही है कि राजा पडौसी राज्यो ,क़ैः श्रान्तरिक मामलों में निरन्तर हस्तक्षेप की नीति 
प्रपैनाए-प्रपनी स्थिति हो गा रखने के लिए वह पडौसी राज्यों को प्रलोभन श्रथवा शक्ति द्वारा 
प्रपना सित्र बनाले । जिन्ते-राज्यो को वह युद्ध में जीत ले उन्हे ग्रपना उ है नि र॒ वहाँ एक 
गक्तिशाली सेना रख दे-। मैकिथ[वली ने, राजा को युद्ध सम्बन्धी परामर्श भी दिया है किएटइ शो हस्त. 
ब्रैया डोलने-की खुले श्प्ेक्षा मैदान मे युद्ध नीति अ्रपनानी चाहिए । सफलता-प्राप्ति के लिएएराजा को तुरन्त 
निर्शोय लेने की आरादत डालनी चाहिए | तुरन्त शौर *ढ निर्णय तथा उ निरंय तथा उत्की शीक्र कार्यान्विति द्वारा 
एम्मीर समस्याग्रो [का समाक्षान्‌ सरल हो; जाता है । मम | 
प्रकार के रूप (&07॥8 000एशपग्राशषया), . - + - ड 

हल कक 24 सं का वर्गीकरण सैकियावली/ ने इस उद्देश्य से किया है कि भादर्श 
शासन कायम ,किंया जा सके इस का नजर लए उन सरताद का से- मुक्त 
हो; और जिसकी सत्ता भ्रप्रतिहत हो । श्ररस्तू का भ्रनुसरण करते हुए उसने सर , उनका शुद्ध 


एवं श्रशुद्ध रूप मान करे छः भागो में विभाजित किया है-- 


“४... सामान्य रूप हे विक्ृत रूप , 
,(१) राजतन्त्र (0(०7४०४१) ४() झततायी,तनन्‍्त्र (पशक्षाआए) 
(2), कुलनीनतन्त्र (हैंशण्ण4०७)..., (2) वर्ग तन्‍त्र (ण8भणाए) 


बी (3) गरतन्त्र (7२०००७॥०) - (3)- भीडतसन्त्र या लोकतन्त्र (0५7००४०५) 
46. सक ने यद्यपि पॉलिवियस, श्ौर सिसरो के इस विचार से सहमति प्रकट की है कि 
म्रिश्चि्त सरकार सर्वश्रेष्ठ होती है_व्योकि उसमे प्रत्येक शासनतत्त्र के भ्रच्छे गुणों का समावेश होता 
है और समचितःश क्ति-सतुलन तथा नियच्च॒ण बना रहता है, तथापि उसने केवल दो प्रकार की सरकारो 


356 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास. 


कां रतन “हिल बस्तार से चरण किया है और वे हैं' राजतुन्त्र तथा 'गणवन्‍्तु॥ पजतस्त का गुंरोगान “ न्त्र का गूरगगान 'प्रिन्स ई 
तथा एणतन्‍्त्र-का 'डिस्कोर्मेज मे किया गया है। पहलाज माकयावती । छ्ड मेकियात्र ती ने'राजतन्त का इतना अधिव 
गुणगात किया है कि केवल उस ग्रन्थ को पढकर ही अपनी धारणा वना 'लेने खाले लोग उसे रोजतन्त 
को कंटूर समर्थक और गृणतन्त्र का शत्रु समझने की भूल केर॑ सकते है । आस्तव में मैंकियांवली इस बार 
से भिज्ञ था कि संभी परिस्थितियों में एक ही प्रकार का शासक सदा "सर्वश्रेष्ठ नहीं हो सकता ।' शासन 
उपयोगिता- विभिन्न सामाजिक एव-आझ्राधिक स्थितियों मे परिखतित हो सकती है। ग्रेदि एक प्ररिस्थिति 
राजतन्त्र सर्वोत्कृष्ट शासन-व्यवस्था है तो दूसरी मे गणतन्त्र अधिक श्रेष्ठ शासन-प्रणाली सिद्ध हो सकते 
अल मय । सम्भवतः इज्नी इष्टिकोश की सामने रखकर मैकियावली ने 'डिस्कोर्सेज! मे ....गंणतंच्त्र को सर्वोत्तम 
शासन बतलु्ी है तो 'प्रिन्स' में राजतन्त को। ...  पपययय  इुापण 
कबह्ाकः)-मैकियावली ने राजतन्व को पंतृक और ऋंत्रिम झजंतंन्त्र मे 
वभवते है ( पैतृक राजतन- राजतन्त्र मे राजा वशानुगत झाधार.. पर विंहासनासीन होता है जब रि.कमिंस 
राजतच्ज वह शासन है जो शत्रु को पराजित करने के बाद कोई दसरा राज्य उसे परास्त राज्य पर 
जंदिता हैं। राशजस्थो-की-स्थापत्ता-अथवा-उतसे- इंडि--एक--सज्य-ह्वारा हसरे की परास्त .करने में होती 
है।'मेकियावली ने इन नव-सस्थापिंत राज्यो के 5 प्रकार बताए 98854 आहत 

. वे राज्य जो किसी प्राचीन राज्य के अग हो और जिनके सिवासियों तथा नए शार्सकं 
भ्रथंवा नए राजा के देश बोर भाषा में कोई अुल्तर न हो। मेकियावली मे ऐसे राज्य में शासन कोई अन्तर न हो । मंकियावली ने ऐसे राज्य में शासन-कों 
शक्तिशाली बनाने के लिए दो साधन बंतलीत हैं: प्राचीन राजा के कटुम्ब को -समाप्त कर दिया जाएं 


नदी] 


भौर राज्य के प्रचलित कानून एवं करो (78%०) में कोई परिवतंनं.नही क्रिया जोएं, -. है था, 









- ” 2, बे,राज्य जो घ्मे,पर आधारित हों,. पी लक 
3. बे-रॉज्य जो दान मे प्राप्त किए गए हो न यश ० आर लक 
/” : *.ओेरीज्य जो अपहरण या चालाकी द्वारा स्थापित किए गए हो, तथा 5 


री, 
हि 


ः 
घन $ न सु कक आह 
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5 वे.राज्य जो पराक्रम द्वारा हस्तगत किए गए-हो ! न हि के 
'प्रिन्स' के अ्ध्ययत से हम इसी परिणाम परे पहुंचते हैं' कि मे कियावंली उन देशो' में राजतन्त्र 
को ही सर्वेश्रेष्ठ शासच-व्यवस्था मानता है जो झ्पसी फट-के शिकार हो, जिनके सिवोसी चरित्रहीन 
एवं भ्रष्ट हो, जो एकता की इष्टि से शोचनीय अवस्था में हो और उनके राष्ट्रनायक नतिक पराकाष्ठा 
तथा 'अ्रष्टता में डबे रहे हो | मेंकियावली ने 'प्रिन्‍्स! मे निरकृश शासक का; आदशोकरण इसालए किया आदंशीकिरण इस 
था कि वह इटली को शवितशाली केन्‍्द्रीय' शासन के अधीन एक्ताबद्ध कर्रना चाहता था । तत्कालीन 
इटालियन समाज की बहुत अधिक अधोगति हो गई थी । 'इटली भ्रष्ट समाज का सजीव उदाहरण था। 
राजतन्त्र ने फ्रास मे इस प्रकार की बुराइयो को कुछेक अंश तके दूर किया था ,लेकिन इंठली में इसे घुराइयों 
को दूर करेंने वाली सत्ता नही थी । अतःवह इटली को समान दशा में देखने'के लिए और राज्य के 
एकीक्ररं के <ुंष्कर कार्य के लिए ,इटली में एक )शक्तिशाली राजतन्त्र की श्रुपेक्षा करता थापः ४ * 
।.; मसैकियावली की विश्वास था कि तत्कालीने परेरिस्थितियों मे इटलीं.मे केवल सिरकुश राजतरस्त् 
ही सरभव था। यही कारण था कि वह रोम गणराज्य का उत्साही प्रशंसक होने के साथ ही विरकुशता ' 
का भी समर्थक था। भप्रपनी तींत्र देशभक्ति और इटली को व्यवस्थित, अनुंशासित एवं एकीकृत देखने 
की प्रवल इच्छा के कोरः ही मैकियावली ने अपने समय के इटली के रार्जतन्त्रीयः शासन का अनुमोदन 
किय। और अपनी 'गणतस्त्रीय भांवनों को 'दबाया | इटली क्षी सुरक्षा की <इष्टिं: से इसेने एक ऐसे 
सिंद्धान्तहीन निरंकुंश शासक की अपेक्षा की जो राज्य के हित को' सर्वोपरि'संमभते हुए, न्याय-प्रन्याय, 
जात लज्जा-गौरव, मैतिकंता-प्रनैतिकर्ता 'आरादि कै वि्चारो के चकक्र, में व पडे । 
गणततस्त्र (एे०एघं॥आ८)---प्रिन्स' में यदि मेकियावली से राजेतर्त को शुसंगाव कियाःहै तो 
“डिस्कोर्सेज' में उसने गरंएतन्त्र की प्रशंधा की है। डनिंग का मत है कि “अरस्तू की भाँति उसका झुकाव 
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गणराज्य व्यवस्था की भर है ओर इस सम्बन्ध मे उसके विचार यूनानियों से मिलते हुए हैं ॥” 
मेफ़ियाचली की मान्यता,है कि शासन का गरातस्त्री रूप सर्वाधिक सफल उसी देश में हो सकता है जह| 
पेन एवं सम्पत्ति की दृष्टि से लोगों में ग्रधिकांश समानता होती है... एच श्रम्पत्ति की दष्टि से लोगों मे प्रधिकांश समानता होती है_ और शहाँ जनता. सार्वजनिक -भाव्रता 
से पुर्णा, संगठित झ्ोर धर्म-पर संगठित और ६ यण द्वोती है । उल्लेखनीय-है कि मैंकियावली की गरातन्त्र की धारणा 
भ्राधुनिक धारणा से भिन्न है । हरमन (2977707) के शब्दों मे “जब मैक्रियावली गणतत्त्र शब्द का 
प्रयोग करता है तो उसके मस्तिष्क में फिसी ऐसी राजनीतिक सस्या का विचार नही होता है जिसके 
नित्रासी सरकार के कार्यो में महत्त्वपूर्ण भाग लेते हो | मैकियावली का गणतन्त्र तो एक ऐसा राज्य है 
जिसके व्यक्ति स्वेच्छा से शास्तक की सहायता करते हैं। 2 मैकियावली गणराज्यू को अ्रनेक ७४ 8 से 
' राजतन्त्र से उत्कृष्ट समझता है-- 70 जप टेट &- ६... ०४ 
], जहाँ राजतन्त्र में एक व्यक्ति या उसका परिवार शासन का लाभ उठाता है वहाँ गणतन्त्न 
मे-सभी व्यक्तियों को प्रासन-में-्रय-लेने का पूर्ण अधिकार प्राप्त होता है। राजतत्न मे, शासत-सचालन 
एक व्यक्ति के हाथ में होता है, अतः जनता को शासन के क्षेत्र में 7282 कल पाद्धी लेकिन, 


गणतन्त्र में. जनता शासन-सचालन के कार्य में शिक्षित हो जाती है ते 

2 एक राजा की अपेक्षा समस्त रूप मे जवता अ्रधिक समभदार होती है >जििता में राजा 
की अ्रपेक्षा अधिक वुद्धिमता और हृढता पाई जाती है | जनता के निर्णय राजा से अधिक परिपक्व भ्रीरः 
श्रेष्ठ होते हैं । जनता में भविष्य मे गठित होने वाली श्रच्छी श्रौर बुरी बातो का अनुमान लगा लेने को 
आशएचय जनक शक्ति होनी है। प्रशासकीय अधिकारियों के निर्वाचन में जनता की बुद्धिमत्ता प्रगठ-होती 
है। जनता द्वारा सामान्यतः किसी बदताम एवं भ्रष्ठाचारी व्यक्ति का निर्वाचन नेंहीं किया जाता ।*, 

3. गणतन्त्रात्मक शासन सरकार स्थायी भी होती है और जनता के हाथ मे शासन की बागडोर्‌.८ 
होने से देश तेजी से उन्नति करता है । यद्याप सजतन्त्र की' अपेक्षा गणतन्त्र की स्थापना अधिक कठिन 
होती है, लेकिन यह शांसन अ्रधिक स्थिरें रहता है हि सन कार्य में स्वव भागीदार जनता भ्रष्टाचार 

.पर रोक का काम करती है | रू । 

4 गखणातन्वात्मक राज़्यो मे विदेश के साथ की गई सन्धियाँ “अधिक स्थाई होती हैं. क्योकि 
उनके पीछे जन-स्वीकृति होती है । इसके विपरीत राजतन्त्र से सन्धियो को तोर्डना और बनाना ऐंक 

व्यक्ति के हाथ मे ही होता है, अत. वह उन्हे कभी भौ मेंग_ कर सकता है ।_ दूसरे देश पं लने के 


' लिए राजतन्ध की अपेक्षा गणतन्त्र पर अधिक भरोसा रख सकते हैं औजलीदिय छः श् | न 


है 5, राजा राजनीतिक झौर कानूनी सस्याओ्री की स्थापना करने में भले झ्ली श्रधिक सफल हो 
लेकिन इन्हे बनाए रखने की क्षमता सामान्यत गरणतब्ज़ात्मक शासन में ही अधिक होती है । हे 
मेकियावली ने गणतन्न के 6 कि; री गिनाएँ हैं औरें उनके-निवारण करने के उपायो का निर्देश 
भी किया हैं। गणतत्वात्मक शासक काप्पहुला दोष यह है कि व मे फतान शक को जाकर परिस्थिति का मुकाबला 
वशेष ;सामथ्यं-नप्ठ होती । ऐस सः समय गराराज्यों में शक्तिशाली व्यक्ति 
गन चाहिए दस प यह है कि इसमे(आय; बड़े भ्रफसर भ्रत्यायी हो जाते है क्योकि उन पर किसी 
एक व्यक्ति का नियस्त्रण नही रहता ॥..मैं कियावली आर कब कग ग हैं कि ऐसे अधिकारियों के कार्यो की जाँच 
कर उन्हे उर्चित दण्ड देने की व्यवस्था होनी चाहिए ॥ )तीसरे, (लवबन्दी सम्बन्धी दोषों दूर करने के 
लिए प्रत्येक दल को विचार अभिव्यक्ति की पूरा स्वतन्त्रता - दी-जानी चाहिए क्योकि इस पर रोक लगाने 
से भीतर ही भीतर सुचगते -रहने वाला असनन्‍्तोष कभी भी विद्रोह के रूप-में प्रकटहो सकता है (गशतन्त्र _ 
की सफतना के.लिए देश में एक, ही जाति के व्यक्ति,होने-चाहिए क्योकि कई जातियो के कारण राज्य 
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में भाषा, धर्म श्र सस्क्ृति सम्बन्धी विवाद उठते रहते हैं । इसके साथ- ही शासन में राजनीतिक ' झौर 
सामाजिक परम्पराओं के प्रतिकुल कानून नही बनाने चाहिए श्रन्यथा राज्य के : विभिन्न तत्त्व संघर्षरत 
होकर की सत्ता के लिएशसकर्ट बन जाएँगे | / (४ 7 कट 


(५ कुलीनतस्त्र (#ै780८४०४)--राजतन्त्र भौर_गणतन्त्र के समर्थक मैकियावली ने कुतीनतस्त्र 

का कट्टर विरोध किया, सभवत. इसलिए कि तत्कालीन इटली के पंतत का एक मुख्य कारण सामन्त- 
ज्ञाहीहीथी7 मैंकियावली को कहना है कि सामन्‍्त लोग स्वयं खो बाय नहीं कर नही करते । वे-आल़सी श्रौर 
--निद्ठुल्ले होते हैं तथा दूसरो के श्रम की चोरी द्वारा भ्रपना जीवन बिताते हैं। मेंकियावली ने राजततस्त्रे 
का समर्थन विशेष 'रूर्प से'इसलिए भी 'किया प्रतीत' होता है कि ऐसे व्यक्तियों का दमन किया जा सके । 
मैकियावली के राजतन्त्र, गणतन्त्र और कुलीनतन्त्र से सम्बन्धित विचारों पर -अ्रभिमत प्रकट 

करते हुए सेबाइंन ने लिखा है कि “मेकियावली ने गणुतन्त्र का जहाँ सम्भव हो भर राजतन्त्र का जहाँ 


श्रावश्यक हो, सेम॑थन किया है **: तु कुलीनतन्त्र ओर कुनीनवर्ग के सम्बन्ध _कुलीचतन्त्र भौर कुनीनवर्ग के सम्बन्ध में उपक़ी राय खराबुःहै। 


ससने अपने समय के अन्य किसी विंचों अपने समये “विचोरक की अपेक्षा यह्‌ अधिक अच्छी तरह समभा-था कि अली अच्छी तरह समभा-था को कलीन वर्ग 
के हित राजतन्त्र के भी विरुद्ध है ओर मध्यवेर्ग के भी; सुव्यवस्थित शासत के लिए उसका दमन अथवा: 
ब्विनाश आवश्यक है. /.|., कम 


रे 
पु > 
है नी 


) मैकियावली का नागरिक सेना भ्रौर सैनिक शक्ति में विश्वास ४० 0 

. ! भकियावंली की मान्यता है कि शासक को नागरिकों की शक्तिशाली सेना) का पनिर्माण, करना 
चाहिए, भाड़े के टू भ्रो पर रहना-खतरनाक है। रहना-खतरनाक है.। उसे जहाँ . कुनीन वर्ग से; अर है; वहाँ भांडे के' 
,परिपाहियों से भी इणा है.।.मेकरियावली के विचार से इटली की भराजकता का.एक मुख्य कारण भाड़े' कारण भाड़े* 
के सिपाही थे. जो कोई उन्हे सबसे भ्रधिक वेतन देने केलिए तैयार होता-था, वे प्रिपाही उसी के लिए 
लडने को तैयार हो जाते थे । वे-किसी के प्रति स्वामिभरक्त नही थे। वे वहुघा प्रपने भालिक कै, शन्रुओ्रो 
की' अपेक्षा अ्प्रने मालिक के लिए/ही पभ्रधिक ,भयकर थे । इन-वृत्तिजीवी सिप्राहियों ने। प्राचीन स्वतन्त 
नगरो के नागरिक-सिपाहियो को पूर्रा तरह से विस्थापित कर दिया था । इन सिपाहियो ने इठली मे तो 
श्रवश्य श्रातक पैदा कर दिया था , लेकित्न वे फ्रांस के'अधिक सगठित'झौर अधिक राजभकत सिपाहियो 


के लिए बेकार सिद्ध हुए । मेंकियावली ही कर तरह मानता था कि.फ्रॉस को अपनी सेना का» 
राष्ट्रीयकारण- करने से ,बहुत लाभ हुश्रा तः  बारम्बार यह शभ्राग्रह था कि प्रत्येक,राज्य को 


भ्रंपनी नागरिक सेना के प्रशिक्षण और साज़:सज्जा को ओर सबसे पहले ध्यान देना चाहिए। जो शासक , 
भाड़े के सिपाहियो या दूसरे देशो की-सहायऋ सेनाओं पर निर्मर रहता है, उसका विनाश अवेश्यम्भावी 
डूँ..)-वे-उसके राजफोष को रिक्त कर देती हैं रिक्त कर देती हैं मौर जरूरत पड़ने'पर धोखा देती हैं। इसलिए ज्ाचक्त के 
त्ि्‌ः एड की कसा का कान कराने दे कला का ज्ञान अत्यावश्यक है। शासके को अपने 'कार्यों मे इसकी जरूरत होती है । शासक 
को सबसे पहले अपने नागरिका की एक सशक्त सेना का निर्माण करनां चाहिए। यह सेना समस्त 


हथियारों से सुसज्जित भौर अचुणासितत होनी चाहिए । उसे राज्य के प्रतिं निष्ठावानू भी होना*चाहिए । 
मेकियावली का विंचार था लटका प रन कट पाना 7350 पा 2 च केसमस्त समर्थ पुनिक 


मा हनी आए मेती चाहिए | इस बल से शासक भ्रपनी शर्कफ्ति को कायम रख सकता है भर अपने राज्य. 
की सीमाश्रो को वढा सकता है । इसके शभ्रभाव॑ मे उसे गृह-युद्ध का सामना करना पडता है और पड़ौस 
907 + ३०७ हे कप $ ३५ 


के महत्त्वाकाँक्षी शाप्तक उसे परेशान कर सकते. हैं रे 


«  सैकियावली का सागंरिक सेना मे विश्वास था ' श्रौर वह क्रेंलीव वर्ग-से-हजा-करतों था-- 
इसका सबसे बड़ा कारण यही था कि बह राष्ट्रीय भावना से ओत-प्रोत था और इटली का एकीकररा 
सांहता था । वह आन्तरिक उपद्रवो शौर बाहरी झाक्रमशो से इटली की सरक्षा के लिए* भी उंत्सक 





३ सेबाइन : पुर्योकतत, पृ. 36. 
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गाए बह बट रपट । उसका घद्ध स्प॒एट विचार था कि मनुष्य का सबसे बड़ा कर्तव्य उसका देश के प्रति कत्तंव्य है। झनन्‍्य 
जड़ भ्भ्भ्स््न््श्ुशनश्ज््ल्लन्््््चधभधजभ लक "" 
सारी चातें पीछे २ ः 





जाती है । 
ज्राज्यवाद या राज्य-प्रसार सम्बन्धी विचार " 
मंकियावली के मतानुमार राज्य को क्रमश प्रसरणाशील होता उन 38040 20% 4 ले, _ भ्रपनी सीमा-रेखा 


ईसइओति के >> पिसाओ आपका साधक ता 
बढ़ाकर दूसरे राज्यों को झात्ममात्‌ करना चाहिए तथा साम्राज्य-विस्तार हारा अपने गौरव का न 


4-3 व न क+393.५० 3५3७५» मऊ ३»५७ ५५७७.» 3++५+क.३५०७०५+कमयाकप+५ा+०ब»१५७००३५७००क ३१4७ ह०छ+ भा मकपट९५/०नकनी कम 


देना चाहिए । मैकियाजलो ने कहा है कि स्थिरीकरणा या दृढीकरण से राज्य मे एकरूपता भरा जाती है। 
मचुष्य स्वभाव से महत्त्वाकाँक्षी है ग्रौर एक टूरदर्शी राजा का यह लक्ष्य होना चा| टूरदर्शी राजा का यह लक्ष्य होना चाहिए कि वह नई भूमि - कि वह नई भूमि - 
पर अभ्रधिकार करे, नए उपनिवेश वसाएं, साम्राज्य को ५ आमिर अशिशाली बधाई बा या शक्तिशाली बनाए तथा शान्ति झोर सुरक्षा 
को व्यवस्था करे | इसके लिए समुचित सैन्य सगठन झोर साम, दाम, दण्ड, भेद भादि को कुंटेनीविक 
नौतियों का भी प्रयोग करना चाहिए । मनुष्य का स्वभाव पारे के समान चंचल है जो बरावर बढता 
रहना चाहता है । य जनक उन मार के परस का होता करवा हर चभव, स्थाति भौर व्यचरधा है तो राज्य फो भी वढना चाहिए । "राज्य चाहे 
गणुतन्त्रात्मक हो या राजतन्वात्मक, उसम्रे प्रमार की प्रवृत्ति का होता आवश्यक हैं। यदि राज्य अपना 
विस्तार नही करेगा तो अ्रव्ध ही पतन की शोर जाएगा । राज्य को श्रपनी स्वतन्त्रता की रक्षा करते 
हुए भपना प्रादेशिक प्रसार करना चाहिए, क्योकि स्वतन्त्रता उन्नत्ति का मुख्य साधन है । राज्य की 
उच्चत्ति के जिए स्वतन्त्रता अनिवार्य है । उसने उदाहरण दिया कि एयेन्स ने पिसिस्ट्रेटस (िक४02/78) 
के भधिनायकत्व से मुक्ति पाकर बडी शीघ्रता से उन्नति की थी झौर रोम भी राजाप्रो से मुक्ति पाकरे 
ही पिस्मयक्कारी प्रगति कर सक्रा था । हि 
मंकियावली के साम्राज्यचाद की धारणा प्लेटो की धारणा से बिल्कुल विपरीत हैं । फोस्टर 


के झब्दो मे, मा दे की भाव मो पाप्य के से का वसस है हाँ निया के लिए राज्य विस्तार की भावना जहाँ राज्य के रोग का लक्षण है वहाँ मैंकियावली 
करण भुग नमक बोर बिच डरा विस्तार राज्य के स्वास्थ्य का लक्षण है ।' ही ४ 


अभूता (80ए०थष्टा॥) गं घ (.9४)-संम्बन्धी विचार 
(पी ने स्पष्ट रूप से सम्प्रभुता' शब्द का कही भी प्रयोग नही किया है। किन्तु उसने 

राजा की शक्तियों के सम्बन्ध मे जो कुछ लिखा है हमे उससे सम्प्रभता का झाभास श्रवश्य होता है । 
वह शामक को प्रान्तरिक इच्छा तथो विजेता की भावना को अविभाज्य मानता है । उसके अनुसार शासक 
किसी भी आस्तरिक प्रथवा वाह्म शक्ति के प्रति उत्तरदायी नहीं होता ओर न वह किसी भी प्रकार के 
कल व्य-श्रनुवन्ध से प्रभावित होता है ।उसे किसी भी प्रकार की झान्तरिक या बाह्य विधियों को मानने 
मा गा शत स्व॒य_परिवर्तंचचादी था भौर इसलिए  उच्तते स्थार्यी 

'.अखण्ड सम्प्रमुता की वात नही की है । वह सम्प्रभुर्ते! की लक” ग्रेषताशों जैसे--उनकी शाश्वतत्ता, 
अदेयता, साँविधानिकता झादि के सम्बन्ध मे कुछ नही लिखता ९ .,ठसकी सम्प्रभुता एंकात्मक, लौकिक; 
सबक न कल चेतना से सदी भौर स्वतन्त्र चेतना से सेयुक्ते है। अन्तर्राष्ट्रीय मामलो में मेकियाबली सीमित सम्प्रमुता की 
आवश्यकता को स्वीकार करता है। हनशाँ के श्रनुसार मैकियावली राजा की शक्ति की श्र विभाज्यता 


एम्स पष्ट्र-राज्यो' (प०७६०॥ 508०४) के भ्रागमन की पूर्व सूचु द्स्‍ ग 
मे राष्ट्र-राज्यो' ([प४६४०7 ढ(॥८६ ) के श्रागमल की पूर्व सूचुंनां दे देता है। उसकी मृत्यु के ब्राद संसार 


का घटनाचक्र ठीक उसी भाँति घृमा जैसी उसने "शी हा पाक आए बे .डायण-किया-बाव्‌-ह42 'की | बाद के राजनीतिक -वि न्ते 
उसके इस कथन को स्वीकार किया कि' राज्य के का न्‍ 


४4 का 4क्‍क नमक 
, औ ० 2 वधि (ए.49७) के सम्बन्ध में मं कियावली के विचार अत्यन्त सकुजिद हैं! वह नागरिक विधि 
न 205 234 0433: 240: 25 227 57 4८ शव कह हक श् . पता है। उसके 7 
के अस्तित्व को स्वीकार करता हैं श्रौर शो वे हो पर अराजकत वी। बेकियानज मे ले धर्यों की शासक के प्र उसके 7 
अनुसार राज्य-विहीत समाज मे विधियाँ न होने से ही पूर्ण भ्रराजकता थी । मेकिवाचली ने स्पष्ट रूप से 
व्‌ “पुमठाः 2]४00०, ध6 कफ्प55 ६0. ४$हाक्ातारशाला छड" & धणएॉजा 0 ताइ6856. ऊ07-ल्ाबर्शा।, 
, जहा तारशाबछा ॥8 ॥#6 80जचफ्0ता ण॑ प्रथ्योंत 7 8 धं॥8 . _>>#०हञ92 7 ० 2८ , 9 285. 
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कही भी विप्नियाँ ही लोक नहीं दी है तंधापिं बिक शक के हो जस पर मखाद मे वा ऋण के हा बहस भरे धर की सर्वोच्च! शक्ति में...उसक्ती कल्पना निहित् 
है | विधियों का मुख्य डर है । वह प्राकृतिक झौर देर्द 
विधियों को कोई वि गा रह कर कक गा नही देठा)धयथार्थ मे उसने उनका उल्लेख ही नहीं किया हैं । उसके अनुसार सर्म 


न्तागरिक हैं आर कक शासक प्रसीत |] ये संतेश्रेष्ठ ओर सर्वोच्च हैं। ये विधियाँ शासन द्वार 


सुज्य की राजनीतिक, सामाजिक आर सॉस्कृतिक-परेस्क्‍्सओं के अनु रुप पारित की जाती हैँ, भत- ये 


है न्ब्कः ही कम अमन 


समाज के विभिन्न झंगों को एक््वद्ध करने में सफल होती हैं। ह कई हे 
*» स्वे-शक्तिशाली विधि-कर्त्ता या विधायक हे है. 9६ 


श्म ते ड़ 


$ (पक 0णण॥ंएणथा 588०) -_ ही 
... , . मंकियादली ने विधायक के कार्य एवं महत्व को अतिरंजित भाषा मे ब्येक्त क्या है। उम्तके 


-धनुसार सफल राज्य की स्थापना एक आदमी के द्वारा ही की जा संकती है | वह जिन विधियों झरि 
48020 2 “कक पल इज 7 “ही. जनता का शा्ट्रीय चर्च निर्धारित होता है. निर्धारित होता है। आचार “एवं 
» वागोरेक सद्गुण विधि पर आ्रायारित होते हैं। समाज के अष्ट हो जानें पर उमका चुधार नही हो सकता 
अतः ऐसी अवस्था में एके विधायक या विंघि-कर्त्ता की समाज का शासन-सूत्र सम्भाल लेना चाहिए । 
यदि विधायक समेज्ध ज में उत स्वस्य सिद्धानंनों का प्रव॑तेन कर सकता हं- दिदको उनके संस्थापक से 
निर्धारित किया था। मेकियावली के ये शब्द उल्लेखनीय हैं---हमे सामान्य नियम के रूप में यह माच 
लेना चाहिए क्रि किसी भंणराज्य अथवा राजतन्त्र का ठीक से संगठन अथवा उमक्ी पुरानी सस्धाओ के 
सुधार केवल नभी सम्भद है जच वह एक व्यक्ति के हीरा किया जाएं । जरूरी तो यहाँ तके हे कि जिस 













$ 
न 


व्यक्ति ते इस संविघान की कर्पना की हो वहीं इसे कार्यान्वित भ्षी करे)” + 


-.. पैकियादली की मान्यता है कि बुद्धिमाने:विघायक हारा बनाए हुए कानून न केवल जयरिकों 


के व्कार्यों को विनियमित एन निर्यात करे हैं चहिकि उन ामाजिन, जा मलिक कहर विनियमित एवं नियन्त्रित करते'हैं दल्कि उनमें नागरिकता हथा नेतिकता-के भुणी का; 
विकास और राष्ट्रीय चरित्र का निर्माण भी करते हैं और राष्ट्रीय चरित्र का निर्माण भी हैं। “जनता ल्‍का खामाजिक ओर नेठिक' गठन 
विधि पर झीर विर्धायक की दुद्धिमत्ता एवं दुरदरशिदार भ्राधघारित होता है | यदि सजमसंज् राजदीतिक - 
कला के नियमों को समझता है तो वह जो चाहे कर सकता है ! “बहू पुराने राज्यों को नष्ट ब्यैर लए 
शज्यों का निर्माण कर सकता है। वह शाउने-अ्पर्थियों को बदला सऊत्त:है चदला है,” वहे-जन सत्य | अपता: 
“बदली कर चकता है कप अरशद प्रजाजनों के चरित्र में नए गुणों का समावेश कर सकता है । यदि किसी 
' शासक के पाे-सिम्राहियो की कमी है तो इसके लिए अह तस्वेय भेपी | है । सिपाहियों को कमी को हर 
“क्षरने के लिए यह जहूरी है कि चवेह-जनता क्वी कायरताी को-डूर करे.। किश्वि-कर्ता व केवल राज्य का कर्ता थे केवल राज्य का 


ही-सिर्मद्ा:है-वब्कि-वेह-बस्दूयँ-संमाज का, समाज की चेतिक, घामिर्- और आवक चच्चाओं का सी 


पनिर्माता हैकटनए हल पा :पच - को >> 35 
८2» ४“ ८ व्रिघोगक के कार्यो के सम्बन्ध में मैंकियादती के इन अतिरजित विचारों के अवेक- कारण थे ! 
आँखिक रूप में यह विधायक ही उस प्राचीन कल्पना की, जी - मेकियादं दी को सि्ेरों तथा भॉलिवियतस 
जैसे लेखकों से आप्त हुईं थी, पुनरात्पान सात्र था ।“छुले अदो मे विधायक की इस- कुल्पदा क्ाक्स्स 
तत्कालीत:इटनी- वी जलेर अचस्या थी। मैकियादली- फमसत्तों था कि एक निरंकुद झासक ही राज्य के 
भाग्य का विवाता हो सकता है | इच ऐतिहासिक परिस्वितियो, के अतिरिक्त उसके अपने राजद्शन का 
तक भी उसे इसी दिया की पक उन्मुख करता-हा | सके विश्वास या _ कि यदि मनुष्य स्वभाव से ््‌ 

सहकारी है दो केवल राज्य और विधि हल शक्ति ही समाज को एकता के सूत्र में बाँघे रख सकदी है.। 
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अन्तर ष्टि' और त्रुटियाँ * जि $ 


(ए्रस्नंशाई चाप छनीलंथालंध5) े 
भक्यिावली की चिलक्षयता और उसकी अन्तद ण्टि प्र सेवाइन:ने लिखा है कि मेक्यादर ५ 


चरित्र और उनके दहन का चास्तविक गर्य-आईनिआ- ते दास्तदिक सर्थ-- 3 इतिहास कीं एक अत्दा न्त  उद्ठे 
आओ कम 30 ७७७७७ काया का न 
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सनकी, प्रवल देशभक्त, कट्टर राष्ट्रवादी, राजनीतिक जैरित्रढ, हवा लोज़तन्त्रवादी लोज़तन्ववादी, श्रौर तिरकुश शासको 
का भन्ध कृपाकाक्षी कहा गया है । ये सभी विचार एक-दसरे के विराधी है लेकिन: उनमे सत्य का कछ 
भर प्रवृश्य है अ्रवश्प है। इनसे से कोई भी एक विचार मैकियावली की या उसकी विचारधारा की पूरी तस्वीर 
दी देता । शक बल कपल का पर दि" थे। उसका राजनीतिक निरीक्षण और, 
राजनीतिक इतिहास का बड़ा व्यापक था । वह किसी एक विशिष्ट दर्शन का अनुयायी अ्रथवा 
निर्माता नही था । उस्ती प्रकार उसका चरित्र भी घड़ा जटिल रहा होगा । उसकी रचनाप्रो से उसकी 
संकेन्द्रित रत्ि का ज्ञान होता है । वह सजनीति, राज्य-शिल्प और युद्धनकला के भ्रतिरिक न तो किसी 
चीज के बारे मे सोचता है और न किसी के बारे मे -लिखता है | गहरे सामाजिक, श्राथिक भ्रौर धामिक 
प्रश्तों के सम्बर सम्बन्ध में उसकी रुखि वही तक सीमित है जहाँ तक ये प्रश्त्‌ राजनीति पर श्रंसर डालते है । 
में कियावशी-दइतना-प्थिक व्यावहाडिक-घा-कि वह दार्शनिक दृष्टि से श्रागे बढा हुआ था। यूरोप की 
राजनीति जिस दिशा भें आगे बढ रही थी उसका में कियावली से अधिक स्पष्टे झ्लौर किसी को शान 
” नही था ।” स्का के. ५ 
रएक -ऐसे समय में जबकि थूरोप में प्राचीन राजनीतिक व्यवस्था समाप्त हो रही थी और 
राज्य तया समाज दोनो से सग्बन्धित समस्याएँ तेजी से उठ रही थी, उसने घटनाओं का तके-सेम्मेत 
श्रथ बताने का, झ्रावश्यक प्रश्नों की भविष्यवाणी करने का और ऐसे नियमों को मिधारित करने का 
“परवान क्थि जो उस समय के यप्ट्रीय- जीवन को नूतन परिस्थितियों मे रूप ग्रहण कर रहे थे शरीर 
जो भ्रागे चलऋर राजनीतिक का्मबाही-मे-प्रयाज- वर्च्य दो गए । हल 
सैकियावली का महत्त्व इस रृष्टि से और भी बढ जाता है कि श्राधुनिक राजनीतिक प्रयोग 
में “राज्य” शब्द का जो अर्थ-ग्रहणा किया जाता है उसके निर्माण मे मैकियावली ने स्रोधिक योग दिया 
है । प्रभुसत्ता सम्पन्न राजनीतिक समाज के रूप” में आधुनिक भाषाओरो' मे इस शब्द के प्रचलन का श्रेय 
मैक्रियावली री रचनाझो को है । आज राज्य एक सगठित शक्ति है। अपने राज्य-श्ित्व से वह सबसे' 
जी सत्ता है। प्रन्य राज्यों के प्रति उसकी नीति शअ्राक्रिमरणाशील रहती है| मैकियात्रनी ने इन सारी 
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है कि मैकियाचली ने अपने शुम- के-राजपतीदिक विकाय की -दिया-खो-डीक-औक समझा मैकियावली_ने 
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द मेक्रियावली के राजनीतिक्र-क्त्तिन में स्फ्ष्ठ-ही गन सी चित्र आप आधारभूत त्रुटियाँ नजर श्राती है 





जो-ये हैं - “४८ ग्राम स्लच्ाव <+० 
“7 (॥,) मैकियावली की मायबनस्यभाव-सन्वन्धी धार्या-एकागी--दप्टिकोण वाली और सकीर 
_&.। उसने मनुष्य को केवल,निक्ृष्ट और स्वार्यी _ ही मात्रा है जबकि मतुष्य-मे दिव्यता भी नुष्य 

मे देव और दानव दोनों के, अश विद्यमान है 4 _  य ससथयता कि प्रति 50 5 
(2) मैकियावली, न जय ज न पल कप 22002: 2 धर्म और नीतिणास्त्र के प्रति घो . उपेक्षा प्रदर्शित की है | जह इततका" 

उपयोग उसी सोम तक ऑजिलदय-फनता है जहाँ तक ये; राज़ा न कान बज पर नए, उपयोगी हो ! 
सेवाइन के शब्दों में, यह निश्चित दे कि 6वीं शताब्दी के आरम्भ में मृरप्रीय चित्तत-की जो अवस्था 
थी, मैंकियावली ने उसे त्रिल्कुल गल॑त,रूप मे चित्रित किया | उसकी दो पुस्तके उस दिन के, ]0 बर्ष- 
के भीतर ही लिखी गई थी, जिस- दित्त मार्टिन लूथर्‌ ने छत्तके सिद्धान्त को, विटेतवर्ग मे चर्च के,दरवाजे 
पर गाड दिया था । प्रोटस्टेन्ट रिफॉर्मेशन के, परिणामस्वरूप राजनीति” और राजनीतिक ब्िन्तन-का 


घ॒र्में के साथ और धामिक मतभेदों से इतना घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित हुआ जितना, कि मध्ययुग मे और 
- कभी नही रहा था । धर्म के प्रति मैक़ियावली की रचना-के बाद की,दो शतब्दियों के बारे मे यह वात 
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सच नही है | इस दृष्टि से मेक्रियावली-का दर्शन बड़े सकुचित रूप से सामयिक था। यदि मैक्रियावेली 
इटनी के अतिरिक्त अन्य किसी देश मे' लिखता या यदि वह इठली मे'ही बर्म-सुधार आत्दोंवन 
श्र्थवा धर्म-सुधार विरोधी श्रानदोलन (0० (रेछणाा॥॥400०7)' कीः शुरूआत * के बाद लिखता 
तो यह कल्पना करता असम्भव है कि वह धर्म के प्रति ऐसा व्यवहार कक सा कि 'उसने 
किया था ।” आलिषासिकराः जह्ग॑ति व्की .जलह्नत्ा ४ 442 
(3)'मंकियावली का तीसरा दोष ऐतिहासिक पद्धति का गलत प्रयोग है। उसने इतिहास 
का उपयोग अपने पूर्व-कल्पित निष्कर्षों की पुष्टि मे क्रिया'है, इनके प्ररेयन में नही । विशुद्ध/ ऐतिहासि- 
कतावाद यह है कि इतिहास की सांमग्रियों के तेटस्थ अध्ययन' ग्रौर चिन्तन के आधार पर /निष्कर्षों का 
प्रणयन हो । निजी निरीक्षण और भ्रनुभव के आधार पर प्रस्तुत निष्कर्षों को इतिहास से व्ज्स्की फे समर्थित 
करना, ऐतिहासिक भ्रध्ययन:का विशुद्ध तरीका नही है एए्स्स व्संबप्पी ठियार प्षियण 
(4) अन्त मे, मेकियावली के राज्य सम्बन्धी विचार भी दोष-पूर्णा है। उसके ड्म्म शक्तिवाद 
के समर्थन से, व्यावहारिक दृष्टि में ग्रनोति को सहारा मिलता है। उसके द्वारा-शासक: के ' बहरूपियेपन' 
का समर्थन करना समाज में कपट, छल और मायावीपन को ही उत्तेजना प्राप्त करा सकता है। पुनऊः 
राज्य विषयक आधारभूत प्रश्नो के सम्बन्ध में वहः मोन*“है;। उसने ,राज्य के स्वरूप, उद्देश्य. और शासव 
का मे पक कया जेटली सा जब्त अगो के पारज्रिक सम्बन्धो पर “कोई 'प्रक 'है। उसने युद्ध और साम्राज्यताद 
का जो समर्थन, किग्र है उसे भी उचित-नही कहा जा सकता जद जा कतात कर अर 4 लि 
क्रियावली : झाधनिक़ युग- का पिता, उसकी देने और प्रभाव: * 
(कणांबरणणां , फ्बाश गधा एमांगटा पाएण्डा। ,प्लांड,._ 
मर + एणांप्रॉणांगा बाएं प्रागपशा०6) कह. इक 
, “अर्वाचीन इतिहास में अपने विचार-दर्शन के , कारण 222 02%४ रहस्य बना 
हुआ है । उसे: आधुनिक राजनीति का जनक सम्बोधित किया गत ही है से मध्य युग और 
श्राधुनिक युग का सम्बन्ध-विच्छेद करने वाला , प्रेथंम विचारक गाता है बॉस उसे राजनी तक 
सिद्धास्तवादी न मानते हुए भी. भ्राधुत्रिक राजनीतिक सिद्धान्तों के पिता-की सज्ञा में विभूषित करते हैं। 
मैकियावली राजनीतिक विचारों के इतिहास में एक, भ्रमर स्थान ,रखता है वयोकि वह पहला राजनीतिज्ञ 
किया दा नि जब भा नमक उग का रण प्रिय कहना बर्याक्त होगो- मे मध्ययुग के विचारों का खण्डन प्रारम्भ, किया था और अरधुनिक विचारधारा का श्रीगरोश 
हम: 6 लय की 7 अर किक कह की वीस्तविक 
एक ऐसे, विचारक की है जो मध्ययुग और आधुनिक युग दोनो की ओ पर उत्पन्न हुआ था 
और पे माय और परंपराओं का + कब खबस ते शो अरवित उप उप पर मध्ययुग के साथ, सम्बन्ध-विच्छेद करके आधुनिक सिद्धान्त को_ सम्भव बनाया । उसते 
मध्ययुग को मान्यता और परंपराओं का न कल उमुजा हो को अरविंद उनका जन्‍्वन करके राजनीति 
को नवीन व्यावहारिक रूप प्रदान किया । “४ * * 

' -' कुछ विचारक बोदाँ को उपयुक्त स्थान देते हैं। मैकियावल्ी वही प्रथम व्यक्ति या जिसने 
कि या सतत है वह बल लत यह पहला, राजत्रीति पर ऐसे विचार प्रकट किए जिनका - प॑ लत पाज लगभग सभी राजन तिजो हो 
या हे व हो बह वो विदा को प्रा जिसने राज्य का ग्राधुनिक हूव मे 
सैद्धान्तिक विवेचच.-किया -। (नि सन्देह बोदाँ की सावमी मिक्ता सम्तस्ध पंरिभोषा ग्राधुनिक राजनीतिक 
चिन्तन को एक मौलिक तथा*नवीन देन है किन्तु वह स्वये'को मध्ययुगीन प्रभाव से पूर्णत मुक्त नही कर' 
पाया था । यही कारण है कि उसके' कल विरोधाभास पाया जाता है ९ यद्यपि मैकियावली विरोधाभात 
कला कई ही-हैं; किच्तु-वः हे व मात से पूरोंतः नाता तोड देता है। उसके विचारों मे मेध्ययुगीन 

घारया का भ्राभास भी नही मिलंतो । इसे विषय में जोन्स के ये शब्द ' उल्लेखनीय हैं कि “बोर्दा 


मैकियावली की भ्रपेक्षा आधुनिक युग 'का प्रतिनिधित्व '्रधिक अच्छी तरह करता है, कैंवल , 


इसलिए कि जहाँ मै कियावली आधुनिक युग के भवन तक पहुँचे गया है वहाँ बोर्दा प्रभी उसकी देहली 
पर खड़ा है |” 
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>प का दुष्ट से मेफियावली के बोदां से पूर्व भाने के कारण ऐतिहासिक दृष्टि मे भी 
मध्ययुग फो समाप्त करते ग्रौर प्रायान्नित्त उस रे प्राधुनिक युग को प्रारम्भ करने का श्रेय मैकियावली को ही प्राप्त 


नही कर पाया। - - | * 
मैकियावली ने भ्रपनी रचनाझो अन्न न विचारों पर करार प्रहार-किए-। 'मध्ययुगीन_ विचारो प्यारे पहार-किए-। उसने 
दैच् रा कानूनों को श्रस्वीकार करके ले मानवीय काबुनो के प्रस्तितव को ही स्वीआई किए ओ. कानूनों के प्रस्तित्त को ही स्वीआर किया-और 
__ राज्य को सर्वोच्चिता प्रदान की.....उसने हिरकुश पोपतन्त्र की कट श्रालोचना की धौर राज्य कुश पोपतन्त्र की कदु झ्रालोचना की ज़्य को प्रभुहंव- 
सम्पन्न तथा चर्च को उसका अनुगामी बताया । उसने अध्ययुगीन राज्यों की एकता में बाधक सामन्तवाद 
का खण्डन करते हुए उसे अपने राज्य में कोई स्थान नही दिया “पक लीन परम का 


भय विशेयवाएं गो जो हे ही का अर्तक वह श्राधुनिक युग ,का प्रवर्तक नही »ग गया।“उसबे-विचारो-से-कु् 
अन्‍य विशेषताएं भी थी जिनमे आधुनिकता के बाज विध्वक्ान थे आत्म उन्ही बे. 00% 
युग ) प्टा कहा गया।  ', रहो राजा को. स्ोच्च बतादी मोर हारी शोर डा ट ० ००५ 
मैकियावली ने एक तरंक तो-राज्य को ज्च बताया भौर इसरी व्यक्ति एवं 
जे मय के अधिकार को घोधित किया | [पिन किया | उसने शासन का यह उख्य धर्म बतलायो कि व्यक्तिगत घन 
« अर जीवन का सम्मान किया जाए। सम्पत्ति के भपहरण को उसने गम्भीर भ्पराध की सज्ञा दी | 
इस तरह के विचारों ने झाधुनिक_ व्यक्तिवाद और राष्ट्र “राज्य की स्थापना के बीज बोए । मेकियावली 
के इस मत का2कि जनता शासक से अधिक बुद्िमान्‌ कस भौर' 283; मे कक तथा 
राष्ट्र की स्वतन्त्रता उचित रूप से परक्षित कि तो है, सहारा लेकर श्राधृनिक विद्वानों ने व्यक्ति 
के हक $>ऐ(उन्छव्ला (ना े धाइनि यढ दी 8 कमर जल 2 ता द्यिल्जन की, आन्टंड 


६2 9) गैलुन चलाया । > 
है) किए थी व पासवान" समीपिक-महसेपर- निशेका-सावश 
लि भी मार्ग प्रशस्त किया. व के लिए भी मार्ग प्रशस्त किया | यद्यपि उपने इस .पर त यलाबोद सा के लिलतेयाबी सगठन भोर पक पा इससे सम्बन्धित 'सेमस्थाओं पर 
.कोई प्रकाश नही डाला किन्‍्त मध्यका शिखरोन्मुखी सगठन और बयान य बा उ इक सर दिल कम का विचार का 
पखण्डन करके तथा उंसके स्थान पर सम्पूर्ण नागरि 3अ एक स्व शक्तिमान' दम महा मेक के शक्ति 
कू विचार के शआ्राव्रिभाव ० 


4 अत कस सब प्रतिष्ठित करके स्पष्ट: छप से. सा्भौमि व्रिभाव की भूमि ते॥२-- 
्ब्ठ ० री /० 24 :&£*० ० पद्धति चुरू5पपजज् 

्ब्ठ मध्यकाल की धार्मिकंता से परिपूर्ण और अन्‍्द वि वश्वासों तथा मूढताओरो से भरी' 'सकियावली के गो शक हे 

पद्धति मे प्रगति श्र वास्तविकता के लिए कोई जगह न थी (मैकियावली ने अपने कार्य के लिए 








"नल चयन पधान ऐेलिदासिक अध्ययन पड़तिं को प्रपनाया.। ति प्रधान लिहासिक अध्पयन पद्धति को अ्पनाया.। उसने प्रयेः मद्धात्तो' की पुष्ि के मिए. 
धार्मिक दृष्टान्तो का सहारा नही जिया, बच्कि इतिहास तक एव शनि की ऐसी. पद्धति प्रहणा की 

जिसमे उसका चानुर्य 'तथा सहज वो ता उसने ऐड गीत सके काम करते है काम करती बी थ की जद्गाप्त पेष शक्ष हे 
थी तथापि उसने एक पैड मि कक मर का. निरदेशन किया और उसके बाद के प्राश? # भी पिद्भारकक 5 
ऐलिह' । दर 


अलाक-->म 
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है ई 
मैकियावली का यह विचार मावर्स श्ौर उन समस्त विचारकों की पूर्व-सूचना भी ह 6 है जिनका मत॑ 
था 68% शक्ति-सघेष तथा उस पर नियन्त्रण! का: अध्ययन है । । > 


दा 
ियाइसी की भाव कर मा से पट खिफटगह द की भ्राधुनिक राजरपति शास्त्र: को सर्वाधिक महत्वपूर्ण .देन“बह है कि उसे 
रॉज़नीति का धर्म और नैतिकता से सम्बन्ध-विच्छेद प्रस्थापित' किया [६ उम्रनेः कहा कि धर्म की संस्यन्ध 
व्यक्तिगत जीवन, से है, राजनीति से धर्म बिल्कुल अलग है। बाद मे इस>मत को व्यापकोसमर्थन मिल 
और हम देखते हैं कि प्राधुनिक काल का प्रायः प्रत्येक प्रगतिणील राज्य भ्रपने-प्रापको धर्म-के बन्धनों 
से मुक्त रखता है। वास्तव मे धर्मे-न्रिपेक्ष ( 3०००४) राजनीति का प्रथम जन्मेदाता मेंकियावली राजनीति का प्रथम जन्मृदाता मेंकियावली ही 
थो (मैंक्रियावली ने। राज्य की सुरंक्षा को स्सर्वोपरि .स्थाच देते “हुए नैतिकता “को एकदम गौणा एव 
उपेक्षणीय बता दिया ५ यद्ि'उसके इसवूविचार “का, भश्र्थ यह लिया जाए कि सांध्य एवं साधन «क्ा 
ओऔचित्य है शौर साधनो का भूल्य केवल >उंसी सीमा तक़ है जहाँ तक वे'साध्म्र-की प्राप्ति में साध्य हो, 
तो यह प्रवश्य ही ग्रापत्तिजनक है । किन्तु यदि 'हस' इसका अर्थ यह लें कि एके आदर्श राजनीतिश्ञ हे 
3542 04482% 2 काबिल 723 32208: 23 अकम दाशेनिकःनही बल्कि यथार्थवादी होना चाहिए जो अपने “राज्य और उसके वछितीय _ 
“बह है में प्मा हक गत बाइक वि उस द्वान्ते -की रुचता मानव के एक ,वेज्ञानिक 5 ववेकपुरां अध्ययन' के आधार पर करना के आधार परे करना 
सम विजय बे सता लक पक पतन पट ये ही? नी नि वेद या आध्यात्मिक तथा धामिक विचारो का कोई सम्मिश्रण ने हो, तो, निस्सन्देह श्राधुनिक 
हिआार  अरपरकाइ सम का प कल मे [सकी यह एक: मूल्यवान देत-है ।? वास्तव मे मैंकियात्ली-व्यावहारिक 
राजनीति -में उपयोगी, साधनों, का ही समयकः साधनो, का ही समय कन्या । वह चाहता था कि घर्म और नैतिकता का उपयोग 
राज्य की भलाई के लिए हो ॥ इसलिए चेच प्रर्थात्‌-घर्मे.सस्या को जह...शज््य- के एक. ऐसे यन्त्र के ,छप 
मे “त्ा की बन अप पल पाना तथा व्यवहार की,आदतें उत्पन्न कुर दें जो शाँत्ति 
भ्रौर आचस्था को कायम रखने तथा समाज की थरता में सहायक हों:।” राज्य को वह- घर्महीन नही 


था। व्यावहारिक , 
















में धर्मं श्रौर नेतिकता एक प्रहसत वन "गई है जिसकी कोड के केवल राजनीतिक - भ्रार्काक्षायं की पूर्ति के 
लिए ही की जाती है ७ , आीमित लता: ससिन्पी नह 59५८० * 
किग्रावली ने सीमित प्रभुता के (सिद्धान्त का प्रतिपादत किया। शासन और सम्प्रभुता के 
प्रति उसका दृष्टिकोश मर्यादित, उपयोगिताजादी तथा यथार्थ बस्तुबादी दृष्टिकोश भर्यादित, तुया यथार्थ बस्तुब्ादी था। इसेके अतिरिक्त उसने « 
राज्य को साधन तथा:साध्य दोतो ही रूपो मे स्वीकार किये | येंह विचार बाद में हीगल (०४०) 
द्वारा प्रतिपाद्िित किया गया क्रि मानव दुख से बचना चाहता- है तथा-सुख « 






मे पल के जलन बल के लक नर साय भा रा के पुर उपयोगितावादी सिद्धान्त का बहुत कुछ उतरा स्तर मो आइटर इ कस स्मरण हुआ ४ रद 4 आग 
नह न्त मे मेकियावली:के हंस प्रस्तुत हांस प्रस्तुत राज्य की रूपरेखा भी झा - की रूपरेखाओं 
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से बहुत कुछ मिलती-जूलती है.। उसने इटली राज्य के।सम्बेन्ध मे जो।चित्र. प्रस्तुत क्िया बह बहुत कुछ 
320 किक है | आधुनिक राज्य प्रमुता-सम्पन्न, ध्र्मे-निरपेक्ष, स्व॒तन्तु, भ्रस्तित्ववाल, और 
राष्ट्रीय राज्य है । कुछ राज्यों -मे साम्राज्यवादी प्रेश्न॒त्ति गम्भीर रूप .े विद्यमान है। मेकियावली ने, 


भी स्पष्ट कहा'था कि ! भक्ति-सुवर्धन राज्ज:तथा प्रभु /विस्त/र राजी के लिए आवश राज्य:तथा प्रभुत्व-विस्त(र राजी के लिए झावश्यक है। उसने यह 


भी स्पप्ट कर दिया था कि राज्य अपत्ता 'स्वतन्त्र अस्तित्व ब्लेनाए- रख-कर ही उन्नति कर सकता है| 





पल न कप ता या को स्वय के लिए जीवित रहना चाहिए तथा उसको अपने 
-ता 5 ४3 +ज+तत+......क.लड&.७.ईन्‍.3.......2ह... 0... 
संरक्षण भोर हित का उद्देश्य रखना चाहिए ।”- ्र प्फिपण८ 


': - ज्ैकियावली की महानता का पता इसी से चल जाता है कि “उसके पहले-- और-बाद-मे- ऐसे... 


_उद्ाहरण भरे पड़े हैं, जहाँ शासकों से उन्ही सिद्धान्तो के.द्वारा संफलता आ्राप्त की जो उसने साहस के 


जे हा भ 
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सामभ प्रपरे सस्य मे. प्रतिपादित किए । यह झाश्चर्य की वात है कि कई विचारकों शौर राजनीतिजों ने 
उसके चिचारो का संद्धान्तिक दृष्टि से विरोव फरते हुए भी यथा में उसी के आदशों का श्रालिगत 
किया है ।” जोन्स के शब्दों मे, “व्यक्तिगत रूप से मनुष्य का मनुष्य के साथ व्यवहार कैसा भी हो, 
किन्तु यह बात निश्चयत सत्य है कि विभिन्न राज्य परस्पर एक-दूसरे के साथ वैसा ही व्यवहार करते 
है जैसा मैफियावली ने वन किया है ।*” विश्व जैसा है हम उसे भले ही पसन्द न करें परन्तु ह 
उसकी कमियो के ऊपर दुलेक्ष्य कर उसमे सुधोर नहीं करते | उदाहरणाय नेवाइल चेम्वरलेन का 
प्रव्यपन कर, हिटलर को, समभने मे काफी सहायता मिलती, और यदि राष्ट्रपति विल्सन ने दि प्रिश्व' 
का ग्रध्ययन किया होता तो वर्माष की दुधंटना ने होती ।” मेक्रियाचनी की गहन प्रन्तदू ष्टि और 
न्यावहारिकतापूर्ण विचारधारा पर यदि भारत के कर्णाघार ध्यान देते तो चीन और पाकिस्तान॑ भारत- 
बिजय के न्वप्न देखने का भी साहम न करते । है 
मैकियावनी पर प्रनेतिकता झौर राजनीतिक हत्यात्रो के प्रोत्साहन का आरोप लगाया जाता 

है, किन्तु मैक्रियावती ने स्वय इसका उत्तर देते हुए कहा है, “कोई व्यक्ति पुस्तक पढ़कर अनेतिक वन 
गया हो, बह मेने कमी नहीं सुना ।” उसने अ्रपनी पुस्तक मे उन्हीं बातो को लिखा ,है जो राजा भ्रक्सर 
किया करते थे, लेकिन जिन पर पर्दा मा रहता था। उस वेचारे का दोप यही है कि उसने झन्‍्न्ची 
सच्ची बातो को सामने रख दिया । उसकी सही स्थिति “नग्त चित्रण करने 
(0/9%८०) के अनुसार--/उसने राजनीति की नेतिकता को अष्ट नहीं किया ऐसा तो सदियों पूर्वे 
हो चुका था फिन्तु उसने जिस निम्मेमतापूर्वक उन पवित्र पड्यन्त्रों का पर्दाफाश किया जो घामिकर 
मस्तरोच्चार द्वारा बड़े-बड़े स्थानों मे रचे जाते थे, वह प्रशसा के अ्रयोग्य नही है। उसे संच्चे-और 
पक्के देज-भक्त होने ओर आधुनिक राष्ट्र का नेता होने का श्रेय भी दिया जाना चाहिए । सैद्धान्तिकता 
के विरद्र व्यावहारिकता की प्रोर उसके उतत्र सुझाव उ-डिल्सन्देह राजनीति -दर्शन को मध्य थुग के 
पाण्डित्यपूरणं अ्रस्पृष्टवाद से बच्चाने में बहुत योग दिया और इस कारण उसे महान्‌ कार्यकारणवादियों मे 
सर्वश्रेप्ठ नही वो प्रथम कार्यकारण॒ुवादी अवश्य स्व्रीकार किया जाना चाहिए:।/” 
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ह बोदोँ एवं क्लोशियरसस 


ला 


(80070 बागच 570ध95) 





जीन दोदा : जीवन, रचनाएँ एवं पद्धति * 
(चश्वत 8095, ३530-596 ३ उथर, रा जाएं 3लफण्क). *' 


दार्ननिक जीन दोदाँ का जन्‍म उन [530 ई. ह# हुप्ला झौर 66 हर 
मे 


लेजर हे बह संसार मे चल बना । बोदां का झोवि्ाण उस यप मे हझा जू कस गेह-करह 5 

व्स्ण में यह इस संसार में चंद बस्म । वोदाँ का झाविनादश उस दुय में हुआ जब ऋस ग्रेह-छलह 5 

>> गखछाडा ठना हता हि ई से किक्र ]5 ही अन्य स्‍अहत्ूट+ 5 हर 

घरमे-दुद्धों का भाड़ ठवा हुआ धा। चब्‌ 4562 ई से देकर 598 ई वक्ष करन में 9 बर्मन 
कि 52 2. >> ०२६..........? न्‍ > 





हो < हे ऊ 
झान्देलन का प्रभाव पहा | दह उद्का उमर्वेक्त बन गया ।॥ पॉलिटिन दिचएा 
बो्दा पर इस धाशिक झात्दीलन का प्रदाद पड़ा । दहू उद्चका उमर्बक् बनाया 5तचिटेज दिचाः 
2 नकेल 3० किस क जमन्लेककर सरकार की आवश्यचचा है कैव्ेलिक >>]+ ०4४ 
प्रधानत: इस दाठ पर इच देने थे कक मडद्त चरकार का आ श्र 6 $ कारक होते हुए ना 
कि न के सह झतस्तित्द को स्वीकार करते फौर राजा + सपा झाभमिक से सूम्प्रदायों द 
छक्क रपज्प में चेक धर्मों के ह-ऋह्त्त्व का स्वाकार करत थे सर राजा क्रो घामिक रूम्प्रदानों च 
बी ऊप्र राप्लीय एकता ईँच्ध बनाने को फ्धत्तकी के दे। ये दामिक्त धहिध्प 
राजनीछिक दलो से ऊपर सखकर शस्ट्रांय एकता का इच्द इंनान की प्रचत्वक्ी क दे । दे दामिक्ल घहिध्पु 
हु 5 ररते ये. उलिक सिंदारनव के रूप में नहीं । वे उपनोगितंटादी आधार 
को सनीोति के रूप में स्वीफार करते थे, नेतिक सिद्धान्त के रूप में दही । वे उपयोगितावर्द ग््र 
सम्पीडन का रूप्डन ड््ज्जे 5 सामरग्न्य 7 होदाँ ड्स्ी ट ठ्गे इन चमक पियकत 3. अमर अल. 
घामिन सम्पीइन का रूप्डच करते थ। सामग्न्य हूप से कोॉदा इसा ठग का ब्याक था आर उसदच हऋषप 
हि 3 > पफ्छेप सर डा थ ्ट हे 


क्यों 
शच्ज 
क्त 


दोद हि 
|: दादा 





दियों में घाईमिक सहिष्युठा की नीति का सम्येद्र किया 
दाद 
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कान बड़ा व्यापक था। 


जज. ल्‍मन्‍त- जब... टच 














०० चला सव्वॉधिक हू इल्िमान का ए्द छिकि दिचाररः र चा द्च्ः अाधनिक्त भी च्य ह 
किया १ दोदाँ ऋपने छनय दा उवाधिक चुस्डमान्‌ एुद सौदिक विचार था।व द ऋदध्ालक्ष आई छ 
5 &् उ्दखका राजनीति ५ 8. कद इद््दच व्यका.. पाक दीन १०० बुक उम्मिश्ज 
डर मेक दातों में मबध्ययुदधाद भी 4 उसका राजनात् इन पुरुदन आर नवीन का वस्द्खश्णु 2 
€ राजनीचिऊ का जआिन्दव ही. य्ही द््क्ां री फ जप दोदा एकमात्र 

दस्ततः !6दीं अहाब्दी के उनन्‍्दुरें राजनोदिऊ अजव्वन्तव का. यहा इसका था । दांदां ने एकमात्र रोम 
हय अध्ययन के स्वाद परं॑ विधि के शछेतिहामिक्त और तम्ददात्मक अच्ययन पर ऊो 
दिधि को प्ृस्त्तलो के अऋध्यंणद वह स्थाद पर ६ ड के कक व कर कंचघ ३६5 का 
न श्द मल का इ्ल्ज्डर वअज्कय वध ्दछु रोम फक़िदी चर व्डं 
दिया ।उसका मदद था कि पडिंदि के स्वरूर खूब मुल का घचा चदाद के खिए रोम अबदा फिदी एक हं 
टिक 2 अफमा>-मक० आया भी सेन उअअ्ड ज््तिरे क्रो फध्ययन स्््या हु जाए ला द्ददा पिलडए 
झन्य देश ववे विवि-प्रयाली क्र चद्धीं उचच्‌ चर्नी दस कये पद्धछियों कु व्यय कया ऊापए उदय न्याय 
झास्द्ियों इतिहासकार से पसामर्स किय्य झाए इखछचे एक वंदना झऋागे उससे आडइ; 

झाम्दियों कौर इतिहासचारे ले परामसछ चिय्य ऊाए $ इचछ मीए 








० भाद जद इतिहास ।-ह ध्यान स् नहीं हि. 

किया कि दिछि एवं राजनीति का ऋष्ययन केदल मात इतिहास क्पे ही ध्याद में रखकर नहीं छ्िद्या बेहद 
धर. ? 5. 5 करे नो हि दिक 25 अरिफिका अकाल, ऊरदीय वद्लेपद्ाओं स््कस 

चाहिए वल्कि इच्ध दुच्टि दे भौठिक परिस्दिति, लदादु, मोनोछिक स्थिति एु८ू ऊारधाद पिज्ेपलाओअ 


अ्डई 
ध्यान में रखना भी कम महत्त्वउसें नहीं है कोदाँ ने कपदे इस आधुनिक प्रतीत होने दफ्ले उुच्तद मे 


पि 
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यह विचार भी शामित किया कि पर्यावरण के अन्तर्गत नक्षत्रों का प्रभाव भी शामित्र है तथा ज्योतिष 
के अध्ययन द्वारा यहे ज्ञात क्रिया जा सफता है कि नक्षत्रों ने राज्यों के इतिहास को किस सीमा तक 
प्रभावित किया है ? 

' बोदाँ का युग यद्यपि धामिकफ कट्टरता श्रौर दमन का था किन्तु पोलीठिक वर्ग से प्रभावित 
वह धाभिक  पतहिप्णुता का पोपक था। उसने बतलाया कि राज्य का कत्तंव्य किसी धर्म-विशेष की 
प्रस्थापना न होकर सामान्य कल्याण का प्रसार है। घामिक सहिष्णुता के साथ-साथ इन्द्रजाल, प्रेत-विद्या 
ग्रादि मे भी उसका बडा विश्वास था। वह तत्कालीन अन्यविश्वासों से प्रभावित नहीं रह पाया था | 
सेबाइन के शब्दों में “बोदाँ पअ्न्धविश्वास, वुद्धिवाद, रहस्यवाद, उपयोगितावाद और पुराणवाद 
(6॥7तवृष्ांधाा)) का सम्मिश्रण था । 


वोदाँ ने राजवीति के लगभग सभी पक्षों पर अपने विचार प्रकट किए | उसने फ्राँस की 
एकता पर विचार किया जो उसके सा्वेभौमिकता के मिद्धान्त से स्पष्ट है। उसके विचार रूढिवादी होते 
हुए भी पुनरुत्यान की भावना से प्रकाशित थे । उसके दर्णन में एकता और सगठन का प्रत्यक्ष सूचपात 
देखने को मिलता है। उसने राजतन्त्र का समर्यन किया । उसका विचार था कि केवल राजतन्त्र ही 
फ्रांस को विनष्ट होने से बचा सकता है प्रौर राजा की सर्वोच्चता द्वारा ही फ्रास मे एकता की पुनर्स्थापना 
की जा सकती है। निश्चिय ही बोदाँ के विचार भावनात्मक न होकर वास्तविक थे। राज्य प्रभुता 
के सिद्धान्त को प्रतिधादित करने का महान्‌ श्रेय वोदाँ को ही था । यह विलक्षण प्रतिभावान केवल 
ग्रपने युग मे ही यशस्वी नहीं वना बल्कि भविष्य करे लिए भी श्रमर हो गया ।* 


कृतियाँ--फाँसी सी, यूनानी, रोमन आदि भाषग्थों के ज्ञाता जीन बोदाँ ने बौद्धिक और 
राजनीतिक जगत्‌ को निम्नलिखित महत्त्वपुर्ण ग्रन्थ अपित किए-- 

() रेसपॉन्स (7२८5७००॥५४) 

(2) डेमीनोम॑नी ([0॥॥0॥009॥76 ) + 

(3) हेप्टाप्नोमर्स (ल००/89|077९765) 

(4) युनित्र्स नेचर थिय्रेट्रम (एएाएट56 सिक्षपराल पफाठकाएग ) 

(5) सिक्‍स लिवर्स डि-लॉ-रिपव्निक (8६ [ए»४४5 09-9-२००००॥०७८) 


बोदाँ का अन्तिम ग्रन्थ जिसे सक्षेत्र मे 'रिपब्चिक्र'ः कह दिया जता है 576 ई प्रे प्रकाशित 
हुआ था । इसका प्रयोजन तत्कालीन गरह-युद्ध मे राजा की स्थिति मजबत करना था | राजनीतिक 
विचारों की दृष्टि से त्रिद्वानो ने इसे वोदाँ की सवसे महत्त्वपूर्ण कृति माना है ! मैक््मी ने तो इसे सच्चे 
अ्र्थों में राजनीति शास्त्र पर पहला,आधुनिक ग्रन्य माना है। सेवाइन के अनुमार, “वोदाँ के 'रिपव्चिक 
ने आ्राधुनिक राजनीति के लिए वही काम किया है जो प्ररस्तु ने प्राचीनकाल के लिए किया था । ““उसके 
महत्त्व का कारण यह नही था कि उसने अरस्तु की पद्धति को पुनर्जीव्रित्त करते का प्रयास किया, बल्कि- 
उसके भह्त्त्व का वास्तविक कारण यह था कि उसने प्रभुसत्ता के विचार को धर्मेशास्त्र के घेरे से बा 
निकाला । देवी अधिकार के सिद्धान्त ते इस विचार को धर्मेगास्त्र के घेरे मे डाल दिया था। बोदों ने 
प्रमुसत्ता का विश्लेषण करने के साथ-साथ उसे साँविधानिक सिद्धान्त मे भी शामिल किया । 

अव्ययन पद्धति (ध९॥००)--बोदाँ ने मुख्यत ऐतिहासिक एवं विश्लेषणात्मक पद्धति को 
अपनाया । उसकी पद्धति का मूल तत्त्व दर्शन और इतिहास का समन्वय था । उसने विधि के स्वरूप 
एवं मूल को समझने के लिए ऐतिहासिक एवं तुलनात्मक अध्ययन पर बल दिया । उसका आग्रह था 
कि विधि और राजनीति का अध्ययन इतिहास के साथ ही भौतिक परिवेश, जलवायु, भूगोल आदि को 
भी ध्यान मे रखकर करना चाहिए । : > हक ह 


4 “०ब॒ल्वा 807 56072$ [0 ध6 |शाधणात्वों5 * >-44 ४८7. 890, 9 62, 


5 ६8 अत हम] 
, 368 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


_- बज ढक» 
$ 7६६४२ कद 7 हे है. 5 


« + . बोदाँ ने इस भ्राधार पर मैकियावली की आ्रलोचना की-कि उप्तने भ्रपनी पद्धति से दर्शन का 
निषेध किया था | उसके मतानुसार, मैकियावली ने राजनीति और नीति शास्त्र से विच्छेंद इसीलिए 
किया था कि उसकी प्रद्धति दशेन-परिष्कृत न होकर .पुर्णतः अ्रनुभव प्रधान थी। बोदाँ, प्लेटो एवं सर 
थॉमस मोर.की क़्ल्पंनावादी राजवीति को भी पसन्द नही. करती था | इन कल्पतावादियों ((7/09॥॥5) 
द्वारा इतिहास की अुवहेलना की गई थी । उनके दर्शन युथावेवादिता से, दूर थे। बोदाँ का कहना था 
कि “सामान्य सिद्धान्तो की. परिधि मे अनुभव-सापेक्ष विषय-वस्तु पर _विंचार करना चाहिए | वह हर 
समस्या पर विवेक को दृष्टि से विचार करना चाहता था ।” अपने ग्रल्थ 'रिपडितक' में उसने अरस्तु की 

पोतीटिक्स की पद्धति का अनुसरण किया । जिस तरह ब्ररस्तू ने लगभग 58 यूनानी गणराज्यो के 
सविधानो का तुलनात्मक अध्ययन करके अपने ग्रन्थ का प्रग्मवथन किया था, उस्ती , प्रकार बोदाँ ने भी 
प्राचीन, मध्यकालीन एवं तत्कालीन इतिहास का गम्भीर अनुशीलंत करके अपने राजनीतिक पिद्धान्तों 


का' भवन खडां किया | “उसने राजनीति के क्रियात्मक एवं सैद्धान्तिक' दोनो ही पंक्षीं पर समान 
बल दिया । *' १५ “जज बे 4 


5 - इसमे सन्देह नही कि बोदाँ का इष्टिकोशण अपने समकालीनो की श्रपेक्षा बहुत व्यापक था 
रन्तु दुर्भाग्पवश उसकी प्रतिभा इस कार्य के अनुकूल 'त थी । सेबाइन के अ्रनसार, "वह इस बात को 
नहीं समझ सका कि अपनी ऐतिहासिक सामश्री को किस ' प्रक'र व्यवत्त्रितः करे । 'रिपब्ज्िक-प्ौर 
सामान्य रूप से उसकी सभी पुस्तकें अ्सगठित तथा अव्यस्थितं है । वे! असम्बद्ध है भौर उनमे पुनरुक्ति 
की भरमार है। कुछ स्थलों प्र उसका विषय-विवेचन सुलझा हुग्ना है। वह ऐतिहासिक उदाहरणों 
और आँकडो से अपने पाठको को चत्रेकर मे डाल' देता है । ' उसने जिधि तथा सस्थय्नो का विवेचन 
पाण्डित्यपुर्ण ढंग से किया है ! उसकी मृत्यु के एक  शत्ताब्दी 'बोद है" उसक्री रेंचनाएँ उपेक्षित हो गई 
योकि वे बडी बोमकिल और नीरस थी । बोदोँ में साहित्यिक्रता बिलकुल नहीं थी । उप्तकी मुख्य शक्ति 
यह थी कि वह परिभाषा बना सकता था और दाशें निक व्यवर्स्था ' का” निर्माण कर सकता था लक्तिन 
कुल मिलाकर इतिहास और सस्थागरो के सचालन की भ्रिन्तर्ं ष्टि "होते हुए भी वह 'एक दार्शनिक 
इतिहासकार होने की अपेक्षा 'पुराणंवादी ही अधिक था*।? जो 'भी हो, बोदाँ का यंह दृष्टिकोण सही था 
कि विधि एवं राजनीति मे घनिष्ठ सम्बन्ध हे तथा इसका अध्ययन ऐत्तिहासिक दृष्दिकोश से होता- 
चाहिए ।,फ्राँसीसी विद्वान मेस्नार्ड (१४०७॥४/०) के मन में बोदां इतिहास की ती गे शक्तियो-नीति 
शास्त्र, कानून एवं न्याय-पर एयान देने वाला विचारक था । दूसरे शब्दों मे' बोदां का अनुभवेवांद 
'एंकबद्धं (762टशे ) था । ८ हर ] ५ $ हट 


व 


४:०2 बोदों के राज्य ओर परिवार सम्बन्धी विचार”! ! 


की पं 


ह - (809 णा 5086 ब्वाते सक्राप्रोई ) मा 


चर च्ष (४ कटी 


बोदाँ का श्राविर्भाव उस युग में हुआ था जब घामिक कट रता और सबर्ष ने राज्य “की एक्रता, 

व्यवस्था, शक्ति एवं शान्ति को बडा झाधात पहुंचाया'था-। प्रोटेस्टेल्ट राज' और कंब्रोलिक प्रजा तथा 
श्रालिक राजा और प्रोटेस्टेन्ट प्रजा मे सपर्ष चलता रहता था'अत' राज्य जनकल्याण की अभिदवद्धि में 
सक्षम न था । बोरदा 'पोलीटिक' विचारको के सिद्धान्‍्तो से प्रभावित था ।'उंसका विश्वास'था कि राज्य को 
घधामिक विवादों से श्रलग रखने पर*ही समाज का कल्याण और समाज में शान्ति * तथा व्यवस्था सम्भव 
है | वह प्रमाशित करना चाहता थ्य कि राज्य कीशक्ति निरपेक्ष है और ” उसके ' नागरिकों को नैतिक 
रूंप से मान्य है। वह यह भी बतलाना चाहता था कि राज्य का उचित कार्य अपनी 'इच्छेनुसार' किसी 
भी घर्म को कायम रखना नहीं अपितु: सामाजिक कल्याण, से निरन्तर अ्रभिेद्धि करना है । इन्हीं 
घिचारो से प्रेरित होकर उसने तत्कालीन उन दोनो ही सिद्धान्तों का' खण्डन )किया जिनमें से प्रथम के 


१ सेबाइन : राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड ], पृ. 365 हे 
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प्नुत्तार राज्य एक देवी संस्था थी और द्वितीय के प्रनुमार शासन जन-इच्छा पर श्राघारित था । बोदाँ 
फ्राल्विनधादियों के राज्य के प्रति प्रवजश्ञासिद्धान्त से भी सहमत न था | वह व्यक्ति को राज्य से अधिक 
महत्त्व नही देना चाहता था । उसका उद्देश्य राज्य के ग्रधिकार की महत्ता सिद्ध करना था, व्यक्तिगत 
स्वृतन्नताओं झौर झधिकारों की रक्षा करना नही । 


झपने ग्रन्ध 'रिपब्लिक' में बोदाँ ने राज्य और परिवार सम्बन्धी व्यवस्था श्ररस्तु से ग्रहरा 
की थी । उसने सर्वेप्रथम राज्य के उद्दे श्य पर, फिर परिवार पर विचार किया । साथ द्वी विवाह, पिता- 
पुत्र का सम्बन्ध, व्यक्तिगत सम्पत्ति, दासता श्रादि विषययो पर भी विचार व्यक्त किए ॥ राज्य के उद्देश्य 
के सम्बन्ध मे वह बडा प्रस्पष्ट था । राज्य की परिभाषा करते हुए उसने लिखा कि “राज्य परिवारों 
तथा उनकी सामान्य सम्पत्ति का एक समुदाय है जिसका शासन एक सम्प्रभु शक्ति एवं विवेक द्वारा 
होता है ।”7 श्रपनी परिभाषा में उसने यह स्पथ्ट नही किया कि वह कौन-सा लक्ष्य है जो प्रभु-शक्ति 
अपने प्रजाजनों के लिए प्राप्त करे । वह इस सम्बन्ध में भ्ररस्तू से मार्ग-दर्शन ग्रहरा नही कर सकता 
था और नागरिक को प्रसन्नता अयवा हित को राज्य का व्यावहारिक लक्ष्य नही मान सकता था क्योकि 
नगर-राज्य के जो लक्ष्य थे वे नव-विकसित राष्ट्र राज्यों के लक्ष्य नहीं वन सकते थे, दोनो मे गहरा 
अन्तर विद्यमान था । बोदाँ राज्य के उद्देश्य को केवल मात भौतिक एवं उपयोगितावादी उद्देश्यों तक 
ही सीमित रखने को भी त्तयार न था । उसे यह भी स्वीकार्य था कि राज्य का कार्यक्षेत्र शान्ति एव 
व्यवस्था कायम रखने तक ही हो। उसका विश्वास था कि राज्य के शरीर और आत्मा होती है श्नौर यद्यपि 
शरीर की तात्कालिक आवश्यकताएँ महत्त्वपूर्ण होती हैं तो भी श्रात्मा की स्थिति श्रधिक उच्च है अत 
केवल भौतिक सुरक्षा से बढ़कर राज्य का कोई उच्चतर लक्ष्य होना चाहिए लेकिन यह अनुभत्र करते 
हुए भी बोदाँ ने इन उच्चतर उद्देश्यों का क्ोई वर्णन नही दिया । साथ सी इसका भी कोई सन्तोषजनक , 
उत्तर वह प्रस्तुत नही कर सका कि नागरिक राज्य का आज्ञापालन के कत्तंव्यों को निर्वाह क्‍यों करें ? 
इसमे कोई सन्‍्देंह नहीं कि बो्दोां के राजदर्शन की ये गम्भीर चुटियाँ है। है 
राज्य के उद्देश्य के बारे मे बोदाँ की ग्रस्पष्ठता का उल्लेख करने के बाद अब हम उसके 
द्वारा दी गई राज्य की परिभाषा के विश्लेषण पर श्राते हैं। बोदाँ की परिभाषा से राज्य की कुछ 
त्वपूर्णो त्रिशेषताएँ प्रकट होती है-- 
प्रमम विशेषता यह थी कि अरस्तू की भाँति बोदाँ भी परिवार को राज्य की आधारशिला 
मानता है । वह व्यक्ति को राज्य का निर्माण करने वाली इकाई के रूप भे स्वीकार करता है | उप्तके 
अ्रनुसार माता-पिता, भाई-वहिन एवं वालको के' साथ सम्बन्ध, सम्पत्ति, दास-प्रथा, विवाह आ्रादि परिवार 
के श्रग हैं और राज्य इन सबसे सर्वेथा परथक्‌ है | दूसरे शब्दो मे राज्य परिवारों का समुदाय है, परिवार 
का स्वाभाविक विकास एवं मनुष्य की स्वाभोविक सामाजिकता की स्वाभाविक अभिव्यजना नही. वह 
राज्य को शक्ति की उपज मानता है। जहाँ संमोज का विकास मानव के सामाजिक स्वभाव पर 
आधारित है, वहाँ राज्य का आधार शक्ति हैं। बोदाँ की राज्य की उत्पत्ति सम्बन्धी धारणा को सरल 
शब्दों में प्रकट करते'हुए सेबाइन ने लिखा है कि "राज्य तथा समुदाय परिवार से ही पैदा होते 
है। बोदाँ ने राज्य को परिवारों का शासन कहा है। जब परिवार का मुखिया घर से वाहर 
निकलकर दूमरे परिवारों के मुखियाओ्ों के साथ मिलकर कार्य करता है, तब वह नागरिक बन जाता 
है । सामूहिक प्रतीक्षा और पारस्परिक लाभो के लिए परिवारों के अनेक सध विभिन्न प्रकार के 
गाँव, नगर और निगम आझ्रादि वन जाते हैं। जब ये एक प्रभुसत्ता द्वारा सयुक्त होते हैं तो राज्य का 
/नर्माण होता है | वोदाँ का विचार था क्रि राज्य के निर्माण मे कही न कही शक्ति का हाथ अ्रवश्य 
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रहता है यद्यपि प्रभुसत्ता अथवा विधि-सगत शासन का ओचित्य केवल शक्ति के आधार पर ही सिद्ध 
किया जा सकता है ।” वोदां द्वोरा राज्य की उत्तत्ति में शक्ति की परिकपना से , उसकी यह घारणा 
प्रनीत होती है कि 'मनुष्य ने समाज में रहने की झपनी सहज प्रकृत्ति के कारण पहले एक परिवार का 
निर्माण किया जो प्राकृतिक कारणो से शर्ने -शर्नः श्रनेक परिवारों में विभक्त हो गया प्रौर वे परिवार 
समुचित स्थानों पर वस गए । सामान्य लाभ की क़ामना से अनेक परिवारों का वास ऐसे स्थानों पर 
हुआ जहाँ जल, रक्षा बादि सुविधाएँ अपेक्षाकृत भ्रच्छी थी । ऐसे स्थानों की संह्या सीमित थी, अतः 
उन पर अधिकार जमीते के लिए विभिन्न परिवारिके समुहो में लडाइयाँ होते लगी, जिनमें शक्तिशाली 
जीते झौर निर्वल परास्त हो गए । विजेनाग्रो ने अपनो शक्ति द्वारा दूसरों को दास बता लिया | विजेता 
शासक वन गए और विजित उनके राज्य की प्रजा । शासक वे वने जिन्होंने लडाइयों में नेतत्व किया 
था | इस तरह राज्य का जन्म हुआ | बोदाँ द्वारा राज्य की उत्पत्ति का ग्राचार गक्ति को मानना बद्चपि 
पूर्णोत' सत्य नही'है। तो भी उनमे सच्चाई का अभ पअ्रवश्य है । राज्य के विकास में जिन नाना तत्वों 
का हाथ रहा उनमे शक्ति भी एक महत्त्वपूर्ण तत्त्व था श्रौर श्राज भी है । है ३ 


* दूसरी विशेषता यह है कि बोदाँ राज्य पर सर्वोच्च शक्ति क्‍य शासन स्वीकार करता हैं ।- 
उसने सम्भ्रभुता को राज्य का विशेष ग्रुण माना है जो , केवल राज्य में ही निहित है, अन्य स्थानों मे 
उसका श्रस्तित्व नही रहता । उस्तके अनुसार प्रत्येक सुव्यवस्थित राज्य में अविभाज्य शक्ति का निवास 
परम आवश्यक है ताकि राज्य मे अ्राजक्रता की स्थिति उसन्न न होने पाएं। राज्य की यह सर्वोच्च- 
शक्ति अथवा सम्प्रमुता (50/थशथ9) ही उसे अन्य समुदायों से पृथक करती है और उसे खो देने पर 
राज्य का अस्तित्व ही समाप्त हो जाता है, वह दूट कर गिर पडता है । < 

तीसरी विशेषता यह है कि राज्य पर विवेक ((२४३४०7) का भी ग़ासन है । दूसरे शब्दों मे 
राज्य “विधि-सगत जासन' है । 'विधि- सगत' (507०० (0 ४४६ 89 ० 76850॥ ) का अर्थ न्यायपुर्स 
होना अथवा प्राकृतिक निधि के अनुरूप होना है। यह शब्द राज्य को डाकु रो के गिरोह जैसे अवध संगठन से 
पृथक्‌ करता है । बोदाँ का यह एक महत्त्वपूर्ण विचार है जो प्रकट करता है कि शक्ति स्वय अपना श्रौचित्य 
नही है, उसे विवेकपूर्णो एवं नैतिक होना चाहिए । इसी बात को यो भी कहा जा सकता है कि बोदाँ के 
अनुसार राज्य में सर्वोच्च शासक के अधिकार को न्‍्याय-सगत बनाने वाली -बात उसका विवेक-सम्मत 
या विधि-सगत होना है । हे गा ' पर 
. चौथी विशेषता यह है कि बोदाँ-ने राज्य को न केवल परिवारों को ही श्रपितु उनकी 
सामान्य सम्पत्ति (्रथा। ००एशशाणा 905५९४४०४७) का भी समुदाय बतलाया है । वह चम्भवत 
व्यक्तिगत सम्पत्ति के अधिकार की रक्षा करना चाहता था । उसने प्लेटी, मोर: और एनावाबटिस्टो में 
पाए जाने वाले साम्यवाद की कठोर आलोचना' की-है | उसके मतानुसार -सम्पत्त परिवार के लिए - 
अपरिहाये है, उसका गुण है भ्रतः उसका राज ; सत्ताधारी शक्ति की पहुँच से बाहर रहना उचित है । 
परिवार क्रा क्षेत्र व्यक्तिगत है, राज्य का सार्वजनिक अथवा समान, प्रभुसत्ता स्वामित्व से भिन्न हैव 
सम्पत्ति पर परिवार का अधिकार है, प्रम॒तत्ता-पर शासक और उसके न्यायाधिकारियों का । सेबाइन 
के मत मे “इस सिद्धात्त का जिस - रूप में विकास होता है, उसके झनुसार परिवार मे अन्तनिहित 
सम्पत्ति का अधिकार प्रभु की शक्ति के ऊपर भी निश्चित सीमा आरोपित 'कर देता है । ढु्भाग्यवश, उसका 
यह सिद्धान्त बडा भ्रस्पष्ट है और यह समझ में नही आता कि परिवार का अनुल्लपधनीय अधिकार किस 
चीज पर आधारित है ।” राज्य की निरपेक्ष एवं असीम शक्ति निजी सम्पत्ति का निश्चित रूप से सम्मा 
करे--यह एक परस्पर विरोत्री कल्पना लगती है । अ्रंविभाज्य अपरिमित प्रेमुसता एवं निजी सम्पत्ति के 
अदेय अधिकार मे तालमेल बैठाना समझ मे व आने वाली एक ताकिक कठिनाई है । पे 


डु 
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राज्य के सम्बन्ध मे बोौदाँ के विचारों का विश्वेपणा करते समय स्वाभाविक रूप से उसके 
परिवार सम्बन्धी दृष्टिकोण पर भी पर्याप्त प्रकाश पड चुका है। इतना श्रौर जीड देना है कि परिवार- 
सिडान्त बोदाँ की कृति का एक विशिष्ट एवं महत्त्ववुएणं भाग है । “चह ररिवार को, जिसमे माता-पित्ता, 
बच्चे और नौकर होते है तथा जिसकी समान सम्पत्ति होती है, ऐसा सहज समुदाय मानता है जिसस्ते 
भ्रन्य सब समुदाय पैदा होते हैं ।” बोदां परिवार के मुखिया को श्रपने श्राश्षितों पर चरम शक्तियाँ देता 
है श्रौर इन शक्तियों मे पारिवारिक सम्पत्ति एवं परिवार के सदस्थों के जीवन पर पूर्ण नियन्त्रण 
पम्मिलित करता है । 
बोदां के प्रभुसत्ता सम्बन्धी विचार 
(9700 ं॥'5 (णाएकुएणा 06 80: थशं|१०७) 
बोदाौं के राजदर्शन का सबने महत्त्वपूर्ण भाग उप्तका प्रमुसत्ता सम्बन्धी सिद्धान्त है। यद्यपि 
इस सिद्धान्त के बीज: यूनान और रोम के प्राचीन विचारको मे उपलब्ध है फिर भी बोदाँ ही वह पहला 
व्यक्ति था जिसने बडी स्पण्टता से श्र वैज्ञानिकता से इसको राजनीति शास्त्र का महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त 
बनाया ॥7 
बोदाँ के प्रनुसार प्रभूसत्ता ही यह विभोजक रेखा है जो राज्य को अन्य परिवार 
से पृथक्‌ करती है । 'प्रमुसत्ता राज्य का एक ऐसा तत्त्व है जो केवल राज्य में ही निहित रहता है, 
पन्य स्थानों मे उसका महत्त्त नही रहता ।” वोदां ने नागरिकता को प्रभु के प्रति भ्रवीनता माना है । 
उसके द्वारा दी गई राज्य की परिभाषा मे दो ही वारतें मुख्य हैं--प्रमु श्रौर प्रजा । राजनीतिक समाज 
का अ्रनिवाय लक्षण समान प्रभु का स्स्तित्व है । उसके मत में “प्रमुध्तत्ता नागरिकों और प्रजाजनो पर 
प्रयुक्त की जाने वानी वह सर्वोच्च शक्ति है, जो कानून द्वारा निय्नन्त्रित नही होती श्रर्थात्‌ कानून के 
वन्चन से मुक्त है ।” इस परिभाषा को सर फ्रेड्ररिक पोलक ने इस भाँति स्पष्ड किया है--“विधिवत्‌ 
प्रगापित प्रत्येक स्वतन्त्र समुदाय में ऐसी कोई शक्ति अत्रश्य होनी चाहिए जो चाहे एक व्यक्ति मे निहित 
हो या अनेक मे--जिंससे विधियो की स्थापना होती हो तथा जो स्‍्वय_ कानून का स्त्रोत हो | इस 
प्रकार इस शक्ति को विधि का स्रोत्त होने के नाते त्रिधि से उच्चतर होना चाहिए । 
बोदाँ का स्पष्ट मत था कि “प्रभुंसत्ता एक राज्य मे शासन 'करने की निरपेक्ष एवं स्थायी 
शक्ति” है। राज्य अपने क्षेत्र मे रहने वाले सभी नागरिकों और प्रजाजनो पंर निरपेक्ष एवं श्रेन्तिम शक्ति 
रखतों है ! बोदाँ इस विचार से वापतव मे दो उद्देश्यों की सिद्धि करना चाहता था | प्रथम तो वह राज्य 
के लौकिक विषयों पर पोप एवं पवित्र रोमत सअआआाट जैसे किसी भी वाहरी प्राधिकारी के अधिकार के 
दावे का निषेध करता था और दूसरे वह सामन्तों, सरदारो, नगरों श्ौर निगमो आदि के किसी भी अदेय 
झ्रधिकार एवं श्रभियुक्ति को ठुकराता था क्योकि उन्हे इस तरह के अ्रधिकार देने का श्रर्थ राज्य की 
प्रभूसत्ता की निरपेक्षता को कम करना था | बोदाँ के इन विचारों के विश्लेषण से स्पष्ट होता है कि वह 
राज्य की बाह्य श्रौर आन्तरिक दोनो प्रमुसत्ता का पक्षपाती था। राज्य के लौकिक विषयो मे पोप और 
पडित्र रोमन सम्राट जैसे बाह्य प्राधिकारियों के हस्तक्षेप को ठुकरा कर उसने राज्य की बाह्य प्रमुता 
अथवा स्वतन्त्रता की घोषणा की और सामनन्‍्तों, सरदारों, निगमो आदि को साधारण नागरिको के 
समान राजा की शक्ति के भ्रधीत मानकर उसने प्रभुसत्ता के आन्तरिक स्वरूप को प्रकट क्रिया । वोदा ने 
राज्य की प्रभुसता को शाश्वत एवं स्थायी बताया जिसका आदान-प्रदान नही किया जा सकता । प्रभुमत्ता 
उस शक्ति से भिन्न है जो किसी को सीमित समय के लिए दे दी जाती है | प्रभुत्व या तो किसी को दिया. 
नही जा सकता ग्रौर यदि दिया जाता है तो सर्देव के लिए श्ौर विना किसी शर्त के । श्रमुसत्ता को स्थायी 
बतला कर वोदीं यह सिद्ध करना चाहता था कि उसका प्रयोग समय विशेष से सीमित नही। प्रमुसत्ताधरी 
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वही हो सकता है जो ज़ीवन-पर्येन्त निरंकुश-शक्तियों का उपभोग करे । अल्पकाल के लिए इसका उपभोग 
करने वालो को सर्वोच्च शासक नहीं कहा जा सकता क्योकि वे केवल उस समय तक “इस सत्ता को 
सरक्षण करने वाले होते हैं जब तक कि उन्हें यह शर््तिं प्रदान करने वाला या जनता उनसे इसे वापिस 
नही ले लेती । - £ 
- बोदाँ की प्रभुसत्ता की अन्य विशेषता यह है कि वह कानून से नियन्त्रित नहीं होती; क्योकि 

प्रभु स्वयं कानून का स्रोत है। वह राज्य मे सर्वोच्च शक्ति का उपभोग करता है और स्वय उन कानूनों 
से बाधित नही हो सकता जिन्हे उसने जनता के लिए बनाया है । प्रभु अपने उत्तराधिकारियों को भी किसी 
कानूनी शर्ते से चही बाँध सकता 4 प्रभु का आदेश ही राज्य को कानून है अ्रतः यदि प्रभु की शक्ति पर 
कोई नियन्त्रण लगाया गया तो वह स्व ही गेर-कावूनी होया । प्रमुत्व अर्यात्‌ सा्वेमीमिकता का सबसे 
बडा गुर यही है कि वह नागरिकों को सामूहिक और वेयक्तिक रूप से कानून प्रदान करता है और कानून 
में वह अपने से ऊँचे, वरावर के या नीचे के किसी व्यक्ति या व्यक्ति समूह की सहमति लेने को बाध्य नहीं 

होता । “प्रभु युद्ध की घोषणा कर सकता है, शान्ति स्थापित कर सकता है, राज्य के भ्रधिकारियों की 

नियुक्ति कर सकता है, सर्वोच्च न्यायालय का काये कर सकता है और मुद्रा चला या कर लगा सकता 

है ।" बोदाँ का कहता था कि “'भ्रमु का रूढ़ियगत कानून, पर भी नियत्नण होता है। रूढिगत कानूत उसी 

की अनुमति से कायम रह सकते हैं । प्रभु का कानून रूढ़ियो को बदल सकता है ।” 

ह प्रभुसत्ता सब प्रकार के वधनो और मर्यादाओं से मुक्त है, लेकिन इसका यह तात्पर्य नही है 
कि वह प्रसीम है । बोदाँ यह नही कहता कि राजा-की प्रमुसत्ता कानून के प्रत्येक प्रकार से ऊपर है ॥ 
जब वह प्रभुसत्ता को कानूनो से ऊपर बतलाता है तो भ्राशय यह है कि प्रभु केवल अपने बचाए हुए कानूनो 
से ऊपर है भ्रन्य प्रकार के कानूनो से ऊपर नही । उनके अनुसार, “समस्त शासक देवी कानून, प्राकृतिक 
कातूव एवं इनसे नि.सृतत. राष्ट्रो के सामान्य कानन से बाधित्त हैं ।” प्रभुसता पर केवल मानवीय अथवा 
विधेयात्मक कानून की सीमा नही होती । ' हि हें 

बोदाँ की प्रभतत्ता की एक अन्य विशेषता इसका जनता में निहित होना है। उसी के शब्दों 
मे, “मैं यह स्वीकार करता हूँ कि प्रमुसत्ता व्यक्तियों में नही रहती वल्कि जनता मे रहती हैं । जतता के 
प्रसाद-पर्यन्त वे (शासक) अपना अधिकार रखते है और निश्चित अवधि के उपरान्त यह शक्ति पुन 
जनता में लौट भाती है ! उदाहरणाय प्राचीन एथेंस मे जनता द्वारा इस प्रकार सत्ता आखेन (8एणा००) 
चुने जाने वाले व्यक्ति को 0 बर्ष के लिए दी जाती थी । इस अ्रवधि में वह सर्वोच्च होते हुए भी केवल 
जनता का प्रतिनिधि- था श्लौर जनता के प्रति ही झपने कार्यों के लिए उत्तरदायी भी । 0 वर्ष की अवधि 
के वाद वह शक्ति पुन जनता मे लौट जाती थी | लघु एशिया के क्रिडस ((7700$) नामक प्राचीन 
यूनानी राज्य मे भी यही बात थी । वहाँ के निवासियों हारा प्रति वर्ष 60 एमीमोन (47श॥076) 
निर्वाचित किए जाते थे**'लेकिन उनमे प्रमुसत्ता का-निवास नहींथा । एक वर्ष की अ्वधि-पुरी होने पर 
उनके अधिकार वापिस जनता को सौप दिए जाते थे ॥77 ' 

वोर्दों प्रभुसत्ता के प्रयोग से विधि-सयत होने के पक्ष से था । विधि संगत का अर्थ न्यायपूर्स ' 
होता अथवा प्राकृतिक विधि के अनुरूप होना है। बोदाँ डाकुओ के एक गिरोह की निरकुशता और 
प्रभसत्ता मे अन्तर स्वीकार करता था। उसकी मान्यता थी, प्रमुसत्ता,का प्रयोग प्राकृतिक कानून, 
भैतिकता एवं न्याय के अनुसार होना चाहिए ॥- * डर ” डे 

* वो्दोँ के सम्प्रमुता सम्बन्धी विचारों के विश्लेषण से प्रकट है कि-- 

() सार्वभौमिकता अथवा प्रभुता सर्वोच्च शक्ति है। + 
(2) प्रभ्नता शाश्वत एवं स्थाई है । सम्प्रमु सक्ति-सत्ताघारी मर सकता है लेकिन सम्पयुता 
नही मर सकती । 


के 
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(3) प्रभुगा कानूनो का खोत है और उसनिए कानूनों के क्षेत्र से परे है। दुसरे शब्दों मे 
यह मानवीय झजचा विधेयात्मक कानूनों के बन्धन से मुक्त है । 

(4) यह राज्य का एक अनिवा् तत्त्व है जिसके अभ्रभाव मे राज्य की कल्पना करना भी 
प्रसम्भव है । प्रमुता ग्रान्तरिफ एव बाह्य दोनो तरह की होती है । 

(5) यह अविभाज्य होती है । यह केवल एक शक्ति में ही निहित होती है। राज्य मे दो 
प्रभुता-सम्पन्न शक्तियों का निवास भ्रसम्भव है । 

(6) प्रमृुत्व शक्ति क्रिसी दूमरी शक्ति को हस्तान्तरित नही की जा सकती । 


बोदाँ ने कहा कि प्रत्येक सुव्यवस्थित राज्य में अविभाज्य शत्रित का होना परम ग्रावश्यक है 
ताकि भ्रराजकता की स्थिति उत्पन्न न होने पाए । उसके अनुसार राजतस्तात्मक शासन में यह अ्रविभाज्य 
सार्वभोमिक शक्ति राजा में निहित होती है| इतना अवश्य हो नकता है कि राजा सलाहकार समिति की 
राय ले ले लेकिन यह झावश्यक नहीं है क्रि वह उस राय को माने ही । यदि राजा अन्य व्यक्तियों की 
राय को मानने के लिए वाध्य है तो प्रभुता-गक्ति का निवास समूहगत हो जाता है तथा शासन का स्वरूप 
राजतन्त्र से परिवर्तित होकर कुलीनतन्त्र हो जाता है । जब सम्प्रभुता-शक्ति का क्षेत्र किसी व्यक्ति- 
विशेष या समूह मे न रहकर जन-साधारण के हाथो में चला जाता है तो शासन का स्वरूप प्रजातान्त्रिक 
हो जाता है । अत शासन के परिवतंन का एकमात्र कारण सम्प्रभुता-शक्ति का निवास है | कभी यह 
शवित एक व्यक्ति के हाथ में होती है, कभी वर्ग विशेप मे श्रौर कभी जन-साधारण में | इस तरह राज्य 
चाहे राजतन्त्रीय हो, कुनीनतन्ध्रीय हो या अ्रजातन्नीय हो उसमे प्रभुमत्ता श्रवश्य होगी । प्रभुसत्ता की 
अनुपस्थिति मे हम किसी राज्य को राज्य नहीं कह सकते । यह अदेय है और इसे राज्य से अलग करना 
राज्य को नष्ट कर देना है यह अप्रयोग द्वारा भी नष्ट नही, होती । 


प्रभूसत्ता की सीमाएँ श्रौर उसके अन्तविरोधी 
(ाफाबा0ा$ 0ी 50एश28779 07 ॥5 [गीलशा। 007रध40005) 


() वोदाँ की प्रमुसत्ता पर पहली सीमा ईश्वरीय एवं प्राकृतिक नियमों की है। “यद्यपि 
उसने विधि-को प्रमु की इच्छा का कार्य बतलाया-है लेकिन उसका यह विचार नही था कि प्रभु केवल 
आदेश के द्वारा ही अधिकार का निर्माण कर सकता है। समस्त समस्तमयिकों की भाँति उसके लिए भी 
प्राकृतिक विधि मानवीय विधि से ऊपर है और बह न्याय के कुछ अपरिवरततंनशील मानको को निर्धारित 
कर देती है । इस विधि का पालन ही वास्तविक राज्य और कारगर हिंसा के बीच भेद स्थापित करना 

। यदि प्रभु प्राकृतिक विधि का उल्लघन करे तो उसे वैधानिक रीति से उत्तरदायी नहीं ठहराया जा 
सकता लेकिन प्राकृतिक विधि उसके ऊपर कुछ प्रतिबन्ध तो लगा ही देती है । प्राकृतिक विधि के अनुमार 
यह श्रावश्यक्र है क्रि करारो की रकआा की जाए और व्यक्तिगत सम्पत्ति का सम्मान किया जाए | भ्रमु के 
करारो का अभिप्राय यह हो जाता है कि प्रभु-का अपने प्रजाजनों के प्रति और दूसरे श्रभुओरो के प्रति कुछ 
राजनीतिक दायित्व है जिनसे वह बँधा होता है | बोदाँ का विचार था कि प्रभु इन दायित्वो से बेचा 
है ।”१ स्पष्ट है कि बोर्दां के प्रमुसत्ताधारी पर ईश्वरीय कानून और प्राकृतिक कानून की सीमाएँ लगी 
है । प्रकृति के काननो को न मानने वाला राज्य 'सगठित हिंसा” मात्र है किस्तु'इस प्रकार के कानून की 
व्यात्या करने का अधिकार स्वय शासक को है । नागरिको के पास ऐसे कोई साधन नही है कि वे उन्हें 
शासक पर लागू कर सकें । इसका स्वाभाविक अर्थ यही निकलता है कि इन कानूनों द्वारा लगाए गए 
प्रतिवन्ध कोई वैधानिक एवं राजनीतिक महत्त्व नही रखते । वे स्वेच्छा मे लगाए गए नेतिक् प्रतिवन्ध है 
जिन्हे पारिभाषिक रूप से प्रतिबन्ध नही कहा जा सकता। तात्पय यह हुआा कि प्रमुसत्ताधारी पर 
प्राकृतिक या ईश्वरीय कानून का बन्धन प्रदर्शन-मात्र ही है, व्यवहार मे उसका अस्तित्व नहीं है । 
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(2) बोदां के प्रभुत्व सिद्धान्त का, दूसरा अन्तविरोध यह है कि वह सम्पत्ति के श्रधिकार को 
प्राकृतिक और अलघनीय मानता है जो प्रभु किसी व्यक्ति से उसकी सम्मति के त्रिना छीन वही सकता । 
उसके अनुसार कर लगाने के लिए देश की प्रतिनिधि सभाग्रो की वम्मति ली जानी चाहिए । अ्रन्य प्रकार 
के कानूनो को बनाने मे वह ऐसी किसी सम्मति की झावश्यकता नहीं समझता । बोदाौँ निजी सम्पत्ति को 
पवित्र शोर भ्रपहरणीय मानता है । सम्पत्ति परिवार का गुण है और परिवार का क्षेत्र, व्यक्तिगत है | 
सम्पत्ति पर परिवार का अ्रधिकार होता हैं, प्रभुसत्ता पर शासक्र का !. 


वास्तव में परिवार मे अ्रन्तनिहित सम्पत्ति का अधिकार प्रभुसत्ता पर जो निश्चित सीमा 
आरोपित कर देता है वह एक बड़ा ही श्रस्पष्ट और समझ में न आने वाला विचार है। वोरदां की ये दोनों 
ही धारणाएँ परस्पर विरोधी हैं। सेवाइन के शब्रों मे-- इस अ्रवन्‍्था में वोडों का भ्रम अ्रन्तविरोध का 
रूप धारण कर लेता है । इसका कारण सिद्धान्त का त्रुटिपृर्णा संगठन है । सम्बत्ति का अधिकार परिवार 
का अनिवाय ग्रुण है । परिवार वह स्वतन्त्र जीवी इकाई है जिससे राज्य का जन्म होता है? सुव्यवस्यित 
राज्य के लिए एक ऐसे प्रभु की आवश्यकता है जिसकी वैधानिक शक्ति प्रसीम हो । इस प्रकार बोदाी के 
- राज्य में दो निरकुश शासक हो जाते है। उसका यह कहना कि “परिवार के अ्काट्य -ग्रधिकार- 
भ्रधिकारभूत थे! उसी के शब्दों मे व्यक्त कर देना श्रधिक उचित होगा । इन अधिकारों « के बारे भे 'वह 
इतना अभ्रधिक विश्वस्त था कि उसे इनके वारे में तक देने की कोई जरूरत नहीं पड़ती थी। प्रभु की 
झ्रसीम शवित की उत्पत्ति घाभिक युद्धों के खतरों के आधार पर हुई थी । यदि बोदाँ ने कभी दोनो 
स्थितियो की विपमता को उचित सिद्ध करने का प्रयास किया तो ऐसा करने में उसने साम्राज्यिक, विधि 
की विचार पद्धति का ही श्रनुसरण किया । सम्पत्ति के अधिकार परिवार के लिए आवश्यक हैं और 
परिवार राज्य के लिए आ्रावश्यक है लेकिन कर लगाने की शक्ति नष्ट करने की शक्ति है,। राज्य के पास 
अपने ही सदस्थो को नप्ट करने की शक्ति नही हो सकती । बोदाँ ने यह वारमस्वार कहां है कि कराधान 
के जिए स्वीकृति की आवश्यकता होती है और यह सांम्राज्यिक विधि की भाँति ही प्रभुसत्ता के ऊपर 
एक आवश्यक नियन्त्रण हो जाता है | तक॑ की दृष्टि से बोदाँ का सिद्धान्त उस 'समय कमजोर मॉलूम 
पडने लगता है जब उसका परिवार का मिद्धान्त राज्य के मिद्धान्त के साब समीकृषत होता है'।!7 
(3) तीसरा प्रतिवन्ध देश के मौलिक कानूनों का है। बोदाँ का विचार हूँ कि प्रत्येक देश 
भे सविधान सम्बन्धी कुछ ऐसे नियम होते हैं जिन॒का उल्लंघन राजा को नही करना चाहिए । कुछ ऐसे 
, सौविवानिक कानून होते है जिन पर स्वय प्रभुत्व आधारित होता है, श्रत प्रमु उनका उललघन नही कर 
सकता । बोदाँ के इस विचार को हम एक उदाहरण द्वारा स्पष्ट कर सकते हैं। फ्रांस की एक प्राचीन 
जाति सेलियम फ्रेंको के विख्यात सेलिक कानून! ($थ॥0० .59) के अनुसार ज्येष्ठत्म ' पुत्र को अपने 
पिता का सिहासन उत्तराधिकार में मिलता था | स्त्रियाँ भु-सम्पत्ति के उत्तराधिकार से वचित थीं, श्रत 
उन्हे भाई न होने पर भी सिहासन पर बैठने का कोई अधिकार न था । वोदाँ ने कहा कि फ्रांस का कोई 
भी राजा इस कानून का उललघन नही कर सकतः था। वोदाँ द्वारा यह प्रतिवन्ध इसलिए स्वीकार कर 
लिया गया कि प्रथम तो उस युग मे प्रचलित विधि-वारणा कें श्रनुमार राजसत्ता के प्रयोग से सम्वन्वित, 
कछ ऐसे कानून थे जिन्हे राज-सत्ताधारी बदल नही सकता एव दूसरे, बोदाँ कॉचू टी शिक्षा प्राप्त व्यक्त 
होने के नाते सविधानवादी और राज्य की प्राचीन सस्थानों को ब्रनाए रखने के पक्ष मे था । 
इस तरह हंम देखते है कि बोाँ एक ओर तो सम्प्रमुता को अंसीम बतवाता है तथा दूसरी 
ओर उसे विभिन्न वन्धनों से बाँध देता है। उसके सिद्धान्त मे व्यावहूंरिकता की कसी के कारण कुछ 
दोष गम्भीर रूप से प्रवेश कर गये हैं । वह सम्भवत “यह वही समझ सकी था कि वैधानिक सिद्धान्त 
निरूपण मे राजनैतिक एवं नैतिक मर्यादाओ का कोई स्थान- नही 'होता । उसका प्रभु एक श्रोर तो राज्य 
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में ल्वेच्छापूर्वफ कानूनों का निर्माण करता है सथा दूसरी श्रोर उसे देवी एवं प्राइतिक विधान तथा 
प्रन्तराप्ट्रीय घिधियों का भी ध्यात रसना पता है । एक तरफ प्रभुनिभित चिधियाँ श्राज्ाएँ है जो प्रजा 
पर व्यक्तियत या सामूहिक किसी भी रूप में लागू हो सकती है, दूसरी तरफ देवी श्रोर प्राकृतिक विध/नो 
के विपरीत कार्य करने के उसके भ्रादेशो को मानने से राज्य-्कमंचारी इन्कार कर सकते हैं। इस प्रशार 
बोदा का सिद्धान्त उसका हुआ्ना है। उसने भ्रपने सिद्धान्त को स्वय काटा है पर भुटिया के बावजूद बोदां 
के प्रमुता-सिद्धान्त मे विचारों की स्पप्टता भी है । वही प्रधम घिचारक धा जिसने सम्प्रमुता को राज्य 
का प्रावश्यक भग माना झौर सामान्य छप से उसकी शाश्वतता, सर्दोक्चता, झ्रविभाज्यता श्रादि पर 
विस्तार से विचार प्रकट किए / हमे यह भी नहीं भूलना चाहिए 0फि बोदा ने अ्रपने प्रमुता-सिद्वान्त का 
निर्माण फ्रांस की तत्कालीन परिस्थितियों के सन्दर्भ में किया । दुबंल देश में एक सुदृढ शक्ति का संगठन 
करने के लिए ही उसमे इस सिद्धान्त की रचना की | उमप्तका प्रमुसतता का विधार ही पागे चतकर राष्ट्रीय 
राज्य के विकास का आ्राधार बना । 
क बोदाँ के सुव्यवस्थित राज्य सम्बन्धी श्रन्य विचार 
(8०075 008 प%ण7ष्टा।5 णा 80 १९-०7००0९7८१ 5896 ) 
नागरिकता सम्बन्धी विचार ((॥४2०॥५॥79 ) 
बोदाँ की नागरिकत्ता सम्बन्धी घारणा से व्यक्ति प्रौर राज्य के सम्बन्धी पर उसका चिन्तन 
स्पष्ट होता है । बोदाँ के लिए राजनीतिक समाज में नागरिक्र प्राथमिक तत्त्त नही है श्रपितु परिवार है । 
“नागरिक वह स्वतन्त्र व्यक्ति है जो दूसरो की प्रमुत्व-शक्ति के भअवीन है ।”” इसके अतिरिक्त नागरिकों 
के मध्य अनेक प्रकार के श्रौर भी सम्बन्ध हो सकते है । उसकी भाषा और धर्म मे समानता हो भी 
सकती है और नही भी | नागरिको के विभिन्न समुदायों की अलग-अलग विधियाँ होना सम्भव है और 
उनके ल्थानीय आचार हो सकते हैं । प्रमु इन सबको स्वीकार करता है। विदेशी नागरिकों को भी कुछ 
मान्य विशेषाधिकार मिलना श्रौर विमुक्तियों का प्राप्त होता सभव है । बोदाँ दासो को छोडकर राज्य 
की जनगख्या को दो भागों में विभक्त करता है--प्रम और नागरिक। उसके लिए नागरिको की 
समानता का विचार ग्रमान्य है। थोक व्यापारी नागरिकता प्राप्पत कर सकते है किन्तु छोटे या फुटकर 
उयापारी नागरिकता प्राप्त करने का अधिकार नहीं रखते । साथ ही निर्धनों के धनियों से और ग्रामीणों 
करे शहरी लोगों से अलग श्रधिकार और विशेषाधिकार हो सकते है । स्त्रियाँ घर के बाहर के कार्यों के 
लिए अनुपयुक्त हैं| वेमव, शक्ति एवं पद की दृष्टि से व्यक्ति असमान है किन्तु एक सामान्य प्रभुसत्ता के 
प्रति ग्रपीनता के नाते वे सत्र समान हैं। व्यक्ति राज्य में अपना भाग ग्रावारभूत सामाजिक समृदायों की 
सदस्यता द्वारा अदा करते है | बोतल के मतानुसार परिवार का मुखिया घर से बाहर निकलकर दूसरे 
परिवार के मुृखियाग्रों के साथ जब मिलकर कार्य करता है तब नागरिक बन जाता है। 
राज्य एव शासन के स्वरूपो पर विचार 
(#077॥र5 ० 8६७४ क्षा्र 00ए2आग्र८75 ) 
यहाँ बोदाँ श्ररस्तू से प्रभावित है। राज्य और सरकार के रूप सम्बन्धी विचारों मे वह 
स्पष्ट है । वह लिखता है--सर्वोच्च सत्ता किसके हाथ में है ? इससे राज्य का स्वरूप निर्धारित होता 
है, किन्तु जिस पद्धति एवं व्यवस्था से सर्वोच्च सत्ता का प्रयोग होता है, उससे शासन का स्वरूप निर्बारित 
होता है।” बोदाँ इस प्रकार, राज्य एवं सरकार में विभेद करता है ।2 राज्यो के स्वरपो का उसका 
वर्गीकरण राजतन्त्र, ऊुलीनतन्त्र एव प्रजातन्‍्त्र है। जब सर्वोच्च सत्ता एक व्यक्ति मे निहित है तो 
राजतन्त्र है, जब सत्ता कुछ व्यक्षिययो के हाथो मे होती है तो कुलीनतन्त्र है और जब शासन सत्ता अनेक 
व्यक्तियों के हाथो मे होती है तो वह प्रजातन्त्र है । 
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भ्ररस्तू और रोमन विचारको के मिश्चित राज्य की कल्पना बोदाँ को मान्य नही है । सम्प्रभुता 
भ्रविभाज्य है, अत मिश्चित राज्य की कल्पना ही नहीं की-जा सकती ।? पर वह यह मानता है कि एक ही 
प्रकार की शासन पद्धति में विभिन्न शासन-प्रणा लियो के गुण हो सकते है । उदाहरण के रूप में उससे 
कहा कि “इग्लैण्ड में राज्य का स्वरूप राजतन्त्र है, परन्तु राज्य की व्यवस्था एवं पद्धति प्रजातन्वात्मक 
है ।” उसका अभिप्राय यही है कि सरकार का रूप राज्य के रूप पर निर्भर नही करता । एक राजतन्त्रीय 
राज्य मे एक कुलीनतन्त्रीय अथवा प्रजातन्त्रीय सरकार का होना सम्भव है । ,  ।, 


बोदाँ राजतन्त्र को सर्वोत्तम मानता है क्योकि इसमे व्यक्ति को सम्पत्ति'और जीवन का भरे 
नही रहता । इसके विपरीत यदि सर्वोच्च सत्ता को कुछ नागरिको अ्रथवा समस्त नागरिकों को सौप 
दिया जाए तो देश मे भ्राजकता और प्रजा के विनाश का भय विद्यमान रहेगा। एक श्रच्छा राजा 
प्राकृतिक एवं देवी विधियों का सम्मान करते हुए शासन करता है जिससे राज्य शान्ति और प्रगति की 
झोर अग्रसर होता है। वस्तुत. 6वी शताब्दी के फ्रास मे राजतन्त्र को समर्थन्र देना बोदाँ के लिए कुछ 
स्वाभाविक न था । 


ऋष्ति पर विचार (8८ए०ए४०ा) ) हु 


अरस्तू की भाँति बोदाँ ने भी कान्तियो ((२९४०७ए४०॥७) का बडा रोचक वर्णान किया है ! 
वह राज्य के परिवर्तन मे विश्वास करता है भ्रोर उसके वरिंचार इतने ही मौजिक हैं जितने श्ररस्तु के । 
बोदा ने प्रभुसता के विस्थापन को क्रान्ति बतलाया है | विधियों कितनी ही बदत जाएं, क्रान्ति तब तक _ 
नही होती जब तक प्रभूसत्ता उसी स्थान पर रहे । अरस्तू ने क्रान्तियों को श्रसाधारण माना है, वोदाँ ने 
सर्वथा सामान्य । उंसके अनुसार मनुष्यो के जीवन-चक्र की भाँति राज्यों मे भी परिवर्तंत हीते रहते है । 
राज्य भी जन्म लेते हैं, युवा होकर परिपक्वता प्राप्त करते हैं, शने -शने, क्षीण होते है भौर अन्तत, नष्ट 
हो जाते है । राज्यो मे परिवर्तन होना मानव-जीवन के परिवर्तंनों के समान ही -अवश्यम्भावी है। अत्त 
उचित है कि बुद्धिमान शासक्र इन परिवतेनों को नियमित करता रहे; इन्हें रोके नही । बोशै का मत है 
कि क्रान्तियो का पहले से ही पता लगाया जा सकता है और इसके लिए ज्योतिष का उपभोग सम्भव है 
कि राज्यो में होने वाले परिवर्तन सदेव मथर गति से ही हो, ऐसा नही है । ये शने.-शर्ने. अज्ञात रीति से. 
एवं शान्तिपूर्वंक भी हो सकते है श्रोर सहसा ही बडे आकस्मिक, उम्र एवं हिसात्मक रूप में भी हो सकते - 
है । इन परिच्तेनो की प्रकृति मानव जीवन में होने वाले मन्द एवं उम्र परिवतेगे से मिलती-जुल्नती है'। 
राज्य क्रास्तियों का प्रभाव बडा व्यापक होता है | इनसे न केवल कानून, धर्मे, सामाजिक एच राजनीतिक 
संस्थान ही भरभावित होते हैं, वल्कि प्रमुसत्ता का निवरस-स्थाव कुत्रीनतन्त्र. अथवा लोकतन्त्र द्वारा,लिया 
जा सकता है या इसकी विपरीत श्रवस्था भी हो सकती है। 

बोदां ने क्रान्ति के कारण भी बतलाए हैं जो मुख्यतया तीन प्रकार देविक, प्राकृतिक एवं 
मानवीय । देविक कारण सर्देव अच्श्य और अज्ञात रहते है | प्राकंतिक कारणों मे नक्षत्रों का प्रभाव भी 
होता है, अत. विवेक द्वारा इनका पता लगाया जा सकता है.प्रर अधिकाँशत. ये भी अज्ञेय ही हैं । 
भानवीय कारणों के विश्लेपण में बोदाँ बडी दृरदुप्टि और बुद्धिमत्ता-का परिचय देता हैं । इनकी रोक- 
थाम के प्रसंग में उसने प्रशासन की प्रत्येक शाखा पर॒विचार क्रिया है ।// उसका कहना है कि राजा को 
किसी गुट विशेष के साथ मेल वही करना चाहिए । उसे सर्देव मेल-मिलाप की नीति अपनानी चाहिए । 
दमन का भाश्रय केवल वही लेना चाहिए जहाँ सफलता की"“पूरी आशा हो । बोदाँ ने इस सम्बन्ध मे 
भी मूल्यवान सुझाव दिए हैं कि अगरक्षको की नियुक्ति में, धामिक मतभेद के विषय मे एवं अच्य 
प्रशासकीय वातो में शासक को कैसा आचरण करना चाहिए । उसके मतानुसार, घाभिक एकता को 
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शक्ति के बल पर नही थोवा जा सकृता । पामिक विपयो मे लोगो को भाषण की स्वतत्मता सिलनी 
चाहिए लेकिन एक बार धर्म की प्रतिष्ठा हो जाने पर फिर इस स्पतन्त्रता को रामाप्त कर देता चाहिए 
ताकि लोगो में धर्म के प्रति अभिष्तास ने उत्पन्न होने पाए। उसने सम्पत्ति के निजी अधिकार को सम्मान 
देते हुए कहा कि सम्पत्तिवान लोग प्राय. हिसक क्रान्ति के विरुद्ध होते है । 

फ्रान्तियों का विवेचन करते समय बोदाँ गृह-नक्षत्रों, जनवायु एवं भौतिक परिस्थितियों के 
प्रभाव का भी विस्तार से वर्णन करता है। जलवायु पर लोगो का चरित्र निर्मर करता है। उत्तरी 
भाग के निवासी शारीरिक दृष्टि से बलवान होते है, दक्षिणी लोग ज्ञान भौर बला में आगे होते हैं तथा 
बीच के लोगो में दोनों गुणों का सम्मिश्रण होता है । शासन में व्यवस्या एवं न्याय की स्थापना बीच 
वाले लोग ही ठीक कर सकते है । शामफ को कानून बनाते समय इन भौतिक परिस्यितियो को ध्यान 
में रखना चाहिए ताकि वह कामून लोगो के चरित्न और स्वभाव के श्रनुकुल रहे । जहाँ तानाशाही शासन 
बलवान व्यक्तियों को भाव-विहीन एव दुर्वत बना सकता है वहाँ प्रजातन्त्रीय शासन ऐसे लोगी को भी 
ऊपर उठा सकता है जो पहले केवल दास रहे हो । वोदा बीच के प्रदेशों को सर्वोत्तम इसलिए मानता है 
कि एक तो यहाँ दोनों तरफ के गुए प्राप्य हैं भर दूसरे विशाल राज्यों तथा राजनीतिक विज्ञान के जन्म- 
स्थल भी ये ही रहे हैं। प्रो. डनिग का मत है कि जनवायु एवं भौगोतिक स्थिति के सामाजिक तथा 
राजनीतिक प्रभाव का बोदाँ का ग्रध्ययन सच्चे श्र्यों में वैज्ञानिक हे ग्रौर इस दृष्टि से पर्याप्त मौलिक 
है । बोदाँ की रचना का वह श्रग उसके सम्पूर्ण राजदर्शन का एक अभिन्न भाग था और भ्रांगे चलकर 
मान्‍्टेस्थयू ने इस विचार पद्धति को अपनाया तथा विकसित किया । वोदाँ द्वारा क्रान्तियों के कारणों 
और उनके निवारण के उपायो के वर्णन पर टिप्पणी करत हुए मैक्सी ने लिखा है कि “वह (बोदा) 
वास्तव में अनेक भ्राघुनिक विचारों से कही अधिक ग्राधुनिक था ।?? 
सहिष्णुता (7ण0०४४४७) 

५... वोह ने घाभिक सहिष्णुता का सिंद्धान्त के रूप मे नहीं श्रपितु एक नीति के रूप मे समर्थन 
किया । इसका प्रचार उसने तब किया था जव फ्राँस मे धार्मिक दमन चरम सीमा पर था और प्रोटेस्टेस्टो 
तथा केयोलिको में सघप॑ चल रहा था | फ्राँस वर्मयुद्धों का श्राखाडा वन चुका था---इतना कि सन्‌ 562 
से लेकर 598 तक वहाँ 9 धर्म-युद्ध हो चुके थे । बोदाँ के मत में फ्रांस को ग्ृह-युद्ध के सकट से उबारने 
का सर्वोत्तम उपाय यही था कि निरकुश राजतन्त्र की स्थापना हो, जो धार्मिक विश्वासों की विभिन्नताश्रो 
को सहन करे । बोदाँ को यह स्वीकार न था कि राज्य को धामिक सम्पीडन का श्रधिकार है। लेकिन 
यह नास्तिको को भी सहन करने को उद्यत्त नही था। उसका विश्वास था कि नास्तिक कभी अश्रच्छे 
नागरिक नही वन सकते । उसका यह भी विचार था कि राज्य को नित नवीन सम्प्रदायो को नही पनपते 
देना चाहिए क्योकि इससे सामाजिक अग्यवस्था का भय रहता है । उसकी दृष्टि मे धाभिफ दमन तभी 
ठीक था जत्र सफलता मिलने की भ्राशा हो । डे ; ड * ;े 
शासक द्वारा सन्धियो एवं वचनों का पालन ' । ; 

(80ए० 0४६77 7077565 ध१6 77686) ; | 

बोदा"का विचार था कि शासकों को अपने वचन निभाने चाहिए अन्यथा उन्ही को हानि 
होती है पर उनकी यह वचन-प्रियता अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में ही अधिक महत्त्वपुर्णो है| 'शासक प्रजा के 
प्रति ली हुई शपथ!से बाध्य नही है, अन्यथा प्रभुसत्ता सीमित हो जाएगी । सन्धियो एवं सब्रिदा की बात 
दूसरी है। ये दो पक्षो-के मध्य होते हैं, अत दोनो के लिए बाध्यकारी हैं.। वोदाँ के इस दृष्टिकोण से 
स्पप्ट है कि अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे वह निरकुश प्रभुओ के श्राचरण पर अ्रकुश का समर्थन, करता है: पर 
राष्ट्रीय क्षेत्र मे नही अन्तर्राष्ट्रीय व्यवहार मे शासको के आचरण समत रखने के विचार पर ही 50 
वर्ष बाद श्रोशियस (7०४0७) ने अन्तर्राष्ट्रीय विधि (77/शग्रदाणाशं 7.89) का , निर्माण किया-। 
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96 8. बोदाँ और सैकियादली की आधुनिकता के अग्नदूत के रूप में तुलना ' 
3, (80व7 श्ाएं शिशटीपं॥शशों 25५ छी6४ शिणार्श ० फॉेण्वेशलफंक) 
प्रायः प्रश्व किया जाता है कि राजनीतिक चिन्तन कै क्षेत्र मे मेक्ियावली आधुनिकता का 
अग्रदूत था अथवा वोदाँ ? निष्पक्ष दृष्टि से वही कहा जा सकता है कि दोनों ही विचारफ़ो मे झ्ाधुतिकता 
के लक्षण पाए जाते हूँ | पर चूंकि, बोदाँ ने मेंकियावली के विचादों को विकसित किया, अतः वह उससे 
अ्रधिक आधुनिर था । पु 


मेक्षियावली ने मध्ययुगीन मान्यतादो और परम्परा का छण्डन करके राजनीति को नवीन 
“व्यावहारिक रूप प्रदान किया । झाधुनिक युग की राजनीतिक मान्यताओं को हम सरलता से उसके ग्रन्थों 
में ढूंढ सकते हैं । मेक्रियाचली ते अनेझ आधुनिक सिद्धान्तों का सृजन किया, . जैसे ऐतिहासिक पद्धति का 
अनुसरण करना, राजनीति को नैतिकता से अलग करना, राज्व-सम्बन्धी ड्िद्धान्त की परिकल्पूना करना 
आदि । इसीलिए डनिंग ने कहा है.कि--यह कहना कि वह आधुनिक पुग का प्रारम्भ-कर्ता है उस्ती 
प्रकार सही है.जेसे यह कहना कि वह मब्ययुग को समाप्त करता है ।” लेकिन हमे. यह मानना होगा कि 
मैकियावली के युग मे वीज-रूप में जो आधुनिक विचार आए. उनका विकास बोदा के युग्र. म्रे ही हुआ । 
राज्य-के सम्वन्ध-में भी वोदाँ ने ही आवश्यक तत्त्वो को दर्शाते हुए मैंकियावली के द्याव्िक प्रयोग को 
सार्थक सिद्ध किया । उर्सने तत्कालीन परिस्थितियों के अ्रनुकूल अपने विचारों को साँचे में ढाल कर 
मैकियावली के विचारों को विकसित किया और राज्य के , आवश्यक तत्त्वों को दर्शाया । वोदाँ ने 
मेकियावली के अधूरे कार्य को पुरा किया और राजनीति शास्त्र में-आरधुनिक प्रवृत्तियों को सुप्रतिष्ठित 
किया । इन दोनो की आधुनिकता पर स्पष्टता से निम्नलिखित शीर्षेकों में विचार करना अधिक 
उपयुक्त होगा-- * 3,208 
* “*. (3) श्रष्ययच पद्धति (चिशा००)--.मैक्यावली ने दिशुद्ध धर्म-निरपेक्ष दृष्टिकोश अपनाते 
हुए प्राचीन और मव्यकालीन इतिहास के अध्ययन से अपने परिणामों को.पुष्ट किया और ,उद्गमनात्मक 
(00०५७ ) "पद्धति को अपनाया । पर उसने इतिहास का निष्पक्ष आलोचनात्मक झ्रध्ययन-चही दिया 
चल्कि अपने पूर्व-निरिचत' विचारो की पुष्टि मे इतिहास से प्रमाएं इंडने की चेष्ठा की । इसके अतिरिक्त 
मेकियावली ने राज्य के झुछ ऐसे नियम प्रतियादित;किए जो शासन-संचालन के क्षेत्र तक ही.सीमित थे, 
जिनवा राज्य के सौलिक सिद्धान्तो से कोई सम्बन्ध न-था । वोरदां ते सेक्यिादली के इस दोपो को दूर 
. किया । उसने ऐतिहासिक पद्धति को बडे, विफृस्तित और व्यापक, झूप से -अपनवाया । उसने मैकियावली 
द्वारा ग्रायोजित वैज्ञानिक पद्धति को-भी चिस्तार से ग्रहण “किया । उसने - विधि-शास्त्र मे तुलनात्मक 
ऐतिहासिक अध्ययन की आधुनिक पद्धति का समारम्भ किया। ऐतिहासिक अश्रध्ययनंत्में -तुलनात्मक 
दृष्टिकोर को व्यापक रूप से अपनाने के फलस्वरूप उसके विचार अधिक वैज्ञानिक़ हो गए । मैक्सी के 
शब्दों मे, “बोदाँ ने इतिहास के सार्वभौमिक दृष्टिकोण को ,- ग्रहण नहीं किया और+ न ही वह्माण्ड के 
अस्तित्व के कारणों तथा उसका नियन्त्रण करने वाली विधियो को ही जानने की चेणष्टा की बल्कि उसकी 
रुचि इस बात में अधिक -रही कि इत्तिहांस विवेकपूर्वक केसे लिखा जाए ओर उसकी व्याख्या दुद्धिपुर्देक 
कंसे की जाए ?१० - प् # | करन नह 9४ रे 


- (2) प्रभूता (507शथंट्रा )--मैकियावली ने आधुनिक युग का प्रथम विचारक होते हुए 
भी भरभुसत्ता पर स्पप्ट रूप-से कुछ नहीं लिखा । इसमे सन्देह नही कि वह जिस राज्य का: वरणोव करता/है 
भ्रभुत्ता-सम्पन्न है, किन्तु उसने इस प्र॑भुत्तो का कही सी दिवेचल नही कियर | इसके विपरीत बोदाँ वहाँ 
पहला विचारक था जिसने राज्य का आधुनिक रूप मे सैड्धान्तिक विवेचन करते हुए प्रभुसत्ता पर व्यापक 
रूप से प्रकाश डाला । उसकी प्रभुसत्ता सम्बन्धी परिभाषा आधुनिक राजनीतिक चिन्तन को एक चवीद 
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एवं मौलिक देन है । प्रमुमत्ता के स्यकछप और कार्यों का पहुयो बार उसी ने विस्तृत विवेचन किया | 
यद्यपि उसकी प्रमुसत्ता प्रनेक सपनो पर प्रस्पप्ठ और बोशिल हे किन्तु उससे सिद्धान्त को मौलिकता को 
नही ठुकराया जा सकता । जॉर्ज केटलिन के अनुसार प्राधुनिक युग में एस शब्द (80ए22०ष्टा/9) का 
प्रयोग सर्वप्रथम बोदाँ के प्रन्य '"रेथ्फृए)0' में ही हुम्रा है। बोदाँ ने प्रभुतानसम्पन्न शासक के गुण 
बतलाते हुए प्रमुता के तत्त्व भी बतलाए है । बोरदाँ के प्रमुमतता सम्बन्धी विचार उसे मेक्रियावली की 
भ्रपेक्षा प्रधिक प्राधुनिक बना देते हैं | प्रमुसता के एप्टिकोण रे तो उसे ग्राधुनिकता का श्रग्नदुत ही माना 
जाना चाहिए । 

(3) नागरिकता (टाधंश्लाआआए )--मैकियावली नागरिप्रता पर श्रस्पष्ट है जबकि बोदाँ 
की नागरिकता भाधुनिफता के बहुत निकट है । उसके अनुसार॑ राज्य में नागरिकों का निवास होता है 
झौर सभी नागरिक एफ ही सावेभौम की आज्ञा का पालन करते हैं । थोदाँ के इस विचार मे सम्प्रभुता 
के प्रति भक्ति एवं श्रद्धा के भाव निद्ठित है । 

(4) राजनीति और नीतिशास्त्र (?०॥॥2९5 थएं 05 )--मैकियावली मध्य-युग का 
प्रन्तिम और आधुनिक युग का प्रथम विचारक भ्रधिकाशत इसीलिए माना जाता है कि उसने ही सर्वप्रथम 
राजनीति का नैतिकता से पृथकक रण किया । उसने राज्य को नैतिकता और धर्म से ऊपर उठाया । 
मैकियावली ने नैतिकता की श्रावश्यकता से श्रधिक उपेक्षा की श्रीर इसलिए वह कुछ बदनाम भी हुआ । 
वोदाँ ने मंकियावली से अ्रधिक_ स्पष्ट एवं सशोधित मार्ग अपनाया । उसने प्रभुसत्ता के सिद्धान्त द्वारा 
राज्य की सर्वोच्चता को वंधानिक ढग से प्रस्तुत किया श्र साथ ही राज्य की निरकुशता पर, उसके 
प्रनाचारो पर, प्रतिबन्ध लगाने की चेष्टा की । 


(5) राज्य (5/70)--मैकियावली ने केवल राज्य-्सचालन और ,राज्य-विस्तार कै उपायों 
का निर्देशन किया, उसने राज्य के भौलिक तत्त्वों शौर सिद्धान्तों की उपेक्षा की । एलन महोदय के 
मतानुसार तो वह राज्य की कल्पना भी ठीक-ठीक_ कर पाया था या नहीं यह भी सदिर्व है लेकिन 
बोदाँ ने राष्ट्र-राज्य की कल्पना को सुविकसित रूंप मे प्रस्तुत किया | प्राचीन एवं मध्यकालीन सावंभौम 
साम्राज्य की कल्पना का भ्रन्त करके राष्ट्रीय राज्य को प्रतिष्ठित करने का श्रेय वास्तव में बोदाँ को ही 
था | मुरे ने लिखा है, “यह कार्य बोदां के लिए ही सुरक्षित था कि वह यह बतलाए कि विश्व-व्यापी 
साम्राज्यो के दिन चाहे, वे रोमन हो या फ्रेंच, श्रवे' विल्कूल लद चुके है । नवजात राष्ट्रीयता का दिन 
श्रा गया है।। इसके साथ ही प्रमुसत्ता का सिद्धान्त बनाने का समय झा गया था।। बोदां ने अपने 'रिपब्लिक! 
में यही कांयें किया है और यही उसकी सबसे स्थाई उपलब्धि है ।"7 

(6) भौगोलिक परिस्थितियों का अभाच (ख्लीट्ट ० 6००ह०्फुपंट्ोों ८गरामंधणा5)-- 
बोदा ही वह प्रथम विचारक था जिसने राजनीति पर भौगोलिक परिस्थितियों के प्रभावों का विशद रूप 
से प्रतिपादन किया | उससे पहले प्लेटो'श्रौर श्ररस्तू ने इस विषय का स्पशंमात्र किया था | प्रो डनिंग 
को मान्यता है. कि जलवायु भश्रौर भौगोलिक स्थिति के सामाजिक एवं 'राजनीतिक प्रभाव का बोदा-का 
प्रष्ययन सच्चे भ्रथ में वैज्ञानिक है और इस क्षेत्र मे वोदाँ मौलिकता का दावा कर सकता है ।' मं कियावली 
ने इस विषय का कोई वर्णन नही किया था | के द् 

” श्रत स्पष्ट है कि बोदाँ ने मैतियावली के अधूरे कार्य को पूरा किया, बीजरूपे में बिखरे हुए 
उसके विचारों कों7विकसित किया और अनेक रूपो मे सर्वथा मौलिकता का परिचय दिया श्रतः 
मैकियावली की अ्रपेक्षा वह श्राधुनिक था। लेकिन हमे यह नहीं भूलना चाहिए क्रि बोदाँ स्वय को 
भैकियावली के समान मध्यय्गीन प्रभाव से मुक्त नही रख' सका, अतः उसके प्रन्यो मे बडा विरोधाभास 
पाया जाता है । इसके विपरीत मैकियावली ने मध्यन्युग से नाता पूरी तरह तोड दिया। बोदाँ ने 


॥।; 
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मेकियावली के 50 वर्ष बाद लिखा, फिर भी स्वयं को मैक्यिवली के समान मध्य यंगीन प्रभाव से 
युक्त तही कर सका। इसी से हम मेर्कियावली की प्रतिभा का अनुमान लगा सकते हैं। ', हे 
प्रन्त मे बोदाँ के सम्पूर्ण राजदर्शन पर अध्ययन की समाप्ति सेबाइन के इस' शब्दों के साथ 


म्ः डर हि 


करना उपयक्त होगा कि---. . हि 
“बोदाँ का, दार्शनिक -विवेचन :प्रथम श्रेणी का नहीं था। इस दर्शन के दो पक्ष थे--८ 
सविधानवाद ((०0780ए07शा६॥) श्र केन्द्रीक्ष शक्ति (2०७॥09॥2०0 70०) और -बोदाँ 
इन दोनो पक्षो मे उचित सन्तुलन स्थापित नही कर सका । बोर्दाँ का सम्पूर्ण दर्शन, प्राकृतिक विधि के 
सिद्धान्त पर आधारित था ।, उसने प्राकृतिक विधि के सिद्धान्त को एक परम्परा के रूप मे ही स्वीकार 
किथा था, उसने विश्लेषण करते की कोशिश नहीं की थी | बोदाँ का प्रम्नसत्ता विषयक सिद्धान्त 
सोलहवी के शताब्दी प्रभुसत्ता सम्बन्धी सिद्धान्त मे सबसे स्पष्ट था, लेकिन उसका सिद्धान्त हवाई, सिद्धान्त 
है । उसने इस सिद्धान्त की केवल परिभाषा ही दी है, कोई स्पष्टीकरण नही दिया। सुव्यवस्थित राज्य 
के साध्य क्या हो, प्रजाजनो की ग्लाज्ञापानन का दायित्व कैसा है, राज्य तथा उसके घटक परिवारों के 
१ सम्बन्ध कैसे हो ? ये ऐसे प्रश्न है जिनके औौंर विश्लेषण की श्रावश्यकता है । इस अस्पष्टता ने दो ऐसी 
समस्याओं को जन्म दिया जिनके समाधाव में बोदाँ के बाद की शताब्दी वा राजनीतिक दर्शन लगा 
रहा । इनमे से एक समस्या शक्ति की शब्दावली मे प्रभत्ता का सिद्धान्त था । इस सिद्धान्त का अभिप्राय 
था कि राजनीतिक 'छोटो! और राजनीतिक 'उच्च' का सम्बन्ध ही राज्य है और का आदेश ही 
विधि है। हॉब्म ने इस सकल्‍्पना का व्यवस्थित रूप से विकास किया । दूसरी समस्या थी, प्राकृतिक 
विधि सिद्धान्त को आधुनिक तथा लौकिक रूप देना जिससे कि यदि सम्भव हो तो राजनीतिक शक्ति का 
केवल सत्तावादी आधार नही प्रत्युत नैतिक आधार प्राप्त किया जा सके। यह सशोधन मुख्य रूप से 
ग्रोशियस और लॉक ने किया । उनका सशोधन इतना सफल हुम्रा कि सत्रहवी और अठारहँवी शताब्दियो 
मे यह राजनीतिक सिद्दान्त का मान्य वैज्ञानिक हो गया । का पा 


ह्वूगो प्रोशियस ि ली 


है 4 है 


(प्रण्ट० ७ -०४०५,, 7583-645 ) जलवे. / हू 


जीन बोदाँ क्री 596ई. मे मृत्यु के बाद 583 ई “मे हॉलेण्ड मे डेफ्ट नामक स्थान पर एक 
कुलीन- परिवार, मे ह्य गो ग्रोशियस का जन्म हुआ जिसने अन्तर्राष्ट्रीय सम्प्रुभुता के झ्राधीर को इृढता से» 
प्रतिपादित किया और अन्तर्राष्ट्रीय व्यवस्था की उसःघधारणा को जन्म दिया-जिसके' सभी स्याधीन राष्ट्र: 
राज्य सदस्य हैं | वह, अन्तर्राष्ट्रीय न्याय-शास्त्र का प्रतवर्तेंक बन गया । हाँगो ग्रोशियस का क्रिश्वियल नास 
हुइग्व्रान ग्रुट (4पा8-एश 000)था- वान ग्रुट परिवार मे,जन्मा, ग्रोशियस बचपन से ही जड़ा: प्रतिभा: 
शाली और अपने साथियों से ज्ञान मे कही आगे था। 8,वर्ष की अल्पायु मे ही उसके लेटिन पद्य-ल्ोगो 
का, ध्यान आरक्षित करने लगे । ! !5वर्ष की भ्रायु- मे उसने मैट्रिक पास कर ली झौर तत्पश्चान्‌ लीडन 
विश्वविद्यालय मे ,प्रवेश किया । 6 वर्ष, की श्रवस्था-मे' उसने डॉक्टर "- ऑफरलों तथा 694.ई. मे 2] 
वर्ष की अ्रवस्था मे ही एल-एल डी की उपाधि प्राप्त की । इससे ,प्रकट, है-कि बह कितना योग्य व्यक्ति: 
था | कहा जाता है कि वह स्वयं एक (विश्व-शव्दकोश5 था । डॉक्टर आफ ला “उपाधि प्राप्त करने के 
बाद ही ह्यूगो ग्रोशियस चकालात करने लगा ,। उसकी “गणाना-यूरोप के 'सर्वेश्रेष्ठ वकीलो मे की जात़ी- 
थी । 30 वर्ष की अवस्था मे वह-रॉटरडम (रि०0४०:०0ए४) का 'अ्रंगरक्षक “नियुक्त किया गया। इस“ 
स्थिति मे, उसे भ्रार्मीनियन्तिज्म (70975 ) - तथा गोमेरिज्म (00गराशा४॥) भासकर दो सम्प्रदायो 
के विवाद मे फंस जातन्ना पडा। ग्रोशियस ने सैनिक बल द्वारा” विद्रोह को दब्नाने का प्रयत्न किया । 
प्रिन्‍्स मॉरिस ऑफ आरेण्ज ने गोमेरिस्टो का पक्ष लेते हुए ग्रोशिग्स एवं बोनेवेल नामक एक अन्य 
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] सेबाइन . राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड , पृष्ठ 75-76 
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प्रग-रक्षय को गिग्प्तार करा लिया । ग्रोशियस पर राजद्रोह का प्रशियोग लगाकर उसे भ्राजीवन कारावास 
की सजा दे दी गई तथा बोनंबेल को प्राण दण्ड मित्रा । ग्रोशियस झपनी पत्नी के साहस एवं चातुर्य के 
कारण दिसी प्रकार जैल से भाग निकला । उरामे जीवन के शेप दिन नि्वा्तित के रूप में एकान्त में 
बड़ी दरिद्रता से कादे प्लौर एसी दौरान प्रपने महान्‌ ग्रम की रचना की जो बाद में 'दियां श्रॉफ वार 
एण्ड पीस" (पाल 7.89' ० एव घा0 ऐ2४००) के नाम से प्रसिद्ध हुम्मा । 
हाूगो फी समकालीन परिस्यितियों का उस पर प्रभाव--हा गो की समकालीन परिस्थितियों 
का उमकी रचनाओ और विचारों पर व्यापक प्रभाव पडा | ये परिष्नितियाँ बडी ही दुःखमय थी । 
599 ई में स्पेनिश जेसुइट मेरियाना ने श्रपने ग्रन्व 06 रिट्हुषश/ िल्डा$ ग्राश्यापधा07०! (राजस्व 
झौर राजा की शिक्षा) नामक प्रश्तक मे यह दावा किया फ्ि प्रभुसत्ता जनता में निहित होतो है और जनता 
को निरकृश शासक के विरुद्ध विद्रोह का ही नहीं बल्कि उसकी हत्या का भी श्रधिकार है । इस प्रन्ध 
से प्रभावित होकर यूरोप के भ्रनेफ़ राजाओं की हत्या करने के प्रयश्व किए गए। 2605 ई, में इग्लैण्ड 
में गाई फॉक्स ने ससद्‌ भवन को उडाने के उद्देश्य से इतिहास-अ्रप्तिद्ध गन-पाउडर पड़यन्त्र (0फा 
एठ0ए०७/ 200) रचा । ]60 ई, में फ्रात मे हेनरी चतुर्थ की हत्या की गई । ग्रोशियस पर जन- 
साधारण के इन कार्यो का वडा बुरा प्रभाव पडा | वह जनता के प्रधिकारों का विरोधी तथा निरकुश 
राज्यसत्ता का प्रवल पोपक बन गया । 


ग्रोशियस पर तत्कालीन युद्धो श्रौर श्रराजक अ्रवस्था का भी गहरा प्रभाव पडा । उसने देखा 
कि समस्त यूरोप में श्रशान्ति श्रौर भ्रव्यवस्था फैली हुई थी । प्रत्येक राज्य भ्रपनी सीमाप्रो का विस्तार 
करने, अपने व्यापार को बढाने एवं ग्रन्य उद्देश्यो की पूर्ति के लिए छल-बल के तरीको का प्रयोग करने 
को तैयार था । शासक लोग सन्धियाँ करते और तोड देते थे । युद्धो मे बर्वरता की थाह न थी । ग्रोशियस 
के जीवनफ़ाल मे फ्राँस मे गह-युद्ध हुए, हालेण्ड मे धामिक गौर राजनीतिक सघ्ष हुए-' जिनमे से एक के 
परिणामस्वरूप उसका सुखी जीवन वर्वाद हो गया, तथा जमंनी में 30 वर्षीय'युद्ध (68- 648) 
चला | ग्रोशियस के शब्दों में “सम्पूर्ण ईसाई जगत्‌ मे युद्ध छेड देने की खुली छूट थी, छोटी-छोटी बातो 
पर बिना किसी बात के म्यान से तलवारें मिकाल ली जाती थी । एक "वार शस्त्र उठ जाने पर दैवी 
एवं मानवीय सभी कानूनों के प्रति सारा सम्मान समाप्त हो जाता था । ऐसा प्रत्तीत होता था मानो 
उस समय मनुष्य को किसी भी अपराध को कराने का अधिकार मिल गया था ।” ग्रोशियस के चारो 
झ्ोर एक यद्ध-शिविर लगा हम्मा था जिसमे सर्वाधिक कठिनाई तटस्थ एवं छोटे राज्यों की थी जो स्वय 
को बडे राष्ट्रों के आक्रमण से बचाने में श्रसमर्थता अनुभव करते थे | ग्रोशियस ने अनुभव क्रिया कि 
ग्रन्तर्राष्ट्रीय नियमो के निर्धारण से ही उस भ्रराजक स्थिति का प्रतिकार हो सकता था । अ्रतः , उसने 
लॉ ऑफ वार एण्ड पीस” में राज्यों के पारस्परिक सम्बन्धों का नियमन करने के लिए अन्तर्राष्ट्रीय 
कानन की व्यवस्था की । उसने सिद्ध करने का प्रयत्त किया कि युद्ध-सचालन एवं शान्ति-स्थापना के 
लिए अन्तर्राष्ट्रीय कानन विद्यमान है,जिसका सभी राष्ट्रो द्वारा पालन होना चाहिए । इस प्रकार के 

विचार प्रकट करने वाला वह प्रथम विचारक नही था, कुछ स्पेनिश धर्म-शास्त्रियो ने 6वी शताब्दी में 
मानवीय आचरण के व्योवहारिक प्रश्नो पर विचार करते समय, अन्तर्राष्ट्रीय समस्थाओ्री पर चिन्तन 
किया था । इन धर्म-शास्त्रियों में फ्रासिस्को विक्टोरिया एवं फ्रासिस्क्रो सुवारेज के नाम उल्लेखनीय हैं । 
और भी कुछ कैथोलिक एव प्रोटेस्टेंट न्‍्यायविद्‌ इस दिशा में श्रग्नसर थे। लेकिन सर्वाधिक विवेकपूर्ण 
सुनिश्चित एव उदारवादी विचार ग्रोशियस ने ही प्रकट , किए | प्राकृतिक कानून के आधार पर 
भ्रन्तर्गाष्ट्रीय न्‍्यायशास्त्र का ढाँचा खडा करने मे उसे- अपनी महाच्‌ बौद्धिक प्रतिभा एवं मानवतावादी 

हप्टिकोग के कारण सबसे श्रधिक सफलता मिली । > 
रचनाएँ--ग्रोशियस की विलक्षण प्रतिभा ने उसके जिन गन्धों को,जन्म दिया' वे मुख्यत.« 
कानून सम्बन्धित हैं । उसके प्रमुख ग्रन्थ भ्रग्नाद्धित हैं-- 


382. पाएचात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


], फछउ्रा68 ए8686689, 7604.._ , 
-.. -2. शीश 7.एछटाएफ , 609 (५ 
; 75% 3, ब)७ गंप्रा8 ऊेशावइ0 एच्चटठा5 या पहल 7.98ए ० ए३ 270 ?6००७., 625 


प्रथम पुस्तक मे ग्रोशियस ने अन्तर्राप्ट्रीय विधियों का विवेचन किंया'। परन्त इसमे वर्णित 

सिद्धान्तो की विस्तृत व्याख्या और प्रकृति एवं अन्तर्राष्ट्रीय विधियों का पूर्ण विवेचन उसने अपने प्र 
“” 'डी जुरे बेलीएक पेसीस' मे किया जिसके श्राधोर पर ही उसे अन्तर्राष्ट्रीय कानु्न और'भ्रस्तर्राप्ट्रीय 
स्यायं-शास्त्र के संस्थापक का संम्मान प्राप्त हुआ 3 अपने ग्रन्थ 'मेयर' लायवेरमं' मे! उसने व्यापारिक एव 


ड्ु डर जी 


सामद्रिक स्वतन्त्रता का समर्थन -किया । | - 
.._ओशियस ने कांफी अन्‍्वेषण के वाद राजनीति के सिद्धान्त के तीन अँग स्थापित किए--- 
-'... (॥) ,प्राकृंतिक कानून (798 'ि३ए88७ ० एप्प 7898) ह 
(2) भत्तर्राष्ट्रीय कानून (>78 ठथ्यातपरा। 07 प्राध्टापरधांणा॥। [.89) ' 2 
(3.) ,सार्वभीमिकता (50एथथइ्ण). . ,, , १ 


' * झागे हम'श्रोशियम-द्वारा प्रतिपादित इन्ही तीनो,सिद्धान्तो पर विस्तार से विचार करेंगे ! 


ग्रोशियस के प्राकृतिक कानून सम्बन्धी विचार ७ आता 
((06प5५ ० ऐिब्राणओं 29) हे ० 


ट्ह 


?ि ४ मन के 
अ्रस्त की भाँति ग्रोशियस-ने मानव को एक सामाजिक प्राशी माना और समाज की सत्ता 
बनाए रखने के लिए कानून की अनिवार्यता का प्रतिपादन क्या । उसने. दोनो का चोली-दामन का साथ 
बतलाते हुए कहा; कि एक-के बिना/दूसरा जीवित नही रह सकता । साथ ही उसने मानव को तृकृशील 
बुद्धिमान प्राणी मानते हुए-सानव-समाज कोः मानव-बुद्धि-की- उत्पत्ति श्रीर:श्रश्निव्यक्ति-बत्तलाया तथा ग्रह 
तकेपेश किया कि ,जब समाज तक और बुद्धि-का परिशाम है तो स्त्रभावतः, कानून भी बुद्धि; से ही - 
प्रादुभू त 'होते हैं । जहाँ भी सामाजिक,जीवन है वहाँ बुद्धि एवं बुद्धि पर आधारित कानून का, अस्तित्व 
होना स्वाभाविक हैं। चूंकि. ग्रोशियस एक चिस्तनशील व्यक्ति था, , अत. उसने अपने चिन्तन मे श्राक्ृतिक 
कानूनों को सर्वेश्रेष्ठ स्थान प्रदान किया । वह प्राकृतिक विधि की ओर क्यो; उन्मुख हुमा / इसे बत॒लातें 
हुए सेंबाईन से कहा है क्रि--८ + लक हम | 


] 


श 


“सत्रहवी शताब्दी में यह एक्र'मानी हुईं बात थी कि वह एंक सूल विधि ग्रथवा प्राकृतिक 
विधि की देता । यह विधि प्रैत्येक्त राष्ट्र की सिविल विधि के मूल में विद्यमान' है / अपनी 
झ्न्तनिहित स्याय भावना के कारण वह समस्त अजांजनो, लोगो और शासको के ऊपर समान रूप से 
लागू होती है । ईसाई राजनीतिक चिन्तन की 'लम्ब्ी 'परम्परा”मे इस ' विधि के झचित्य को विसी ते 
अध्वीकार नही कियों था, किसी ने उन पर सन्देह तकनही किया था । गोशियस के लिए यह झावश्येक न 
था कि वह इसके ओऔचित्य पर जोर देता । ' लेकिन अब ईसाईयो की 'एकेनो टूट चुकी थी और ईसाई 
घममं.की सत्ता का भी पतन हो गया था इसलिए ग्रोशियस के लिए उसके आ्रावारो की पुनर्परीक्षा' 
प्रावश्यक हो गई थी | भय चचे की सत्ता, घर्मेशांस्त' की सत्ता अथवा धर्में का'अ्रादेश एक ऐसी विधि 
की बुनियाद नही बन सकता था जो प्रोटेस्टेट और कैंयोलिक, ईसोई और गेरईसाई शासको के रूप से - 

घनकारी होता । मानववादी प्रशिक्षण की अपनी पृष्ठभुमि के कारण ग्रोशियस के लिए यह स्वाभाविक 
था कि वह प्रकृतिक विधि की उस परम्पंरा की ओर'मुडवा जो ईसा से भी पहले की और जिसके 
बारे में उसे प्राचीनकाल के विहानो की रचनाश्रो से अच्छी जानकीरी मिली थी थी | अरस्तु उसमे 
प्राकृतिक विधि के आघारोी की € परीक्षा स्टोईक दर्शन' के “एक सन्देहवादी श्रालोचक-कार्तियाडीज . 
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([ (.४77०80068) के साथ वाद-विवाद के रूप में की । ग्रोशियस से पूर्व सिसरो (20०००)' भी यही 
कर चुका थे । ? | 4 आओ, ही 
> जहाँ सुआरेख एव अ्रन्य लेखक प्राकृतिक कानून को ईश्वेरीय कानून मानते थे, वहाँ ग्रोशियस 
ने इसे विवेक की अ्रभिव्यजना समझा है! उसने वंतलाया कि प्राह्ृतिक विधि की मानव-विवेक के साथ 
एकात्मकता होती है । सम्यक्‌ विवेक का समावेश ही प्राकृतिक विधि है । विवेक-युक्त स्वभाव के अनुसार 
ही प्राकृतिक विधि होती है| कोई कार्य बुद्धिसगत विवेक के अनुसार है या'नही है, उनके अन्दर 
नैतिक प्रक्षमता है या वैतिक उच्चता इसी आधार पर प्रकृति का स्वामी किसी कार्य को स्वीकार या 
प्रस्वीकार करता है । ' हर हैः ३ 
ग्रोशियस के लिए ईश्वर का निर्देश ' महत्त्वपूर्णा है किन्तु ईश्वर न हीता, तब भी प्राकृतिक 
विधि का वही श्रमर होता । “ईश्वर भ्रपनी मनमानी से प्राकृतिक विधि को नही बदल सकता । इसका 
कारण'यह है कि ईश्वर की शक्ति किसी ऐसी प्रस्थापना को सही सिद्ध नहीं' करेगी, जो गलत हो । इस 
तरह की शन्कि, शक्ति न रह कर दुर्बलता हो जाएगी। ” स्वय ग्रोशियस के शब्दों मे, “जिस प्रकार 
ईश्वर यह नही कह सकता कि दो श्र दो मिलकर चार हो, उसी प्रकार ईश्वर यह नही कह सकता 
कि जो चीज गलत है, उसे वह गलत न कहे ।” , पद 
स्पष्ट है कि ग्रोशियस के अनुसार प्राकृतिक विधि श्रपरिवर्ततशील है। इसमे स्वय भगवा 
भी कोई परिवर्तन तही कर सकता । प्राकृतिक तियम ईश्वरीय नियम से किसी भी दशा में हीन नही है 
और साथ ही ईश्वरीय नियम प्रकृति के-कानून को विवेक-सम्मत समभने एव-उसे ईश्वरीय-वाक्य से 
श्रलग| रखने मे, ग्रोशियस ने सन्‍्त ट्रॉमस एक्वीनास का अ्रवुसरण न करके स्टोइक्स (9008) तथा 
सिसरो-की परम्परा का निर्वाह ,किया है । जी ' 

, ““विवेकशम्मत होने के कारण प्रकृति, का कानूत विश्व व्यापक है | यह समस्त मनुष्यों एव 
राज्यों पर समान रूप से लागू होता है । एक व्यवस्था-सम्पन्न समाज बनाए रखने के लिए जरूरी है 
कि मानव प्रकृति की सीमाश्रों को ध्यान में रखते हुए कुछ न्यूचतम शर्तों को कार्यानविव किया जाए । 
इनमे मुख्य शर्तें है--सम्पत्ति की सुरक्षा, सदविश्वास, न्‍्यायपूर्णो व्यवहार थ्रादि। ये शर्तें न तो मनुष्य 
की ऐच्छिक पसनन्‍्दगी हैं श्र न रूढि' की सृष्टि ही । वस्तुस्थिति इसके विपरीत है, पसन्द और रुढ़ि 
स्थिति की आवश्यकताओं को अनुसरण ' करती है। वध्तुत “हमारे पास और कोई वस्तु होती 
या न होती, इस तरफ कोई ध्यान, दिए बिना ही मानव-अ्रकृति ही कुछ इस प्रकार की है कि 
समाज के पारस्परिक सम्बन्धो -का -निर्माण हो जाता है। मलुष्य-की यह श्रकृति द्वी विधि की 
जननी है ।? -.,.  , २ 

ग्रोशियस प्राकृतिक विधि मे उपयोग्रिता का बडा क्षेत्र पाता है। यह उपयोगिता विभिन्न 
राप्ट्री के लिए विभिन्न प्रकार की हो सऊती है । जिस तरह अनेक व्यक्ति ईमानदारी को एक नीति के 
रूप मे ग्रहण करते है उसी तरह राष्ट्र भी यह विचार अपना सकते हैं कि प्राकृतिक विधि की उर्पला 
न करना स्वय उनके, लिए हितकारी है, क्योकि इस विधि का झ्धिक उल्लबन करने वाला राष्ट्र शीघ्र 
ही कुब्यात होकर दूमरे' राष्ट्रों का विश्वास खो बैठेगो । शक्ति-सम्पन्न राज्य भी दूसरों के साथ 
सत्रियाँ करते हैं । यदि वे प्राकृतिक कानून के श्रनुसार भ्राचरण नहीं करेंगे तो श्रन्तर्राष्ट्रीय सबियों 
का कोई मूंत्य मी रहेगा । अन्तर्राष्ट्रीय विधि शासकों के मध्य बुद्धि-सगत एव विवेकपूर्ण झाचरख 
पर निर्मर है ।' 

वास्तव में गोशियस द्वारा सेपवन्त्र राज्यों के वारस्परिएण सम्बन्धी शो विनिप्रमित करने के 
लिए प्राकृतिक काबून को जो एक नप्रीन एवं धर्म-मिस्पेक्ष मापदण्ठ मे शप में प्रस्तुत किया गया है, 
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उसका बडा महत्त्व है| ग्रोशियस के समय की श्रराजकताएू्ण स्थिति का अन्त करने के. लिए प्राकृतिक 
कानून की इस धारणा ने' इसमे महान्‌ योग दिया। प्राकृतिक विधि ने ही श्रगे चलकर राज्यों की 
सकारात्मक विधि (?०शआ7ए९ 7.99) को जन्म दिया जिसका आधार यह है कि मनुष्य अपने सामाजिक . 


दायित्वो को समभते, रहे और रूढियो की प्राणपण से, रक्षा करें ।-प्राकतिक विधि ने- विधि और 
राजनीति में आदर्श का पुट दिया। . ॒ 


ठप ३२ 


हा गो ग्रोशियस ने यह भी बतलाया कि प्राकृतिक नियमों को किस प्रकार जाना जा सकता 
है ।- इसके निम्नलिखित तीन तियम है-- न्‍फ न 
(]) प्राकृतिक नियम साधारण व्यक्ति के अन्तःकरण द्वारा दूसरो को विदित होतेः हैं । ' 
(2) बडे-बड़े विद्वानों, के मस्तिष्को के “विचार सामान्य समभौते के द्वारा लोगो के समक्ष ' 
आते है।।,.. , , “८ 
हि (3) श्रेष्ठ पुरुषो के कार्य प्रकृति के नियमों का सर्वेश्रेष्ठ व्यक्तिकरण कर सकते है ।५ * 
विधियो: का वर्गोकरण ((ए95भावश्षतणा ० ॥.2क)--हा गो ग्रोशियस ने दो प्रकार के 
प्राकृतिक कानून माने हैं--(क) राजनीतिक समाज से पूर्व प्रकृति की. श्रादिम दशा का विशुद्ध 


प्राकृतिक कानून (076 7.89 ० रणा०), एवं (ख) समाज के निर्माण के बाद एवं राजनीतिक 
कानून बनने-से पहले! के प्राकृतिक कानन । भ नह न 


ध्है 


ग्रोशियस ने कानून को दो' भाँगो में बाँठा है--(7) प्राकृतिक कानून और (2) इच्छा- 
मूलक 'कानून । प्राकृतिक कानून बुद्धि पर आधारित हैं। “इसके अ्रतिरिक्त शेष सभी प्रकार के कानून 
इच्छा (५०॥४००) पर आधारित हैं। ये इच्छामूलक कानून (>प४. १णेफाशिाए।' 0०7 
एणाए००थे 7.8७) भी तीन भागो में विभक्त हैं-- (7) देवी या ईश्वरीय कानून, (77) राजकोषीय 


कानून, एवं (7॥) राष्ट्रो के अंथवा अन्तर्राष्ट्रीय कानून । * ग्रोशियस का यह ' विभाजन निम्नलिखित . 
तालिका द्वारा स्पष्ट है--- ” हे 


हे 


शा 


कानून | [३७ ) 








४७७ िािाछाचछडा की 
प्राकृतिक कानून - इच्छामूलक कानून' “, 
(705 सिक्लणा३96 ), हु , (ख्प्न्‍8 एगपांधांपा) 
१५ कल माल लक ज कक मजे मलिक 2 आम म! कल के + है 
मानवीय इच्छामुलक कानून 
॒ ण कक के [| ्ग 3 
" + ईश्वरीय इच्छामुलक कानून राजकीय कानून ... अ्रत्तर्राष्ट्रीय कानून 
(उप एशापा) (7०5४ (४ए6) (उप ठएथ्गाषा ) 


' ग्रोशियस का प्रस्तर्राष्ट्रीय कानून सम्बन्धी विचार- 


* (छगांएड एा पाशात्रांणां एत्त्त) | .# * ५३ 


| ग्रोशियस ने अपने अन्य दी लॉ श्रॉफ वार एण्ड पीस मे अन्तर्राष्ट्रीय विधि का विवेचन 4 
तत्कालीन और भावी समाज की बहुत बडी सेवा की । इसमे “वे संमस्त व्यवहार सम्मिलित हैं जिनव 
पालन सम्य राष्ट्र एक दूसरे के साथ बर्ताव करने में करते हैं । उत्तका मूल मानव की स्वतन्त्र इच्छा है 
सद्विवेक के सिद्धान्तों मे से तक द्वारा उनको नियप्रित नहीं किया जा सकता । इस प्रकार ये काबू 
ऐब्छिक होते है, सर्थाव्‌ ये स्वतन्त्र इच्छा की भ्रभिव्यजना होते हैं, विवेक की नहीं ।” डरनिंग 'के शन् 
मे, “इनका तत्व वह है जिसे सभी अथवा अनेक रोप्ट्रो ने मान्य होता स्वीकार कर लिया'है । इसने 
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सामग्री मे उन बातो को सम्मिलित फ्रिया गया है जो निरन्तर प्रयोग एवं विद्वानों के साध्ष्य द्वारा 
प्रमारिन हुई हैं । ऐसे नियमों का उद्देश्य समस्त अ्धवा श्रनेक राष्ट्रों के समूह का कल्याण है--यह 
ठीक बसे ही हैं जैसे कि नागरिक विधि का उद्देश्य उस समूह फा कल्याण होता है जो प्रनेक व्यक्तियों 
से मिलकर बनता है ।? स्पष्ट है कि प्रोशियस ने भ्रन्तर्राप्ट्रीय कानून (3०४ 00॥0प्त्ा) को ऐच्छिक 
या इच्छा-यूलक कानून माना है जिसमे सम्मिलित किए जाने वाले नियम दो प्रकार के हैं-- 
() तिरनतर चली पाने वाली प्रथाश्रो से प्रमाणित ओर पुष्ट होने वाले नियम, एवं (॥) बिद्वानो की 
साक्षी से प्रमाशित होने वाले नियम। इस प्रकार के नियमों को बनाने का उद्देश्य समस्त श्रथवा 
अ्धिकाँश राष्ट्रो की कल्याण-कामना है । 
प्रन्तर्राष्ट्रीय कानून झावश्यकतानुमार बदलते रहते हैं । प्रक्ृतिक और श्रन्तर्राष्ट्रीय दोनों ही 
कानूनो का पालन सामाजिक जीवन के लिए किया जाता है । अन्तर्राष्ट्रीय कानून राज्यो की सहमति 
पर आधारित हैं | इनसे राष्ट्रो के पारस्परिक व्यवहार का नियमन होता है । प्राकृतिक कानून वह 
प्राधार तैयार करते हैं जिम्ते अनुकूल प्न्तर्राण्ट्रीय आचरण निश्चित होता है | मनुष्य प्रकृति से ही 
सामाजिक है भौर उप्ते श्रच्छाई नेतिशता का समावेश है श्रत मानव की यह अक्लृति अन्तर्राष्ट्रीय 
कानून का प्राधार है। यद्यपि अन्तर्राष्ट्रीय कानून का नियमन प्राकृतिक कानून से नही होता, फिर 
भी प्राकृतिक कानून का झौर उसके मूल सिद्धान्तो का उल्लघन नहीं किया जाना चाहिए । प्राकृतिक 
विधि की अ्रधिक उपेक्षा करने से राप्ट्रो का अरहित ही होगा। इस विधि का उल्लंघन करने वाला 
राष्ट्र शीघ्र ही कुस्यात होकर दूसरे राण्ट्रो का विश्वास खो बेठेगा । शक्ति-सम्पन्न राज्य भी दूसरों के 
साथ सन्धियाँ करते है | यदि वे प्राकृतिक कानून के अतुप्तार श्राचरण नही करेंगे तो भ्रन्तर्राष्ट्रीय 
सधियो का कोई मूल्य नही रहेगा । प्रत स्पष्ट है क्रि अन्तर्राष्ट्रीय विधियों को प्राकृतिक कानून के 
अनुकूल ही चलना चाहिए, उस पर यथासम्भव श्राधारित होना चाहिए और उससे दूर नही भागना 
आाहिए । शज्यो को अपने वचनो का सदुभावना से पालन करना चाहिए। मानव-प्रधिकारो की रक्षा 
के लिए मानवीय ग्राधार पर राज्यों को हस्तक्षेप करना चाहिए। अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग की प्राप्ति के 
लिए अपराधियों का हत्तान्तरण करना चाहिए ओऔरौर श्रन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे यातायात सम्बन्धी स्वतन्त्रता 
होनी चाहिए । 
ग्रोशियस मे अन्तर्राष्ट्रीय विधियों के सम्बन्ध में न्‍्याय-युद्ध के लक्षण और कारण एवं युद्ध- 
संचालन के तरीकों का ही विवेचन नहीं किया बल्कि जने-घन पर युद्ध के प्रभाव, प्रसार के 
अधिकार, उन्नत जातियो के अ्सभ्य जातियो से सम्बन्ध, दासत्व आदि पर भी विचार प्रकट किए | 
उल्लेखनीय है कि श्रन्तर्राष्ट्रीय विधि के लिए 'जस जेन्टियम' (उप5 00धण्या) शब्द 
प्रयुक्त हुआ है । वास्तव मे इस शब्द का प्रयोग उन नियमों एवं कानूनों के लिए किया जाता था जी 
रोमन लोगो एवं विदेशियों पर सामान्य रूप से लागू किए जाते थे । लेकिन ॥ 6वी शताब्दी मे सुश्रारेज 
एव जेन्टाइलिस जैसे लेखको के प्रभाव मे इस शब्द का भ्रभ्रिप्रायः उन रीतियो एवं परम्पराओ्रो से लिया 
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जाने लगा जिनसे विभिन्न राष्ट्रो के मध्य आचरण विनियमित होता था। यही कारण था कि ग्रोशियस 
ने भी जस जेन्टियम का श्रर्थ उन नियमो एवं परम्पराओ से लिया जो , समस्त श्रथवा अधिकाँश राष्ट्रों 
के लिए सामान्य थी श्रौर जिनसे उनके पारस्परिक सम्बन्ध का निर्धारण होना चाहिए था। ग्रोशियस 
के हाथो मे पडकर जम जेन्टियस अन्तर्राष्ट्रीय कानून के तदरूपः बन गया। वस्तुतः ग्रोशियस ही वह 
प्रथम विचारक था. जिसने प्रन्तर्राष्ट्रीय विधि का बडा सुक्ष्म, क्रमबद्ध, विस्तृत शौर व्यवस्थित 
विवेचत किया । इसीलिए मैक्सी ने लिखा है कि “ग्रोशियल को _अन्तर्राष्ट्रीय विधि का जनक कहा 


जाने, लगा है ।” ५५ जी ] अप 
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386 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 
._ गोशियत के प्रशता-सम्बन्धी विचार... 
मु कर (ाणाीएड था 50फ2शंएए४४5) बा 
ग्रोशियस को सम्भवत्त: राज्य की सम्प्रमुता मे मूलतः कोई रुचि किन्तु तत्कालीन 
परिस्थिति जनित प्रश्नों ने उप्ते इधर आकर्षित कर लिया। ग्रोजिय्स ने वह समर लिया था कि युद्ध 
जीवन का एक प्रनिवा्य तत्त्व हैं, जिस पर निवन्चरा पाया जा सकता है,छिन्‍्तु जिससे सेव बचा 
जा सकता । सृतः उसने युद्धो को कुछ दशाओं में प्राकृतिक कानन के आधार पर उसित एव न्‍्यायसंग्त 
ठहराने का प्रयास क्या । उसदे यहु व्चिर रद्वा कि प्रत्वेक राज्य के कुछ प्राहुतिक अधिकार होते हैं 
जिनकी रक्षा की जानी चाहिए । यदि कोई राज्य दूसरे राज्य के ग्राहचिक अधिकार पर श्यक्मण 
करता है तो रक्षा के लिए युद्ध करना बनुचित नही हैं । उदाहरणार्थ राज्य का यह प्राकंतिक प्रधिकार 
है कि वह अपने क्षेत्र के सिगसियों का विवेकपरक ऋल्याण करे | यदि कोई राज्य इस कल्यास में 
बाघा डले तो यह अविवेकपूर्ण कार्य है जिसके विस्द्ध शक्तत्र-प्रहयाा करवा पूरुत- विधि-सम्मत् होगा डे 
ग्रोशियत्त के ज्वयं के चच्दों में युद्ध का लक्ष्य जीवन की रक्षा करना और जीवन के लिए लाभदायक 
वस्तुश्नों, की रला और प्राप्ति है! युद्ध प्रकृति के इन प्रथम सिद्धान्तों के अनुइल है । यदि इच उद्देश्यों को 
प्राप्ति के छिए शक्ति का प्रयोध आवश्यक हो जाए तो इससे प्रकृति के प्रथम सिद्धान्दों की कोई अवहेलना 
नहीं होठी, क्यप्रेक्ि. पक्षति ने ग्रत्येक्त आखरी को आात्म-रक्षा एवं स्वयं की सहायता के लिए पर्याप्त शक्ति 
अदान की है” ““इसके अतिरिक्त सद्विव्रेक और समाज का स्वभाव शक्ति के समस्त प्रयोग का नियेव 
नही करते बल्कि केवल उच्च शक्ति-प्रयोग से इन्कार करते हैं जो समाज के प्रतिकुल हो | » 
ग्रोदियस के इन विद्ारों-से कुछ_ प्रश्च उठते हैं। प्रथम, इस वात का निर्शेय कोन ऊरेगा 
कि-शक्ति-प्रयोय समाज के अनुकूल है अथवा नही 7? हितीय, राष्ट्रीय स्तर पर युद्ध एवं शान्ति के अश्वो 
के निरमुय करने का किसे अधिकार है ? इसी प्रकार के, अन्य. प्रश्नों ने शोशियस को विव्ध कर दिया 
कि वह शक्ति-प्रयोग करने की अधिकारी एकमात्र सामाजिक शक्ति क्से व्यदस्था करे और उस्तज्य स्थान 
निश्चित. करे । इस _ अवत्न में ही ग्रोमियस राज्य के सम्पनता के सिद्धान्त की ओर उन्मुस्ध हुआ । 
उसने यह मत प्रकट किया कि राज्य के प्रमुसताधारी च्यक्ति के प्रधिक्तार के अन्दर्यंत लड़े दाने वाले 
झौर क्छ निश्चित नियमों के अनुसार संचालित हाच वाले युद्ध ही विधि-विहिंत हो सकत हूं 
ह गोशिवस ने प्रभुसतता को राज्य का घासन करने उाची सर्वोच्च राजनीतिक शक्ति बतलाया 
उसने कहा कि “प्रमुत्व झक्ति उत्तदे ही निहित है जिसके कार्यो पर न तो किसी दृर्तरी चत्ता का 
नियन्दण है और न ही जिसकी इच्छा का कोई और डिरोच ही कर _सके- राज्य में शासत करने की 
नैतिक क्षमता-है ।* #. ६९८ 5 05 
_ - - , स्पप्ठ है क्ति ब्रोज्षियस ने प्रमता सम्बन्धी बारणा, का निश्वुय प्राकृतिक .वियमों-अन्तर्देड्तीय 
सम्बन्धों एवं अन्तर्राष्ट्रीय काननों के. आवार -पर क्या है | सोधियस की प्रमुसत्ा प्राकतिक कानून के 
भ्न्तगेंत एक स्ीनित अधिकार है । परन्तु यह सीमा किसी अन्य व्यक्ति दायर निर्धारित नहीं की जाती । 
सम्राट को प्राकृतिक कानून, संवैधादिक एवं राष्ट्रीय क्षानुन को माववा चाहिए परन्तु वह किसी मानवीय 
कानून से सीमित नहीं है । ग्रोशियिस प्रमुसता को. व्यक्तियत आुनसम्पत्ति के समान एक अधिकार 
समभतता है । अश्ुदत्ता पाने दाला व्यक्ति इस प्रकार अनेक तरह से ऋधिकार रखता है । अदेक बार उछ 
अू-सम्पत्ति के अधिकारों की भाँति पूर्ण स्वामित्व प्राप्त लेदो है । उदाहर्खाये न्‍्याय-सम्मत बुद्ध, में जीते 
हुए को विजित प्रदेशों “पर पूणूँ अधिकार होता है । कभी कुछ निश्चित जद॒धि के लिए सर्वोच्च उत्ता 
ज्ती है ! उदाहरखार्थ रोमन गणराज्य में डिब्टेटर को अवधि-विज्ञेष के लिए ही सर्वोच्च सता 
मित्तती थी।॥ ओपधियस की द॒ष्दि में यह चत्ता दी वात्दक्षकि है ऊुब प्रजा अथवा इंडवर के प्रति झपय 
प्रहण करके इसे प्राप्त किया जाय ब्रोशियस के अनुतार सर्वोच्च शक्ति एक होते हुए भी राजा' एंवं , 
प्रजा में विभक्त हो चकदी है । इस प्रत्वर वो के सर्वधो विपरीत ब्रोशियस एक विभाजित एवं सीमित... 
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प्रमुतत्ता की सम्भावना को स्प्रीकार करता है। वह राजा की प्रसुसत्ता पर श्रन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों, 
प्रन्तर्राष्ट्रीय कानूनों श्रौर प्राकृतिक कानून की सीमा लगाता है । इस तरह वह श्रस्वर्राष्ट्रीय प्रभुना के 
प्रतिपादन करता है । प्रत्येक विचार का राज्य की स्वेच्छा से अन्तर्राष्ट्रीय कानूनों का श्रादर करते हुए 
ग्रन्तर्राष्ट्रीय समाज की प्रमृता माननी चाहिए । की है 
'सम्प्रमुता की चर्चा करने हुए ग्रोशियस ने राज्य की उत्पत्ति पर भी विचार प्रकट किए हैं । 
इस सम्बन्ध में उसने दो विरोधी सिद्धान्तो' का सम्मिश्रण किया है | प्रथम तो वह यह मानता है कि 
मानव स्वाभाविक रूप से सामाजिक है प्रोर भ्रपनी सहज सामूहिक प्रद्धत्ति द्वारा समाज का निर्माण 
करता है । दूमरे सिद्धान्त के ग्रनुमार प्रोशियम राज्य की उत्पत्ति की समझौता सम्बन्धी धारणा का 
समन करता है | उसके श्रतुमार “प्रारम्भ भे मनुष्यों ने ईश्वर की श्राना से नहीं, बल्कि अपनी इच्छा 
से यह अनुभव करने के वाद राजनीतिक समात्र का सगठन किया कि बे पृथक्‌-पृथक्‌ परिवारों मे रहते 
हुए हिंसा से भ्रपनी रक्षा नही कर सकते । एसी से शासन-शक्ति का आविर्भाव हुत्ना ।! यहाँ समाज 
का श्र्थ सम्पूर्ण मानवन्यमाज है तथा राज्य उस मानव-समाज के कुछ व्यक्तियों द्वारा बनाया गया 
राजनी तिक संगठन है । ग्रोशियस फ्रा सम्मत्रत्त यह विचार है कि राज्य की स्थापना से पूर्व प्राकृतिक 
दशा में विशुद्ध प्राकृतिक कानून का सान्नाज्य था श्ौर प्रत्येक व्यक्ति श्रपने इस अ्रधिकार की रक्षा के 
लिए प्रतिरोध करता था | काजान्तर में सावंजनिक णान्ति और व्यवस्था के लिए जव राज्य का निर्माण 
हुआ तो प्रतिरोध (7२०६६४४90०) का यह श्रधिक्रार सर्वोच्च शासक को मिल गया । श्रव राज्य में 
सर्वोच्च शासक के विम्द्ध किसी को प्रत्तिरोध नही रहा क्योकि समाज का निर्माण करते समय सभी ने 
स्वेच्छा से अपने भ्रधिकार स्रोच्च ,शासक अ्रथवा प्रभु को साँप दिए | ग्रोशियस श्रमुता को इसी 
उच्चतम राजनीतिक शक्ति के तदनुछूप मानता है जिसका प्रयोग किसी व्यक्ति के नियन्त्रण के श्रधीन 
नहीं है । ग 
शग्रोशियस जनता की प्रभूसत्चा (009णश' ,80४००879) का घोर विरोधी है । जनता 
एक वार स्वेच्छा से अपनी शास्नन-प्रणाली चुनने की श्रधिक़ारिणी है, पर बाद में शासक पर उसका 
कोई नियन्त्रण नहीं रहता । तब्र जनता पूर्ण रूप से अपने प्रमु के श्रधीन हो जाती है और प्रमुता को 
प्रभु से वापिस नही जिया जा सकता । फिर जनता शासन-सत्ता के विरुद्ध कोई विद्रोह नही कर सकती! 
ग्रोशियस प्रमुमत्ता और जनता के हितो के बीच क़ोई प्रारस्परिक सम्बन्ध नहीं मानता। भ्रमु की इच्छा 
सर्वोच्च है | थदि प्रभु अपनी प्रजा को राजनीतिक, स्वतन्त्रता से वचित भी कर देता हैं तो भी उसके 
विरुद्ध कोई विद्रोह श्रनुचित है । शासक को प्रमुसत्ता हस्तान्तरित करने के बाद प्रजा स्थाई रूप से उसके 
वशीभूत हो जाती है | राजा के लिए यह श्रावश्ण्क नहीं है कि वह प्रजा-हित की दृष्टि से ही शासन 
करे । उसे प्रजा पर वैसा ही श्रधिकार प्राप्त हो जाता है जैसा व्यक्ति का अ्रपनी निजी सम्पत्ति पर होता 
है । सजा को व्यक्तिगत सम्पत्ति की भाँति ही प्रमुसतता के विक्रय, दान श्रथवा विरासत को दूसरे को दे 
डालने का अधिकार है । 
ग्रोशियस के इस सिद्धान्त से स्पष्ट ही राजा की निरकुश अधिकार शक्ति का पोषण होता 
है | उसका मन्तव्य यही है कि प्रजा को राजा क्रा प्रतिरोध करने का श्रविकार नहीं है| उसे राजा के 
श्रत्याचारों को मौन होकर सह लेना चाहिए । यदि राजा के श्रादेश ईश्वरीय प्रथवा प्राकृतिक नियमों 
को भंग करने वाले हो तो प्रजा को इन आदेशों का पालन नही करना चाहिए, पर प्ताथ ही विद्रोह भी 
नहीं करना चाहिए ! इस स्थिति में प्रजा का कर्तव्य यही है कि वह श्राज्ञा भग के दुष्परिणामों को 
चुपचाप सह ले । ग्रोशियस राजा को मानवीय इच्छाओ्रो एव राजकीय 9878 हा हलक हक 
एव मुक्त मानता है। वह राजा पर प्राकृतिक कानून, ईश्वरीय कानून, वेवा के कानून एवं 
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ह००- 


भन्तरप्ट्रीय कानून की सीमाएँ ही स्वीकार करता है। उसके 
पालन होचा चाहिए । हा ह ह 
ह सियस के उपरोक्त विचारों लत दृर्यामी प्रभाव हुआ । लगभग 700 दर्य तक यूरोप 
राजाओ की निरंकुध राजसत्ता का प्रबल समर्थन वना रहा पर साथ हीं उत्तके समम्ेते सिद्धान्त 
कार निरंकुश राउतत्ता के विरोधियों भी मभज्वृत हुए | डदिय के घब्दी में, “अत्तः एक गे 
डहाँ शोमिवत के ग्रन्ध ने निरंकध राजसत्ता के पक्ष को शोत्साहित किया, दहाँ इसरी ओर इससे 
सीसित (देध) दासन के पक्षपातियों को भी सहायता एवं दान्त्ववा अदान की 7 ह 


हल ,. -_... श्ेशियस की देन और उसका महत्त्व ० 
प [(०ामएणप्तँणा बाएं वगएणापशाट8 ण॑ (70म05६) हि 
हा तब्रोषियस्ध सर कही से बड़ी देन अन्तर्राष्ट्रीय विधि का प्रतिपादन करके राज्यों के एक-इुच्चर 
प्रति अधिकारों, कर्च॑व्यों एवं सम्बन्धो पर समुचित प्रभाव डालना हैं । इसीलिए वह 'भन्तर्राण्ट्रीय कामूंन 
का जनक कहा जादा है पर इस केक में उसकी मौलिक देन नहीं है । उसको श्रेय यही है कि उस 
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“प्रत्येक पीढ़ी के न्यायविदों एवं घर्मझाल्तियों, आचारज्यास्त्रियों एवं दार्मेनिकों, कवियों एवं इतिहासज्ञों 
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के परिश्रम दे परिखामो को संयतिदद्ध किया | उसका ग्रन्य 'लोॉ प्रॉफ बोर एण्ड पीस' पुरानी पीढ़ियों 


की दुद्धि का सार था और के उते पचंजायरुण एदे ुपघार झग संचार कं अम्ृतउव स्थितियों पर 
छायू करता था | जा नलचछु भी क्टोइक दाशेंनिक, दोमन न्धायवेदचा, स्कॉलिस्टिक घर्मशाक्त्री तथा 
देसुइट लोग प्राकृतिक कानन तथा अच्तर्राप्टीय कानून के सम्बन्ध में लिख चुके थे, उन सबका लघु रूप 
इसमें मिलठा था और इन सबके सम्मित्रण से वह अन्तर्राष्ट्रीय नैतिकता तथा परम्पसान्नों के लिए एक 
अत्यन्त सुल्यवान भवन के लिए एक ठोंच आधार तैयार करता था ॥” वास्‍्तऊ में ब्रोशिवत का महत्त्व 
इस वात में हैं कि उसने इन्तर्राप्ट्रीय क्ादून को एक नवीन व्यवस्था प्रदाव की। वह इस क्षेत्र में 
स्पष्टता और निश्चितदा दाया | डमिंग के अनुसार, ' राजनीति तिज्ञाब को शप्रोंशियर्त की महानदम 
निश्चित देव यह है कि उसने अधिकारों और कर्तव्यों की एक ऐसी व्यव्स्था प्रस्तुत की जिसे राज्यों के 
पारस्परिक संम्बन्धों में लागू किया जा सकता था ।” ग्रोश्चियत के सम्प्रझुता ' सम्बन्धी विचार हॉव्स के 
श्रग्मगामी सिद्ध हुए लिनके आधार पर उसने लेवियायान [(-«घेथ्पोश्वा) का' ढाँचा निमित कियो । 
ग्रोझियर ने सर्वप्रथम राज्य की उत्पत्ति क्ले सम्बन्ध में सामाजिक अनुवन्ध के सिद्धान्त की नींव डाडी । 


यद्यपि उसके दिचार अस्पप्ट एएद अविक्रतित थे लेकिन - उससे भादी अनुवन्ववादियों के लिए संकेत 
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कल हे तथा क्‍यों के मोम देक मय चले है।आ विचारको मे हॉब्स, लॉक तथा रूसो के नाम एक साथ चलते हैं, भले ही उनमें 
व्यापक मत द्‌ रहा हो | राज्य की उत्पत्ति के -सम्बन्ध-मे-प्रनुवन्धवादी --सिद्धान्त की प्रधानता 7वी 
और 8वी शताब्दी में रही । राज्य के श्रन्तर्गंत सामाजिक सम्बन्धो के श्राधार पर किसी न किसी 
77777 72 र का कोई प्रत्यक्ष अप्रत्यक्ष समझौता होता है, यह बात टॉमस हॉब्स से पहले मानी जाती रही है । 
चीन युनान मे इसका समर्थन सबसे पहले सोफिस्ट विच्य्यकों ने किया था। उतका'कहना था कि 
राज्य एक कृत्रिम संस्था है और वह समभोते का परिणाम है। सोफिस्ट हक जप विपरीत महान्‌ 
दाशंतिक प्लेटो एवं भ्रस्तु ने राज्य को एक स्वाभाविक सस्‍्था स्वीकार किया । टियन-विच्या-स्को- 
ने यह मत प्रस्तुत किया कि मनुष्य के सामाजिक एवं वैधिक या कानूनी सम्बन्धों के मूल मे परस्पर 
अमर्थित स्वार्थ होते हैं और न्याय उसके पारस्परिक लाभ की अर 480 के है आओ जा“ 58 थौर कुछ नही होता । 
रोमन विचारकीं ने ताप जनज्र्ता को राज्य-सम्प्रभुतां का स्रोत माना'४“मैध्ययुग मे को 
मॉन्यता मिलता रहा ८यारहवी शताब्दी मे मनीगोल्ड ने यह विचार प्रस्तुत किया" कि राजा-सजपद 


पर कप के समझोते से बेल हुमा माना जाता हैं और यदि प्रजा न चाहे तो उसे श्रपने पद से हठ जाना 
चाहि५.। बता बे द विवान सकल शताब्दी मे एक्वीनास ने भी इस मत का समर्थन, किय्रा और श्रांगे चलकर 6वीं 
प्रतिपादित क्रिया कि मनुष्य की प्राकृतिक अवस्था श्रशान्त और सघपपुरा थी जिससे छुटकारा थाने के 
लिए उसने समभौते द्वारा राज्य का निर्माण किया ।- ग्रोशियस- ले अपनी क्ति १07 (6 [29 ० 


एध्ाा ४०९ 7९४००! मे व एज्य का रूप एक समभौते .का परिणाम है । जात मिल्टन ने राज्य- 
५470 29०७ में बताया कि राज्य का रूप ए 
शक्ति का मूल जंन-समर्थन को मानां और जर्मनी में सेम्युप्रल प्यूफ॑ण्डाई ने यह विचार प्रस्तुत किया 5; 
अपनी अ्रशान्त और कष्टमय प्राकृतिक भ्रवस्था से छुटकारा पाने के लिए जनता ने समभौते ड्वारा जे 
का निर्माण-किया । स्पीनोजा-से अभी इसी प्रकार का मेंत व्यक्तः कियाहै। इस प्रकार राज्य के सम्पन्ध 
/“-अचुवन्धवादी सिद्धान्त शताब्दियो वन्धवादी -सिद्धान्त शताव्दियो तक समेर्थन पाता रहा, तथापि पूर्णो-ब्यवस्थित तेक संमेर्थन पाता रहा, तथापि पूर्णो-व्यवश्ित ढ्ग से दस सिद्धान्त _ 

* का प्रतिपादन <-मपिपादन हॉव्स, लॉक एवं रूसो ने ही किया और उनमें भी हॉल्स का नाम प्रग्रणीय है । है 

. .._. - हॉह्स : जीवन चरित्र, कृतियाँ एवं पद्धति 

(घकाए&&४. सब, शैे/णक७ & ९१००) * 

ये टॉमस हॉव्स पहला दार्शनिक. था जिसने राजनीतिक चिन्तन में विर्वृशतायाद एवं पर्न- 
निरपेक्षताबाद के लिए एक वैज्ञानिक भ्राघार बनाया तथा भोतिक विज्ञान में प्रयुक्त होते चाती पट चैज्ञानिक प्राघार तथा भोतिक विज्ञानों में प्रयुक्त होते वाली पद्धति 
को दर्शन भौर राजनीतिक चिन्तन का धाधार देकर पतन जा गा सम कारगर उनका परत सत्य मगर गत न कि ।वेजानिक 
बिन्तन-प्रणाला) ऐतिहासिक एवं भोतिकवादी समीक्षा, चर्क-सिद्ध ब्यास्या, मृतीदश शली भती व दियारोनेणफ 


सेत-ओ जब हॉन्स हो को देन हे. ले 
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हॉब्स का जन्म 5 अप्रेद, 588 ई. को इन्लैण्ड के दक्षिणी तट पर स्थित माम्जबरी 
(शैए6४ंपाए ) नामक्त नयर में हुआ था। अपने दाल्पकाल में ही बह अध्ययनमीन एवं ग्रनुशानित 
स्वभाव का, किन्तु डरपोक था। युद्ध ओर ब्रश्ान्ति से भय छाने चाला हॉव्म गूह-युद्ध के समय इंगलैग्ड 
से भाग कर फ्रॉस चला गया जहाँ उसे चार्ल्स द्वितीय का शिक्षक बनने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । होंव्स 
से राज्यशझास्त्र, समाजभास्त्र, गणित, दर्शनजास्त्र आदि का गहन अध्ययन किया ! फ्राँस में उसने अपना 
प्रसिद्ध ग्न्‍्ध जे सपा के जाधव अप मा पमदा या [.९४2:॥37 ) लिखा-जो | में प्रकाशित हुप्मा । इसमें हाँव्स मे 
राजा के-निरंकुण राजतन्त् को न्‍्यायोचित उठहराने के लिए सामाजिक समेत्तनीति सिद्धान्त को प्रतिति 
किया, किन्तु उसके उस प्रयास से दरवारीगण एवं अनेक सामन्‍्त उसके विरोधी हो गए, अत. 'उसे 
पुनः इंगलेण्ड भाग जाना पड़ा,। 660 में जब इगलेण्ड नें पुन्‌. राजतन्त्र की स्थापना हुई तो हॉन्स के 
विचारों का राजदरवार मे स्वागत हझ्मा लेकिन होंब्व अपने जीवनकाल में अधिक समय सम्मानित न 
सका । “उसके ऊपर राजनीतिक कार्यवाही के सम्बन्ध में प्रतिवन्‍्ध लगा दिया गया फत्रन. अपने 
जीवन के ज्षेष 20 वर्ष उसने इतिहास कानून, भौतिक्शास्त्र झदि के प्रध्ययत्र में व्यतीत किए आर तब 
कई प अ पा कदर मे सबक 679 में आयु में यह पृन्पश्नेष्ठ चल - बसा । हॉब्म का दैहिक- शरीर ध्राज विद्यमान 
नही है किन्तु अपनी कलम के प्रत्यप से राजेनोनिक चिन्त के इतिहास में उत्तका नाम आज 
भी अमर हैं। हॉँन्स के द्वारा रचे गए प्रमुख ग्रन्य, जिन्होंने उसके नाम को अमर कर दिया, 
निम्नलिस्धित हैं-- हि _ हे ह 


जो 4. डी सिंदे (06 (४४०, 4642 )--इस ग्रन्थ में हॉक्स ने सम्भरमुंता क्री परिभाषा और 
उसका सप्टीकस्ण केया है।  - - 8 ; हे 
... 2 डो कारपोरे (0९ ८०फृ००७, 4642 )--इस अन्य में हॉब्स जे. प्रकृति का विवेचन 
पअरस्ठुत किया है और यह भी स्पष्ट किया है कि 'जनतों को सख्त जायक का विरोध क्यों नहीं करना 
चाहिए १7 हे >>. 
77“ 3 लवियायान [7.छपरंशाशा, 465])--प्रपती इस प्रतिनिधि रचता मे हॉब्स ने 


न ++ 23320 शतावादी राजतठन्त्र का समर्थन किया है । इसे अन्य को उसने 4 भागों में वाँटा है" प्रचम भाग में 
प्राकृतिक अवस्था का स्पप्टीक्रण है, द्वितीय मे राज्य की उत्त्रत्तिशऔर सम्प्रुभ्ुुता को ' लिया भया हैं 
तेंतीय और चत॒थे भांग में घर्म एवं राज्य के मध्य सम्बन्ध को! स्पष्ट किया गया है । प 
4. एलीमेंट्स ऑफ लॉ (/श॥।शा5७ ०६४४४, 3650 )---इसमे हॉव्स ने विधि की व्याख्या 
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तथा उसके प्रकारों का विवेचन किया है- ४१% ३३१ ५2 (४०४. बट हैक 00% 
हाल्स सृस्ऋपन विचारों को वेंज्ञानिक भोतिकवाद से सहारे पक्रिया एवं प्रतित्रियाँ के म॒ कव[द रे प्रक्रिया छ्द क््यि के माध्यम 
६ _ से प्स्छुद किया: हु कियो तल । अपने विचारों को प्रस्तुत करने में उसने वेज्ञानिक एव दाशानक की सी चटस्थ दृष्टि 
रखी है ६ हॉब्स [सिडाह्यूडिव कम्पोजिद अर्यली को अपवायां है जिसके अबर्धार सवेत्रथम किसी नायां है जिसके अनुसार सर्वप्रथम किसी «वस्तु 
के दोपो का पूर्ण विज्लपण किया जाता है भ दोषो ( चत्पश्चात उस दोष को दूर करके उस वस्तु को कार्य 
छूने योस्प दायर हक है . 5:00 2 | का फेक ता 


हॉब्स ने ब्रिटिश्ष क्रान्ति के-युग को अपनी आँखी से देखा .था । (दें4ड5 ऋमिवेल के गणतंत्रीय 
शासन की असफलता. चाल्से द्वितीय के साथ 4660-ई. मे राजतन्ज की पुनस्थ नो बाद की बंट्नाप्रों” प्ांद की घट्नाश्रों 
ने उसके मन में यह दात बंठा दो कि प्रगतिशील और शान्त जीवुत के लिए एक सुदृढ़ शाससे- का-होता प्रगतिशील ओर शान्त जीवन के लिए एक सुदृढ़ ४ 
पहली शर्ते हैं तया राजतन्तर ही - सबसे स्थिर आर -बुल्यवस्थि वस्यिद्-शायत-अर्ाली _. है.) एक शक्तिशाली 
सम्पूर्ण प्रमत्व-न्म्मन्न निरकुश सत्ता - ही झराजकता को सम्पप्त-कर-सकती-है-।हाँव्प यर-तत्कालीन 
वैज्ञानिक खोजो और घटनाओं का भी मारी प्रमाव-पड़ा । फलस्वरूप उसने वेजानिक भौतिक़वादी पदुति 
करकफ्तेसचन्कित्तिक-जिन्दन-क्म-घाघार बनाया ।*. __.. 





सामाजिक अनुबन्ब का।युगे : हॉब्स 39व 


हॉब्स का वेज्ञानिक भौतिकबाद” , 

। ल्‍ ($टठंथापरर छिक्॑शांध्रां5ए ए ०006६) 

हॉब्स का महत्त्व राजनीतिक दर्शन को एक वैज्ञानिक रूप प्रदान करने मे है। उसने अपने 

राज-दर्शन में निरकुशताबाद तथा घ्म-निरपेक्षतावाद के लिए एक वेनानिक ग्राधार तैयार किया और 
भौतिक विज्ञाति में प्रयुक्त दीन ठाली पद्धति को दंत तथा रजनी तिक चिन्तन का आधार देकर राजनीति, विज्नतरि में अवुक्त होने राली पद्धति को दर तिक चिन्तन का आधार देक 


को विज्ञान का स्वरूप. दिया । विज्ञान का स्वरूप दिया | >>" 


वेज्ञानिक मानवतावाद का हॉव्स पर बडा प्रभाव पड़ा। यह इसी बात से स्पष्ट है कि हॉब्स ने 

सिद्ध करने का प्रयास- किया हैं कि आतिकलनियमो की अति मानवीय व्यवद्यार के बारे मे भी नियम _ 
बनाए जा सकते है 4-मनुप्य बुद्धिमान है. जिसमें स्व्हित के लिए कार्य करने की जि, 
किया है । 


होते हुए भी हुए भी आपस में स्वयं समझौता कर अपनी भलाई के लिए इन्होने राज्य का 









इसके अतिरिक्त हॉग्स ने बतलाया कि सूमझोता करने की मनृष्य - में क्षमता दै और वह राजाजा[-पालन 
अपनी इच्छा-से करता 'है | वास्त॒व में वेजानिक मानवतावाद ने व्यक्ति को स्वतन्त्रतावाद देकर राजनीतिक 





विचार व केच जवयया-था और हॉब्स में यही व्यक्तिवाद काफी सीमा तक श्रभिव्य॒क्ति -पाता । अभिव्यक्ति पाता है। . - 
।**.. हॉस्स पर द्वेक्ार्द-का-बहुत-बडा--प्रभाव पड़ा जो वैज्ञानिक पद्धति का प्रणेता मान्ता-जाता 
है। उसका-मत था कि भौतिक विंज्ञानो की भाँति सामाजिक विज्ञानों की - भी एक दया विजन हि 
होनी चाहिए | उसकी वैज्ञानिक पद्धति के आधारभूत सिद्धान्त थे--निर्णाय लेने मे शीघ्रता, निष्पक्ष 
वस्तु को छोटे-छोटे भागो में वाँट कर व्योख्या से सम्पुर्ण हल निकालना, तथ्यों को देखते हुए झागे 
बढना, सरलता से जटिलता की झोर बढना, तंथ्य एकत्रित कर फिर परीक्षण शोर त और तत्पश्चात्‌ निष्कृष 
निकालना आदि । राजनीतिक चिन्तन के क्षेत्र मे इस पद्धति को प्रयोग मे ज्ञाने के प्रभाव-स्वरूप हॉन्स 


के दशन में शुष्क वौद्धिक इणष्टिकोण कार्परित्याग हुआ । है 
हॉव्स वस्त॒त वैज्ञानिक सिद्धान्तों के आधार पर एक सम्पुर्णो दर्शव की रेचना “करना, चाहता 
था । राजनीतिक दर्शन उसके इस सम्पूर्ण चिस्तन का एक शअ्रग-मात्र था और उस्रके इस-सम्पूर्ण-दर्शन 
को ही भोतिकवाद (४८7४8 ) कहा गया है गैलीलियों की भाँति ही हॉब्स ने 'पुराने विषय से 
से एक नए विज्ञात को जन्म दिया और यह नया विज्ञान,ग्रति/ का था | हॉन्स ते इसी गति सम्बन्धी 
सिद्धान्त को अपने दर्शन का कैन्द्र-विन्दु बनाया । उसका विचार था कि मूल मे प्रत्येक घटना एक गति 
के रूप मे होती है श्र प्राकृतिक प्रक्रियाएँ विभिन्न सश्लेषणों के मेल से गठित होती” हैं ॥ इन सरलेपरणो 
के मूल मे भी कुछ गतियाँ हो रही हैं । यदि हम प्राकृतिक अक्रियात्रो को समभना चाहते है, तो हमे 
इन मूल गतियो को समझना चाहिए ! प्राकृतिक व्यापार को समभने का एक “ओर सनन्‍्तोषजनक उपाय 
है। प्रत्येक घटना के मूल मे -पिण्डो की सरलतम गति रहती है | बाद में यह गति अधिकाधिक जटिल 
होती जाती हैं और प्रकृति का प्रत्येक व्यापार किसी-न किसी रूप मे-इसी गति का द्योतक है। हॉन्स के 
इन विचारों का विवेचन करते हुए सेवाइन ने लिखा है कि, “उसके दर्शन के तीन भाग माने जाते हैं--- 
पुदुला- असर्ग पिण्ड से सम्बन्ध रखता है श्रौर उसमे ज्योगिति तया यान्त्रकी (अथवा भौतिकी) का 
समावश् हैं, दूँ हैं, देंसरा भाय-भानव-प्राणियों, शरीर-शास्त्र अथवा मनोविज्ञान से सम्बन्ध रखता है तथा 
दीसरा आय सबसे. कठिन है | वह समाज अधवा राज्य के नाम से प्रत्यात...कऋथतिम पिण्ड से सम्बन्ध 
रखताहै ।: * हॉब्स के दर्शन मे सारी वस्तुओं का मूल भ्ाधार ज्योमिति श्लौर यान्वरिकी है।”२ 
ड व के दंत वे किन पल शड बाइलिक के दर्शन का उद्देश्य यह था कि मनोविज्ञान तथा राजनीति को विशुद्ध प्राकृतिक 
चिज्ञानों के घरातल पर प्रतिष्ठित क्या जाए। उसने मनोविज्ञान और राजनीति में ४गीं पद्धति का 
प्रयोग किया । ।7वी शताब्दी के-जस्पूएं विज्ञान पर ज्योभिति का जादू किया । 7वी शतता जान पर ज्योमिति का जादू छाया हुआ्मा तआ। हॉंब्स भी 




















| सेबाइन राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड !, पृष्ठ 4]6-4[7., 





"का है उ्े बह पे दम पक डी होती करती है जिन्हे वह पहले प्रमाणित के 


392 पाश्चात्य ताजनीतिक विचारों के इतिहांस. * 
इसका अपदाद नहीं था । उसके विचार में श्षेष्ठ पद्धति चह थी डिसमें दह अपने दिन्तन को दुसरे विषयों 
में भी ले जा सके । ज्योमित्ति के क्षेत्र में बह वात विद्येष रूप से सत्य थी। ज्योमित्ति, स्व॑ययभ सतत 


वस्तुओं को-बेढी-है-घौर उब-आगे चल कर वह जदित अमम्यपओं-से की जटिल ब््‌, जज जचजल> जन 555 
चस्तुओं को-बेढी है घोर उब-आगे चल कर वह जदित अ उन्नत हैं, ठद उन्हां जा कप 


होठी है । ज्योभिति में कियीं बसत +फ्ोस्वय- 


चध्येकृत नहीं माना जात़ा..। हॉन्स ने भी ऑपने-दर्लचत-कसइमी-पकार निर्मास किया । 


० 


भौतिक शास्त्र के आधार पर हॉब्स ने अपने मनोविज्ञान की रचना की -कऔर मनोविवलान के 









एइएकर्णण्टफ)ीफक्े-सुक-प्र्येवा-के-क्प-में दिविमम जेम्स ने हाव्स का नामोल्लेख किया है। होॉब्स के 


अनुसार भय-उच्त्व स्वार्य-साघक मानव स्रिस्तर झन्कि की प्र मिस्र साफ की प्र प्वि. ओर प्राप्त ऋक्ति, की दृद्धि में छुमा 


। 


_ रहता है.। जगत में निरन्तर गरि-अवाह है श्र माऊ॒व कहीं भी स्पिरता त्या शान्ति का अनुभद हुंडीं 


करता-। प्रकृति में सवेत्र ही गत व्याप्त है और मानवीय व्यवह्र गति के ही अ्रकार हैं। शासव-ऊत्ता 


मानव के सामाजिक व्यवहार पर. किस संमादिक व्यवहार में मुज़क एकन-दूसरेसे व्यवहार 
करते हैं .झतः राउनीति-चिजान मनोविधह्ान पर आधारित अतः राजनीति-डिजान मनोविदान पर ग्रावारित है। /“होन्म का लक्ष्य बह प्रकट इतना 
>> २७०5 


नही यों कि शासन वान्तव में न्‍्या होता है ? उत्रक्ा सके तो यह छा कि झसन को करा. होता 

_ चाहिए ताकि ८ ली कट 3350०... 
चाहिए ताकि वह प्रणरदियों प्र सफद्नवापुर्दक तियन्‍्च्ररा कर सके डिचकी आमियेरखा सानव-मात्र की 

भाँति हीं. हो नये केयर डक ढ़ ] हु 


जज सरन__ 


“मनोविज्ञान भी भौतिक ज्वास्त्र के छसतल पर प्रतिष्ठित - किया जग सकता है.या नहीं, यह 
एंक भिन्न प्रश्न है * लेक्षिस हॉव्म ने गंधि के नियमों ने संवेदन भावनामों और मानवीय अयचरपों को 
पहचानने की क्मेशिश ऋवश्य कली [ उसने सामान्य रूए से _ मानवीय व्यवहार के लिए एक पस्द्धास व्यबह्र के - लिए एक सिंछान्द 


ट्् 


पक्लाला ब्रौर एह वतलाने का अया ला और घह वतलाने का प्रयाद्ध किया कि विभिन्न- परिस्थितियों मे यह सिद्धन्त किस प्रतगर 
क्रियानील होता है ? इंच पद्धति हारा ही उचह मनोविन्नान- से सजनीति पर पहुँचा । -हॉब्स ने बहचाया 

प्र्दाप् सत्य जिला निकापपसक: 
कि मानव-प्रकृति एक मूल नियम से भासित होती है .उच्चने यह प्रद्नित क्या कि ऋाजनोति मे यह 






















पर लत बात झा कसा हा 7 
नियम कित्त सोने ऊाय ऊरता हैं।+: |; नस टिड.. व * (लय न आम व 

तक का १७७० 
- वेज्ञानिक्त जीतिकडाद क्‍्फ-काह्दिलल्‍्य दो पद्धतियों का सम्मिभस है वज्यत्तिक्ञं चर का 


कप जी 9 
कलपन के 5 व्याख्या, ल्यूथ-कारण सम्बन्ध ६ 0४०४८ ०च१ वध्प क्होंड्तल्लइकांप)--हय 2ग्रढठे <ड्िटए४ एरटॉडछठन्नंफड्रेप-अ्चस्घः और दिध्कप 
जलने को :स्‍उककननननननरन स७०<»५3+ ला >नत >न»नलनेक 4०५३० लमम+८+कन++न०++>न कई श््न्ट्तण न 

_क्ालने कीं प्रद्ृत्ति--हरेज्त में हम ये रच पाते हैं ॥ दह इन्हीं ऋायारों पर ऋपने साजदन का वनिर्मास्फ 
अियइ०-७3 ० ॥०भक अमान पा नाक २३०५ स्‍+ पाक कद कम कक. 


रदेप्रद ड्ू से आरित्र 5 अब्ययन अ्डापतच 5 232..25. 
चूहड ऋुंड ८स आानंवन्स्दभाद आर उमझ आरक्तत जा अउबड्जयया ऋअरदा हु, उसका 





चरता है | उच्च हच्य्य्ाय्‌ तत्व ले । 
आावना, इच्छा एवं खतरा जय विव्लेष् करता है और से परिणाम पर आरा है कि ऐसे पायी 


के साथ व्यव्हार करने ऊौर उसके कार्यो को निवन्चित करने के न्विए राज्य को मचा होना चा अहिए हि 
वह समभ्भैते हारा राज्य की उत्पत्ति बतताता है पर इसके पूर्दे एक प्राकृतिक लव॒स्था जया चित्रण भी 
च्चरद्वा ह्ढे जिसके ऊाद नंगा! रक्त समझाऊ क्का सिरसीय आउजश्यके हेल्थ - ६... झ््द् प्क्प्र॒ हाकह्य + ज्यवन्पित 


किक गद्य कर उत्व मे उससे छत सजय ना नि्माय करेला है2ट पक एव «अर उसे 2३६ :६४० ६२६ 






आर ज्थमयत आधार पर उछवपध्म सावच्न्सखडलाद का 
प्रोकृतिक झअडस्था और ऊनन्‍तच में सममगोते 
चसमन्पुण उसच मे दुचे जक्‍ नकद हूं १ वहें राज्य में आरमन हद निधारक. र्ंड-को पुधवदू कर ऊ्के 
स्वरूप की व्याल्या कर रूनदा था लेल्नि एसी न बच्के वह राज्य के. निर्मायक अगो ऋप्त व्यक्त च्नि ऐसी न चरके व्ह राज्य कऋ सिणाविक अंगों अधण्ादु व्याचछछ 
मानदआशणयो से अपन्त दर्जन धर अध्य कसके बदलात है कि कि ऊकार मानव-स्वमाव मेतुस्य के करके ददलाता हैँ. कि किसे ऊकार मानव-स्वभाव सर्तुप्य के 


नि जब बीअफक दब >>>अमुाा>'ग्यराशशाशनानयात्ाक न्-->-२परु--++न्‍++_ जया लेप अज्िक + दहा ब्वाकि का 
लिए राज्य की चूप्टि आठ राज्य की सृध्टि आव्य्यक उस्य देल्य- है और उसका स्वरूप जी. दर आर उसंकर स्वरूप की.च्या होना चाहिए ? दह व्य 


सहत्त्द देता है। उसके मनोदिछान के कारण ही संममौते ऋर झक्तिरांदी राजदेन्त्र जय स्थापना हहिः 


है। होब्च के अनुसार, चघसार में पदार्थ के ऋतिरित्त कुछ मी सत्य नहीं है । उसके लिए आध्यास्िन ; 
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सत्ता एक बाल्पति के खस्तृग्पन्न है। बद् यह नही कहता ढफि पअनुभूति नहीं होती या ब्राध्यात्मिक सत्य 
नही होते । लेकिन उसका ग्वप्द मत है कि उनके बारे भे छुछ नही कहा जा सफझता ।”” 

धन हॉब्स की मम्पूर्ण प्रशानी सस्तार के तीगो भाग--प्रकृति, पदाव प्लोर मनुष्य तथा 
राज्य फी स्यार्या भौतिक निद्धान्त के प्रोघार पर हुई है । बह कह दर परन कल हा (का बहुत महत्त्व 
डेटा हैग-उक  भ्रनुनार यही मानव मनोविशान का प्रापारं प्र प्रारम्भ विन्‍्दर हैं। [वज्ञानिक 
भौतिकवाद से वह सिद्ध करता है कि वातावरण मानव-मनोवृत्तिया झो निर्धारित करने में महत््वपूरं को निर्घारित करने में महत्त्वपूरण 


व्लाॉाॉाॉइा+ घट िर- मा थ + 
हैं। यहां वहू मॉन्टेन्चयू झा पघ-प्रद्गक है । 8 अल वरग के प्रभाव से ही मानव की श्रान्तरिक 
शारीरिक व्यवन्धा प्रभावित होती है प्रौर फिर उसमें भावना, 5च्छा, प्रेम, घणा प्रा आदि का जन्‍म 





का की आय #प्कबाबक 
है तिकवाद हॉब्स द्वारा दिए गए प्राकृतिक गानून के सिद्ध सिद्धार न्त मय. है बह मकृधिक 
कानूने की यन्पवादी इव्टियोण प्रस्तुत करता है जो प्राकृतिक कानून के देविक या अति भौतिक रूप से 
पृथक है भोर मनुप्य की व्यायया और समझ से परे की वस्तु नहीं है । प्राकृतिक कानून ब्रिधि और 
पर्णिम री संगठित व्यवम्धभा का ही दूसरा नाम है. एस वसाड--रमि-सफि-मसिसत-न्‍्क्वन्यमरो! 
टैग 9४ में मिलकर बनी है, वही प्राकृतिक कानून दे । 
खिल्‍्चस््च््खचख्िच्ु््लच्ंल्््््रिलिडि चर 5 


3 5-5“: 
स्वभाव का विश्नेपण भी हाव्स वैज्ञानिक भोतिकवाद के भ्राधार पर ही करता है विश्नपण भी हॉब्स वेनानिक भोतिकवाद के प्राघार पर ही करता है । 
मनुष्य तत्तेंत शरीर है, एक ऐसा यन्त्र है जा पोर्धों और पशुओं के समान -गतिमान अ्रणुओं का 
सस्मिश्रण है जिसे मृत्यु-पर्यन्त क्षियाशील रहना है । मनुप्य जिस वम्तु को इच्छा करता है उसे अ्रच्छा 
झ्रौर नापसन्द करता है उसे बुरा कहता है | हॉब्स मानव-भावनाप्रों का विवेचन करते हुए ग्रन्त में 


_०: ०5:7० दो भौतिक नथा प्रारम्भिक भावनाओ-इच्छा एवं श्रनिच्छा तक सीमित कर देना है शिखा बह च्‌ 
आवक है जोकिनी वह्यि वस्तु द्वारा चित -गति शरीरमेचन-रही प्राण प्रक्रियाप्रो को तीव्र करनो 
है १ अ्रनिच्छा चढ़ है जो इन प्रक्षियाओं को अवरुद्ध करती है । इच्छा ऐ ऐसी वस्तु को प्राप्त करने 
झा प्रयास है जबकि प्रनिच्छा-उससे छुटकारा पाने का प्रयत्न । प्रिय वस्तु को पाने में हर्ष होता है 
और उसके खो जाने पर दुस होता है | हॉव्स वभव, ईर्ष्या, दया, नम्नना ग्रादि बह कल भरना भेंट बहु का आधार 
4 पका कप बल २2 च्छा श्र अ्निच्छा को मानेता पक कह जा ह प 
का निजत्ब-जवलाता है । ये मनुष्य के प्रहकारे ग्रोर स्वीर्थपरता के विभिन्न रूप हैं। हॉर्टल की धारणा 
थी क्रि मनुष्य पुर्ण-रप से स्वार्थी हैं । ममेस्त मानतननव्यवहार को भ्रहमू पर ग्राधारित करने के प्रयास ने ही 
हॉब्स की अ्णाली-कछो एक निश्चित वैधानिक रूप दिया है जो उसे मैकियावली से श्रेप्डतर बनाता है। 

-.. अनानिक भौतिकवाद की दृष्टि मे हांब्म का -अजनीतिक चिन्तन के इतिहास मे स्थान 
विवादास्पद है। लिवियाबान (.८एशथताक्षा) के प्रकाशित -होने पर हेनरी मोर तथा, कडवर्थ जैसे 
दा्जनिकों, कयरलेण्ड जैसे धर्मशास्वियो तथा फिल्मर जैसे राजनीतिक दार्णनिको ने उसके नास्तिकवाद 
तथा भौतिकवाद के छिद्धान्तो की तीत्र श्रालोचना की थी । कट, 

यद्यपि हॉव्स ने अपने दर्णन के लिए वैज्ञानिक पद्धति को अप्रताया परन्तु इस इप्टि से- उसका- 

लेवियाथन एक प्रभावहीन ग्रन्य रहा । सत्रहवीं शताब्दी में वैज्ञानिक पद्धति को ज्योमिति की पद्धति 
या निग्रमन पढोत [966लाजठ छिल्क००) के अनुरूप समझा जाता था। हॉन्स _ के वाद यह सिद्ध 
हि ्यीमिति के जब पर राजलीतिक शान या. गान मियाज के- मे आयात जन 
हैं। राजनितिक कल्प-विकल्प के क्षेत्र में इस _ का अनुकरण । के अतिरिक्त और किसी 
_पबिचारक ने नही किया था । परन्तु हॉव्स की पद्धति को हमें इस कमसोटी पर नहीं कसना चाहिए कि 
उसके परिणाम कहाँ तक सही श्रथवा गलत निकले या वह मानव तथा राजनीति विज्ञान के बीच 
सम्पर्क स्थायन में सफल रहा अयवा विफतर ?,उसकी विशेषता तो इस बात में है कि रे आप लिजद पक 









कि 


सने संगेतिवद्ध युक्तियाँ प्रस्तुत हा )3०3२०७७४२-०-२५५०००-.०००० जन्‍म 
_ऋमवद्ध तथा समच्वित हैं, : का उसने संगेतिवद्ध युक्तियाँ अ्स्तुत की हैं , ने निष्कर्ष पर वह हहता से 


की रे चड 
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273 ..! यदि हम उसके प्रारम्भ बविन्दुं को स्वीकार कर लें तो उसके अन्तिम ५» आह 
सम्भव होग़ा । हर हि 0 का ८2 
सेबाइन का कहना है कि “यह पद्धति मुलतः निगमनात्मक , (79600ण९६) थे 
अनुभव-प्रधानता का अभाव. है और वास्तविकता का पुट नही अर पाया है 4 “हॉव्स का शाजनीतिक 
देशनी यवायवरक निरीक्षण पर आावारिति नहीं है मनुष्य के:तागरिक-जीवन में प्रेरक तत्त्व कौन-कौन - 
से रहते हैं ? इससे हॉब्स पूरी तरह परिचित नही था । उसका मनोविज्ञान भी निरीक्षण पर श्राधारित 
नही है । वह इस बात का विवरण नही कहा जा सकता-कि वास्तव में कया ,है, अतद्युत वह इस 
बात का विवरण था कि सामान्य सिद्धान्तो को ध्यान मे रखते हुए मनुष्य को केसा-होना चाहिए 
आज़ अनु भववाद (शिक्षआआक्रपंआा) वैज्ञानिक पद्धत्ति का महत्त्वपूर्णा तत्त्व है जिसका तात्पयं है--जीवव 
के निरीक्षण एवं प्रनुभव के भ्राधार पर विश्लेषणात्मक ढंग से निष्कर्ष निकालना । परन्तु.हॉन्स अपने 
की जे पहाशिलिशायो से नही थे समर द्वारा पूर्वे-निर्धारित उपकल्पनाओ-( प५90०४४७५४ ) से आरम्भ किम सिए बता है, जीवन - 
कंताओ से नही ।* वे स्वय-ऐक-सिद्ध सत्य से आरम्भ होती हैं झ्ौर उनसे परिणामे कलि 
जाते हैं [प्रिन्‍्तु इस ब्रालो प्रिन्तु इस आलोचना के बावजूद भी यह-, स्मरणीय है कि -सत्रहवी . शताब्दी की वैज्ञानिक 
पद्धति मे, जो उस समय विकसित हो रही थी, प्रनुभववाद पर उतना बल चही दिया जाता था जितना 
भ्राज दिया जाता है। इसके विपरीत वेज्ञानिक पद्धति गरिततीय और भौतिक॑ विज्ञोनों की भाँति अधिक 
थी । अतः यहाँ हॉब्स की यह-यु की 
सीमाओं से भ्रागे नही बढ सका-3-इस सबन्ध मे कह स॒ल्नहवी शताब्दी का शिशु न्ड् 2 
सेवाइन ते एक अन्य आलोचना करते हुए लिखों हैं कि “होक्त: स्पेय-अपनी पड़ति को 
व्यवहार में लाने मे श्रसफल रहा है। उसने अपनी पद्धति कुछ ऐसी मान्यताओं से-आरम्भ को जो तक 
को दृष्टि से तो सही,,थी, , किन्तु-व्यावहारिकता की ३2% पर खरी नही उतरती थी। वह 
गरितीय पद्धति मे इतना श्रधिक विश्वास करता है कि-शैणितीय ज्ञान-और ज्योमित पद्धति ,. 
तथा अनुभव और व्यावहारिक ज्ञान के सम्बन्ध में भ्रम में पड़ जातों है तथा मान बेठता है.कि 
जिन निष्कर्षों पर वह अप्तने गरिततीय,,ज्ञान और ज्यौमिति पद्धति_से पहुँचा है वे व्यावहारिक 
जीनव में भी सही होगे । &हुतरे, हॉब्स. मानव जगत झौर भौतिक ज़गत, के अन्तर को _भी भुंला 
बैठता है और दोनो मे अपनी एक ही पद्धति'से व्यवहार करने का असफल प्रयास करता है। उसकी 
घारणा है कि जिस अकार ज्योमिति की सहायता, से हम जटिल वस्तु का - अध्ययन कर सकते हैं, वसा 
मानव के जटिल व्यवहार के सम्बन्ध मे किया जा सकता है। हॉब्स ज्योमिति की सहायता से केवल 
मानव-मनोविज्ञान का अ्रध्ययन- ही नही करती वरन्‌ उसका विचार है कि भौतिक विज्ञानों के नियम 
(9 शाएञ्०5) की भाँति 'मानवीय व्यवहार के ', निगम (4.99छ ० 'झ्ञ्यंशाों 3९४8 श०प) 


भी है सकते हैं जबकि वस्तुत माचव-व्यवहार के बारे मे ऐसा करता निश्चय ही कठिन है कठिन है 2 ठ्ठै। 
बाइन ने न होने का आरोप लगाया है| हाँव्स के 
लिए विज्ञान का यही अभिप्राय है कि सरल वस्तुओं के-आधार परे जटिल वस्तुप्रो का निर्माण किया : 
जाए । इसका सर्वश्रेष्ठ उदाहरंण ज्योमिति है। परिणामत' हॉब्स ने शासन को पूरी तरह से लौकिक 
श्र उपयोगितावादी माना है । शासन का महत्त्व इंसे बात, पर निर्मर है कि वह क्या कार्ये करता 'है ” 
शासन का विकल्प अराजकता है, अत: उपयोगितावादी -चुनाव. मे, भाविना का कोई स्थान नही है! 
शासन के लाभ ठोस हैं जो व्यक्तियों को ठोस तरीके से ही प्राप्त होने चाहिए--शान्ति, सुविर्घा, सुरक्षा 7 
भौर सम्पत्ति के रूप मे । यही एकमात्र आधार है जिंस पर शासन का औचित्य निर्मर 'है । सांवेजनिक 
इच्छा की भाँति ही सामान्यहित कल्पना मात्र है । केवल व्यक्ति ही अपने जीवन-साधंनों के लिए रहता 
भ्रौर संरक्षण का उपयोग करना चाहता.है। राज्य का अ्रस्तित्त मनुष्य की आवश्यकताओं कस भ्रस्तित्त मनुष्य की आवश्यकताग्ों की पुर्ति, है 


उसकी सुरक्षा की कल्पना के लिए है | उसका एकमात्र श्रोचित्य उसकी उपयोगिता है । उ आचित्य उपयोगिता है_। उसके भौतिक 
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्च हु 


भ्रधिकारों का स्रोत शासित जनता की अनुमति है । जनता की सामान्य इच्छा (59०७ क्ञा) जैसी 

किसी चीज का अस्तित्व नही है | अस्तिरंव केवल व्यक्तियों का है ।' उनकी रक्षा करता उनका अपना 

कत्तेग्य है। उनके निजी हितो का'योग ही सामाजिक हित है। हॉब्स के सिद्धान्त के इसी पहलू को 

बैन्थम तथा उसके अनुयाय्रियो ने विकृसितु किया। राज्य को व्यक्तियो के परस्पर विरोधी हितों का 
“ मध्यस्थ बनाकर वह उपयोगितावादियो का पूवे-सूचक बन गया । 


; हि मे कगार पढ़ के विश मे यहा कोष सका 68 किया में कक ले गला कह क्त आलोचनाभ्ो के बावजुद भी यह __स्वीकार होगा कि हॉब्स ने सामाजिक 
विज्ञानो में वेज्ञानिक पद्धति के विकास में महान योग दिया. स॒ दिशा मे _ निर्देशन देने चाला वह 
प्रथम विचारक था। उसकी मान्यता थी कि राजनीतिक पद्धति मे भौतिक विज्ञानों को पद्ध 
बहुत कुछ लिया जा सकता है। उसने राजनीति के लिए मनोवैज्ञानिक इष्टिकोण प्रारम्भ किया ॥ दसरे 
शब्दों मे उसने अपने राजनीतिक परिणामों का आधार उप्त पद्धति पर रखा जिसे उस युग मे पूर्ण 
वेज्ञानिक समझा जाते लगा था । इस पद्धति का सार यह है कि समस्त दार्शनिक खोज ज्योमिति की 
फेद्?धति पर होनी चाहिए और भौतिक जगत कौ एक विशुद्ध यान्त्रिक प्रणाली के समान समकना चाहिए, 
जिसे प्रत्येक घटता की व्याख्या उसकी पूर्वेवर्ती घटना अथवा घटनाम्रो के प्रकाश 'मे की जा सके | वह 
राजनीति विज्ञान का मनन मनोविज्ञान-की भित्ति पर करना चाहता है_। उसकी पद्धति मे अधिकारपुर्ण 
व्यक्तियों के उद्धरण देने के लिए या इतिहास की शिक्षात्रो के लिए या घर्म-ग्रन्थो के. लिए कोई स्थान 
नही है ! यही कारण है कि हॉब्ध आधुनिक मार्ना जाता है। उसने भूत से अपना पूरों सम्बन्ध-विज्लेद 
कर लिया है | ; 
- आज 20वी शताब्दी मे हॉब्स की पद्धति मे आसानी से दोष 'निकालते हुए कह सकते है 
कि ; गत सौ वर्षों के सामाजिक विज्ञानों के विकास ने यह सिद्ध कर दिया है कि सामाजिक घटनाशो के सौ वर्षों के सा कि सामाजिक घटनाओं के 


अध्ययन भे मत पर पद रा मद नर वानी सना करती का. प्यास हवस तिक विज्ञ/नों की पद्धति क। “विज्ञान -की रचता करने का प्रयास हॉब्स 
'को-एक कोस-अम थी । प्र यदि हॉब्स-के प्रति हम. त्याय से काम लें. तो हमे यह नहीं भूलना चाहिए, 


ग् 











कि ।7वीं शताब्दी मे-समस्त विज्ञान प्र, ज्योमिति का जांद छाया हम्मा था । इस पद्धति को अपनाकर 
ही ज्योगिति सकल हुई थी ओर उसे सामाजिक प्रव्ययज्ञ के क्षेत्र मे अपना लेना उस समय के डेमार्टे 
स्पिनोजा श्रादि महान्‌ विचारको की आकाँक्षा थी। यहाँ तक कि लॉक भी, जिसे सामान्ध्र्त' श्रुनुभन 


प्रधान प्रणावी का, जनक माना ज़ाता है, राजनीति-को ज्योमिति की भाँति एक प्रदर्शनात्मक विज्ञान 
बनाना चाहता था । फ़िर हाँब्स ने यदि ऐसा किया तो हमे श्राश्वय नही करना चाहिए । 
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किया । उसके भोतिकदाद की छाप मॉन्‍्टेस्क्यू ओर कार्ल माक्स पर देखी जा सकती है। इसमे उदवोगिता- 
बाद का भी झरम्म मिलता है भौर बावजूद इस सत्य के- कि समझोता नागरिक का स्वत्तन्वता-पत्र 


होकर दासता का बन्बन है । हॉब्स के, उद्धारवाद का दार्शनिक श्रोर-वेन्चसम तथा मित्र का पूतंज_ 
सुमभा जाता है ( वहु एक ऐसी राजनीति तथा आवार-शास्त्र का प्रतिपादन करता है जिसका आधार 
मनुष्य है-ओर-जहाँ से व्यक्तिवादी-*्5 बचार-पद्धति प्रजाजन को अपने शासकों! को तोलने के लिए आधार 


कर्क करती है । हॉँढ्य के-द्घंन को 
22 सब है। उसने करा छह ज््फे ६5४८2 शधि782) की उस भावच्रा को पकड़ जिया था 
जसने सासाजिक चिन्तन के दो ब्दयो तक झनुप्राखित रेखा । ०. 


ह॒ ब्स के मानव-स्वभाव सम्बन्धी विचार 
(प्र०ा९५ (णाल्थपीिणा ्॑ प्रण्याशा ऐें2/ण८) 


हॉब्स 652 क्लिक का अध्ययन मानद के -विललेपए ने वरता है । उसने मानव-स्वभाव की 
व्याज्या की है और झपने सभी- सिद्धान्त उस पर प्राधारित विए हैं। बरस्त के विपरीत बह मादना 


है कि “मनृष्य भरसामाजिक प्राणी है। मानव को इन्तुएँ या तो धारदित करती हैं या विकदित । 
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झ्राकपरी को-इच्छा (89ए7०त06 ० 76५7०) _कहा जाता है, वि क्षण को घृणा-(4/&अं०7) !2 
प्रमष्य -की प्रत्येक इच्छा में उसका स्वार्थे: निहित है। * जिन वस्तेगँ से वह आकष्ित होता है. उन्हे अच्छी 
कंहता।है, जिन्हे वह नापसन्द करता है, उन्हे ठुरी-कहता है ॥ अच्छाई या बुराई वस्तुओं मे नही बल्कि या बुराई वस्तुओं मे बल्कि, 
मानव-भावना में है ।2 अनुष्य के समस्त क्रिया-कलाप स्वार्स-भावना से प्रेरित तथा संचालित हैं... ष्य के समस्त क्रिया-कलाप स्वाथ-भावना से प्रेरित तथा संच 
मम लौकिक व्यवहार-मे सनुष्य सदेव यह प्रयत्न करता कु 
आदि सुरक्षित रहे, उसका जीवन निर्बन्ध तथा रहे-और उसकी एषणाएँ-वासनाएँ एवं क्षुत्रा पुरी षणाएँ-वासनाएँ एव क्षधा पूरी 
होती रहे ! वा मान अपनी मानव अपनी अभिलाबषाग्रों, कों तेष्टि में ही सतत्‌ सलग्न रहता 
“है अवेसर पाते ही सर्वेश्राही पिशाच की तरह दृट पड़ता है और स्व॒य को जीवित रखने तथा स्वय की 
इच्छा-पूर्ति के लिए दूसरे को घ्वस्त करने से-नही--हिचकत्स-॥ हॉब्स के: ही शब्दों में “प्रकृति ने सभी 
मनुष्यो को शारीरिक-शक्तियो>-मात्तसिक-चुद्धि- आदि में समान बनाया है. परत. जिस लामभ॑-विशेष की 
माँग एक व्यक्ति करता है, उसकी माँग दुसझा.भी-..करत्स-है-+-शारीरिक शक्ति में एक मनुष्य हुसरे/ से 
शक्तिशाली हो सकता है, परच्तु दूसरे लोग गुप्त छल से या गुटवन्दी करके उसे मार सकते हैं १ “ एक 
हो वस्तु को प्राप्त करने के-दो अभिलापी व्यक्ति-परस्पर शज्बु बन कर एक-दुसरे पर विश्वास नही 
करतत हॉब्स का कहना है कि लक्ष्य को. प्राप्त करते की योग्यता सभी में लगभग वर्सबर होती है 
शारीरिक बल की कमी-की-पूर्ति.बौड्िक-फोग्यता और वौद्धिक योग्यता की कमी की. पूति शारीरिक 
बल द्वारा हो जाती है । सामथ्यं की कमी की इसी समता के कारण लक्ष्य-प्राप्ति की झशा-- की समता) 
का उदय होता-है और वराबरी मे मनुष्यों मे जब प्रतिद्वन्द्रितः होती है वो एक-दूसरे को विनष्ट किए 
बिना ही वे अपनी कीति की स्वीकृति करा देना.चाहते-हैं॥ फलत- निरन्तर सधर्ष चलता है-। दोनो! 
3 अप ३६ आहत होकर मोतू के भयानक साये में छद्प्रदाते हैं इस निरन्तर संघर्ष के तीन प्रमुख-कारण 
2 बम शब्दों मे--“हम मानव-स्वभाव में झगड़े के तीन प्रमुल कारण देखते हैं। पहला 
प्र अतिस्पर्ड, दूसरा पारस्परिक भ्विश्वास और तीसरा वेभव | प्रतिस्पर्दा के कारण वे लाभ के जि", 
विश्वास के अभाव के कारण रक्षा के लिए अप वेभव-आप्ति के कारण प्रसिद्धि के लिए परस्पर-संधेे 
करनले हैं ।* उनको वशंवर्ती वनाए रखने वाली किरसोी.शक्ति के अभाव 'से. मनुष्य स्वभावतः निरन्तर संचर्द 
में उलझे रहंते हैं। मनुष्य पुणुंतया बहं-केन्द्रित है और जीव॑न की येह ययाथे वास्तविकता 
(0णु०्णार० 2०४एभागां३ ) सभी सवेगो-आवेगो को जल्म देती. है- जन्म देती.है। 77 


,  हॉँब्स मनुष्य की विविध भावनाओं की विवेचेना-करता हुआ अन्त मे-उन्हे दो भौतिक एवं 
प्रारम्भिक भावनाओ---इच्छा तथा अनिच्छा तक सीमित' कर देता है। वह वेशवु, ईर्ष्या, देघु-++प- 
नुम्नता आदि-सभी-भावनाओं _ का अपार इन्ही दो मूल प्रदत्तियों को मा यो को मालता है । “इस निश्े रा 
(00०प7४०४07) की आधारभूत विशेषता यह है कि इसमें" समस्त भावनाओं का केन्द्र स्त्रये मनुष्य के 
अहकार और स्वार्थपरता.के ही विभिन्न रूप हैं का लत पता कार | 
समस्त मानव-व्यवहार को अहंभाव पर आधारित .करबे के, प्रयास ने ही हॉब्स को प्रणालों के शक 
निश्चित वैज्ञानिक 'रूप दिया है। हॉव्स का इस निश्रेयण पर्ँेति (>धयश्टाणा फ्र४००) की दो मृच्य 
विशेपताएँ है--प्रथम तो उआाद तल है इक कि है कि निश्वेयश पद्धति निगमनात्मक' (स्‍260४0०५8) है और  डितीय»यढ. द्वितीगश्पड़ 
है कि हॉन्स की सिद्धान्त सुखबाद (परत है। वह सुख देने वॉली बत्न या 
बात को शर्त झौर पीडादायक वस्त या बात को अशुभ नहीं बतलाता,ओऔर थे ही यह कहता है हि हम 
केवल सुख की फामना करते हैं भोर दुःख से चाण चाहते-हैं । उसकी दृष्टि से, आधारभूत बात ते) बह | 
हैं कि मनुष्य सुखान्वेपी न होकर अपनी  आवश्यकताओमो की सन्तृष्ठि: करने वाली वस्तप्रो की इ*७ 
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से 
जज 
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कप 


करते 5 । उस तरह हॉस्य “सुपन्दु.य की परिभाव्रा में सं प्ररक्रर उस्ेरणा सहोदगार (80वएश- 
7एफुणापए) पी परितादा में वियार झरना है। प्रत्येक विरफुरण जीव (0एशशाधया) पर प्रनुकूल 
प्रभाय दालसा है । यदि जिम्फुर्ण प्रनुकूद हे तो जोब की :चद्धा द्वोती दे कि बह जारी रहे, यदि 
विस्फूरण प्रतनिकृत है तो वह उसमे मुक्ति चाहता हैं । मेब्राइन के शब्दों मे---/समस्त व्यवहार 
के पीठे एड नियम है प्रौर वह यह कि नीपित शरीर स्पभावते: हो झवनी वोरा-गक्ति हो बनाएं रसना 


भ्रथवा उसे सम्बद पहुंचाना आए ना ०४ रदा.दै 5. $ ६ कक आह स्पा पा उआााकममम० हित है०23.....९२--२०२०नक०+ ००७०७. 

वा उसे सम्बद पहुंच! दा-हैन साराग यह है कि समरतत व्यवह्वार के पीछे शरीर शास्त्र को 

एक सिद्धान्त रहता है ग्रौर बढ़ है आ्रात्म-मंरक्षण, जिसऊा श्र्थ हे है व्यक्तिगत जैविक प्रश्तित्व: का बना 
के सिम लक ८77“- “7 कल कइ कम कक 


रहना | जम वह है जो इस दे श्य छी.पूवि-करे पौर- प्रयुन उे हैं यो इक विपरीत हो प्रथा विस “जो उसके विपरीत हो ्रथवा जिमक्रा 
ब्रम्ात्र उसके विन्द्ध ही । इस ब्ात्म-यरक्षग के विए ही व्यक्ति घाश्यत यबव में व्यग्त रहता हैं 
उसका जावन प्रसिका धिक शर्त प्राप्त फरने की एक निरन्तर श्रौर निविश्वाम परच्छा वन जाता है। 
ग्रते- स्पप्ठट है कि मानव-स्वभाव की मुल्य विशेषज्ञा शवित की प्राप्ति और प्राप्त शक्षित का निरन्तर 
जा ल्‍ल्‍रका ४ काका 
ब्म के विचारों में हमारे समक्ष सानव-स्वभाव के प्रायरी लक्षणों का पहल स्पष्ट हो जाता 
है न दी तो कप ये ये के दल किन हॉब्म ने मानव-व्यश्राव के देवी उक्षणो वाले दूसरे पहलू की कल्पना भी क्री है। उसने कह! 
है---“मनुप्य मे कुछ ऐसी उच्छाएं भी टोती हैं जो उसे बुद्ध के लिए नही अ्रपितु जान्ति एवं मैत्री के लिए 
प्रेरित करती हैं । आ्राराम की 2चछा, ऐन्द्रिक संघ्र की कामना, मूल्यु का भय, परिश्रम से अखित वस्तुओं 
के भोग की लानमा-मनृप्य को एक शक्ति की ग्राज्ञा मानने के लिए अध्य कर देती है /7 सका कारण 
यही है कि उम्री (सामान्य शवित) के निबन्‍तणा में रह कर ही मनुप्य की स्वायपूर्ण इच्छाप्रो की पूर्ति 
हो सकती है । 
यद्यपि हॉत्स ने मानव-स्त्रभाव के देवी लक्षणों का प्राभास दिया है किन्तु प्रधानता उसने 
पूर्णान* आमुँरी जक्षणों को ही प्रदान की है। मनुप्य सामान्यत आ्रासुरी लक्षणों के प्रभाव में ही रहता 
है। यदि उमम देवी लक्षणों का अ्रश हर एयदि उसमें देवी लक्षण का श्रश है तो वह भी केबल इसीलिए कि उनसे उनकी स्वार्य-सिद्धि में 
» सहायता मिव्तती है । प्रतः मनुप्प में आधारभूत मूल प्रद्धत्ति स्वार्य की ही है और स्वार्य-पूर्ति के लिए-ही 
- बौद्धिक, मानसिक्र एवं शारीरिक सभी व्यापार केन्द्रित ह। सहयोग का कोई स्थान_ जीवन में नही है, 
बद्ि है तो वह स्वार्य-सिद्धि के लिए है। स्वार्थ की पूर्ति के लिए ही मनुप्य मे शवित-सचय की ऐसी. 
प्रवत्र इच्छा वर्तमान रहा हैं जा उसका शान्तिप्रियता की कन्न सोदती रहती है और जिसका श्रवसात 
उमकी (मनुष्य क्री) मृत्यु के साथ ही होता है। संघर्ष अ्गृव्रिपव्य-स्थापवा की चेष्टा, भोग-लालसा, धन, _ 
>_चान, यश कामना, ग्रापेश्षिक शौर्य श्रादि सभी इस मूल प्रशृत्ति के परिणाम है | मानव-स्वभाव में यदि 
सदयुणो को के भी उदय होता भी है तो बह सिसी स्वार्थ की पूर्ति की लालसा से ही होता है, अन्यथा 
नह्ठी (सुर्पतः मनृष्य स्वार्थ हैं भ्रौर उसकी समस्त भावनाश्रों का कैन्द्र उसका अहम स्वार्थी हैं भ्रौर उसकी समस्त भावनाओं का केन्द्र उसका अरहम्‌ है / हॉव्ख के मानव- 
स्वभाव सम्बन्धी विचारों पर टिप्पणी करने हुए जान्म ने लिखा है कि ग्हॉब्स जो वातें कहुता है उनमे 


/कीकस्चो-कर्क-बस्वीफोर करता है उनमे गलत है गिफीर करता है उसमें गलत है | मानव-दोपों की श्रतिरजना करके और उच-पर- असिरजना करके ओर उक पद 


प्रतिशय बल देकर उसने न मा मन्त कि बियर का मानव-द्ैयी चित्र अ्क्रित किया है (2 ८ 
7... अकतिक 7 अकृतिक अवस्या के विषय में हॉब्स के विचार 
जे (छक्ताए९5 णा धो ठांग्रॉर ० ४पा८) 
राज्य-मस्था के अ्रस्वित्व में हॉब्स ने एक _अराजक॒ता ग्रथवा प्राकृतिक झवस्था (8८०0 
! य(धाप्ा८) की कल्पना भी की है | उपने मानत्र श्रकृति को पूर्व सामाजिक दशा कहा है जिम कहा है "जिसमें मातव- _ प्में मानव- 
-जीवन नारकीय, असह्य तथा दुर्वह भार: स्वच्य था। नारकोब, असह्य तथा दुर्वह भार- स्वरूप था। प्राकतिक दशा का जीवन" हिंसा प्रधान था । 


पललनल नम पल कप कक. 








हो 
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400 पाश्वात्य राजनीतिक विचारों को इतिहास 


हे अप अप ते - अगंधिकार प्राकृतिक प्रवस्था को निरन्तर 





और प्राकृतिक नियम का अन्तर स्पष्ट किया है। 


संघर्ष की स्थिति बना देते! है जबकि प्रा आचरण” करके मनुष्य ०३३०५] स्था की 
अराजकता से बच सकते' हैं भर श्रात्म-परीक्षण के उद्देश्य को सुगमता से प्राप्त* कर सकते | | ीब्स ते 


हु 


इस प्रकार के 79 प्राकृतिक नियम गिनाए है जिनमे से कुछ ये है--- आओ की 


! “प्रत्येक मनुष्य को शान्ति के लिए वहाँ तक प्रयत्न करता चाहिए जहाँ तक सफलता: शान्ति के लिए वहाँ तक प्रयत्न करता चाहिए जहाँ तक सफलता/क्री 
ध्वाशा दो, और यदि वह उसे प्राप्त नही कंर सकता ही तो उसे अधिकारे,- है“कि वह सभी उपांयो 'यहाँ 
व्तक कि युद्ध का भी प्रयोग करे ।? - जि आए ५ 20 0 म- पी ३ कह 0 


र मा ओम नृष्य को शान्ति तर्था आत्मरंक्ष। के अपर पाल पप 34 घिकारो को उस 'सीमा तक 
त्यागने के लिए प्रेस्तुत रहना चाहिए जहाँ तक * दूसरे लोग भी 'इसंके लिए प्रस्तुत इसरे लोग भी 'इसके लिए प्रस्तंत है, आर दूसरो-के 
विशद्ध उसे ही स्वतन्त्रता से सन्‍्तुष्ट-रहनां चाहिए, 'जितनी वह दूसरों को अ्रपने विरुद्ध देने के लिए 
तैयार हो । 2 हे १ 


जाय “४ -“- 3 “व्यक्तियो-को अपने समभौतो का पॉलन करेना चाहिए” « ८ '', $ 


परोक्त तीनो नियमो का सार हाँब्स के ही शब्दों मे यह ' है (कि “दूसरो' के साथ तुम वा 








४७५ ॥ ४४ 


ही करो जैसा अपने लिए-उससे अहत्षे-हों- 
4 “जिस मनुष्य को दूसरे कीं कृपा से कोई लार्भ प्राप्त होता है, उसे चाहिए _कि वह उस 
नुष्य को, जिससे लाभ हुशा है, ऐसा न्‍्यायोचित अ्रवसर'न दे कि उसे-अपनी सदुभावना के-लिए पछतावा 


पड़े ।? इसका प्र्थ यह हुआ कि मनुष्य को कृतच्न नही होना चादिए ।. ४ 7. * १ ३० 


है 


5 प्रत्येक ब्यक्ति को अन्य लोगो-के साथ तिभा कर चेलना च साथ निभा कर चेलना चाहिएु-४ ,- *« ४४ > % 
“पिछली चुटियो को क्षमा : 


6 “भविष्य का ध्यान रखते हुए अत्येके की उन दूमरे ,मन्‌ण्यों की 


रू ७ वर अहजीीनत+- 


कर देना चाहिए जो पूश्चाताप करके क्षमा चाहतेहैं।  « * 


- “प्रतिशोर्धे लेने मे मनुष्य को विगत बुराई'की महत्ता को नही वरत्त भविष्य में उमसे 


ने वाली अच्छाई की सहत्ता देनी आह जब 


होने वाली 9 . द ख्र हए द डे गा हि * | हा 5 ह / ढ़ 
8 “किसी व्यक्ति को कम; शुद्ध, मुद्री या सकेत 'द्वारा दूसरे के प्रति,घृणा प्रंकट नहीं 
गा... सी जज न + 


करनी चाहिए 47 ग | श्र 
9 “प्राकृतिक रूप से.प्रत्येक व्यब् हिसार आर दूसरे को अपने!।समान समझना चाहिए ।7-, जे 
> 0 “क्रिसी-भी व्यक्ति को शान्ति की श्त्तों कोसानते से स्वय के लिए ऐसे अधिकार 
सुरक्षित नही रखने चाहिए जिन्हे वह दूसरे के लिए सुरक्षित नही रहने देना-चाहता.।” “- * 7 
८&ज); “- “हॉब्स द्वारा पिनाएं गए उपयुक्त प्राकृतिक नियमों मे से का जज, तीन 'ही अत्यन्त *महत्त 
हऔै-+ धरम नियम, मनुष्ये को प्राकृतिक अवस्था की विपत्तियों से 'इच र॑न् को-प्ररित, करता-है । 
शान्ति की प्राप्ति पर-उसकी रक्षा के लिए युद्ध इस नियम का सार है म, के - अनुसार 
यदि कोई व्यक्ति चाहता है कि दूसरे व्यक्ति-उुस़की . शान्ति और सुरक्षा, की इच्छा का खऋदर करेंतो 
उसका कर्तव्य है कि वह दूसरो को भी इस प्रकार की इच्छा का श्रादर करे । इससे यह स्पष्ट है कि 
सभी को शक्ति-प्रयोग के पश्पने प्राकृतिक अधिका र"पर समान सीमाएँं लगाने को तैयार- है कि 
अथवा प्राकृतिक अधिकार का परित्याग सामान्य एव सबड़ो ओर से होना चाहिए (न नियम 
सामाजिक जीवन की सर्वाधिक महत्त्वपूर्णों: शर्त ' 'विश्वॉस” का प्रतिपादन करता है'। परस्पर की गई 
सविदाओ्रों का पालन करने से ही विश्वास की भावना पनप सकती" है ।5,इसके' अ्रभाव में” समाज टिक 
नही सकता, लेकिन यह तभी संम्भव है जब अन्य व्यक्ति भी झापके साथ सेमानुता का «व्यवहार करने 
के लिए तैयार हो । हा रा हा बाई हा 
यार लिया ही के पडा व है सके गरायाई के पे यान के नि मिथम ही वे सिद्धान्त है जिनके झाधार पर हॉन्स अपने , समाज के।' निर्माण करता 
। सेबाइन के अनुसार, हलले एक साथ ही पुर्ण दुरदाशिता के सिद्धान्त भी है और सामरार्जिक' नैतिकता 
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स्क्यता को वि तिड या ैरमूरस्यों हुए, बागा सम्मय चसाते है ।7, पुमए्च३, हान्य के विचार से 
धाहनदश शिवा धमिदाय में मियम है लिये धनुमार कोई जी बुद्धिमान प्राणी यदि उसे अपने... 
गरध्याएद को दरशिग्एिफित है) चर, दाम को के वा. हा शाशधक भावनावो, या उद्धग।, हो. प्रभाविध-न-हो 
ते शाम शशमला । £ नि शॉयवाबर गसध्य इस सरह के काम नद्ठी करते | फलत्त 


| दिखा 
का्ति: दिधि इ७ रसे इक्वनिक पॉरिरियलियों का निश्यणा कर देसी है जिनके प्राधार पर भनुष्य 
ग्दाई शागप ते निभा हा भ्रमास क शक । मै पर्िस्णिटियाँ किसी मूल्यों कक तिरूपशा नहीं करत्ती 
३ इस याद हो कि ₹ कक पी ई 4 जननी तदा जैसिंद' स्गगर था मे धरयर्संस किय-डिन चीजों को 
घूटर एव शाप दिया हा शतमा है २ * 
एम ने शाह्निर नियमों है शव पे ब्लूम्ति रो ऐसी धांरार' (/7॥९०४5 ० 70806 ) 
हुरुदुत शी मै श्निरों फतुसरगा कर्क झहविक ५ दा मे भी मदुप्य सूती घौर धारा जोवन व्यतीत क 
सात ने हैं, पर 7स मिम्गों बह स्वदार नो हषण कदम 2। सिर यह भी धयान देने योग्य बात है कि 
प्राकृतिक नियमों हो हिापूया [। 2७५) बे इस बाउशारिक मापा में ही कटा जा सद्ता- (अरनून-मे- 
देय विघगरी एहिः | 48, मई सग्गण का बादिश (ता है| *सर्ते विपरीत प्राकृतिक निम॒ः नियम कैवल 
विवेग [र्ण परामभमाष-ह.-पय प्राइस सहाय. हो, सकते. | -प्रौर जितना मीनिना या ने माजना- 
ध्युद्ि; की पपेश्दा-पह:हितर है हॉस्स ने हजीयमी के लिए बिमुन (.85) शब्द का प्रयोग निएचय 
हट 'हानून मे यर्मान धर्म मे की दिया है । उके दिए ब्रकति, पं बानृस, दिथिय-क्‍बह-साधन-हे 
जिसमें मानपन्दुद्धि आत्मन्वरीक्षम बसा सन्तीय मे दवध्य को बाप्म परने में लिए उपग्रोगी समभत्ती 
पहॉँवन के घनुमार प्राकनि निध्य आरदगिश धमरपथान भें भौर साज्यन्य्यवस्थानात्तर दशा में 
अआटन्तरात्मा पी रप्टि से अ्पम्य पाध्यवारी ह रिशु 2ैसेग। पास बरसे के चिए कोई कानूनी आार्यवाही 
५ नहीं की जा मपती । सम्प्रभु के कपर कोई कापूनी प्रतियर्ध नहीं है किन्तु प्राकृतिक नियम भान्तरिक 
रप्टि से उसे भी बाधित करते है । शॉच्स में इन प्रकतिक नियमों को शाश्यत ग्रौर सपरिवर्ततशील माना _ 
सुयोकि भुन्याय, भ्रकृतशता, दम्भ, मर-पावासरण धादि ने नो शी.विधि-बिहित- स्वीकार नही किए जा 
सकते यह कभी सग्भय नही हो सकता कि युद्ध गे जीवन धारगा हो प्रौर थारिति से जीग्न का अपह रण । 
०ईन भ्राऊृत्तिक नियमों का शारत्र ही सच्चा भौर एकमात्र ग्राचासथारघ्र माना जा समता है | 
ेाआा श्रात्म-रक्षा की प्रकृति भ्रार बद्धिसगत श्रात्म-रक्षा 
(९ म्ान्राशल ते 54 4९0 ज्रीता गाते स्ेातागो इला-7९९श''घ0॥ ) 
मानव-ग्व भाव, प्रारृतिप धवरया शोर प्राफतिफ विदार-पर-थधिचार करते समय हॉव्स द्वारा 
दी गई मनुष्य की झ्रात्म-रक्षा की प्रकृति श्र बुद्धिनगत गआ्ात्मरक्षा का आवास हम,पा चुके है । किले 
इस अत्यन्त महत््वपूर्णो विचार पर पृथक हप से चर्चा करना प्रावश्यक है | हॉव्स के अनुसार “मनुष्य 
अपनी जीवन-शक्ति को कगयम रगमे और बद्मने के लिए सदैव प्रयस्‍्मर्णीलि रहता है। ब्रात्म:रक्षा का 
अमर को जायम रमन है । जो बात उसमें सहायक है वह शुभ हैं और जो 
सहायक है वह अशुभ हैं।” हवस को बह स्पाटत मालूम था कि प्रात्म-रक्षा का सिद्धान्त इतना 
श्रासान नही था जैसा कि बैह झव तक माना गया है । जीवन एक ऐसा भ्रवकाश नही है जिसमे साध्य 
को एक वार में ही हमेशा के लिए प्राप्त कर लिया जाएँ। जविन्न में प्रात्म-रक्षा के साधनों की पृम-पग 
परे स्लोज करनी पढती है । शूँकि सुरक्षा के साधन कम है इसलिए: आवन-सघर्ष अनन्त है । मानव प्रकृति 
की मूल प्रावश्यकता सुरक्षा की द5छा है। उस इच्छा की णक्ति की इच्छा से वृथक्‌ नही किया जा सभेता । हम 
में श्राज सुरक्षा की जितनी भावना है--उसे नित्मप्रति सशक्त करने की जरूरत है ।? हॉन्स. के. शब्दों मे 


है. 


>> के 
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सम्पूर्ण मानव-जाति शक्ति की शाश्वत और अविश्वान्त इच्छा से प्रेरित है।, इस लाज़सा का श्रन्‍्त 

मृत्यु के साथ ही' होता है। कोरण यह नही है कि मनुष्य के पास इसे समय जितनी खुशी है वह उत्तर 

श्रधिक खुशी चाहता है श्रथवा उसका कुछ कम शक्ति से काम नही चेल सकता। इसका कारण यह ह 

कि मनुष्य के पास इस-समय जीविका के जो साधन'है . जो शक्ति उनसे बिना आारअलिक जय गा 
विवका लत मम 02७ %७४ 


ख 2 होषा के विचार के माप बासने तहों हीता 7! 7: 
“४ज्नया हॉब्स के विचार का स्वाभाविक श्रर्थ है न्त्र सुरक्षा की झावश्यकता का 


अनुभव 'करेता है.। वह शक्ति, धन न लय आप्त: वरना चाहता सम्मान श्रादि को इसलिए ध्राप्त,करना चाहता है कि अपनी 
चुरक्षा के साधन जुटा सके श्रीर उस विनाश को रोके सके जो किसी न किसी दिल श्रन्ततः प्रत्येक व्यक्ति 
पर आता है। मूनृष्य के सामने-अ्रधाव-बक्ष्य अपनी सुरक्षा का होता है,...अ्रतः उसके लिए अन्य * मनुष्यों 


का वही तक मुहत्त्व है जहाँ तक वे इस पर प्रभाव डालते हैं। _ « 


“ हाँव्स मानव-प्रेकृति में श्रक्नल्लाघम-आऔर- विवेक-<इन दो सिद्धान्तो की चंर्चा करता, है। इच्छा- 
अथवी अभिलाषा के कारण भनृष्य उन सभी वस्तुश्रो को स्वय प्राप्त करना' चाहता 'है जिन्हें अन्य व्यक्ति 
चाहते हैं.। इसका परिणक््म यह होता है कि वे निरन्तंर सघर्षरत रहते है ।* लक्ित-विवेक अथवा बुद्धि, 
द्वारा मनुख्य पारस्परिक सधर्षो-को-भूलना सीखेंते हैं। “विवेक एक प्रकार कौ नियामर्क शक्ति है जिससे 
सुरक्षा को खोज-आत्म-रक्षत-केटस मान्य सिद्धान्त का अनुसरत किंए-बिती ही-अधिक-नतस्मरूहो-जायती- 
है।” विवेक वतलाता है कि भ्रात्म-रक्षा का उद्देश्य तभी - प्राप्त क्रिया जा सकता है जब शान्ति ही । 

विवेक का प्रथम भ्रादेश यह है कि मनुष्य को शान्ति की खोज और शान्ति स्थापित करने का प्रयत्न 
करना चाहिए | विवेक शान्ति-स्थापना पर इतना अधिक बल इसलिए देता है क़ि प्रत्येक का प्रत्येक के 
विहुद्ध युद्ध की स्थिति मानवं-जीवन को है द्ीन-क्षीण श्र लघु बनाती है। विवेक प्राकृतिक अ्रवस्था 
की विपत्तियो से बचने का मार्ग दिखलाता है 
मानव-प्रकृति के दो विरोधी कक आदत ला पज न रत के नये आदिम इच्छा और विकर्षण से संभी प्रवत्तियाँ ग्रौर 
-जुक्नतारप न नल के, पैदा होती है ।.विवेक का भी यही -त्ोत्त “विवेक द्वारा ही मनृष्य आत्म-रक्षा के कार्य मे 
प्रवत्त हो सकता है । विवेक की मियामक शक्ति के हारा ही मनृष्य' अपनी जगली और 
एकाकी स्थिति से मिकल कर सभ्य और सामाजिक स्थिति मे प्रवेश करता है । यह परिवतेन प्रकृति वी 
विधियों द्वारा होता है । ये विधियाँ बतलाती हैं कि यदि एक विवेकशील प्राणी अपनी सुरक्षा से * 
सम्बन्धित सभी प्रश्नों के बारे मे अन्य मनुष्यों के साथ अपने सम्वन्धों की समस्या पर निष्पक्षद्रा से 
विचार करे तो वह क्या करेगा. ।” हॉब्स के झनुध्तार “इसीलिए प्रकृति की-विधि-उ्चित्न-बिवेक का. प्रंक कका 
पट 25000 90050 5४ अर वह उन वस्तुओं की निरन्तर अभ्यस्त है जिन्हे जीवन की सतत्‌ का के लिए या तो करवर- 
पंडता है या-चोड़ना पड़ता हैं 


स्पष्ट है कि हॉन्स के अनुसार सकुचित और विवेजद्वीन सवार बर-आव को उत्पन्न, करता है 

जबकि विवेकपुर्ण स्वार्थ समाज के अस्तित्व को सेम्भ्रेव बताता है । विवेक कीं माँग है कि व्यक्ति भ्पना 

कल्याण चाहता है तो दूसरे के हितो मे हस्तक्षेप नहीं करे । विवेक में स्वय शान्ति स्थापित करने की 

सामथ्यें नही है, वह केवल मनुष्य को इतनी दुरदशिता प्रदीन_ करता है कि वह अपने और दूसरो के 

हितों मे इस तरह समस्तय स्थापित कर सके जिसमे उसके ह्वय-के-हित सुरक्षित,रहे ॥ .#. हि 

हॉब्स का विचार है कि हमारी भावनाएं विवेक की भाषा को नही समझती अधिकाँश: मनुष्य 

विवेक के प्रत्यादेशो, प्राकृतिक विधियों के अनुसार काम_नहीं करते । मनुष्य अपनी क्षरिक भावनाओं 

हे पर 7 वानहन्नबआ/ हैं। वह अपनी भावनाओं, को नियन्त्रित नहीं कर सकता। अत. एक 

सर्वेशक्तिमान, म्पन्न और विवशुकारी शक्ति की आवश्यकता है के की आवश्यकता है जो मनृष्य को.विधेक भ्रथवा 
प्राकृतिक विधियो के अनुसार झ्राचरण करने को विवश कर सके । ऐसा तभी होप्सकता है जब एक *_ 


अभावशाली शासन हो, क्योकि सुरक्षा शासन पर निर्भर है। | 
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की की उत्पत्ति तथा उसका स्वरूप हु 
गूः 


॥6 079॥ रण शा6 598 थाएं इ$ ४0०) 
हॉब्स बुद्धिवादी है।-?सके मतानुसार एक बार जब मनुष्य जान जाता है कि उसकी मृत्यु 


का भय ३ की हल के जब रण नर ओ थाने शाप ही श्र किया भा धार प्रत्रिधागिता के कारण है तो विवेक उसे मार्ग दिखलाता- है,। जब वह यह सिद्धान्त 


मान लेता है कि. ८ 





भी दूसरो के साथ वैसा न कर जो तू झपने साथ दूसरो द्वारा किया जाना शअन्यायु> 


पूर्ण सम भता है समभता है (00 ॥0. 60 पछाश ॥0 थाठक्रथ' शाणा ताप दाशादी ए्रशादवइ07806 6० 
काजल य घधयय 


56 0०० 997 थाणाश- (0 ४०ण5था) ।” हॉब्स यह भी मानता है कि यदि मनृप्य स्वभाव से ही 
शान्तिपूर्ण होता और बिना क्रिसी सर्त्रोज़्च शक्ति या सविदा के ही.रह लेता तो शासन की झ्ावश्यकता 


ही नही पड़ती । पर मनृ्य ऐसा नहीं है । वह श्रपनी भावनाओ्ो और अपने सवेगो को नियन्त्रण मे नही 


_रुख सकता। उसकी स्वार्थी वृत्तियाँ सर्प के बीज बोती रहती है | भ्रत स्वभावत एक ऐसे व्यक्ति य्॒ 





व्यक्ति-ममुदाय की भ्रावश्यकता पड़ती, है जो मनृष्यो को नियन्त्रण मे रख कर उतको अनुशासनवद्ध की आवश्यकता पड़ती, है जो मनृष्यो को नियन्त्रण मे रख कर खनको अ्रनशासनवद्ध करे । 
विवेक के श्रादेशों का समस्त मनष्यों से पालन कराने और उनके उललघन का दण्ड देये के, लिए किसी 
सबल शक्ति का होना जढ़री है जिसमे इतनी सामथ्य हो कि वह सामथ्यं हो कि वह_ मानव भावनाओ्रो से उस भाषा में 
वात कर सके जिसे वे समझती है, और वह है भय तथा स्वहित की भाषा | ऐसी सामान्य सत्ता की 
स्थापना के लिए यह झ्रावश्यक हे कि श्रनेक इच्छाओं के स्थान पर एक इच्छा का प्रभाव स्थापित करने 


” के लिए प्राकृतिक नियम के अनुसार सब व्यक्ति अपने अधिकारों और शक्तियों को एक व्यक्ति या व्यक्ति एक व्यक्ति या व्यक्ति- 
हे गगन कर ये अप पक बाएं किक के उल्बोओं को जताना हो को प्रदान करे, वें श्रपन इच्छा व्यक्ति को_ इच्छा को समापत कर दें। हाव्स ऐसी 





मी अथवा शक्ति राज्य में पाता है जिसकी इच्छा _ समस्त व्यक्तियों को इच्छाओं की प्रतिनिधि होती ६ 
और जिसमे यह साम्थ्ये होती. है हि. वह सब है कि वह सबसे विवेक के भ्रनुसार आचरण कराए भौर ऐसा न करने 


>वालों को दण्ड दे [ हॉब्स के मतानुसारसज्य एक सामाजिक समझौते के फलस्वरूप भ्रस्तित्व में शत माजिक समभोते के फलस्वरूप अ्रस्तित्व में आता 





हि 


। राज्य' की स्थापना का वन /लेवियाथान' के 8वें श्रध्याय में किया गया है-+/, ७२० 


एक राज्य 'की स्थापना तब होती है जब ग्रनेक व्यक्ति एक दूसरे से यह समझौता करते है राज्य 'की स्थापना तब होती है जब ग्रनेक व्यक्ति दूमरे सममभीता करते हैं 
कि समस्त व्यक्ति उस व्यक्ति प्रथवा व्यक्ति-समूह के कार्यो को अपना .कार्य समझेगे जिसे उनके भ्रधिकाँश व्यक्ति अभ्रथवा व्यक्ति-समृह के कार्यो | गे जिसे उनके श्रधिकाँश 
आय ने अपना प्रतिनिधि चूना है. चाहे उनमे से किसी ने उसके पक्ष में मत दिया हो ने अपना प्रतिनिधि चना है, चाहे उनमे से किसी ने उ मेः दिया हो या विरोध में । या विरोध में । 





इस समभौते का उद्देश्य यह है कि मनुष्य शाल्तिपुवेक और इसरी के विर्द्व सुरक्षित र -इसरी के विर्द्व सुरक्षित रहे। इस तरह से 


जौ भी चीज उत्पन्न होती है वह केवल रजामन्दी से कुछ वढकर, है-यह समस्त व्यक्तियों का वास्तविक 
इकाई मे एकीकरण है जिसकी सिद्धि प्रत्येक के समभौते द्वारा हुई है । यह संमकौता इस प्रकार हुश्र। 


पड मम शत जग तब यम का शायिकार आज आ 









( (थक एल टक्कर न का 67गा ज्ञबन्त ह जिसकी कृपो पर, विवाणी-ईश्वर की छत्रछाया मे हमसे शान्ति-न 
(पैर कक 
सुरक्षा निभर है |. 

2 राय हॉब्स के समकौता सिद्धान्त (902र्श एणा।शवएं प्रशणा9 ) से स्पष्ट है कि व्यक्तियों ने 
अपने प्राकृतिक अधिकासे--को-किसी-विश्विप्ट व्यक्ति या व्यक्त्यों की सभा को समपित कर दिया जो तिक को-कि ध्ट की सभा को सम रे दिया जो 
प्रभुगत्ता से विभूषित हुई भर गैर समपंग्ग करने बाले व्यक्ति उमकी प्रजा हो गए । पुंगा करने वाले व्यक्ति उसकी प्रजा हो गए | प्रभगंत्ता उस सम भरने 
मै किसी दल के रूप में नही थी । उसके श्रधिकार असीमित ही रहे | हॉब्स को मत था कि _प्रमुसत्ता ने 
अब्राच अधिकार के फनस्वंटप दी एक चास्तविक सुदृढ़ शान अधिकार के फलस्व॒स्प द ढ॒ शासन (एणाधाणाश८गं0) की 00४८० | की स्थापना हो 
सकती थी । किसी प्रकार की 'शर्तें” लगाने से श्रनिश्वय और अव्श्विस की सम्भावना हो सकती थी 


शक 


भ् 


श्र 
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जिससे इस प्रकार के क्षगडे उत्पन्न हो जाते जितर्का निपठारा सम्भंव नहीं हीता और तत्र पुमः 
प्रराजकता (87०9) फैल-जाती और प्राकृतिक अवस्था का दृश्य उपस्थित हो जाता ॥, “इस प्रकार 
सम्राठ या प्रभुसत्ता लाभ की स्थिति में रही क्योकि सामाजिक समभौते मे उसने, कोई वचन तही दिया | 
इस रियायत का फल यह हुश्ना कि शासन खराब. होवे-परू-भी--सज्य-को-शेसके- कै-विझदध बोलने काट 
धधिकार नही रहा-+-शासत के विरुद्ध जाने-क्या-अभिप्राय: प्राकृतिक श्रवेश्धा की-ओड-लौटना था.जो हो 
नही सकता था, भ्रत. उसकी: मम श्र इच्छा अ्रन्त्रिम रही । . : ! 
स्पष्ट है कि हॉब्स के समभ। यदि विश्लेषण करें तो उसकी ये विशेषताएँ प्रकट 


होती हैं“ ' न त थी राफ़्डाीएल तल एफिक 

समझौता एक साथ दी सामाजिक. एवं राजनीतिक दोनो प्रकार का है.। मानव द्वारा 
ग्रपनी व्यक्तिगत प्रवृत्ति त्याग 'करं सामाजिक वन्धत स्वीकार वार लेने पा दम तट श्रौर उसके 
परिणामस्वरूप राजसत्ता की स्थापना होने से यह राजनीतिक है धकुटत ता&व। न 


9५ 7 ४. 5858) यह सामाजिक समकीतो (300 207 :50) है, सरतगरी समझौता वही सामाजिक 5009 ००) है, सरकारी समझौता नहीं। समभीर्ता 
सम्प्रभु और व्यक्तियों के मध्य न होकर केवल व्यक्तियों केही मध्य हुआ है। अभृुसत्ता समझौते मे 
सम्मिलित नही है । प तल) ही खास्तीणभित &। 

५ (3) समभोत में किसी पक्ष के रूप मे सम्मिलित न होने से अभुसत्ता की शक्ति भ्रसीमित 


ओर उंसके अधिकार निरकु अधिकार निरकुश है। प्रचुतता किसी शत के साथ जहा सोपी गई है। प्रभुततताघारी ऐस).- 
कोई इकरार नही करता कि वह श्रंपनी शक्ति कां उपयोग लोगो की इच्छा के अ्रनुसार या उनकी समस्त 


से करेगा) भ्त',यदि वह८निर वात लक आचरण करता है तो उसे दोष नहीं दिया जा सकता, । 
22) अह्िः 30६ वरकिनक दणी मे अपनी स्वतन्त्रता, अधिकार है 2 तंगी, राज-सस्थ। 
“ क्े प्रादुर्भाव के बाद बार शक हे न सह नहा कर हकत। सवपसा की जेल के किसी अधिकार, स्वत्तन्त्रता श्रादि का श्रस्तित्व नही, रहता ।, अत. वे 
अवाछित तथा ध्त्याचासी राजतत्ता के विरद्ध विद्रोह नहीं कर सकते । राजसत्ता की स्वेच्छाचारिता रं 
* संमभीते की कोई शर्त मग नहीं होतो। अतः समझौते: के बाद किसी -को उर्ससे श्रलग-होने का अधिका * 
नही रहता । .. 58 शत थ्न॑ हा । शा 
(5) समभौते से केवल एक सम्प्रमु की स्थापना हुई है, चाहे वह कोई व्यक्ति हो या, व्यक्तियों 


की कोई सभा । श्रत. सम्प्रभुता अ्रविभांज्य है । - ही स्िकियों मा ब्लींता- 
* (6) प्रसुसता ही विधिप्रों की स्रोत है । पवन या त्रिधिं उसका आदेश है। प्रभुसत्ता के 
श्रादेशो को अ्रनियंमित नहीं ठहराया जा सकता क्योकि-लने विवेक श्रीर नैतिक आचरण का: सार है । 
न्यार्य करने का, राष्ट्रों तथा शक्तियों से युद्ध अथवा संन्धि का अ्रधिकार पुर्णत. प्रभुसत्ता को प्राप्त 

शा भ्रधिकारियो को चुनते और नियुक्त करने का भी अधिकार उसी को है । 











रने, बाग, भौषधि या जीवतदाता प्रन्य किसी, वस्तु का प्रयोग न करने” की आज्ञा देता है तो बह ऐसी 
“आ्राज्ञा की-अवहेलना कर सकता 'है.क्योकि जान मर की न लय सुरक्षा के लिए ही “शासन के' अधीन होते है 
यदि शासन सुरक्षा प्रदान नही कर सकता तो शासन का आवश्यक हो जाता है। शासन के पक्ष 
में एकमात्र तक यह है कि उसे शासन करना चाहिएँ.) यदि विरोध सफल हो. जाता है और प्रभु के,ह'2 
से उसकी शक्ति निकल. जाती है तो प्रभु ' तथ्येन प्रभु नही रहता और उसके प्रजाजन, श्रजाजन नहीं 
रहते । इस अवस्था में प्रजाजन श्रपनी रक्षा के लिए विवश हो' जाते है । वे एक नएं प्रभु की श्राजापार 
के लिए तैयार हो सकते हैं जो उनकी रक्षा करे । हॉब्स के सिद्धान्त मे शक्तिविहीन वैधता ( [,6807200/ 





सामाजिक अनुबन्ध का युग ; हॉब्स 408 


के. लिए कोई अवकाश तही-है ।/! हॉव्स के सतानुसार मनुष्य अपनी जीवन-रक्षा के प्राकृतिक अधिकार 
को राजा के विरुद्ध भी सुरक्षित रखते है । श्ज्थ 5) ट। १7 /ब हुए लक 

व्सु के सिद्धान्त से प्रकट होता है कि राज्य दैंविक उत्पत्ति या' स्वाभाविक विकापत का 
परिणाम नहों है वरन्‌ मानव-निर्भमित एक ऐसा कृत्रिम साधन है जिसे अपनी निश्चित ग्रावश्यकता की _ कृत्रिम साधन है. जिसे अपनी निश्चित आवश्यकता की. 
पूर्ति हेतु रंचा गया है। “यह साध्य पर ले जाने के लिए एक साधनमात्र है, स्त्रय साथ्य नही है।” 
होंब्स के अनुसार, “राज्य का उद्देश्य व्यक्तियों के व्यक्तिगत हितों का योग-मात्र है, इसके अ्रतिरिक्त 
उसका कोई सामूहिकर लक्ष्य नही है ।” हॉजा का सिद्धान्त राजशक्ति के प्रति सम्मान एवं भक्ति को कोई 


महत्व नही- देता, वह ते हक हात है आया उतनी वात मे को _ केवल उपयो' रू-पर-ले-आता-है । राज्य इसीलिए श्रेष्ठ 
है कि उससे हम लाभान्वित हें अन्यथा उसकी स्थिति मनुष्य की प्ुरक्षा के एक साधन अथवा यन्त्र 
की मी ही है । मनुष्य राजाज्ञा का पालन इस विवेकपुर्ण भय से करता है कि झ्रात्म-रक्षण के उद्देश्य की 


राज्य द्वारा ही सर्वाधिक सु. ही सर्वाधिक मुगमता से पत्ति पूर्ति हो सकती है | राज्यादेशों का पालन बुद्धिमान व्यक्ति इसलिए सकती है। राज्यादेशों का पालन बद्धिमात व्य ए्‌ 
कर्ता ता है कि र कि राज्य सभी व्यत्त अर म 









५, अभुसत्ता है 
(5०४९ थं१709 ) 


हॉव्स प्रमुसता फा प्रचण्ड समर्थक है । उसकी प्रभुसत्ता का आधार है सामाजिक संविदा । 
पर रे दो यह सन नमन 333 ननननटवनननननयननमनननननन++ 4 +3»+++नमनमभ+७+५3+3+»+++अनन»«+म+>>लनननममनना। 

स्पष्ट या ग्रस्पष्ट किसी भी रूप में हो, सविदा का मम नि अनन्ध से ही. प्रभुसत्ता प्राप्त होती है । 

हॉब्स का 'लेवियाथान' प्रथवा सम्पूर्ण प्रभुत्व-सम्पन्न शासक पूर्ति” निरकुश है । उसका आदेश _ 
_दी कानून है। उसका प्रत्येक कार्य न्‍्यायपृर, तय है । ्रभुसत्ता तिरपेक्ष, अ्विभाज्य, स्थाई एवं अदेय है | 
राज्याज्ञा न्याय-सम्मत और कानून-सम्मत दोनो है। उसका अप कम पी 72 की कार्यो ग्रौर...विचारो दोनों पर है । 

दाएं लगाई है, [हैक 

बोदाँ ने प्रभुसत्ता पर जो मर्यादाएँ लगाई है, हॉब्स ने उन्हें हटा दिया  इमा निलन। अर यता & हर हा शरण गज हॉब्स के _. 
ग्रूतिरिक्त भरत्य कोई-ऐसस-लेखक नही हुआ है जिसने अभुत्ता के वि में इतना अ्रतिवादी दृष्टिकोस 


सेवाइन के अनुसार हॉव्स की दृष्टि मे निरकुश शक्ति और पूर्रा अराज व्‌ अराजकता, सर्वशक्ति-सम्पन्न' 
नमक तक+ ताक +जर जरा, 
पी कनह्त हत्तान के गात्यन कही हा. सकता है। उसके और समाजहीनता इन दोनो के वीच कोई विकल्प नहीं है। किसी भी सामाजिक सस्था का 


' अस्तित्व उसकी सं्विहित सत्ताव्रो के माध्यम से हो हो सकता है । उसके सदस्यो” को जो भी अधिकार 
मिलते हैं, वे केवल प्रत्यायोजन के द्वारा मिलते है। इस सिद्धान्त के अनुसार सम्पूर्ण सामाजिक सत्ता 
शासक में केच्द्रि-होती चाहिए.। विधि श्रौर श्राचार केवल उसकी इच्छा है । इसकी सत्ता ग्रसीमित होती 

«5ैं-+-यदि वह सीमित भी होती है, तो केवल उसकी शक्ति के द्वारा । इसका कारण यह है कि उसकी सत्ते। 
के अतिरिक्त श्रन्य कोई भी सत्ता केवल उसकी अनुमति द्वारा ही होती है । यह भी स्पष्ट है कि प्रभुसत्ता 


हर नेज््चत्ाका 
दिलाई नही देती श्रौर उसे काटा नही जा सकता । इसका कारण यह है कि या तो उसकी संत्ते को 
स्त्रीकार किया जाता है और राज्य का अस्तित्व होता है अथवा राज्य को अभिन्नात नही क्रिया जाता 


ग्ौर अराजकता रहती है । शासक को सम्पूर्ण जक्कियाँ: की उदाहरणारय विधि-निर्माण, न्याय-व्यवस्वा 
शक्ति-प्रयोग, निम्न प्रशासन्तिक इकाइयों का सगठन-सम्प्रभु में ही निहित होनी है । निहित होनी है । 


हाँब्स के अनुसारमप्नमुत्ता सभी विवेयान्मक कानूनो की खोतू है) लोग सुरक्षा के लिए अपने 
प्राकृतिक अधिकारों तथा वैयक्तिक शक्तियों का परित्याग कर देते है, अत स्वाभाविक हूप से उन सबकी 
तरफ से विधि-निर्माण की शक्तिति केवन सम्प्रभु के पास रह जाती है| सम्प्रभु ही महत्त्वपुर्ण समाज की 
ओर से यह निर्णय करता है कि सामाजिक शान्ति सौर सुर सामाजिक शात्ति सौर सुरक्षा के लिए क्‍या किया जाता उ के लिए क्या किया जाना चाहिए ? . 


तन न+म-3«-3+-> 33333... फाक-कमन-म»मक हि. जल आज 3-3. अक, 


! सेबाइन राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड |, पृष्ठ 428. _ *- 
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850ए6एटा809.”” श्र ०७ ७१, 9. 220 


406 प्रांश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


सम्प्रम॒ को (सर्वसाधारण पर अपरिसित अधिकार प्राप्त 2 त हैं ) : )/ बहू निरपेश है। उसकी विधि. 
निर्माण शर्वित किसी भी मानवीय शवित से अप्रतिद्रश्धिकत-ह। राज्य में सम्प्रमु को कोई भी समकक्ष 
अथवा प्रतिहन्द्दी नही होतां। सम्परभु ही कानुनो का व्यास्याता भी है। प्राकृतिक कानून भी उस पर 
बन्धत नहीं तग्रा सकते क्योकि ने वस्तुत' कानून ने होकर विवेफ के आदेश होते हैँ जिनके पीछे किसी, . 
विंवशकारी गक्ति का अ्रभाव होता है । देवी कानून भी सम्प्रतु को प्रतिवन्धित नहीं करते क्योंकि वही 
उनका व्याख्याता होता है । हि 
3 अप 20230: कक सर्वोच्चता का प्रतिपादन करता हे तथा दूसरी ओर सम्प्रत ऐसी श्राजाओं के उल्लंघन की ऐसी श्राज्ञाओं के उललघन कीः 
स्वीक्षति देता हैं जिनमें व्यक्ति के झ्रात्म-रक्षण का उद्देश्य सप्ट होता त देता हैं जिनमे व्यक्ति के शात्म-रक्षण का उद्देश्य सप्ट होता हो। राजाज्ञा-पालत के अपवादे 
की यह बान परमुसत्ता के घिद्धान्त के मार्ग में गम्भीर कठिनाई है। हॉव्स यह भी स्पष्ट सही करता कि 
इस बात का निरुय कौन करेगा कि वस्तुत: ऐसी स्थिति उत्पन्न हो गई है जिम्तमे राजाज्ा की अवहेलनता 
करना उचित है । - रु 

हॉव्स के प्रमुता-सिद्धान्त मे यह भी प्रकट हैं जि.आज्य-निमित कानूनों के प्रनुकुल चुनी बात 
ला की सतत भी हे तरह हैं और उनके प्रतिकूल वातें अनुचित हैं। श्राश्तय यह हम्मा कि केवल राज्य में ही-नीति-के 
बज आह व इक जता अवस्या में व्यक्तित के जो अधिकार हूं उन्हें छीन, कर 
कत्तेव्या को व्यवस्था कानून द्वारा को जाती हैं और यह कानुन सम्प्रभु का आदेश हैं ।* झ्तः हम किसी 
भी कानून को अन्यायपुर्ण नही कह सकते । सम्प्रभ॒ हीं स्थाय का व्यवस्वथापक है और उसके निर्देश ही 
नीति शास्त्रात्मक भेदो के आधार है। यदि प्रत्येक व्यक्ति अपनी अच्तरात्मा के नाम पर सत्य-असत्य 
का निणुंय करने लगेगा तो अराजकना की स्थिति पैदा हो गण इकीजिकाण पणपतापाप, व कानून को ही.' नेक... 


27 कक पाक केक जासकती है;+ पह स्वीकार करना होगा 
सर बजे मत मल मत का स्रोत केवल सम्प्रत् यै | * 


हॉब्स ने बोदाँ द्वारा संम्प्रमुता पर लूगाए गए सम्पत्ति सम्बन्धी बन्धव को ठुकरा दिया है। 
हुआ ही सम्पत्ति का का मूजनहार कै र है व्योकि वही सभाज में शान्ति शोर व्यवस्था-स्कापित ततः 


करता है जिस 2930:02% लक गपाजन कर पाते है । चन-संग्रह से ही सम्पत्ति का- उत्पादन होताएँ 
कै:अता सस्पजता की “संम्द्ति सम्बन्धी विवायन का अधिआर है। वह सम्पत्ति का 'विधाता है तथा“ 
करारोपएण और प्रजा की सम्पत्ति लेंने तक का अ्विकारी हैं। उसके लिए आ्रावश्यक नहीं है कि वहूः 
करारोपण के हर. 0 स्वीकृति ले । - 
पुनर ही सब अधिकारियों की सत्ता का मूल स्रोत है. स्रोत डै..] दूसरे देशों से युद्ध अथवा .. 
सन्धि करने तथा अपनी नौति के कियान्वयन के लिए साों के नौति के क्रियान्वयन के लिए लोगों के सम्पूर्ण साधनों" पर नियन्त्रण रबने का 
वह झधिकारी है बही सेना का सर्वोच्च कमाए्ड्रर है अर ण्ड्र्र है और न्याय का सर्वेच्चि खोत है । समस्त चिधायिनी 
छौर कार्यपालिका गाक्तियाँ सम्प्रभु में ही केन्द्रित हैं । हॉब्स के पविन्तन में शक्ति-विभाजन, नियल्रण 
एंव संतुलन के सिंडन्त के लिए कोई स्थान नहीं ४०४४७ 4 ##ह- 
किक ७ दि से (सत्र व के अधिकार अपरस्कोनीय, अहस्तान्तरणीय और अविभाज्य है सम्प्रमता 
के प्रझोग पै किसी को भागीदार नहीं दवाया जा सकता । ऐसा करना सम्प्रमुता को नष्ट करता हैं। 
सह-युद्ध का उद्देश्य सस्प्रमूता पर प्रस्तिबन्च लगाना ग्रयवा उसमे भागोदार होने का प्रयत्न करना नहीं 
छ्चेहा दरल्क यह निर्धारित करना होता है कि सम्प्रमुता पर किस का अधिकार हो और कॉँत उसका 












7... # 


प्रयोग करें? ; हल. 

गा न 94 5 ३ शवों का अहा- शद बाद पर भरावाए कि 
है कु कक हे हक है शुससत्ता का निवास ऊहाँ- हैं कीमत हर बता मी है के शलतन है यदि प्रमुसता एक व्यक्ति में निहित है ठो शासन का स्वछूप राज़तस्तव 
है, हू निहित है तो कुलीदतन्त्र है और सव लोगों में निहित है तो लोकतस्च है | मिश्चिद-7 
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>5ता सीमित सासनलणाजो की बात हुसता इयय है समा ० 4 








प्रवया सीमित जासनन्यशाजी की बात करना नुयना प्रविभाज्य हु। लोग राजतन्त को 
रद करते हैं, प्रव. एस अन्य शासन--ववस्ताम्रों ती अपना अच्छा चतवाते हैं । शासन-व्यत॒स्था जो 





भी हो, उसमे ऊही ने फही प्रनुन्तत्ता श्रवज्य रहती हू । कोई ने कोई व्यक्ति ऐसा अवरव होना चाहिए जो 
ग्रत्िम निर्शय ऊरता हो प्रौर जो ऐसा ऋर सकता है वही सम्प्रम हैं। लोग जब अत्याचारी खास्नन का 
प्तय करते हे तो उत्तह्ा प्रभिव्ाव केवल यही है कि वे सत्ता के ए पिकरते 2 ता इसका प्रभिष्राव केवल यही है हि वे तत्रा के एफ विशेष प्रयोग को पसन्द नही 
फरते। एसी प्रभार यदि लोगा में ज्वतन्तता के प्रत्त उत्साह है तो उपुद्अान मतचत्र है क्षिव या तो 
भापात्मक जरवेय का परिचय वा प्राखग्ड रच रहे है थ्ह््द ने राजतन्त हो पर्तश्रेष्ठ इनलिए 
माना हे किद्रिलम-तो इसमें राजा का श्रौर राज्य का वेयक्तिक तथा नार्वेजनिक हि फेक होता है एव- सावजनिक हित एक्क होता हू ऐव 
“स्तरीय, पद्ित्तीय, इसमें शासन का स्वायित्य ग्रवेशाकुत अधिक पाया जाता है । यद्यपि राजतल्त में कुपापात्रो को 
ने कौर अधिकार देने की प्रदत्ति होती है, तथापि कुवीनतन्त और लोऋतन्न में यह प्रदधत्ति अबवा बुराई 
प्रविक्र बड़ जाती है । टन गात्तन-व्यवुवाओं ने यासको क्षी सब्या अधिक होती है, अत उत्ती अनुपात 


में हुपा-यात्रों की संज्या भी बढ जाती है । 
हॉब्स की प्रमता ही घारणा से वही नि८क्षर्प निकलता है कि हू इसे पुणे, म्विभाज्य और से धुणुं « प्रविभाज्य और 
_प्रमीम मानता है।- प्रभमता पर जो वन्धन सगाए गए हैँ वे वेबधानित नहीं है । बोदाँ के समान ईश्वरीय 
नियम (70।.070 [.५७), प्राकृतिक नियमा नियमों (विवाफाजों (3७७), तथा राज्य के मौलिक ; तियर्मों 
(एप्रावंबशाधा3। [.3७ $) के प्रतिवन्ध हॉब्स स्वीकार नही करता। इसी प्रकार वह बौदा के समान 
यह भी नहीं मानना कि राजा को प्रजा की वैयक्तिक सम्पत्ति छीनने का अधिकार नहीं है। सारागतें- 
दि लता वादा की पतला की परनुतता बोदा की प्र॒मु [की वुचवा पे-परधिक_विरदठण-मोर-मजिककल्ाम्यन-सनी[ 
नागरिक कानत पर हॉब्स के बिच 
(घछ०0065 णा (7 7395) 
हॉब्म के अनुत्तार सामान्य नागरिक विधियाँ सम्प्रनु की इच्छा ऊा प्रतिनिधित्व करती सम्प्रन की इच्छा ऊा प्रतिनिधित्व करती है । विधियों 
में पुरातन नियमों अथवा ऐतिहासिक परम्पराग्रों का नही वरन्‌ सम्प्रनु की दृढ सकल्पक्षिया ही प्रधान 
है । विधि सम्प्रम की शक्ति की द्योतक है जो प्रजाजन के लिए कत्तंव्यो की घोपणा करती है| इन 
विधियों से ही व्यक्ति को यह ज्ञात होता है कि हिसे उसका ऊह़ें भौर किसे दूपरे का, क्या न्‍्यायपृ 
और वया अन्यायपूर्ण, कया ईमानदारी है और ज्या बेईमानी तथा क्या शुभ है ओर क्या अशुभ ? इस_ 


प्रऊार विधियां मानव व्यवहार को विनियमित करने के साथ ही उसका मानदण्ड भी प्रस्तुत करती 
>-है-+साथ दही ये उस सप्पम का आदेश है जितफे-सप ये हा आादेआ है में आदेशों का पाउन कराने को क्षमता है। प्रजा इन 


विधियों को नैतिक मुल्य की दृष्टि नहीं वल्कि इसलिए मानती है छिवे सम्प्रभु की इच्छा को 
अभिव्यक्ति हैं । हॉब्स के अ्नुत्तार ५ 3/2-0/वपंी के-दो विभाग हैं--वित्त रणात्मक वा नियेवात्मक एवं आजाट्मक.. 
पाप नि में नागर का वैध-पवेते कार्यो का ब्योरा वतलाया जाता हैं दुसरे 
विभाग में राज्य के मन्त्रियो ; मन ही विधि का 2ल्माव जोत शोर सस्याकार है) जनता के ध्रत्ति अपराधानुसार क्या दण्डविधान है, इसकी व्याल्यो-को 


जाती हैं ? 














- “ हाँव्स-ने नागरिक त्रिधि और प्राकृतिक विधि में अन्तर क्या है। सेवाजज के शब्दों में 
“वागुरिक वि थे श्रमुसत्ता का भ्रादेश है जिसे बलपूर्वक लागू किया जा सकता है जजृकि प्राकृतिक विधि 
विवेक का आदेश है जिसका केवल आलकारिक महत्त्व है (नागरिक विधि का रिक विधि का मूल तत्त्व यह है कि उसमे 
ग्रादेश का अथवा बल-प्रयोग का भाव निहित है । हॉब्न के मतानुनार समदन्नों तथा कोक जैसे सामान्य 
वित्रि-वेत्ताओ की स्थिति में यही अम है । ससदन्न उम॒भते हैं कि प्रेतिनिविक-सस्था की सहमति में कुछ 
गुण हैं और सामान्य विधि-वेत्ताशों का चार है कि प्रया में कुछ ववता-है।  वस्तुस्थिति यह हैं कि 
बल-प्रयोग करने वाली-शक्ति ही विधि को ववनकारी वनाती है ! विधि उत्ती की है जिसके हाथ में झक्त्ति 
है। सत्ता-सम्पत्त व्यक्ति प्रथा को जारी रहने दे सकता है छिन्तु उसकी ग्रभित स्वीकृति की प्रया को 
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विधि शक्ति देती है। कोक का यह अन्धविश्वास मूर्खतापूर्ण है कि सामान्यविंधि का 'अपना विवैक , 
होता [>> [7 
कल नह जे जा कला फिर दे की फसल ते मरे है के अतुल का वह तन द्वारा विधियों के उचित-अग्रनुचित होने के अधिकार से जनता को वचित कर देता किसी 






जिसे वह प्राकृतिक अवस्था मे व्यवहार में लाता था, राज्य की स्थापना होते ही एकाएँक लुप्त कैसे हो 
गया ? राज्य मे तो उस सद्विवेक .को अधिक प्रभावशाली होना चाहिए था क्योंकि मनुष्य तब प्राकृतिक 
भ्रवस्था को अपरिष्क्ृत भावनाग्रो से बहुत ऊपर उठ चुका था। सम्प्रश्न-की-इच्छ की ही सं कक ही सं विवेक क॑ 
यह किया रब कक तर बह गत री कि लए कि जप गा मित अत रह मानता औरूभजा को इस दष्टि से दृत््व न देना आज न्त्रिक य्युग में' स्वी: 
नही कि क्त यदि मान भी लिया जाए कि सम्प्रभु द्वारा निर्मित कानून उसेकी 
इच्छा को तही वरन्‌ उसके विवेक को प्रभिव्यक्त करते है तो इसका ग्र्थ यह होगा कि सम्प्रभु विधि- 
निर्माण में पूर्ण (2५ न्त्र नही है, क्योकि उसे यह ध्यान रखना पडढ्ढा.है.कि 'निर्मित-त्रिधि « सदृविवेक के 
अनुरूप हो । पुनश्ल, हाॉब्स ऐसे राज्यादेशों की अवहेलना का अधिकार देता है.जो व्यक्ति की ग्रात्म-रक्षा 
के उद्देश्य का हनन करने वाले हो । हॉक्स के पर गए है. ह कप इफह हो रखा! हैं सा. विचार में यह तिष्कर्ष निकाला जा सकता है? कि 



















गम लीड वा धा्ा लो और जयायकर गलत या नर का कल के निर्णय का अधिकार व्ययित को देना. (वेय,कि तभी तो व्यक्ति राज्या 
रक्षी के उद्देश्य के विपरीत मानते हुए इसकी अवहेल उद्देश्य के विफ्रीत मानते: हुए इसकी अ्रवहेलना करते का चिश्चय करता है), हॉब्स के चिन्तन में 


हि मय पाप गधा गम्भीरु.दोष-है । + , ' ० 
> विश्वियो....का-निर्माण... नही _ 
करना चाहिए. नि योकि एक तो उन्हें लागू करता बडा कठित- हो जाता है प्रौर दूधरे जनता के हृदय मे 
विर्धियों के प्रेति सम्मान में कमी ,श्रा जाती है | हॉब्स के इत'_ जिचारो से उसका यह सन्देह छिपा तही 
ता है कि राजकीय विश्वि,और प्राकृतिक-विधि से प्रू्ण तदनुरूपता नहीं भी हो सकती है। वह इस 
रे में सुनिश्चित तही था कि क्‍या प्रजा को सम्प्रभु के अ्रत्येक कानून को शुभ, मानना चाहिए । वस्तुते 
5232 2 व कक 2 77222 27 आ जमनअ अाधायाआइ का का निरक्ुशतावाद उतना निरपेक्ष (80507(6) और अशतें ( 07९० दी.है-जितना 
४ * सामान्यत, वह दिखलाई दवा...) उपयोगितावाद के आधार पर ततिरकुशताबाद का समर्थत करके 'वह 
०. उदारवाद (70७:७॥७॥) के लिए 'एक आधार प्रस्तुत करता बच मर उसके चिन्तन वधानवाद के 
तन्तु विद्यमाव-हँ-लिनका व नर गिर कक जे करण चाहत हक 
| ४  “राशणज्य'तथा चचचे मे थम कक 
ष (॥॥6 896४ भाषव' धर पा) ऐप न ४ 
सम्प्रभुतावादी हॉब्स यह स्वीकार नहीं करता कि अन्य कोई संस्था राज्य के समकक्ष है बजा 


उसे गुरावते खी हो घकत मुफाबले खडी हो सकती है। हुई, ([7000)' के शब्दों मे, “हाव्स से एक ऐसे राज्य का' निर्माण 
भा के कम ये ही गही बा स्ोवय पराधिक पीस के घय मे! 


किया जो केवल सर्वोच्च सामार जो केवल सर्वोच्च जक शक्ति के रूप में ही नही वरन_ सर्वोच्च-आ्थिक शक्तिति के रूप में भी 
निरपेक्ष # ।” सभी सस्थाएँ-निगम, सवास, सघ राज्य के अ्रन्तर्गत्त है. उसको कृपा 
अनन-क««+न्‍मकमटनमगी ट टी लत ए । 
हॉब्स प्रत्येक क्षेत्र को सम्प्रभुता के अधीन लाता चाहता है, चाहे वह कोई धामिक सस्‍्थान ही क्यों त 
हो हि सन 30004 कम पान नन टाल शा िन नयन नम पक कक प्रभत्वपर्णा राज्य में स्थातीय और स्वतन्त चर्च के लिए जो राज्य का प्रतिहन्दही हो, कोई स्थाग 
ही हो सकता ) हॉब्स की दृष्टि में चच, राज्य की समशक्तिमति (ममातन्त शक्तिवाली)'सस्था व होकर 
(79-90 ७०७५»अह४३नफुककानप-अनन+-ऊमकना 2०१ अमन मा पका. [.ाााएएएथाक- -+-- ला 
,उसके अधीनस्थ एक विभाग था | जिस सार्वेभौशिक चर्च का ,स्वत्त ग्रेंगरी सप्तम, इश्नोसैन्द तृतीय और 
बोनीफैस अप्टम देखा करते थे, हॉद्स ने उसका बौद्धिक निराकरण किया । ' उसने कहा “पोपशाही, 
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रोमन साम्राज्य का प्रेत है और उसकी कन्न पर बैठा है ।* उसकी मान्यता थी कि यदि विभिन्न धार्मिक 
लग गम उग्र पर श मत: छूट दी जाएगी तो राज्य की सुरक्षा ओर कल्याण के प्रति 
सकट उत्पन्न हो जाएगा । वह इस बात से अ्रपरिचित न था कि तत्कालीन पादरी और पौव अपन 
असीर्मित दावों द्वारा समाज में अव्यवस्था फैलाएँ | धामिक क्षेत्र से आगे बढकर वे शासकों को पदच्युत्‌ 
करने का अधिकार भी अपने हाथ मे रखना चाहते थे । उनके ऐसे श्रप्रतिवन्धित विचारों और प्रयासों 
ने सम्पूर्ण यूरोप मे भ्राजकृता की सी स्थिति पैदा कर दी थी । कैयोलिफो और प्रोठेस्टेन्टों के आपसी 


खुनी-सघर्ष ने सम्पूर्ण फ्रांस को ग्रशान्त बना दिया था | इन परिस्थितियों मे यह अस्वाभाविक न था कि 


“ने वर पर आया कर्ण आकार का किम कप कल पतन मत ते चर्च पर सम्प्रभु के पूर्ण अधिकार का समर्थन किया । उसे” यह स्वीकार्य नही हुआ कि सम्प्रभ॒ 
के रावत पर शलिदधारक के इय- के आइविय के कियमी हे प्रयुकष रहे। उसे यहाँ माका कक करिय 
सत्ता पूड़ी तरद राजसत्ता-के-बशवर्ती है. आध्यात्मिक शासन जैसी कोई वस्तु नही है। राज्य में केवल 
राजनीतिक प्रभूता रखने वाले का ही शासन होत ता रखने वाले का ही शासन होता है । राज्य में सम्प्रभु ही सत्रोच्च आध्यात्मिक शक्ति 
है और विशप उसकी ही कृपा से (ईश्वर की कृपा से नही) आध्यात्मिक सत्ता ग्रहण करते हैं। जत्र लोग 
शिक्षा और बुद्धि की उपेक्षा करते हुए यह झ्राग्रह करते हैं कि. केवल अलॉकिक  (४79०7्रशणय/]) 
अनुभवो- से ही सत्य-असत्य का वास्तविक ज्ञान प्राप्त हो सकता है, तो राज्य भें अव्यवस्था और 
अराजकता का वातावरण पनपता हे । बस ने रोमत कैथोलिक चर्च को अच्कार का राज्य ( पफ्रठ 


(परा860% ० 0270655) कहा तथा स्कॉडिश प्रेसत्रिटेरियनिज्यम (800058 श०४०ए(४पधधयांडता ) 


एव साधारण एग्लीकव हाई चर्च का व्रोध किया । - 
> हॉब्स ने कहा कि धर्म का आधार अदुप्ट शक्ति का. भव-है-।-मनुध्य शाश्वत नरक के भय से' 
काँपता है और आध्यात्मिक सत्ता उत्की इस कमजोरी से लाभ उठाती है.। अ्रत राज्य को इस खतरें से 
अपनी तेथा प्रजा की रक्षा करनी चाहिए । जो अ्रदृष्ट शक्तियाँ राज्य द्वारा स्वीकृत हैं उनसे भय करना 
धर्म है और जो श्रदुष्ट शक्तियाँ राज्य द्वारा स्त्रक्ृषत नही हैं उनसे भय का नाम-अन्धविश्वास है । 
हॉन्स के इन विचारों ने करान्तिकारी विस्फोटक चिंगारी छोड दी। हॉब्स को नास्तिक गिना 
जाने लगा जबकि उसका कहना केवल यही था कि ईरवर का वस्तुगत ज्ञान नही हो सकता, उसकी पूजा 


हो सकती है । वह भौतिकवादी झुथवा गतिवादी था” हैं अिकतोती अंत विवादों था व उसने जुल्म लता निरोश्यरताद को सरबत उसने खुल्लम-खुल्ला निरीश्वरवाद का समर्थन 
कदापि नहीं किया |... नही किया । _.. 


ही नाक नकल श शक सपने के स्कि-संक्ति-के-स ।। मार्चीलियों 
आफ पेडआ ने आ्राध्यात्मिक एवं लौकिक जग्तियो को एक-दूसडे से पृथक्‌ करके चर्च को नागरिक शासन 
की अ्रधीनता में रखते कौ व्रक्रिया प्रारम्भ कर दी वी। हॉब्स ने इस प्रक्रिया को पुरा कर दिया। उत्ते 
स्पष्ट शब्दों में घोषित किया---“यूदि धामिक विधि-नियेधों, धाभिक पुस्तको के नसिद्धान्तों, धर्म-तत्त्वों 
झौर चच्चे शासन को कोई सत्ता प्राप्त नही होती है. तो वह प्रमु द्वारा प्राधिक्ृत होती है | चूंकि धामिक 
विधि का कोई वस्तुपरक मापक नृही है, अत किसी धर्म श्रववा उपासना पड़ति क्री स्थापना प्रभु को 
चछा के ऊपर आधारित होनी चाहिए एवं चर्च एक निगम मात्र है। किसी भी नियम की भांति उसऊहा 
एक प्रधान होना चाहिए और उसका यह प्रवान प्रमु है। यह कई व्यक्तियों की एक कम्पनी है जो श्रननु 
के व्यक्तित्व मे सगठित है श्रौर इसलिए इसे स्व राज्य से नितर अवदा अलग नहीं किया जा सकता । 
लौकिक एवं आाघ्यात्मिक शासन समरूप (उ00॥प्रन्‍क) है ।? पर्म-ग्रस्थ ही व्यवच्चा फरने झा एक्मान 
उचित ग्रधिकार शासक को ही है । राजकीय विधि ओर देंदी विधि में कोई विरोध नहीं हो सकता । 


देवी विधि वही है जिसकी सम्प्रत्‌ ब्यास्या-कर्-। 
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मु 


सारांशतः हॉब्स के अनुसार 'त आह न यह या कम एज कना मानता हलाकित -बह- 
शासन के नियन्त्रण में है । मार्सीलियो की भाँति वह न्र्ज-का काम शिक्षा देना मानता हैं, लैकित बह 
यह भी कहता है कि कोई भी शिक्षण तभी विधि-संगत है जब सम कोई भी शिक्षण तभी विवि-संगत है जब सम्प्रम॒ उसे प्रमारित कर दे। धर्म 
पक नल चर्च दादा दिया जाये बाला कोई मन्य दण्ड पा हू आर का अथवा चर्च ला को अन्य दण्ड सम्प्रभु ही आरोपित करता है। हो बस 







अकेले सह अर बिक अत पए का व्यक्तिवाद 
(घर०00९७! उधर ) 

हॉन्स के राजदर्शन के आधार-पर यह ९३ कली ना गलत न होगा कि निरपेक्ष सम्प्रभुता का कट्टर 
समर्थक होते हुए भी वह कई भ्रथों मे व्यक्तिबादी- मनोवैज्ञानिक व्यक्तिवादी है जिसके” 
राजदशन का प्रारम्भिक सूत्र व्यक्ति है, अरस्तू के समान सुमराज नहीं। “उसकी विचारधारा में व्यक्ति 
बिलकुल झलग-अलग इकाइयाँ हैं और राज्य बाहर का एक एसी हे राज्य बाहर को एक ऐसो शक्ति है जो उन्हें एकता के सूत्र में 
वाँधती है और उनके समान स्वार्थों में सामजस्य स्थापित करती है ।” प्रायः समशक्तिमान स्वार्थी विश्वरे 
नरक सत्य गारस्पर्क उमकोत का वोस्णाम है गन अगुश्नत-सनुष्य हॉब्स के राजदशंन की प्रारम्भिक इकाई हैं । उत्तक्ी जीवन-रक्षा तथा सुख-शान्ति को 
सर राज्य पार्क उस का पोरणा है चोर हव सके चलता जाता है जब तक वह अपने 
मूल उद्देश्य की पूर्ति से प्लग्न है । हॉब्सु के अनुसार व्यक्ति के स्वाययं से भिन्न किसी संस्या का उद्देश्य न॑ 
हो सकता है और न होता चाहिए 0.जर्ब तक राज्य प्रजाजन की जीवन-रक्षा के उद्देश को अथवा उस 
उद्देश्य को जिसकी पति के लिए राज्य का समभौते द्वारा उदय होता है, चलाता है तभी तक प्रजाजन मे 
-सल्याकद की असकनना से सा ये तह जय सन हे व हल जय अप आद देख जन प्रजा को 
राज्यादेश की अवहेलना करने की अनुमति उसी स्थिति मे देता है जब राज्य द्वारा कोई ऐसा कार्य करने का 
श्रादेश दिया जाए जिससे व्यक्ति का जीवन ही खतरे में पड जाता हो ( समाज समाज अथवा राज्य को कृत्रिम_ 
सपना ओर चिकि की जीवन रक्षा के लिए उसके मस्तिल को स्वीकार करता शग्य को अयन व्यक्ति की जीवन-रक्षा के लिए उसके अ्रस्तित्व को स्वीकार करना - द्वॉब्स को प्रयम श्रेणी 
का व्यक्तिवादी घोषित करता है। जहाँ अ्त्मरक्षा पर आधात पहुँचता हो वहाँ सम्पन्नु-..की. झ्राज्ञा की 


प्रवहेलना हो सकती है । इस विंचार मे सामाजिक या सामूहिक कल्याण की भावना, कारणात्मक ज्ञोत 


| है । “समाज की स्थापना, सम्प्रभतामय राजशक्ति का समझौते से उदय और आत्मरक्षा के अभाव 


का का की कह उन या लिया व के दिए कक कोण ये क. सम्प्रम॒ की ग्राज्ञा जद की अवहेल ना इन सभी के पीछे हवस का व्यक्तिवाद ही प्रधान रूप मे कारएबूत हि के पीछे *-पीछे हॉव्ध का व्यक्तिवाद ही प्रधान रूप मे कारण भूत व्यक्तिवाद ही प्रधान रूप मे कारण 
-में- हा ला दाशंनिक था, जिसने व्यक्ति के दि के 
2 सर के सत्य जो कस सर्वोपरि माना । उसकी दृष्टि में यही राज्य की सबसे बड़ी उपयोगिता है कि वहे भअराजकता 





का | > करे । राज्य का निरकुश अधिकार इसी दुष्टि से दिए 
गए हैं कि वह समाज मे शान्ति की व्यवस्था करें तथा व्यक्तियों के जीवन और सम्पत्ति को सुरक्षित 
रखे । इस प्र तरह हॉब्स के-व्यक्तिवादी दर्शन मे उसका उपयोगितावाद भी जुड़ा है । के. दी दर्शन में उसका उपयोगितावाद भी जुड़ा है। हॉब्स का विचार है 


कि राज्य व्यक्ति की स्वार्थ सिद्धि का साधन-मात्र है। साध्य तो व्यक्ति ही अपने शाप में है । किन्तु यहाँ 
यह विशेष रूप से ध्यान रखने योग्य बात हैं कि हॉब्स व्यक्ति को निजी सम्पत्ति, अभिव्यक्ति और विश्वास 
की स्वतन्त्रता के तथुएँ ऐसे ही अन्य अधिकार लगभग बिल्कूल ही नहीं देता । कुछ दशशाय्रों को छोड़कर 
(जिनका उल्लेख पहले अनेक वार किया जा चुका है), जैसे कि आत्मरक्षा की, प्रजाजन को अन्य किसी 
भी दशा में शासक के विरुद्ध कोई अधिकार प्राप्त नही है। उनकी स्वाबीनता उस्री में निहित है. कि. 
जिसकी राज्यसत्ता स्वीकृति दे ! हि 
(हद का-निरंकुजचाद-वास्तच-में-एकदम कट्टर वही है। वायरिक विधियों के सरक्षण 

सबब का उपयोग करते हैं। लिवियायान' को अनुचित हस्तक्षेप का कोई शौक नही है । हक्तिक 7 
भनुसार विधियों का उद्देश्य प्रजाजन के सम्पूर्ण कार्यों परूरोक लगाना नही है अपितु केव वा 


. सामाजिक पनुवन्ध का युग : हॉब्स 4 


निर्देशन करता एवं उन्हें इस तरह रखना कि मन हे लय बा विकास अपनी भ्रनियन्त्रित इच्छाओ्रो, जल्दबाजी अथवा अविवेक 
लिए नही प्रत्युत सन्‍्मोग पर रखने के लिए खडा किया जाता है ।” 

“7 क्र के लक्तिवाद वर टिवशो करते हुए सेवाइने महोदय ने लिला है--“हॉव्स के चित्तन 
में व्यक्तिवाद का तत्त्व पूर्ण रूप से आधुनिक है| इस दृष्टि से हॉब्स ते आगामी युग का सकेत श्रच्छी 
तरह से समझ लिया था | उसके दो शताव्दियो वाद त्क अधिकाँश विचारकों को स्वार्थ, उदास्ीचता... 
की ग्रपेक्षा कही अधिक प्रेरक तत्त्व लगा आ-। वे किसी सामूहिक कार्यवाही की श्रपेक्षा प्रवुद्ध स्वार्थ 
के आधार पर सामाजिक बुराइयो फो अधिक आसानी से दूर कर सकते थे। हॉब्स का नाम प्रभु की 
निरकुश शक्ति के सिद्धान्त के साथ प्रिशेप रूप से सथुक्त है। यह सिद्धान्त उसके व्यक्तिवाद का ही एक 
पूरक तत्त्व है । हॉव्स के दर्शन में एक मूर्त उच्च-मानव के प्रतिरिक्त-जिसकी-आज्ञा८ का-मनुष्य--परत्नन- 
है तर हे पक है जो केवल से स्वयं हरित है ० कप का गत हे कि. “जाके [स्लके है और जो आवश्यकता पडने पर श्रपनी आज्ञा का पालन करा सकता है, अन्य सब केवल व्यक्ति 
है और ऐसे व्यक्ति हैं जो केवल अपने स्वार्थ से प्ररित है ।' ड्रग का मत है कि “उसके (हॉब्स के) 
सिद्धान्त में राज शक्ति का उत्फर्प होते दुए भी मूल आधार पूर्णतः व्यक्तिवादी है। यह सिद्धान्त समस्त 
व्यक्तियों की प्राकृतिक समानता पर उतना ही बल देता है, जितना मिल्टन अ्रथवा किसी अन्य क्रान्तिकारी 
विचा रक ने दिया है। हॉव्प मे सवे्शक्तिः है । हाव्स ने संवे-शक्तिशाली राज्य के विचार को स्व॒तन्त्र और समाव--व्यक्तियों-के-. 
ममुदाय से ताकिक ढग-से-निकापने के लिए ही अपने इस - नवीन विचार का विकास किया कि राज्य 
कंबल व्यक्ति के साथ-व्यक्ति के सम्कौते-से-जन्म-ग्रहण-करता-है । 


अतः ऊपर से देखने में ऐसा लगता है कि नल मम मल है. लेकिन 


*20223235233%*  ककलन जलन नस में व्यक्ति के हिंत का समर्थक होने के. बल व्यक्तिवादों भा हैं. है 
ह हॉब्स के बिचारों की आलोचना और मुल्याॉकन 









ह 


(7॥6 टन॑ंप्रलेंका भाते ४४ग्रिद्वागा मे पैक (णाटथ्कृप्तंणा ) 


हॉब्स के विचारों को समर्थन बा। साया पाप पाकन बस तो दूर रहा, सर्वत्र उनकी तीत्र आलोचना की गई-। 
समकालीन कोई भी पक्ष उसझी तरफ न था । राजतन्तरवादी, [धसदत, वामिक विचारक सभी उसके 
आलोचक हो गए । (विरकृश राजतन्त के समथक उसके व्यक्ति-स्वेच्छा के सिद्धान्त तथा देवी सिद्धान्त 
के निराकरण के कार्रे्ण संदिग्ध थे (संसद के समर्थक_ के समर्थक उसकी अमर्यादित अनुदार राजतन्त्रीय निष्ठा के 
कारण नाराज थे । एमिक विचार जेतकी धम-विरोधी धारणा तथा व्यवस्था से क्षव्ध थे 28:32 
बादी उसे अ्रनेतिक तथा विचार-अ्रष्ट मानते थे गत यो तरल राज्य मे व्यक्ति-स्वातन्य और मौलिक 
अ्रंधिकारों की घोषणा के अभाव मे उससे भयभीत थे 6 तकवादी उसके सिद्धान्तों में बौद्धिकता की 


ग्रतिशयता ([0747807079870) से शखिन्न ० वेशञानिक उसकी बातों को- भानुमती का प्रिटारा 
समभते थे है अनोवैदालिक उस मनोवैज्ञानिक उसके मानव-स्वभाव के वितरण को भ्रामक, अतिरजित, चुटिपूर्ण मानते थे । 


40035490% बह नानक: उसके मे तथा उत्पीडक मानते थे (सपा कान और छसो भी उसके विद्ध थे ।” 
जन्ध लिवियाथान' की विचारकों हारा कठु श्रालोचना कीं गई। वाहन का विचार हैं कि 
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(निष्फल) ग्रन्थ रहा.। वह एक प्रभावपूर्ण वर्रासकर है जिसमें प्रजाजन की, कोई साम्य नहीं है और 


इस उम्ैक्षा का पात्र भी है ।४ क्लेरेडन ने हॉल्स की पुस्तक को जलाकर यहाँ तक कह डाला “बैच 


__ कभी. कोई ऐसी पुस्तक नहीं पः टी पढ़ी जिससे इतना राजद्रोह, विश्वासधात श्र व्मंद्रोह-भस हो पें_ इतना राजद्रोह, विश्वासधात _श्ौर ध्मंद्रोह-भस ही ।" 


! सेबाइन * राजनीतिक दफ्शन का इतिहास, खण्ड ), प्‌ 432 
9 एप्ाधा।ए ६ ए०पाल्ड वध6९०००5 700 7.एपरथ' 00 १/076255 7९, १९ 302, 
3 6७० 2 पबाशाँवा म्राइंगर गण एगादत्या ९2070807909, ४० ३, 9. 37 


नी 


42 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का-इतिहाय 


है 


: “हाँब्स की जीवनी लिखते वाले को एक ही समर्थक मित्र सका जबकि उसके शा की जीवनी लिखने वाले को एक ही समर्थक मित्र सका जबकि उसके शः 





ग्र पर कुछ विचारक ऐसे भी हुए और ञ्राज भी,है जिन्होंने हॉब्स की सहत्ता को स्वीकार किया 
सेबाइन ने हॉब्स की प्रशसा करते हुए लिख! हैं कि “भ्ग्नेजी भाषा भाषी जातियो ने जितने भी राजनीति+ 
दाशिनिक उत्पन्न किए हे उन सब में हॉब्स सम्भवतः महानतम्‌ है |” प्रो ग्रॉकशॉट (शरण, 08500 
के अनुसार, हॉब्स का 'लेवियाथान' सबसे अ्रधिक ही नही, बल्कि केवलमात्र एक राजनीतिक ग्रन्थ है ज॑ 


अग्रेजी भाषा मे लिखा गया था ।” चाहे इत कथनो में कुछ श्रतिशयोबित हो फिर भी कठु झ्रालोचनाम्ो वे 


बावजूद यह मानना पडेगा कि कम 2243 अ 3 32205 का सारे ससार के'विचारको मे आदरपूर्ण स्थान है । सेबाइन और 
आॉकशॉट की प्रशसा तथा वाहन को निन्‍दा से यज्यॉप कोई प्रगति ली है, िर हैं, फिर भरी इत्र दोनों ही विपरीत 


धारणाओं के पक्ष में कुछ कहा जा सकता है। “29] &6+/-«4%( / +>) 
(१) हॉन्स पर प्रथम दोष यह लगाया जाता है कि उनका मारवब्लय मा कट के. मानव-स्वभाव का चित्रण | अनचितः 






श्रतिरजित और एकपश्नीय है । द्वॉब्स रा मुनुंष्य को असाभाजिक-ओर-समाज-वि रोधी, कहना अरेस्तू 
इस स्वाभाविक सत्य सिद्धान्त के विरुद्ध है कि मनुप्य एक सामाजिक प्राणी हे जो समाज मे रहना पसन्द 
करता है और समाज में रहकर ही अपनी उन्नति कर सकता'है । मनुष्य की आत्म-भावना केवल अपने 
-तक ही सीमित नही रहती । वह पत्नी, सन्‍्तान और सजातीय मनुष्य से स्नेह , करता है, उन्हें अपना 
समभता है । मनुष्य से यह प्रवृत्ति होती है कि अपनी: आत्मबुद्धि को अभिकाधिक विकसित एब्र. विस्तृत 
करे | उसमे दया, सहानुभूति, सहयोग/-ग्रेम; त्याग-आद्ि दैवी गुर औी-होते है । | 
|) (2) दॉब्स-की-सामाजिक अनुवन्ध की कहानी नितान्त अमपुर्णों है ।(नुष्य अपनी स्थिति 
ठीक करने पर ही किसी प्रकार के समझौते करने की अवस्था मे आता है । सामाजिक समझोते की बात 
तो मनुष्य के श्रपेक्षाकत विकसित होने पर ही सम| में आ सृक्रती है ।जब मनुष्य पुणांत: अ्रसामाजिक, 
स्वार्थी, भंगडालू ग्रौर हिंसक हैं तो उनमें हि कप अत कह दल दे आर का माता भे..हाब्ताका कहता है के पक की सामाजिक भावना का उदय क़ेसे! हो गया भौर 
लेक पधमुलकन जप मम की वह अवस्था है जिसमे प्रत्येक व्यक्ति श्रन्य सभी <्वक्तियों के प्रति युद्धरत रहता हैं त 
पशुवल और धोखा इस अवस्था के विशेष गुख है । इस स्थिति में सही श्रौर गलत ज़्याय और अन्याय 


की धारणाओ के लिए कोई स्थान नही हो सकता । इन सब में कोई पारस्परिक सगति नही है लेकिन 
इसके अवसान की तो इससे कोई सगति हो ही नही सकती..। यह कैसे माता जा सकता है कि ऐसे ग्रुणो 







से न मम दा व का कर सकते है. अवबा त्रवैश करने-की-इच्छा 
र्भ कर सकते हैं कि जियमे उबकी पूर्व -स्थिति एकदम--विप्यीत-हो जाए अर्थात्‌ ऐसी स्थिति यो अ सकते हो जाए श्रर्थात्‌ ऐसी स्थिति यो अवस्था 
जिसमे युद्ध की जगह शाख्ति-का साम्राज्य हो, पशुबल झ्रौर घोखावडी का परित्याग कर दिया गयो हो 
ऑऔरचत्य एव न्याय जिनके आधार हो । जित बरद एक द्वुव्शी ग्रपता रत नदी बदल सकता उसी तरह ' 
हॉड्स द्वारा वरणित रक6-पिपायु व्यक्ति शान्तिप्रिय श्रमिक वडी-बते सकता ।/१ वाहह-को आलोचना मे. 





सत्य के गहरे बीज है | वास्तव में दानवों को एक ही क्षण में देवताझ्ों के कायाकरूप करते की कपोल- 
कल्पना तो पौराणिक साहित्य में भी उपलब्ध नही होती । - हे 
४ इसमे कोई सन्‍्देह नही कि हॉब्स की सानव-स्वभाव से कृशिम विभाजन की. व्यवस्था निताप्त 
दोपपुरां है... यदि मात लिया जाए कि हॉब्स सचमुच में ऐसी प्राकृतिक अवस्था की ऐतिहासिकता' में 
विश्वास करता था तो वाहन द्वारा की गई आलोचना उसके तर्क को खण्ड-खण्ड कर देती है । पर वास्तव 
में ऐसी प्राकृतिक श्रवस्था की सत्ता को हॉब्स किसी ऐतिहासिक - प्रमाण से पुष्ट नही - करता | स्वतः 
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हमारे लिए यह मानना आवश्यक नही है कि हॉव्स का यह विश्वास था कि मनुष्य कभी सचमुच ही 
ऐसी प्राकृतिक झवस्था में रहते थे बल पी व आओ गम आग प्राकतिक अवस्था सम्बन्धी बिचार से हॉब्स का यह मत्तन्य प्रतीत 
होता है कि किसी नियन्त्रक शक्ति के अभाव में मनुष्य का जीवन वैत्ा ही हो सकता है जंसा प्रा 
इमाम उसने विनित्त-किया-है । हॉब्म समझता है कि यह प्राकृत्तिफ दशा यथार्थ हें क्योंक्रि जब-जब 
राज्य-शक्ति निर्वल रही है, तव-तव समाज में इसी प्रकार की प्राकृतिक दशा को अस्तित्व रहा है । 
हॉब्स के कद्दते का उद्देश्य यही है कि एक शक्तिशाली राज शक्तिशाली राज्य के श्रभाव में मानव-जीवन दुःखी राज्य के प्रभाव में माचव-जीवन दुःखी एवं 


प्रसहनोय हो जाता है। उसने दंनिक जीवन के ऐसे तथ्य उपस्थित किए हे जितके आधार पर इमकी 


पत्ता का अनुमान किया जा सकता है । इनकी चर्चा “प्राकृतिक अवस्था के चित्रण में की जा रही है, 
अत्तः यहाँ इतना ही लिखना पर्याप्त है कि न का वेग सज्य कं काल का उद्देश्य राज्य के काल-गत जन्म का वर्णोत करन 
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नहीं है, उसका ध्येय तो राज्य के स्वरूप का विश्लेषण करना तथा उत्तका ऑवित्य सिद्ध करेता है।ा 
बतलाना चाहता है कि शान्ति और पहयोग ग्रात्मरक्षा के लिए हिना और है अतिथोधिता की झलक 
अधिक महत्त्वपूर्ण है श्रौर इसके लिए प्रमुसत्ता निरपेक्ष एव असीमित होनी चाहिए । 

(3) हॉब्स समाज को अराजकता से बचाते का एकमात्र विकल्प न च्च एव ; नरक 
था जिसमे शासन-सत्ता चर्च एवं राज्य के मच्य चिभाजित थी | उस सम्रय सधर्थ होते थे किन्तु प्राकृंतिन 
ग्रवस्था-सी अराजकता नही थी । प्राकृतिक दशा की तुलना में स्थिति अत्यन्त ही सुधरी हुई थी । उर 
समय प्रभसत्ता की ग्रविभाज्यता का पिद्धान्त विद्यमान नहीं था। आज अमेरिका में प्रभसता शासन वे 
तीन प्रधाव अगो मे बेटी हुई हे, किन्तु वहाँ पा नही है । श्राधुनिक इतिहांस इस वात छा प्रमाण 
है कि मिश्चित तथा साँविधानिक शासतों में अराजकता नही रहती । तथा साँविधानिक शासनों में । अजगर व वन्प्त 


कष्ट (4) झाजसत्ता को निरकरुश एवं असीमित हूप से शक्तिशा लए हॉव्स ने 
पक 038 20.300 59302: सझोते में सम्मिलित पक्षों से श्रलग रखा है । गत 
_है | समभोता तो संरदेव दो पक्षों में होता हैं। फिर वह समझौता भग भी नहीं किया जा सकता, यह 
बात मानवन्युक्ति के विपरीत है | हॉब्स ते'इस वात पर भी कोई विचार नही किया कि प्राचीन जीवन 
की इकाई व्यक्ति न होकर कुदुम्ब धी । आछ्थ | रृव|व्याण वे अल्या व्य्र मा। 
(5) हॉग्स राज्य और सरकार के बीच कोई भेद नहीं करता जबकि ये दो भिन्न ' के बीच कोई भेद नहीं करता जबकि ये सत्ताएँ 
है ! यदि जनता विद्रोह द्वारा किसी निरंक्रुश राजा का अन्त करते का प्रयत्त करती है तो बह राज्य 
सत्वा की जड़ पर कुठाराधांत नही करती ) वह केवल सरकार में परित्र्ततन करती है । हंब्ति -राज्यु के 
स्वेच्छाचारिता और सरकार की स्वेच्छाचारिता मे कोई अन्तर नहीं देखता । प्म्ख्यु- लय 7 
(6) हॉब्स के अनुसार अराजक दशा के जीवन से भयभीत होकर ग्ात्म-रक्षा एवं शान्ति, 
की स्वापना के-लिए समझौते द्वारा राज्य को जन्म दिया गया । दूसरे शब्दों में, शजसत्ता को स्थापन#६ 2 
५ एक बनूचित भय के श्राधार पर.भौर एक अनैतिक उ अनुचित भय के भ्राधार पर और एक अनैतिक उद्देश्य--मानत्र-स्ता्थपूर्त के लिए हुईं। भय एकल 
स्वार्थ जैसी हैय-भाव “जैसी हेय-भावनाओ- पर राज्य रहूपीः कल्पाएकारी सस्वे-औी-तीव-क्षडी-करता उचित नहीं कहा ज8, 
सकुता । वास्तव में राज्य अथवा समाज भय एवं स्वार्थ पर नही बल्कि अनुमति, सद्भावना, सहकोम- 
3 सम कलब तन तप । हॉब्स भूल जाता है-कि लोकमत, बुद्धि और धार्मिक 
वि जिसका आधार ही भय हो, केवल पुलिस राज्य ही हो सकता है । हॉव्स के राज्य का सेतिक 
एवं भौतिक विकांस, शिक्षा एवं सस्क्ृति मे योग आंदि करंव्यो से कोई सम्बन्ध नही है। इस तरह 
उसके राज्य का काम्रे-क्षेत्र अत्यन्त सीमित है । गूच के शब्दों मे, “लिवियायान केवल अतिमानवीय ग्राकारे 
का पुरलिसमैन है जो अपने हाथ में दण्ड लिए है” * उस्तका राज्य अनिवार्य बुराई है, दबाव का यन्त्र 
है--स्वतत्त्र विकासोन्युख्त सम्यता की प्राप्ति का अपरिहार्य सावन नहीं ।” रूसो के अनुसार भी हुंज्मि 
का सबसे वडा दोप यह है कि वह,एकदम तनिरकुश शासव स्थापित करता जै । उत्तका कहना है कि “ 
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व्यक्ति अपनी स्वतन्त्रता का परित्याग करता है वह अपने मनृष्यत्व को भी छोड़ देता है । उसके समझौते 
से बना हुआ समाज वस्तुतः समाज नहों कहा जा सकता, क्योकि उसमें सम्बू्णं जीवन केवल एक ही 
व्यक्ति लिवियाथान' में केन्द्रित है और शेष सभी व्यक्ति इस बरतो पर निरथंक भार-मात्र हैं।” हॉक्स्त 
के समाज मे वे सब लेवियाथान के समनज्न नतमस्तक है, करवद्ध दात-मात्र हैँ। हॉव्स अपने राज्य में 


मनुष्यों को स्ेथा अधिकार-शून्य करके लेवियाथान रूपी चरवाहे द्वारा हाँके जानें वाले पशुओ की श्रेणी 


मे ला खडा क्र; है | यह भ्रवस्था तो द्वॉव्स हद फुल 2026 कै “हभा 

६ पीस की धरजामिक पेदश की चेसा कीर चुके फर्ी में वैज्ञानिक 
पद्धति को ज्योमिति पद्धति अथवा निगमन पद्धति के तदरूप माना जाता था । लेकिन बांद के विकसित 
विचारों से यह प्रमाणित हो गया न ज्यो नम॒ने पर रा महल बनाने का प्रयास भ्रम- 


मात्र है ।. जो भी हो, हम हॉक्स के इस महत्त्व से इन्कार नहीं कह सकते क्रि यार ने ग्र' 
ऋमवद्ध और समन्वित रूप प्रदान किया । िएि नल वश ८८ ४ <ब्कीवी 7 का 


(8) हॉब्स के विधि सम्बन्धी विचार भी अभ्रति सक्रीर्सों है। वह विधि के केवल ऊपरी पलित 
से ही सन्तुप्ट प्रतीत होता है । लोग चाहे विधि में विश्वास करें या न [ करें, उन्हे विधि को मानना हो होगा 
बाप पा 5 27 होना यह चाहिए कि लोग विधि हे लन भी करें । न 
टॉव्स की चाहे कितनी भी झ्रालोचना की गई हो, राजनीतिक चिन्तन को, उसकी महानु देन 
हेँ राजनीतिशास्त्र की विस्तृत और व्यवस्थित पद्धति का निर्माण करते वाला पहला अग्रेज 
"विधायक है मगुतता का जविवादन चाह वहुले किक जा चुका था, कि्यु एक नि और बदन 
प्रमसत्ता का स्पष्ट विवरण सर्वप्रथम उसने ही दिया । प्रमुतत्ता और कानून पर उसके विचार थोदाँ से 
प्रागे बढें हुए थे । उसकी प्रमुसत्ता और विधेयात्मक कानून सम्बन्धी धारणा का ही विकास व9वब्री सदी 

न विचारक जॉन ऑस्टिन ने किया । वास्तव में हॉब्म ने ही प्रभुसत्ता को वह स्वरूप दिया जो 
आज तक चला शा रहा है ! हॉन्म के श्रनुवन्ध सिद्धान्त द्वारा ही यह सुनिश्चित हुआ कि राजसत्ता 
सर्वोपरि है जिसके आदेशों का पालन राज्य के नागरिक और निवासियों के लिए अनिवायं हैं। इस - 

- मत की व्यावहारिकता से किसी को-श्रापत्ति नहीं हो सकती-कि शान्ति एवं व्यवस्था स्थापित करेने के 
लि दढ तथा»शक्ति-सम्पन्न शासन की आझ्रावश्यकता होती है । न्‍ हि 

८हॉडेस ही वह प्रथम विचारक था जिसने राज्य की उत्पत्ति के*सिद्धान्त -का अभिनव्रीकरण 
पहले भी श्रनुवन्ध दर रोज्य की उत्यक्षि का चित्रण किया गया था लेकिन साथ ही... 
इसकी उत्पत्ति को ददी भी माना जाता था। हॉन्स ने देवी सिद्धान्त के समर्थकों द्वारा- प्रस्तुत राज्य के 
रहस्पात्मक ऐश्वयंपुूर्णा चरित्र को नप्ट-भ्रष्ट करने क्रा महान्‌ कार्य किया | उसने ही स्पष्ट रूप से 
बतलाया कि राज्य देवी इच्छा का नही बल्कि मानवीय इच्छा का परिणाम है | इस-प्रकार उसने राज्य 
को एक' मानवीय संस्था घोषित किया | बीरे-बीरे उसके ये विचार आज के कल्याणकारी राज्य के रूप ५ 
में प्रस्फुटित हुए । जेगोरिन ने, ठीक ही लिखा हे कि हॉन्म के दर्शन में हमें जो मिलता है वह'है->- 
'अतिक्रमणवाद के प्रत्येक रूप का निषेध ।” प्राकृतिक विधि की परम्परागत प्रतिष्ठा को समाप्त किया 
गया है, देधिक ज्ञान की सम्भावना से इन्कार किया गया है और वहाँ केवल स्वतन्त्र श्राशी रह गया है 
जौ सामाजिक जीवन के आदेशों का स्वय-अन्वेपी है । राजनीतिक व्यवस्था को पवित्र. चरित्र से बचित 
कर दिया गया है | उसमें अब वह-देविक-बमत्कार-नही- रहा है जो सन्त पॉल ने श्रपने इस उपदेश द्वारा» 

-”जु भी शक्ति है, परमात्मा द्वारा प्रदत्त है”, समस्त ईताइयो के हृदय पर अंकित कर दिया था । 
एक भावुकतों झपाकर्षश-उस धॉर्मिक अतिक का स्थान ले लेता हैं. जिससे शासको को देखा जाता था । 
झरव राज्य मनष्य की सध्टि है और उसका एकमात्र आचित्य उसकी उपयोगिता है। जब राज्य मानव 
झावश्यकताओं की भन्तुष्टि में विकल रहता है तो वहू अपने उस एकमात्र औचित्य को गेंवा देता हैं। 
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वॉर (3 (दल बहु ये की बहुत बड़ी देन उसके व्यक्तितराद की है । सम्प्रदुतावादी हॉब्स के विचारों में हमे 
व्यक्तिवीद कैा-म्रवल समर्थन मिलता है। उत्तन व्यक्ति के कल्याण और उसकी सुरक्षा को साध्य घोषित 
किया है। उसने राज्य को निरकुश अधिकार इसीलिए दिए है कि वह समाज में शान्ति स्थापित रखे, 
व्यक्तियों का जीवन और सम्पत्ति सुरक्षित रखे । सेबाइन ने इसीलिए कहा है कि, “हाँब्स के प्रभु को 
किन पा उसने आय कियाद का आवपवक पर. शक्ति उसके ग्र्यक्तिवार्द का आवश्यक प्रक_ ([प००८४४४५ 0०णए०॥०४) है” उत्तत 
बतनाया मा जकत ग त्प उसकी उपयोगिता - है। स्मरणीय है कि “हॉब्स कोई 
जनतन्त्रवादी नूही-था - उसके लिए (जनता, सामा- च् ठ०ए०ए८। ९४॥) ग्रथवा सामान्य हिंत _* 
ज॑सीं किसी चीज का श्रस्तित्व नही है.। ग्रस्तित्व केवल व्यक्तियों का है। उतकी रक्षा करता राज्य का 
कत्तेव्य है। उनके निजी हितों का योग ही सामाजिक हित है ।” हॉठ्स के विचारों से उपयोगितावादियों 
मे बहुत कुछ प्राप्त किया । “राज्य को व्यक्तियों' के परस्पर विरोधी हितों का मध्यस्थ बना कर वह 
उपयोगितावादियों का पूर्व सूचक बन गया ।” प्रो वेपर के अनुसार--यहू कोई आकस्मिक घटना 
नही है कि बैन्चम यहाँ भी उप्तता उतना ही ऋणी है जितना सुख विषयक हाॉब्स के विचारों का । 
ग्राने वाली सनन्‍्तति का प्राय- उससे मतमेंद रहा है किन्तु यह कहने में कोई अतिशयोक्ति न होगी कि 
उन्हें उसमे एक ऐसी खान मिली जिसका खोदना उनके लिए श्रेयस्कर है क्योकि उसमे से एक मूल्यवान 
धातु निकलती,है |” , 

हॉव्स का महत्त्व इस दृष्टि से -भी है (किसने व्याथ सम्बन्धी पृयानी मान्यता का खण्डन _ न्याय सम्बन्धी परानी मान्यता का खण्डन 

आप ताया कि खाद की पचना दिल आन ही है के न दिणनो को बदतर ग्रौर बतलाया कि र 7रा होती है तथा न्याय विधि का भ्रतिविम्ब नही है । 
5 में उसने प्पने प्रबल तर्को द्वारा तत्कालीन राजनीतिशास्त्र-वेत्ताओ्रं और विद्वानों को अपनी 
श्राकृष्ट किया झौर उन्हे अपने घिद्धान्तों की तह में जाने के लिए व्रिवश कर दिया है । 
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जीवली, क॒तियाँ एवं पद्धति. _ 
(6९, १०7४ शत ऐशा00) * ; 
लक ने ग्रनुवन्ववाद पर पुन जिचार किया और उस्ते उदार. सन्तुलित तथा व्यावहारिक 
घनाने की चेष्ठा की । लॉक का सर्वेधिकक महत्व इस वात में है कि उत्ते आधुनिक स्वतन्त्रता की घारणा 
का, सीमित श्र वेवानिक राजतस्त्र का व ममाव छा नम आज बत्‌ के भअजावल्त का समेबने किया+7::: 
7 जॉन लॉक को जन्म-इस्लैण्ड मे सेंमरसेट केरियटन नामक स्तन पर 29 अमस्त 632 ई.. 
को हुआ था । उसके पिता मध्यम-वर्गीय परिवार के एक क्लक्क थे, किन्तु उन्होंते पुत्र को उच्च शिक्षा 
दिलाने मे कसर नहीं छोडी । इस मेघावी छात्र ने ऑक्सफोर्ड से एम. ए की उपाधि प्राप्त की और तब 
वही 659 ई. में उसे प्रध्यापन कार्य मिल यया । अध्यापव-काल में ही उसका सम्पर्क लॉड्ड शेसप्ट्वरी 
से हुआ जिसने उसे अपना गुप्त सचिव बना लिया | अब लॉक ने राजनीति का पर्याप्त व्यावहारिक ज्ञान 
प्राप्त किया । थोड़े समय पश्चात्‌ वह छिंय दल (कांड ९५) में . कार्य करते लगा, किन्तु अत्यधिक 
प्रिश्रम और अध्ययन से वह क्षय रोग से मस्त हो गया । क्षय रोग से निवृत्त होने के लिए उसे ऋँत 
जाना पड़ा जहाँ उसने अपने राजनीतिक विचार! को प्रकाशन किया । 683 ई. में कुछ राजनीतिक 
कारणो की वजह से वह हॉलेण्ड गया, जहाँ मत्‌ [688 ई तक उसे रहना पड़ा । जब इंग्लेण्ड में सत्‌ 
688 ई. में ऋत्ति हुई तो लॉक ने इसका समर्थन किया । चान्ति के इस समर्थन के कारण ही. उसे 
क्रान्ति का दार्शनिक कहा जाता है । लॉक झधिक्र समय तक जीवित न रह सका और 72 वर्ष की 
अवस्था मे सन्‌ 7704 ई में यह विद्वान सदा के लिए चल बसा । ४०४ 
लॉक के जीवन पर तत्कालीन परिस्थितियों ने बड़ा ,प्रश्नावः डाला । उसने अपने जीवन के , 
प्रवम भाग से महान राजतीतिक उबल-पुथल को देखा, उदाहरणार्थ (रह छान 0 इक गशुव में 


बह क उचयआ बा >०ी५ के मे 


मे. कॉमवेल का आपडनीद दि राजतन्त्र की पुनस्यपना के दर्गन किए ६ वद्धावल्वा में 5 
गोरवपूर्ण ऋान्ति को देखा । मम अपने प्रारम्सिक अनुभवों के कारण” हिंसा तथा अनिवाद के प्रति 


गम्भीर अरुचि उत्पन्न हो गईएदीजुक़ाल तक छ्विग विचारक शेफ्ट्सवरी के साथ रहने के कारण उततक्ता 
भी उस पर विशेष प्रभाव पड़ल-लॉक पर अन्य विशेष अंभाव 7वीं शताब्दी के उत्तरार्ड में गूरोप में 
लागत होने वाले नवीन बौद्धिक वातावरण का पड़ा। इस* नवीत युग में धाभिकझौर राजनीतिक . 
कदरता के स्थान पर सहिष्णुता को विशेष छाप थी। जहाँ पुराने- युग का राजनीतिक चिन्तन सानर्वे 
स्वभाव को बुरा और दुष्ट मानते हुए झारम्भ होता था, चहाँ इस नवीन युग में मानव-स्वभाव के रत 
धाशावाद की फलक देखने को मिलती थी और सानव-स्वभाव की भ्च्छाई में विश्वास किया जाने वंगा 
था । मानव-ल्वभाव सम्बन्धी मूल मान्यताओं में इस परिवर्ततव का प्रभाव लॉक पर पडवा स्वाभाविक 










| ताक 47 
या, धौर उसीविए बढ एक उद उदारयादी वियारक्र बन सहां। उसने ऐसी प्रध्ययन पद्धति निकाली जिसके 
प्राधार पर व्यक्दियरादी, उपयोधियप्पमि-मनानस्यवादी-समदयाई गम िय ऊरते हैं ।_ 

“पउनाएं--लॉह ने राजवीतियास्त, पर्बजास्म, घर्मगास्त्र, शिक्षा, दर्शन, विज्ञान श्रांदि विषयों 
पर 30 से भी अधिक प्रन्य तिसे | सभी हृतियाँ उत्ती 50 वर्य की ग्रा्यु हो जाने के उपरान्त ही 
प्रकाशित हुए । हॉलेण्ड से लोडने के बाद ही बढ़ सर्वत्यम एफ लेसक के हूप में प्रकट हुम्ना । राजनी ति- 
गास्म पर जिसे गए उसके ऊुछ महुत्यपूणण पन्‍्य निम्नलिसित हँ-- 

, [6७ ० 40-०000॥, 689, 
93, ज'छ० पील्जॉन९5 था 00एथगाटा, । 690 न 
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3. [53४39 एणाएथापाा।एं पिावा पातएाइ370॥77, 690. 
4. इछ०णाव जाए ० वछांद्ागाणा, 4690. 

5. पगगव एलाला 07 वण॑डाबध07, ]692 

6. एव .वतरा णा ण॑शजाण॥, 692 


व्‌ पढ़ जणातगाज्षाथंड ० जा 278 ॥) 0 ('870078, 692. 
हर इन सभी ग्रन्थों में वॉक का मसयउमे नव ज0 पस्‍ठ्याइ०5 09 00ए2एआथा।! है । 
(डुसुक्रे-प्रथम सण्ड में नाऊ ने राजा के दवीं प्रधिकारों श्रौर पद/धिकारों की खण्डन किया है । हूम्रे खण्ड 
नें उसने सरकार की उत्लत्ति, स्वभाव मोर कार्य-क्षेत का विश विवेचत किया है। प्रर्दन्न स्प से उसका 
उद्देश्य हॉब्स का 02 फरना था , हिललतु स्पण्दतः लॉक से 'लेबियाथान! के तर्को का जान-वृककर 
० उत्तर नहीं दिया । स्मरणीठ6 फि लॉक प्रपने बहुत से विचादो के फिफलय: प्रपने बहन से. ते_के जिए..76 7,3छ5 णी 200]65858- 
०० ९०॥७४' के लेख5रशरिंचाई दुकर (ह॥ एा०0०00 00:67) का ऋणी था और वह इसे स्वीकार भी 


बनियान च्ट यन्त्र 
० 


करता था । लॉक हॉब्म के व्यक्तिवादी दृष्टिकोण झौर सामाजिक संविदा के सिद्धान्त से सहमत था, 
लेकिन द्वोब्स के दान के तगभग प्रत्येक आ्राघारं-सिद्धान्त का विरोधी या । प्रो वॉहन (५वए४8॥०४) के 
प्रतुतार, “लॉक की 'ट्रीटादज' एुड-दोवाजी-वब्यूक है-जिसमे-से-सुक फिव्मर- 4772) वा. की 'ट्रीटाइज' एक. दो दऋ है-जिसमे-से-युक-फिव्मर (720) वा दूसरी 
हाँव्स के विदद्ध तनी हुई है-।“ धॉक ने इस ग्रन्थ को राजा के देवी अधिकारों का प्रवल समर्थन करने 
वाल सर रॉबर्ट फिल्मर के ग्रन्व 'एठ्पाक्षणु!4& दवा सण्डन करने के लिए लिखा था । फिल्मर ने अ्रपते 
ठोस तक प्रधिऊतर हॉव्स से ग्रहण किए ये । लेकिन जहाँ लॉक ने प्रथम ट्रीटाइज' में फिल्मर की खुलकर 
ग्रालोचना कीं, धहां दूसरी 'ट्रीटाइज में उसने हॉब्स की बवेसी आलोचना नहीं की | इस पर टिप्पणी 
करते हुए सेबाइन ने कद है कि “यह अत्यन्त दुर्भाग्यपूर्ण है कि लॉक ने अपने उत्तरदायित्व को पूरी 
तरह से नहीं समकका ।” यद्यपि भ्रपने तकों का विफास करते सम ग्पने तकों का विऊास करते समय लॉक नदेंद ढॉव्स पर दृष्टि जमाए 
रहा, लेकिन उसनें हॉब्स का नामे लेकर खुल्वम खुल्ला देय न ाइिम फ मऊ लेकिन उसने हॉव्स मे लेकर -खुल्ला उसके मत का खण्डन कभी नही किया । सेबाइन 
के हू शब्दो मे, “यदि बह अपने उत्तरगित्व को पूरी तरह से समझ लेता . की बह उम्राज भर 
पांस्न के सिद्धान्तों में गहराई से प्रवेश करता है । इससे उसके दर्शन का वहुत-सा अम दूर हो जाता ।”? 
'पेर “तत्कालीन प्रभाव की दुष्टि से यह अधिक हिंतकर था कि वह गरीब फिल्मर का ख़ण्डन करता ।? * 
लॉक की इस पुस्तक का प्रकाशन यु्धपि 620 ई. में हुआ, लेकिन कैम्ब्रिज विश्वविद्यालय 
के प्रो. पीटर लॉस्लेंट के नवीन प्रनुसधानों से यह सिद्ध हो चुका है कि यह सम्पूर्ण रचना 68 ठु? ईं. 
से पहले ही तैयार हो गई थी । लॉक ने इसे 7 वर्ष पश्चात्‌ ग्रन्थ लेखक का नाम न देते हुए इसलिए 
प्रकाश्वित किया कि'उसे यह भय था कि यदि स्टुअर्ट शासक पुन. धिंहासनाहूढ हुए तो लेखक को;,दण्ड 
भोगना पड़ेगा । लॉक के जीवन-काल में हो 620. । 694 और 698 ई में इस ग्न्‍रन्य के तीन 
. सुंस्करण प्रकाशित हुए, यद्यपि तीनो ही में अशुद्धियाँ थी । उसकी मृत्यु के बाद ही उसके द्वारा सशोधित"- 
प्रति के आवार पर इस ग्रन्य का शुद्ध सस्करुश प्रकाशित हुआ ] लॉक के ग्रन्य ने (जो काफी पहले तैयार 
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के 


48 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 


की भूमिका मे ही उसने लिख दिया था कि यह पुस्तक विलियम गॉफ ओ्रोरेंज के सिहासनाल्‍हड होने का 
गया किया पलक के मम यम स्‌ पुस्तक ने प्रमेरिका के ऋन्तिकारियों के लिए भी ओऔचित्य 
प्रस्तुत किया | पु से भूमिका में लिखे गए जब्दों से वच्यपि यह साभात्र होता है कि इसकी रचता 
688 ई के बाद हुई और ये शब्द बाद ही में सिद्ध गए, लेक्रिद झाघधुनिक अन्वेषेणों ने यह सिद्ध कर 
दिया है कि पुस्तक का लेखन .683 ई. में ही पूरा हो-चुका था । लॉस्लेट के अनुतार “इसमें भावी 
ऋान्ति की माँग की गई है. न कि घटित क्रान्ति को उचित सिद्ध करने का श्रयाप्त है |! 
», *« मानव स्वभाव, प्राकतिक अवस्था एवं प्राकतिक अधिकार 
_जउ _.-  (सिणाव्रा फिय्ञाणल, $ाय्वा8 तई रथाएा6 शाएं उपेशंपनं ट28॥(5) 
-> '( ग्रन्य दर्शन-पद्धतियों के अनुसार लॉक का दर्शन भी उसके मानव-स्वभाव सम्बन्धी दृष्टिकोण 
पर आधारित है । हॉव्स जर लॉक के मानव-स्वभाव सम्बन्धी विचारों में आकाश-पाताल का अन्तर है। 
यद्यपि लॉक को भी मानव-स्वभाव के दुष्टतायूरं पहलू का साक्षात्कार हुआ या तथा शेफ्ट्सवरी के 
पतन ओर दु रूपूर्णे दिनों में एवं अपने देश-निर्वासत के समय उसने कृस्टमय जीवन व्यतीत किया था, 
जनम सजवा विज दिवस पा पका ही मथाब- मदखपर्ण रहा मोर इस भी मनुष्यों की स्वाभाविक ग्रच्छाई, दया कक रहा और इदका 
उनकी राजनीतिक विचारवारा पर गहरा प्रभाव पढए्ट एक ओर तो उसके पिता ऊं,स्नेहमय व्यवहार 
“और मित्रो की सहानुभूति ने और मित्रो की सहानुभृति ने उसके हृदय मे मानव-स्वभाव की श्रे्ठता के व्रत्ति निष्ठा उत्सन्त की मोर 
दूसरी ओर (र यु)र्प में छा* रहें नवीन वोद्धिक वातावरण से भी वह अप्रभावित न रहा। उच युग में घर्म- 
सुधार (8०४०778707) एवं घामिक्क युद्धो के सकटत्रस्त चमय की वामिक ओर राजनीतिक कट्टरता 
कम हो गईं थी तथा पुराने युय की यह मान्यता घूमिल पड़ती जा “रही थी कि मनुप्य. मूलतें: एवं 
स्वृधावत: बुरा होता है। उत्त समय मैकियाचली- से लेकर हॉह्स तक के राजदर्शन के मुल-में म्रानव- 
स्वभाव सेंम्वन्धी जो घारणाएँ थी उतमे-परिदर्तत आकर यह आाशावाद प्रस्फुटित हो चुका था: कि' मातव 
स्वभाव की अच्छाई में विश्वास किया जा सकता है और सहिष्णुता एक अनुक रुणाय बात है झलक पर 
ऐसे-वातावरण का प्रश्ाव पड़ना अस्वाभाविक् न या ।-आग्रे रक्तहीव ऋान्ति ने भी इस प्रभाव को और 
अुप्ट कर दिया ।..उसका यह विचार दृढ हो गया कि मनुख्य सामान्यतः शान्तिपूर्"णो जीवन की उत्तमता 
प्राप्त करना चाहते है । “रक्तपात' किए बिना जनता को एक राजा को सिंहासन से हटाते हुए और दूसरे 
को इस आधार परे कि उनकी इच्छात्रो को घ्यान मे रखते हुए चासन करेगा, सिंहासन १२ विठते हुए 
उसने देखा और इस कारण यह विश्वास उसके हृदय में घर कर गया कि जातन का आधार जनता- की 
सहमति एवं जनमत हैं ठया शासव का उद्देश्य जन-कल्यार है /” लॉक ते वारम्वार इसी वात पर आव्रह 
किया क्ि-शासन का ध्येय समाज का हित है: का 
.ए हॉब्छ ने मनृप्य में केबल फाचवब्रिक पद्तियों के दर्शत किए, जवकि लॉक नें उसके मानवीय 
गुणों पड-वल-दिया दंड ने कहा- कि मनुष्य में सोमाजिकता जैसी कोई वस्तु नही होती.। वह जन्म से 
बड्जाकू, स्वरार्थी औरखंधामाजिक प्राणी होता है । दया और सहानुभूति उसके मौलिक स्वभाव से-मेल नहीं 
खाती । मनुष्य केवल उन्ही व 5 वाह 3 मइन-से स्टडी सदा बह गन (88050, ति आकर्षित होता है जिनसे उसकी कोई स्वार्थसिद्धि छोती है. । 
लेकिन हॉन्ड-के सर्वेवा विपरीत लॉक ने क-वड़ी विशेषता उसका-बुद्धिमाच (88007) 
"मं दिया बीच पायी डोज इयडाए किए प्राणी मदर किया और वतलाया कि मनुष्य अपनी विवेक-बुद्धि से एक नेतिक 
वस्था की सत्ता को स्वीक्वर करके उसके अनुसार कार्य करना झपना, कत्तुव्य समंभता है। मनुष्य 
सहयोगी तथा सामाजिक होता है | वह समाज-प्रिय एव प्रेम दया दया-क्ा पोषक होता है । शाव्डिजियंता 
प्ोर, ने तिकता मे जला अल्वा होती हैं तवा एकता और अच्छा में. सह विश्वास करता है। लॉक के 
झब्दों मे, “सब मनुष्य प्रकृति से एक समानता को अवस्था मे हैं; जिसमे तैम्पूर्स  जक्ति शोर सविकार- 
क्षेत्र पारस्परिक हैं तथा किसी को एक-दसरे से अधिकः प्राप्त नहीं है क्योकि इससे अधिक स्पृष्ड और 
कोई वात नही है कि एक ही नस्ल एव वंश क्ली सन्तान)- जिन्हें प्रकृति के सब लाभ तमात रूप से प्राम्त 
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होते है, उिचा दिमी प्राधिततय बा अधीनता के परतर भी समान दो ।!४ लॉक के इस फथन का 
प्रिय पद नदी कि मुष्य सारोरिक एप बोदिक नितयों में दी समान है, बरिक इसका प्र गह है 
हि पूं।ह# सभो ब्यवित मसुप्य हू, प्तः सेवक दुह्टि से थे परस्पर समान हैं श्रोर उन्हें समान झ्िकार 
प्राप्त हू। शिवी गवाड़दी में काँद (रिजार) से भो अपने तिराज्ञ आया ((०80/04। [75274 0४७) 
में कहा था कि (वियेकों पाणों ' 'महुध्व पहुवाते है ववोकि उनका स्वभाव दी उसके स्वयं साध्य होने 
को होर क्षोत करता हे प्रोर थे केक साथन दी ही आाति प्रयुक्त नढ्ढी किए जा सकते । वे फेवल 
प्रात्मवत साध्य हो लदी हैं जितके प्रस्नितत का मूल्य उमारें जि उम्रारे झायों के परिणाम के रूप मे ही 
ही, प्रपितु वे विषयगत साध्य भी हूँ, जिनका प्रह्तित्त ही स्य सान्य दे। प्रत्त: निरपेद्त प्राज्षा यह है 
हि इस पकार कार्द करो हि मानवता की, चाद बढ तुम्हारे व्यवित्त में दो क्‍प्रथवा दूसर के में, प्रत्येक 
मा मे, साथ्य सम की, फैल साधन वी भी नदी ।/+ लांक के विचार में भोतिक _एवं बोडिक असमानता_ 

से मन॒प्यों की नेतित समानता पर प्रभाव नही पडता । 
०0 स्पष्द है (6 मानव-प्रकृत की घारणा में जह दाम का मनुष्य कोरा पणु है वहाँ लॉक का 
सनुथ्य एक जैविडब्ययध्या को स्वीकार करत बचाया एए तदमुतार प्राचरण करने वाला प्राणी है । 
यय॒पि दवॉब्स के समान लॉक भी यट स्वीकार मरता वा कि सम्पूर्ण मान/-भ्रियाओं का खोत इच्छा है 
पैर इच्छा की सम्नृत्ति से सुर एवं :च्छा पूर्ति मे चाथा से दु.य की मनुभूति होती है एवं मानवीय कर्म 
का उद्देश्य चुत को प्राललि करना हे. त --हब्स की इस मोलिक घारणा से बहुत दूर था कि 
मनुव्य सपंधीय, म्हकारवादी प्रोर बराकास्ता प्राणी है [लॉक यह मानता था कि मनुष्य सर्देव अपने 
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कर्तव्यों का पालन नहीं करते, सुदेंच सत्य नदी बोतत पश्मियाँ की हत्ा भी करते हैं, लेकिन उसकी 
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दि में पूप- रूप से वे सॉजस्पपुण--द्सस्तित्रिय एवं सामाजिक होते है तथा उनमे स्वशासन की सामर्थ्य 
होती है । मनुष्य वे यह शान दे कि सत्य वोनता जाहिए, हत्या नहीं करनी चाहिए । यह घिवेक श्रौर 
ज्ञान ही उन्हें पशुप्रो से भिन्न बनाता है । तॉक की दृष्टि में यद् विवेकशीलता अलजुष्य-का-व्यापक गुण 
का उत्तने प्रकृति दारा मनुष्य को दिए गए विवेक श्रथवा बुद्धि के प्रकाश पल पति की लिय प्रकृति 
कहकर पुकारा । उसके प्रनुस्तार यह प्रकाश ही...मा्तवें को उस प्राकृतिक अथवा नेस्नगिक नियम के 
अनुसार भ्राचरण करने की शक्ति देता है जो सम्पूर्ण वस्तुप्नों मे निहित है । 
के ०) ( हँद्स. हंदेस का मनुष्य घोर स्वार्यी एवं सघर्पप्रिय होने के कारण प्राकृतिक भ्रवस्था (3॥88 0/ 
पिशपा०) में श्रामुरी गुणों को ब्याप्त किए रहता था। इसी कारण प्राकृतिक श्रवस्था में प्रत्येक का 
सबके विरुद्ध युद्ध' की श्रन्नस्था थी । (सके विपरीत लॉक का विचार था कि प्राकृतिक भ्रवस्था, “शान्ति, का विचार था कि प्राकृतिक ध्वस्था, “शान्ति, 
सदुभावना, पारस्परिक सहायता शोर रक्षा की सवस्धा थी। मनुष्य पारस्परिक सहायता ओर रक्षा की गव थी । मनुष्य शान्तिके साथ निवास करते थे । 
वे उस समय पुणुखुय से स्वतन्न थे भोर स्रेपनी इच्छानुसार जीवन व्यतीत करते थे किन्तु यह स्वेत्तन्त्रता 
स्वच्छन्दता शअ्रथवा स्वेच्छाचारिता में ही थी क्योंकि।प्राकतिक विधि मानवीय अधिकारों और कत्ते व्यों 
की पूरों तरंह से व्यवस्था करती थी | दूसरे शब्दों में प्राकतिक अवस्था का... नियन्त्रण प्राकृतिक विधि 
(शि्णाण ॥0७) द्वारा होता था | लॉक की भी यही मान्यता थी कि विवेक पर आधारित नैतिक 
नियम ही प्राकृतिक " लियम है। उदाहरणार्थ दूसरे की हत्या करना प्राकृतिक नियम के प्रतिकूल हैं” 
. क्योकि व्यक्ति स्वय जैसे अपने जीवन को नष्ट करने का अ्रधिकार नहीं रखता, वैसे ही वह दूसरों के 


जीवन को नप्ट नही कर सकता | वह जो व्यवहार अपने लिए नहीं चाहता उसे वैसा व्यवहार दूसरो के नही- चाहता उसे बसा व्यवहार दुसरो के 


साथ भी नही करता चाहिए। प्राकृतिक अवस्था मे मनृष्यो को अपना कार्य करने एवं अपन्ी.सम्पत्ति 
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तथा अपने शरीर का प्रयोग करने की पुर्णो स्वतन्त्रता थी । यद्यपि यह स्वतन्त्रता प्राकृतिक नियमों की 
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सीमाझो के अन्दर होती, थी, तथापि-उसके लिए किसी दूसरे मनृष्य की अनुमति. नही लेनी पड़ती थीं- - 
और उसे किसी की इच्छा पर निर्भर नही रहना पुडता था ।” 


दर 
इस तरह-हम देखते हैं कि प्राकृतिक नियमों से नियन्त्रित होने के कारण लॉक की. प्राकतिक 
श्रवस्था हॉब्स की प्राकृतिक अवस्था की भाँति भयावह एवं सघयंमय नह०ं ती थी, वरन्‌ यह अातृत्व-तथा 
न्याय-भावना से आच्छादित थी । द्वॉब्स की प्राकृतिक अवस्था ,में भय और हिंसा का साअआराज्य था तथा 
जीवन दीन-हीन, .एकाँगी, कुत्सित, पाशविक एवं लघु था जबकि लॉक के मतानसार यह अवस्था त॑ 
स्वार्थपूर्ण थी, न जगली और न आक्रान्ता। लॉक, की प्राकृतिक अवस्था बसी अन्यकारपुर्णा स्थिति वाली 
नही थी जैसी कि हॉब्स.की-थी । सेबाइन के अनुसार उसकी (ज्रोकृतिक अवस्था--क-एकमान दोष यहं- अवरु: 
अर गन गत कक जज समे मजिस्टेटो, लिखित नियमो और निम्रत्त-कण्डो गई व्यवस्था ने से कि अधिकार 
दी मम को गा जा तर भो चीच सही है वा गजकहे। बह हो हो सी हलके ।) 
त्मक ये क-विधि ग्राचरेए के विभिन्न प्रकारो में किंसी नेतिक गुरावत्ता का समावेश नही 
करती । वह उन्हे कार्यरूप मे परिणत करने का 'साधनमात्र प्रस्तुत करती है। प्राकतिक “श्रवस्था में 
प्रत्येक मनुप्य अपने स्वत्व की, ज़िस प्रकार भी हो सकता है, रक्षा करता है ।-इसनन्‍्म्मवस्मन्थिल्कफे- 
छत क्ह््अमेसी चीजन्क नल स्धधव्ललकचत्स्ल्छ। इस अवस्था में उसे अधिकार हो ता है। 
कि वह अपनी चीज़ की तो रक्षा करे और उसका ,कत्तंव्य होता है किःवह दूसरे ' की चीर्ज: सम्मान 
करे,। उसका ग्रह अधिकार उतना, ही पूर्णा होता है-जितना कि किसी शासन के अन्तर्गत ॥/ 
रही के प्रकृतिक अवस्था के इस वरशेन में प्राकृतिक नियम का वार-बार उल्लेख आया है, श्रत' 
इसके बारे मे भी दो शब्द लिखना आवश्यक है'। लॉक के अपने ही शब्दों मे, “प्राकृतिक अवस्था में: उसे. 
(मनुष्य को) शासित करने के लिए प्राकृतिक नियम होता है जो प्रत्येक को विवश करता-है और प्रज्ञा 
(विवेक) जी कि उस कानून का ही दूसरा नाम है, सम्पूर्ण, मानव-जाति को जो उससे काम लेना “चाहे, » 
यह सिखाता है कि सब लोग समान तथा स्वतन्त्र है, इसलिए किसी को भी देसरोः के जीवन, स्वास्थ्य, 
स्व॒तन्त्रता एव सम्पत्ति को क्षति नही पहुँचानी चाहिए और समस्त, मनुष्यों दा के, श्रधिक्रारो पर 
आक्रमण करने और हानि पहुँचाने से रोका जाना चाहिए। उन सब को उस प्राकृतिक नियम को। 
मानता चाहिए जो शान्ति और सम्पूर्ण मानवता की सुरक्षा- चाहता है पक कि आप पा 
आग क बह्ाबत उस शला तह कद तय आज उप पन ह। के क्रार्यान्वित होने का श्र्थ यह है कि प्रत्येक मनुष्य को यह अधिकार है कि वह व्यवस्था अथवा 
हनन का  उल्लंबंन करते वालों का उतना दण्ड दे सके जितना उसका उल्लंघन रोकने के, लिए 
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लॉक ने प्राकृतिक नियम की नैतिक एव तंकंमुल॒क व्याख्या: उपस्थित की । प्राकृतिक अवस्था 
में यह नियम प्रत्येक व्यक्त को बाध्य करता था और राजनीतिक समाज मे: भी यह भावव-जीवन का 
निर्देशन: करता, है ही ध्राकृतिक नियम है । 'ग्रोशियस ने भी स्पष्टघोषणा की थी कि सद्विवेक 
के निर्देश ही प्राकृतिक नियम-है । छयोक ने भी बतलाया कि यदि विवेक से हम पूछें तो स्पष्ट ज्ञात होगा 
कि किसी को भी दूसरे के जीवन, स्वोस्थ्य-स्यवन्त्रता सौर सम्पत्तिःपर किसी श्रकार का आधात नहीं 
करना चाहिए । लॉक ने यह भी कहा कि प्राकृतिक नियम अ्रथवा विवेक को जानने के लिए मनुष्य! कों - 
कंबल अपनी दृष्टि को भ्रन्तमुंखी करना होगा, क्योकि ईक्वर-मे-उसे-प्रत्येक के हुदेय_मे आारोपित-कर 
दिया है । ईश़र ने मनुष्य की सृष्टि करके पृथ्वी पर उसे अ्वतरित करते ' समय उसके पथ-प्रदेश के के 


हूप में विवेक प्रदान किया, और वह विवेक ही समस्त मनुष्य को समान, स्वतन्न और समाजप्रिय 
बताता-है--.. धर 3922 3७७ 9 
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| लॉक ने यह स्पष्ट मान्यता प्रकट की कि शान्ति और मानव समाज की रक्षा की आकाँक्षा 
व्यक्त क रने वाले प्राकृतिक नियम प्राकृतिक अवस्या में वर्तमान थे ग्रौर इन्ही नैतिक प्राकृतिक तियमों 
की अ्धीनता में व्यक्षित को अपने प्रांतिक अधिकार प्राप्त थे। प्राकृतिक नियम की उपस्थिति ही 
प्राकृतिक अवस्था को सहनीय और सामाजिक वनाती थी । लॉक के अनुसार तीन अधिकार प्राकृतिक 


अवस्था में वर्तेमान थे (2. ) ज्वीवन-का अधिकार (४) ख़तन्वता का अधिकार, एवं (999-संम्प (ए त्ति 
का अधिकार । 


अं जन्‍न्‍««न्‍भन विसभगण 
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सम्पत्ति का प्राकृतिक श्रधिकार--लॉक ने अपने ग्रन्थ 'ट्रीट'इज? में श्राद्ोपान्त इस वात पर 
सर्वाधिक वल दिया. कि दाज्य के निर्माण का मुख्य उद्देश्य दी नागरिकों के जीवन, उनकी स्वतन्त्रता झरोद के निम जय ही नागरिकों के जीवन, उनकी स्वतन्त्रता औरएः 
दे कब्र स्वत के आयात पे तप पास के उन प्राकृतिक अधिकारों को सुरक्षित करना है जिनका उप भोग क्षे प्राकृतिक ग्रवस्था मे करतेर 
थे। जीवन और स्वतन्त्रता के अधिकारों पर प्रकाश पूर्वोक्त वर्णंत में पड़ चुका है । अतः हम लॉक द्वास़ 
प्रतिपादित सम्पत्ति के प्राकृतिक भ्रधिक्रार पर ही यहाँ विस्तार से चर्चा करेंगे । यही सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण 
हैं--इतना कि लॉक ने इसमे (सम्पत्ति शब्द मे) ऊभी-कभी तो जीवन और स्वतत्वता को भी सम्मिलितद 
कर दिया है । द 
लॉक का विचार था रि प्राकृतिक अवस्था में भी सम्पत्ति का अधिकार सुरक्षित था झ्लेढ़; 
क्रियान्वित होता-या उस युग एस युग में सम्पत्ति इस अर्थ में समझी जाती थी कि प्रत्येक व्यक्ति प्रकृति से प्रपूने,, 
जॉविन-निर्वा की सामग्रों प्राप्त करता था-। सेवाइन के अनुसार, “यहाँ भी वह सुद्दरभूत के विचासे/को; 
ला रहा था ।7 (पिख़युग मे में यह विचार अत्तामान्य न था कि समान स्वामित्व व्यक्तिगत स्वामित्व+ दी 
अपेक्षा अधिक पूरा और इसीलिए अधिक स्वाभाविक होता है « व्यक्तिगत सम्पत्ति तो मनुष्य के सतत: 
का उसके पाप का चिह्न है । रोमन विधि मे इससे बिल्कुल भिन्न सिद्धान्त पाया जाता था जो यहा/झाड 
कि व्यक्तिगत सम्पत्ति का जन्म-उसी समय हुआ जब लोगो ने वस्तुओं पर अ्रनाधिकार कब्जा ,क्रनाद 
आरम्भ करें दिया । इससे पूर्व सब लोग मिल-जुल कर चीजो का इस्तेमाल करते थे यद्यपि उस समझ 
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सामुदायिक 28 नही था । आप शत ला ला या ते इन दोनों भत्त पिद्धान्त का अ्तिपादन किया । 
उसने कहा छि /#जिस चीज को मनुष्य ने अपने शारीरिक श्रम द्वारा- प्राप्त किया है, उसे 
प्राकृतिक अधिकार है| लॉक ने इस तरह वृयक्तिक स्वामित्व का सिद्धान्त प्रकट किया। उसने आप 2 


कि ईश्वर ने भूमि और उसकी सभी वस्तुएँ सब व्यक्तियों को सामूहिक रूप से प्रदान की हैं । व्यच्त 
शरीर ही उसके-पास ऐसी सम्पात्त हें जिस पर एकमात्र उसका अधिकार होता है ।रजुकऊ-..ठ व्यक्ति अ अपने 
शारीरिक श्रम को ईश्वर प्रदत्त सामरिक वस्तुओं के साथ मिश्चित करता है तो वह उन्हें भ्रपनी व्यक्तिगत 
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शारीरिक श्रम को ईश्वर प्रदत्त स ओ के साथ मिश्रित करता 


सम्पत्ति बना देता _ सम्पत्ति बना देता है । उदाहरण के लिए यंदि व्यक्ति छिसी जमीन पर चहार-दीवारी बनाता है या..उसे 
जोतता है तो वह उसकी हो जाती है । लॉक के ही शब्दों मे, “उस ईश्वर ने, जिसते विश्व-को मनुष्य मनु 
की सामान्य सम्पत्ति बनाया है. मनुष्यों को बुद्धि भी-..धरदान को है ताकि वे जीवर्न के अविकाधिक लास की है ताकि वे जीवर्न के ग्रधिकांधिक लास 
एवं सुविधा के लिए उसका प्रयोग कर सके ।”” यद्यपि संसार में जो फल स्वाभाविक्र रूप से उत्पन्न होते हैं 
ओर जो पशु इसमे पाए जाते हैं, वे मानव-जाति पर कक किन बुक बह अब हा सा त्ति होते हैं, और किसी भी व्यक्ति को. 
उन पर एकाकी निजी भ्रधिक्रार नही होता, तयाधि की जिन वस्तुप्रों को वह अलग कर लेता, 
कक व; तो व बाज पा दिया उप पे अत 23 पाक के एप मे अटल हर जिनके साथ वह अपना श्रम मिना देता है और -उनमे .एक ऐसी चीज का सम्मिश्षण कर देता है जो. 
“अत कक के तमाम वर पता बल ये लय निजी है; तो वे वल्तुएँ उसकी निजी तर हैं। लॉक के समय में अमेरिका जसे नए 
उपनिवेशों में यही हो रहा था और उस पर वहाँ के उदाहरणो का प्रभाव पडा था । लॉक ने यह भी 
कहा कि अम से ही मूल्य का निर्धारण होता है ऊिन्त्‌ वह श्रम को म से ही मुल्य का निर्धारण होता है किन्तु वह श्रम को मूल्य का मुख्य च्रोत मानता था 
विजियम हेटी तथा कार्ल मावर्स की तरह उसने मूल्य का माप नहीं; उसका कहता था कि थम से सम्पत्ति 
वी उत्पत्ति होती है और इसी से वस्तओं ऊा मूल्य निश्चित होता है। सामान्यत वस्तुओं की उपगागियात” 
_ इस वात पर निर्भर है कि उनके सम्बन्ध में कितना वरिश्रम किया गया है। लॉक के द्िद्धाहत क्े.परज़्ी 
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८३ > 
शास्त्रीय और समाजवादी बर्चे-व्यवस्थाओं के श्रम सम्बन्धी मुल्य सिद्धास्तो (॥.800प7 सैधट0765 ० 
शएृ४४०) का मार्ग प्रशस्त किया । लॉक ते यह विश्वात्त प्रकट किया कि “व्यक्तिगत कृषि-प्रयं-व्यवत्पा 
भ्ने लीड काल”की सामूहिक काश्त की अपना उत्पादव अधिक अच्छा होता है ।* ' 
क्नेय कि सम्पत्ति उतनी ही उचित है निंतनी झिसी के निर्वाह के त्रिए आवश्यक 
है। जमीन को सम्पत्ति उतनी ही अपेंजित है जितनी कोई जोत सके श्लौर जिसकी उपज वो वह अपने 
उपयोग में ला सके । छॉक अ्रसीम सम्पत्ति के पक्ष में फदापि नदी था । प; 
लॉक के व्यक्तिगत सम्पत्ति के सिद्धान्त से स्पप्ट हैं आर का का म्वन्धी ग्रधिकार 
आदिम समाज से, जिसे लॉक ने प्राकृतिक अवस्था कया न पहले का हैं ।) लॉक के पन्तव्य को स्पष्ट करते 
हुए सेवाइन ने लिखा है, “यह एक ऐया प्रात हार है जो प्रत्यक्ष व्यक्ति अपने व्यक्तिव के प्रभिन्न भाग के 
रूप में लेकर समाज मे ब्राता है । इस प्रक्षर समाज अविक्ञार की नृुप्टि नही करता चौर ऊुछ सीमाशों 
को छोड़कर उसका (विनिमय भी नहीं कर सकता । इसका ऋारण यह है कि समाज और जासत दोनों 
का उद्देश्य सम्पत्ति के पूर्ववर्ती पविकार की रक्षा करना है ॥7 - 
... 'सस्सि के प्रकृतिक प्रधिक्षर का लॉक न उेतिक इ्ष्टि से पोषण किया है क्योकि उसक अधिकार कहा लॉफ़ न नेतिक दृष्टि से पोषण किया है क्योकि उसका 


कृथन है कि सम्पत्तिवान ने सम्पत्ति के साथ अपवः-शम “मिथ्चित' कर लिया कि सम्पत्तिवान ने सम्प मेश्वित ' करं दिया हैं सम्पत्ति के प्राकृतिक 


है हु [2 






भ्रधिकार के पोषक के हूप में लॉक मध्यम वर्ग के हित-चिन्तकों के रूप में हमारे सामने श्राता है । लॉक 
 शाकछतिक-आधिकास्वपइ-के पोषण का इजुलैण्ड भर तत्परचात्‌ अमेरिक्ताँ में बड़ा प्रभाव पडा क्योकि 


इस सिद्धान्त के सहारे मध्यम वर्ग ने चर्च और सामन्तशझाहों' के परम्परायत अधिकारों के विरोब में 
सम्पत्ति प्रप्त करने और आवश्यक हष्तकषेंचनसे उसको सुरक्षित करने में बड़ी सहायता ध्राप्त शी । आज 
कप पार पल तक में प्राकृतिक 









खाद भले ही श्रमतिहातिक, कृनिम और अप्रासंगिक अ्रतीत हो फिल्तु-उस 


न्तकारी अस्त्र था । राज्य की स्थापना का मूल उद्देश्य सम्पत्ति का रक्षण बत॒लाकर 
लॉक ने पश्चिमी सम्यता ऊी श्ौतिकेवादी दुष्िट को पुष्ट किया । । 






स्वतन्त्रता और सन्पदा जब्दावली प्रयुक्ति ओर सन्पदा' जब्दावली प्रयुक्ते की है। सेबाइन का मक्त है कि “उसने न तो यह कभी कहा 
ओर न उसका यह विश्वास ही था कि सम्पत्ति के अतिरिक्त श्रन्य कोई प्राकृतिक अधिकार नही ह्ठी है, किन्तु 


“लॉक जहाँ कही किसी अधिकार के सम्बन्ध मे छुछे कहना चाहता है, वह 'पम्पत्ति! शब्द का ,अयोग 
करता है चौकि सम्पत्ति ही एकमात्र ऐसा अभ्रधिकार है जिसकी उसने विस्तार से परीक्षा की अत: 
स्पष्ट है कि 30-27 साख पाकर अरे ३ असम अधिऊ “चाहे कुछ भी स्थिति हो, उनुने ने उमस्त 
प्राकृतिक अधिकारो को सन्‍्पत्ति के समातच ही मादा है । इसका अभिश्नायः यह है «क्ति&ईसने प्राकृतिक 
अधिकारों को व्यक्ति का जन्मसिद्ध अधिकार स्वीकार किया है छत: ये अधिकार समाज तथा शासन के _ 
प्रति व्यक्ति के अनुलंघनीय दादे हैँ. व्यक्ति के अनुलंघनीय दावे हैं । इन दावों क्रो कभी निराकृत जही छित़ा जा सकता क्योकि समाज 
का उद्देश्य ही उत्तकी रक्षा करना है । समाज उन पर ./उत्त ता ही नियन्द्रश रत सकता है। जितना 
उनकी रक्षा के लिए श्वावश्यक है । दूमरे झब्दों में “एक-व्माक्त-के-जीवछ--ल्क्त्तन्क्ता-और सस्पदा पर 


उसी सीमा तक लियन्त्रण स्थापित किया जा सेता-है-जिस- सीमा तक इस कार्य से दूसरे व्यक्तियों के _ सीमा तक नियन्त्रस च्यापित किया ऊ इस कार्य से उसरे व्यक्तियों के 











पाज्नन करते हुए एक-दुसर के दीदन, स्वृतत्व॒ता ओर सम्पत्ति के तीनों अ्रधिकारो को सम्मान करते है 


2७4 "०५2>पक>अ 


ह 
झर-इंसे लिए यह अवस्था हॉन्स की प्रातिक अवृस्या से मौलिक रूप से भिन्न हो. ज्ञाती है वंयोकि हॉन्स 


] छेबाइन ८ राजनीतिक दर्घन का इतिहास, खण्ड 2, पृ. 488. 


के प्रनुसार उस भयस्ता में मनुष्य प्रेत सवा ३ में प्रच्पा द्ोकर उुन्धि प्रौर उिवैद्र को तिलाज्जनि देते हुए 
हिला, हत्या और युद्ध व््वातावरण व्याप्त कितू रहुते है । 
_ प्र#लॉक कै प्रनुनार जब प्राकृतिक प्र०स्था सुन्दर, सुरादायक प्रोर शान्तिमय थी तो प्रश्न यह्‌ 
उ्य्ता है र्क ऐसी स्थिति का प्रन्त करके राज्य का निर्माण करते तथा हवय को अगर हों: सोथियों के 
नुशासत के अ्रवोव स्थ-दने-फी-इज्जे्ब्वंकि- के यो आाग्रत हूंई ?( जहां तक हादेस का प्रश्न है, उसके 
क्रय लिभित प्राकृतिक अचत्था से राज्य फा निर्माण करने का उद्देश्य छिपा नही हे उिन्‍्तु लॉफ 
के समक्ष हाँव्स द्वारा वशित प्राकृतिक प्रवस्था को समाप्त करके शान्ति की योज जैसा कोई उ्दपय प्रतीत 
नही होता। नाक ने गद्ढ इतौय ट्रीटाइज' जिसे +2५59 ० (धरा 60भण०ग्राणाएए भी कहते है। के ?वें- 
प्रध्याय में लिया हे कि “नगवान ते मानव रूपी एक ऐसे प्राणी की रचना करके, शिसका उसके 
मतानुसार प्रकेला रहना श्रेयस्कर ने था, उनमे आवश्यकता सुविधा श्रोर सामाजिक जीवन-यापने केरेने ” 


“फीप्रवृत्ति हीं लोग भायतातरों से श्ोत-प्रोत कर दिया प्रोर इसके साय ही साथ उसे समाज को काये ही साथ उसे समाज को कायम 
“रचने तथा उत्तका प्रानन्दीप मोम ते करने के लिए बुद्धि एवं भाषा भी प्रदान की ।7 ]॥ तात्वर्य यह हुआ कि 
“ज्ाक का विश्वास था हि अनैष्प का ग्रातरिक स्यथाव उते सामाजिक समृह बनाने को प्रेरित करता है 
और ऐसा प्रथम समूह परियार हे । राज्य गौर सरकार का उदय तो परिवार के बाद हुप्रा। यद्यपि 
प्रसुम्तू के घमान हो लॉक मनष्य को एक सामाजिक झ्यया राजनीतिक प्राणी स्वीकार करने से इन्कार 
नही करता लेकिन मनुष्य की सामाजिफता-को वह- राज्य की उत्पत्ति छा कारण नही मानता । चूंकि 
मनुष्य की प्राकृतिक अ्रवस्था का जीवन उसके सामाजिक स्वभाव की झावश्यकताओ्रों को पूरा करने में 
समर्थ था, अत. लॉक ने राज्य की उत्पत्ति के कारणों की लोज दूसरे ही क्षेत्र मं की । उसने अनुभव 
किया कि प्राऊतिक अवस्था के सौम्य जीवन में भी कुछ वडी कमियाँ थीं जिनके कारण भ्न्तत*" वह 


अवस्था ग्रस॒ह्य हो गई शौर ग्रनुयन्ध जनित राज्य कायम हुआ तो अब हमे देखना चाहिए कि प्राकृतिक छा हो गई प्र प्रतुयन्‍्ध जनित र गई प्र ग्रनुयन्ध जनित राज्य कायम हुआ तो अब हमे देखना चाहिए कि प्राकृतिक 
_ अवस्था की वे कौन-सी अ्रमुविधाएँ थी जिसके कारण. राज्य के निर्माण की ग्रावश्यकृता हुई ?. 


प्रा्तिक श्रवल्था की अधुविधाएँं-लॉक के अनुसार प्राकृतिक अ्रवस्था का सप्ताज सतत्‌ युद्धरत 
समाज नही था.फिर भी दुर्भाग्यवश वहू ऐसा समाज अ्रवश्य था जिसमें शा ल्ति की पूर्ण व्यवस्था नहीं | व्यवस्था नहीं 
थी । उस समाज के कुछ व्यक्ति तीच ग्रोर क्षुद्र थे जो समय-प्तमय पर उस्त समाज की शान्ति भग कर 


देते थे। प्राकृतिक अवस्था में सभी स्वतत्त्र ये तथापि स्थिति कुछ ऐसी थी कि सभी को भेय बना रहता 


 __थआ | उस समय सभी की निम्नलिखित तीन प्रमुख असुविधाएँ धी--- 


() प्राकृत्तिक नियम की कोई स्पष्ट परिभाषा नही थी, > 
(2) उसकी परिभाषा करने बाला कोई योग्य अ्रधिकारी नही था, एवं 
(3) कोई भी ऐसा नही था जो प्रभावशाली रूप में उसे लागू करता । 
स्पष्ट है ६ 8 अवस्था में विभिन्न व्यक्ति अपनी विभिन्न बुंद्धियों भौर स्वार्थे-भावनाओं 
« के वशीभूत होकर प्राकृतिक, नियमों की विविध-हूपो मे व्याख्या करते थे,. अत. प्राकृतिक तियम कीकोई 
' सनिश्चित परिभाषा नही हो पाती थी । का अतिरिक्त प्राकृतिक नियम एवं इसके अ्रनुरूप निर्णायो को 
लागू करने की दृष्टि से किसी साधन अथवा संध्या का झ्रभाव भी था । स्थिति यह भी थी कि, प्रत्येक 
व्यक्ति प्राकृतिक नियम को लागू करने और उसे भग करने वाले को देण्ड देने का श्रधिकारी था। वह 
स्वय अपने ही मामले में किसी का भी न्‍्यायावीश वन जाता था | ऐसी स्थिति में निष्पक्ष न्याय एव 
न्‍्याय-पद्धत्ति की एकरूपता सम्भव न थी । परिणामेतः जीक्षत असुरक्षित एवं अनिश्चितता का सा होने 
लगा था ।“इन्ही श्सविधाश्रों का भ्रन्त करने के,लिए, अर्गिर्श्चितता श्ौर गड़बड़ी को रोकने के लिए, 


गा था ।'इ ५ 
नियमों का झल्लघन करने वालो वा द्उ देने बालो निछ करने चालो को दण्ड चाल पक्ष न्यश्म्कारी शासन-सत्ता की 'आवश्यकता 
_ हुई । इस तुऱ॒ह 'लॉक को, प्राकृतिक नियम को क्रियान्वित करने के उत्तरदायित्व क्रो, पक्षपातपर्ण लॉक को, प्राकृतिक नियम को क्रियान्वित करने उत्तरदायित्व को, पक्षपातपुराँ 
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व्यक्तियों से हठाकर अपेक्षाकृत निष्पक्ष समाज को सौप देने का अच्छा कारण मिल गया” और साम्राजिक 
2 #4 कक (0079९ द्वारा राज्य का निर्माण किया गया । _ ५253७ 
॥ लॉक का सामाजिक सविदा 
हि ([.02९६९४१४ 800ांग्रो (७०॥ध४०॥) हे 
प्राकृतिक असुविधाप्रों से राहत पाने के लिए मनुष्य ने न्यूनतम प्रतिरोध का सार्ग ([ [8 
०,62४ १०७४8898॥08 ) अपनाते हुए एक समभौते द्वारा राज्य का निर्माण किया-। सब मनुष्यों «के 
समान होने के कारण यह समभौता समाज के सभी व्यक्तियों का...सओ. .व्यक्तियो-कै-साथ-किक-ग्या-। 
इस प्रकार समभौते का स्वरूप सामाजिक था । अपनी बाधागप्रो से सम्बन्धित कुछ अधिकार व्यक्तियों ने 
समाज को इसलिएं ग्रोपत कर दिए ताकि उसेकी सामूहिक सतुलित बुद्धि से श्रसुविधा सुविधा में बदल 
जाए । दूसरे शब्दों में बे जहकक मस्त मय अं तू कि हॉव्स के समान किसी व्यक्ति या व्यक्तियों 
की सभा को, आपने वे प्राकृतिक अविकार समर्पित कर-दिए-गए.जिनके-प्रमोग सेआराहृतिक अवस्था में; 
परआाम लि डा पमा अत तब बी ्2 की ते का उद्देश्य जीवन, स्वतखता 
बा दाल 
प्राकृतिक अधिकारों का परित्याग किया गया वे ये थे --स्वयमेव प्राकृतिक-कानून की व्याख्या करने, उसे 
क्रियान्चित करते तथा इसके उल्लघनकारी को दण्ड देने के अविकार | व्यक्तियों ने कुछ अविकार जों 
ग्रदेय थे अपने पास ही रखे, यथा जीवनाधिकार, स्वतन्त्रता का अधिकार, सम्पत्ति का भ्रविकार अरदि । 
अपने त्याग के कारण ही प्राकृतिक श्रत्रस्था के व्यक्तियों ने अधिकतर सुरक्षा तथा “सुनिश्चित ख्र्प नोगू 
((्िढ्थांधा 860प(५ शत 8०८प९ 8॥]0ए7070) का लाभ पाया | 
४” लॉक द्वारा प्रतिपादित समझौते के विश्लेपण से प्रतीत होता 
(7) व्यक्ति हॉब्स की कल्पना के श्रनुसार अपने सभी अधिकारों का-व्याग नही करता । वेह * 
केवल प्राकृतिक कानन की व्यास्या करने, उसे क्रियरान्वित करने और भग करने वालो की दण्ड देने के 
ग्रधिकारों को छोंडता है भर शेष' सब अधिकार राज्य में उस्ती के पास सूरक्षित रहते है श्रौर राजनीतिक 
नियन्त्रर .को- मर्यादित करते हैं । समझौते द्वारा कोई भी व्यक्ति स्वय की स्वतन्त्रता पर केवल वही 
बल्धन, 02 करता है जो दूसरे के श्राक्रमण से सुरक्षा: की दृष्टि से -आवप्यक हो । 
04६६, ) हॉब्स के. समान व्यक्तियों द्वारा अपने अधिकार लेवियाथन' जैसे व्यक्ति विशेष या व्यक्ति 
कक न दिए जाकर सम्पुर्ण समुदाय ((०णाप्मप्पा/५)- को समष्टि-रूप से प्रदान किए जाते हैं । 
* “7” (9) लॉऊ के समझौते से उत्पन्न समाज भ्रथवा ताज भ्रथवा राज्य मे_ हॉब्स के 'लेवियाथान' के समान 
- असीम अधिकार सम्पन्न, सर्वेशक्तिशाली-एवं अमृसत्ताधारी नहीं हैं. अपितु वह दोहरे नियन्त्रण से युक्त हैं। 
>एक तो व्यक्ति अपने पास जो भ्रदेव अधिकार रखता है वे राज्य-शक्ति_ को मर्याद्वित करते हैं और दूसरे 
प्रंकतिक कानुन की व्याख्या करने भर उसे लागू करते वाला राज्य स्वयं भी उससे बाधित है, ठीक 
- उसी तरह जिस तरह उससे व्यक्ति प्राकृतिक अ्रवस्था में था | लॉक के स्वय के शंब्दों में, “प्राकृतिक 
/ कीनून की बाध्यताएँ समाज मे समाप्त नही होती । इस दोहरे नियन्त्रण को 'इस तरह भी श्रकट किया 
जां सकता है कि _ राज्य व्यक्तियों यो के मन, स्त्रतन्त्रता एवं सम्पत्ति के प्राकृतिक अधिकारों का 'सम्सात 
पंत वि भी बह आकर कानून का स्वय भी पालने करता है।” सारराश यह है कि लॉक «के 
समभाते से उत्पन्न समाज हॉद्स के समान यसीम और म्रमर्यादित अधिकार वही -रखता । यह,.समाज 
लोगो के श्रन्य अधिकारों एवं श्राकृतिक कानून का ग्रतिक्रमशय करने पर कर्च॑व्यच्चुत होता है भोर तब 


क बन्‍वथ ता5 


जनता उसके विझुद्ध विद्रोह की अधिकारिणी है । लॉक का 'समाज “दासता का पढ्टा नही' स्वतन्त॒ता का 
्‌ पत्र है । मु है| $ः क्‍95$_ + + मई ब>+३ १9 7 
पे, + (7९) ब्रॉक.का समझौता सर्वंसम्मत्ति से सम्पन्न हुआ है।'वह जन-इंच्छा पर आझांघारित-हैं । 
€॑ कोई भी व्यक्ति इस नवीनाः समाज में सहमति '((१०४५०॥४): के. बिना प्रविष्ठ नहीं. हो सकता'। “सहमति 


डीकिलामें फ्मेक़लेशमरकार,का निर्माण +कर्रेती 2 
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) संविदा को मान्य _ होने के लिए _ प्रत्येक पीढ़ी द्वारा उस्ते पुतः स्वीकार किया जाना 
आवश्यक है । राज्य के प्रत्येक नागरिक के बायक सर्वेया स्वतन्त्र रूप में जन्म लेते हे । उन पर राज्य 
की सदस्यता अनिवायेत: नही भोपी जा सफती । उन्हें इस बात की पुरी स्वाधीनता है कि वे राज्य मे 

म्मिलित हो अथवा न हो, चूंकि समझौता एक वार हो चुका है अ्रत उसे पुन. दोहराने की झ्रावश्यकता 
नही है । सन्‍्तति की सहमति पाने की समस्या का लॉक यह कहकर निवारण करता है कि यदि बडे 
अर्यात्‌ परिपक्व अवस्या प्राप्त होने पर वे अपने जन्म के देश को सरकार द्वारा प्रदत्त सेवाग्रो को 
स्वीकार करते हैं तो उसका यह निष्कर्प निकाला जाना चाहिए कि उन्होंने मुल सविदा के समर्थन में 
अपनी सहमति प्रदान कर दी है । किच्तु ऐसा न करने और राज्य से बाहर चले जाने पर वे अपनी 
पैतृक सम्पत्ति के उत्तराधिकारी नही रह सकने । वे उससे वचित हो जाते हैं । लॉक का यह हक | 


निश्चय ही व्यावहारिक नही है, चाहे संद्धान्तिक रूप से इसमे कुछ सार भले ही हो । कक, 


(५४) लॉक का समझोता एक बार हो जाने पर कभी रह ने हो सकने वाला (77०70००४४७।8) 
है | यहाँ वह हॉब्स के समकक्ष ही है। हाँ, यह अ्रवश्य हैं कि _नि्चित सरकार यदि किसी.सकटवश 
विनिष्ट हो जाए; वो उसका पुनर्निर्माण हो सकता है । के: 27, २० ८ीहए 

बे >> /(क्त)) स्वृसम्मति से निर्मित | (7) 80००५) में बहुमत _ 
के शासन (४००४ ९०७) का सिद्धान्त भ्रतिवायंत लिहित है ।, अल्पसख्यको को बहुमत की इच्छा 
का पालन करना चाहिए, चकि इस सिद्धान्त को स्वीकार करना_ सामाजिक व्यवस्था-के-सचालनल और "““ 
सामूहिक कार्यो को सम्भव बनाने के लिए नितान्त-अआचश्यक है ॥ संविदा की यह महत्त्वपूर्ण शर्ते है. 
जिसके: उत्मधन-पर-वह-सर्वया मह्त्वहीन हो जाता है हो जाता है। लॉक के शब्दों मे--“ प्रत्येक व्यक्ति दूसरो के 
साथ एक सरकार की अवीनता में एक राज्य के निर्माण करने की अनुमति देता है । इस प्रकार वह 
झपने-आपको बहुमत ' के निर्णय- के सामने झुकने तथा उससे सचालित होने के लिए बाधित करता है 
अन्यथा वह मूल सविदा जिसके द्वारा उसने-दूसरो के साथ मिलकर समाज की रचना की है, निरथ्थंक 
हो जाएगी श्र वह सविदा ही नही रहेगी ।” झागे एक स्थान पर वह कहता है--“कोई भी समुदाय 
अपना कार्य अपने सदस्यों 'की सहमति द्वारा ही कर सकता है । चूंकि यह समुदाय एक इकाई होता है, 
'श्रतः समग्र समुदाय की एक निर्दिष्ट नीति होना आवश्यक है । इकाई उसी दिशा में अग्रसर हो सकती 
है जिस ओर सर्वाधिक झुकाव हो । इसी प्रकार समुदाय की भरी वह नीति दो सकती है, जिसको उसके 
अधिकाँश सदस्यों काः अनुमोदन प्राप्त हो ।”, इस सम्बन्ध में सेवाइन ने भी लिखा है कि “लॉक के 
सिद्धान्त में एकता का आधार यह है कि जो कार्य समुदाय के सदझथे के-वहुमत से-होता है में एकता का आधार यह है कि जो कार्य समुदाय के »वह समुदाय 7 
का ही कार्य माना जाता है । जब प्रत्येक व्यक्ति दूसरो की सहमति में राजनीतिक समाज का तिर्माण 
करने के लिए तंयार होती होते है, तब वह इस वात के लिए वाब्य हो जाता है कि वह बहुमत के निर्णय को 
शिरोधारय कशे.। इस सम्वन्ध से पूफेन डोफ डोफें ने ठीक ही कहा था कि “सामाजिक सविदा की कल्पना को 
पुष्ठ करने के लिए सर्वेसम्मति की कल्पना का प्रयोग किया जाना चाहिए । बहुमत का समभौता सम्पूर्ण 
समाज का समझौता माना जा सकता है ।7 

- लॉक की बहुमत वाली घारणा सही है क्योकि किसी भी मानवीय समाज के निेयों को 

पुरांत सर्वेप्तम्मति पर आश्चवित नही किया जा सकता । यह सर्देव सम्भव है कि शस्वस्थता, व्यस्तता 
श्रादि के कारणों से कुछ व्यक्ति किसी कार्यवाही में भाग न ले पाएँ, अथवा किसी नीति, विशेष से से 

नही हो भतः सामाजिक व्यवस्था के स्वस्थ सचावन के लिए यह अपरिहाये है कि बहुमत का अ्ल्पमत 
सम्मान करे । लॉक यहाँ पर एक गम्भीर असगति का शिकार है। उसके बहुमत के विद्वान्त के विरुद्ध: 
यह आपत्ति उठाई जा सकती है_ कि यदि व्यक्ति के प्राकृतिक अधिकार वास्तविक हैं-तो-उसे उन 


अधिकारों से वचित नही _ किया ज़ाना चाहिए--चाहें-वर्चित- करते वाला एक अत्याचारी हो अ्बवा 


के रलकम्मती न गगन 


न 
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बहुमत हो. ।-सम्भवत: लॉक को यह नही सूझा कि बहुमत, भी अत्यावारी हो सकता है। यह मानने का 

कोई कारण नही है कि कोई व्यक्ति अपने निजी निर्णय की इसलिए क्यों अ्रपेक्षा करे कि जो लोग उससे 
सहमत नही है, वे बहुमत में हैं। यदि जनता अ्रथवा सः एक इक्राई है, तो यह समझ में नही आता 
कि उंसका निर्णय बहुमत के आधार पर ही क्यो ही? ४ ! हि 


के समझौते की इस व्यवस्था के बाद हम उसके सिद्धान्त की श्रस्पष्ठता पर पाते हैं.। 
7 सद्धान्त के मययटर ८ 

मुख्य कठिनाई यह है कि वह बार-बार मूल समझौते (07/९7/थ टे०:8०८) का ,उल्लेख करता.है, 
बस अनाथ २ कक: तर अल बबह आए आा5+ १7 ही नहीं बतलातों कि उसका मृल- प्राय क्‍या है /,यह समाज है या 
सिर्फे शासन ? लॉक कहता है नीतिक क्रान्ति जो, शासन का विघठन,कर देती है; शासन द्वारा 
शासित समुदाय का विघटन नहीं करती । वह यह स्पष्ट नही करता क्षि--शासन,गश्रथवा सरकार का 
निर्माण मूल सविदा के 22 किसी-गन्य सविदा से हुआ, था श्रथवा कब.श्ौर कैसे हुआ ? इस 
कठिनाई के निराकरण में सेवाइन जे किहा है कि “एल्यूसियस तथा पुफेन डोफ जैसे म्रह्द्वीपीय लेखकों 
ने दो सविदाश्रो की कल्पना क्रीःभी । एक सविदा तो व्यक्तियों मे आपस में हुआ भा जिसके परिणाम- 
स्वरूप समुदाय का जन्म हुआ्ना । दूसरा सविदा समुदाय और शासन में हुआ । ल्ॉक,ने कुछ-कुछ यही 
दृष्टिकोण ग्रहणा किया है, यद्यपि उसने इसका निराकरण कही ज़ही किया | दो सविदाशओं से कोई 
स्पष्टीकरण नही होता क्योकि एक सकल्पना को दो अ्रवस्थाश्रो मे लागू करना उचित. नही है लेकित्त 

इससे सिद्धान्त की श्रौपचारिक स्पष्टता प्राप्त होती है। लॉक़ औपचारिक .स्पष्टता को कोई महृत्त्त न 
देता था इसलिए उसने दो दृष्टिकोणों के समन्वय से ही सनन्‍्तोप कर लिया ।” इस सम्बन्ध मे-वॉहल: 
(५४०१/०॥) का जा है,कि यद्यपि लॉक ने स्पष्ट उल्लेख नहीं किया, फिर भी वह दो प्रकार के 
“अमभौते मानता है के आस आए अव्या न का हो कप प्राकृतिक अवस्था: का भ्रन्त हो जाता है;भौर उसकी जगह नागरिक 
या राजनीतिक समाज ((धश्ञ 8006५) की स्थापना होते -पहुला समभीता हो -जाता-है ला तो 
लोग सामूहिक रूप मे दूसरा समझौता करते हैं--शासन-विपयक समझौता । इसके द्वारा, मुल समुभौते में 
स्वीकार,की गई शर्ता को ज्ञागू करने के लिए एक सरकार की व्यवस्था की जाती है | ४ 


मल प्रष्य बखकी कन यारका है. कि लक कक मे कद करा न के विपरीत अन्य लेखकों की धारणा है कि लॉक का सविदा दोहरा नही है क्योकि. 
3 मम कल मनन अनुसार मनुष्य प्रकृति से ही सामाजिक है। यद्यपि वह राज्य भर ,सरकारः करता है 
लेकिन वह लक्षण द्वारा भी ऐसा कोई सकेत नहीं करता ,कि शासन का निर्माण दूसरेन्सविदा द्वारा होता 
है। एक सविदा की घारणा का समर्थन करने वालो का कहना है कि लॉक ने निश्चय ही एक सूत्र एवं 


अधान सेंविंद को चर्चा-ब-यी--जिसमे-समान व्यक्तियों ने नोगोरक- संम्फ समाज को _ हवापता का 
उद्घोष किया । -सरकार के निर्माण हेतु कोई दूसरा सविदा नही किया ग़या ज़योकि,लॉक,के अनुसार 
संविदा में उभयपक्षीय समानता अपेक्षित है, पर सरकार भर समाज,मे यह समानता नही है। समाज 
उच्चकोटि की अवस्था है और सरकार उसके समकक्ष, न होक़र उसके आदेशाधीन है' तब यह सोचना 
जामक है.कि लॉक,द्वारदी ही सविदाओो की सृष्टि की गई है। ' प्रो बा्कर का स्पष्टीकरण है कि 













“मानव-इतिहास में एक-ही-सममसजिक-अनुबन्ध-हुया,-साजर्म, दितिऊ स्वृछप उसका उपाँग था | नागरिक से नागरिक 
'पमाज का जन्म, हुआ, अनुबन्ध का जन्म, हआा, के फलस्वरूप राज्य तो, प्रन्यास-प्रभिलेख_ (777: फलरवरूप राज्य तो. प्रन्यास-प्रभिलेख_( पफ्प्-१९९० ) के 
समय श्राया। ! 7 का 


' ' उल्लेखनीय है कि एक राजनीतिक समाज सरकार के विना न तो जीवित ही”रह सकता है... 
सम दी कर सकता है, ग न कार्य ही कर सकता है, अतः ऐसे समाज का प्रथम कार्य सरकार या शासन की स्थापता-करता 
होता है ताकि वह समाज में ।जीवन,.सम्पत्ति झादि की रक्षां कर सके । लॉक के शब्दो' में, “कोई भी 
राजनीतिक समाज अपने समस्त_ सदस्यों को इण्डित_“करने की शक्ति के अभाव में न तो हो सकता है 
और न अपना अस्तित्व ही बनाए रख सकता है । श्रतः राजनीतिक' समाज केवल वही हो सकता है जहाँ 

*अत्येक सदस्य ने अपनी प्राकुतिक शवित का परित्याग करके उसे सम्पुर्ण समाज के हाथी में सोप्‌ दिया 


जब्त 


हो «वो लोग एफ समाज ते समठित होते है जोर एक सामान्य कानून तथा स्यावपालिका की 
स्थापना फरते हैं, जितने उनके लगड़ों का नि्शय करने तथा अपराधियों को दण्ड देने का श्रधिकार होता 
पे ने दक्ष राजनोतिक समाज में एड्नदू रे के साथ समय हो जाते है ।/ इससे प्रभिप्राय यही है कि 
बनीतिक समाज का निर्माण-वणी पु... सम का जा सकता है जब बह सरफार की स्थापना करे। 
परकार-मिर्माण द्वारा ही समाव-ह्वापना के उर्स्य को पूर्ति हो पाती है। परश्णिम यही मिऊतता है 
फक्ि समझोता ए 7६ ॥ दो सम कौते ह7--यढह पिगेष महत्वपूर्ण नही है । बसे प्रतीत नही होता कि 
समझौता एफ ठया । व्यक्तियों मे समय नागरिक समय को सबसे पहले नियम-निर्धारण का झधिकार- 
दिया जो विधायह-धर्तितें का पूर्राभास फिर उस समाज का प्रपराध-निर्णय, दण्डविधान तथा नीति- 
फ्रियान्नयन के फम सोपे गए । इस समर्पण या हस्तान्तरण से न्यायपालिका तथा कोर्यवालिकाो 
-झ हद सिर किए गे _.ने प्रधिकररों में मुत्तज्जित द्वोफ़र समाज अधिक व्यवस्थोतरद्ध हों गेयः प्रौर 
कालान्तर में उसने शानन की स्थापना यी नो इस शवितयों (विधायिनी, कार्यकारिणी तथा न्यायदायिनी ) 
की सम्तुलित व्यवस्था करती । उसरे साथ हो यह भा मन लिया गया कि बहुमत का निर्णय ही सर्व- 
मान्य होगा।.. दस प्रकार व्यत्ित के प्रौजिक हस्‍्तान्तरण द्वारा ग्नुवन्ध का सूतरपात किया गया । धईले 
व्यक्षियों ने मिलफर नागरिक समाज इसागा, फिर समाज ने सरकार बताई और उसे केवल वे ही 
ग्रधिकार दिए जो व्यय्ति ने समाज को सांपे थे.। व्यक्ति, समाज, विधानसभा, कार्यकारिणी, नन्‍्याय- 
पालिका इस क्रम से प्नुवन्ध के परिणाम विकसित हुए । 
(के प्रश्व यह उठता है कि उपरोक्त समकोता एक ऐतिहासिक तथ्य है “भयवा केवल एक प्रश्न यह उठता है ऊि उपरोक्त समकोता एक ऐतिहासिक तथ्य है “अथवा केवल एक 
दार्यनिक धारणा ? लॉक इसे दार्शनिक होने के साथ-साथ ऐतिहासिक सत्य भी मानता है ट्रीटाइज 
4वब्रें वर्ग में लिखि उसके शब्दों से जाहि ९ “मनुष्यों के विना न ससार कभी था, न कभी होगा” 
सबिदा को ऐतिहासिक तथ्य बनाते हैं पा वर्ग के अन्त में लि गए शब्द-- मेरा कहता है कि 
समस्त मनप्य तव तक उस्‌ अ्रवस्था में रहते हैँ जब तक कि वे बपनी अनुमति से एक राजनीतिक समाज 
की रचना नही कर लेते” सविदा की एक दार्शनिक बारणा सिद्ध करते । किन्तु लॉक के राजदर्शन 
को तभी भली प्रकार समझा जा सकता है जन हम उसका सम्बन्ध -.राजनीतिक समाज के गात्तरिकः 
न्याय ([.080) से माल लें न कि.ऐतिहासिक जन्मे से । [0९20 तिहासिक जन्म से । लॉक स्वय कहता है कि समाज में मनप्य के 
पारस्परिक सम्बन्ध तथा व्यक्तियों और समाज के सम्बन्ध को हम सर्वोत्तम रूप से तभी समझ सकते 
हूँ जब हम राज्य को मनुष्यों के पारस्परिक समझोते का फल एवं सरकार को जनता की ओर से एक 
ट्रस्ट समझें । 
डनिय (0ए0ए7ण78) महोदय का मत है कि “लॉक के सामाजिक संविदा सम्बन्धी विचारों 
हि] सी कोई बाल मई हैं की कक कक वलती कोई बात नहीं है जो उसके पूर्ववर्ती दाशनिकों द्वोराभ्रतिपादित न की गई हो ।” लेकिन उसऊी 
) महल बिगेयता पद है कि उसने रह मत्यचिस पनिकिनलता दान को ओर को आर बच्यक्तिवांदी बनाया । उससे 
सरकार की | पर श्रतिनन्ध लगाकर उम्रका प्रधान उद्देश्य “व्यक्ति के प्रविकारों को के श्रथिकारों की सुरक्षा _ 


है. 


ज्वीकार किया... कार किया....] ८ कम पक 2 3... 
सरकार के कार्य और उसकी सीमाएँ.. हे 
।क52 ० ६6 हम व 4700 ॥5 वध ) । 
लॉक के मत मे ख्ररकार-का उद्देश्य_निश्चित है और इसक्मी-- शक्ति सीमित 
सम्पत्ति और चागरिक-हितो का पोपण करना ही सरकार का उद्देश्य है॥ लॉक ने 'द्वित्तीय टीटाइज' के 
9वें भ्रध्याय में लिखा है कि “मनुष्यों के राज्य में संगठित होने तथा अपने-प्रापको सरकार के अधीन रखने 


का मुख्य उद्देश्य श्रपनी सम्पत्ति की रक्षा करना है ।” यहां कक प्र्थ केवल भौतिक सम्पदा 
शक मत र पका तब जप मम है इसके अन्तर्गत जीवन एवं स्वतन्वता भी सम्मिलित पे 


हा र का कत्त व्य है कि 
>अह उपदरवियों और भपराधकर्ततायों से समाज की रक्षा करे लिकिन लॉक यह नहीं चाहता कि सरकार के 
एड 








धर $ 





_ /28 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


“पति अधिक-सत्त-केन्द्षिन्ही--व्छा दर्द ; क्योकि सत्ता, के अत्यधिक केन्द्रीयकरण से अत्याचारीतन्त्र या 

ह:# त्रे का'उदय हो सकता है । है नि पा 

लॉक के अनुसार व्यवितयो के जीवन, स्वतन्त्रता एवं सम्पत्ति की रक्षा के लिए सरकार के 
ने कार्य आवश्यक- हैं-+- 

| (५) न्याय एवं अन्याय त्था सम्पूर्ण विवादों के निर्शंव के लिए सामान्य मापदण्ड निश्चित 

करने के व्यवस्थापिका सम्बन्धी कार्य । + न्‍ 

(7) समाज एवं नागरिकों के हितो”की रक्षा करने, युद्ध की घोषणा करते, शान्ति स्थापित, 

;॒ करने, अन्य राज्यो से सन्धि करने भ्रादि के कार्यपालिका सम्बन्धी का्ये |, <- 


(70) स्थापित कानूनों के अनुसार व्यक्तियों के पारस्परिक भगडो का. निष्पक्ष निशंय देने 
सम्बन्धी न्यायिक कार्य । - . - 


' स्पप्ट हैं कि लक ने सरकार के'व्यवस्थापिका, कार्यपरालिझा और न्यायपालिका सम्बन्धी ने सरकार के 'व्यवस्थाधिका, कार्यपालिझा और न्यायपालिका सम्बन्धी 


तीनो कार्य बतवाये हैं । उसने यह भी कहा है कि तीनो कार्य परस्पर एक-दूसरे से पृथक्‌ हैं और इन्हे 
सम्पादित करने वाले व्यक्तियों मे विभिन्न गुणों श्नौर शक्तियो काहोना अपेक्षित है । उसमें व्यवस्थापिका 
झोर कार्यपालिका में पृथकता मानते हुए कार्ग्नेपालिका_ को व्यवस्थापिका केअधीनस्थ बंतलायों उसने 
कहा “जिन व्यक्तियों के हाथ मे विधि-निर्माण की शरक्रत होती है उनमें विधियों को क्रियान्वित करने 
की शक्ति अपने हाथ में ले लेने की भी प्रबल इच्छा हो सकती है वयोकि' शक्ति, हथियाने का प्रलोभन 
मनृष्य की एक महान्‌ दुर्बलता है (*-ज्लोँक मे यह भीर९कहा कि । है कपाणिक पर लिय्लर- क्रा सत्र मिरनन्‍्तर चलता 
चाहिए, लेकिन व्यवस्थापिका के ' लिए ऐसा होना आवश्यक नही है अपालिका पर. नियत्चरर 

समर्थेन करके लॉक निसन्देह ग्राधुनिक सविधानवाद का प्रत्रण्ड" प्रणेता और समर्थक सिद्ध हुआ । 


व्यवस्था कि बीए कायम और कार्यपालिका के मध्य' सत्ता-विभाजन का प्रस्ताव स्वीकार करके लॉक ने बोदौं और 
लिन न... ३७ णणएा७७४७७ाााांगाा, २ अमल ऑल लक लुललललईल कस -- २ मनन 
हॉव्स द्वारा प्रतिपादित शकित केन्द्र ग॒वित केन्द्रीकरणात्मक सम्प्रभुतावाद का अप्रत्यक्ष रूप से बहिष्कार कर दिया । से- बहिष्कार कर दिया ।, 
+++3+-जा नरक सुअर मामी नवमी की कक +क-३-3म५ ७. ५ 















(लॉक * ने बतताया किलत्यायिक कार्यद्रय वस्थापत्त एव कार्यपालिका सम्बन्धी कार्यो से भिन्न 
हीते है, अर्ते: दोनो ही से, अन्यथा कम, से कम व्यवस्थापिका से यवश्य-. पृथक रखना चाहिए । यह 


बडा अनुचित कार्य होगा कि विधि-निर्माणकर्त्ताओं को ही विधि का व्याख्याकार बना-दिया जाए । 
लॉक त्यायिक एवं कार्यपालिका सम्बन्धी कार्यों में अंस्तर स्वीकार करते हुए, भी दोनो कार्यों को एक ही' 
म्रग को सोंपने के लिए पर २ था क्योकि दोनो ही अगर अपने कत्तव्य-्पालन हेतु समाज की 
सशस्न शव्ित की अपेक्षा रखते है." 

शोक ने व्यवस्थापिका को सर्वोच्च माना, पर इसकी निरकुशता का समर्थन कदापि नह निरक॒श समर्थन कदापि नहीं 
फिया । उसका कहना था कि व्यवस्थापिका से ऊपर' जनता है। उसे भी मर्यादा के श्रधी्न रहकर कोरये 
फरना पउता है। व्यवस्थापिकां अपनी शक्तियों जो केवल उन्ही आवश्यकताओं की पूति के लिए प्रयुवत 
कर सकती है जिनके लिए समाज की रचना हुई है। व्यवस्थापिकफा अपने अ्धिकार-क्षेक्र-्से केवल उन्हीं 
बातो को मा सकती है जो सरकार को समाज द्वारा सौपी जाती है । उसके द्वारा प्राकृतिक अवस्था के” 
समान ही राजनीतिक समाज में भी भान्‍्य प्राकृतिक कामून के विरुद्ध कोई विधि नहीं बनाई जा सकती | 
व्यवस्थाविफा के लिए योगो के अदेय प्राकृतिक अप्विकारों का: सम्मोन करता सनिवायें है। ' 


व्यचस्थापिफा की शक्ति के सम्बन्ध में तॉक..के विचारों की ताकिक मीमौसा करते हुए, 

सेघाइन भदहदोदय ने -लिया है फि--"इज्लैण्ड की क्रान्ति के अनुभव के आवार पर लॉक ने यह मान लिपा 

था फि णासन में विधायी शक्ति सबसे ऊँची' होती है तथापि वह यह भी मानता था कि कार्यांग विधि 

गिर्माण में भाव ले सकता है । लेकिग, दोनों शक्तियाँ सीमित होती हैं। विधायी शक्‍ित स्वेच्चानारी 

_नहीं हो सझठी +ध्वेच्धाचार शपित तो उन लोगी के पोस भी नहीं थी, सिन्‍्होंने उसकी स्थावतो की... 
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थी । तह घननादी मोखिक झाजत्तियों डारा शास्तन नहीं कर सकती । "सका कारण सह है कि शासन 
हो स्वायला वरने थाये "यदित विधि प्रौर स्यायाधीज में परिचित दोते हैं । बह सटमति का म्र्थ बहुमत का ग्रथं बहुमत 
मे निलेय ३ | 78 पानी विधायी भाव किसी छूमरे थो नी नही सीप संउत्ती | यह शक्ति तो बढ़ी 
शा ईतईा समदाप ने उसे प्रतिप्ठित या है। सक्षेव भें उसकी णवित समान की हे। सर्वोच्च 
गपित सजता के पास्त रहती हे । जब विधान मण्डन जाता फ्री इच्छा के विर्द्ध चलता है, तथ जनता 
ग्स सप्ित झो वापिस ले सकनी हे ६्‌ का्यंपराज्षिका की शवित्‌ ग्रोर भी सीमित दोती हे--कुछ तो वह 
प्िमानमण्उल के ऊपर निर्भर रहती है प्रोर ए्छ उसके ऊपर पिधि का नियन्नण रहता हे | स्वतन्नता 
ते द॒ष्टि से बह आवरधक है कि विधायी बोर कार्यकारी शक्ति एक ही हाथो में केन्द्रित न रहे। लॉक 
थे विधानमण्ठय और कार्यपाजिका के सम्बन्धो का जो घिवरण दिया है, वह राजा और ससद्‌ के वाद- 
वीयाद के किसी न किसी पहलू को प्रकट करता दे ।” 
इस सम्पुर्णा वितरण से प्रकट है कि दॉफ उस निरकुण शासन के विरुद्ध था हॉव्स जिसका 

घोर समर्ंक वा । सर्वाधिफारी व्यक्ति प्ो बनाहर लाफ ने कण समाज, विधानमण्डल, कार्यकारिणी 
तय न्यायपालिका के हल समन्वित राज्य की कल्पना की किन्तु अधिकारों के एकत्रीकरण के 
प्रिरोध विया । उसने हीमित राज्यतन्त का समर्थन फिया । उसने राज्य को उस जन-सेवक या सरक्षक- 
सस्या के रूप में बनाया जिसका स्वामी व्यक्ति था। जन स्वीकृति के श्राधार पर जन-सेवा का लक्ष्य 
लेकर राज्य मनुष्यों द्वारा निभित साघन था--यहू मन्तंव्य उसने प्रकट क्रिया । 

7 इल्लेसनीय है कि ' ममाज तथा सरकार के पारस्परिक सम्बन्ध को बताने के लिए लॉक ने तथा सरकार रस्परिक सम्बन्ध को बताने के लिए लॉक ने 
टृस्ट (705६) शब्द का प्रयोग किया पयोक़ि वहू-सरकार-क्रो-समाज के श्रधीन रखने का समर्थक था 
और इस बात पर वन देना चाहता था कि जन कल्याण के लिए स्थापित सरकार दृस्ट को भ्रवहेलना लिए स्थापित सरकार टस्ट की अभ्रवहेलन 
ऊन प्र वदच्युत की जा सकतीं है। बहिन पूर पद८ जा सकती हैं। वाहन (४५०४॥०॥ )- के शब्दों मे, 'सविदा के स्थान में दृस्ट की. 
घारणा को अपनाफर लॉक ने कैंचल सरकार के ऊपर जनता के नियन्त्रण की व्यवस्था करता है, बल्कि 


अनुभव के अनुसार उस 3००० ककनल 


नए 7 लॉक के कुछ श्रन्य विचार - 
-... (5ण6 णा9' 7रर०प्ट्रीत5 ० 7.0०९४० 
प्रकार के रूप (80775 ० 00५ ) ६ 
लॉक ने टस सम्बन्ध में कुछ म्रधिक नही लिपा है । वह प्रसगवश सरकार के तीन रूपो की 


चर्चा करता मर टच क का स्वर र है. कि बहुमत अथवा समुदाय अश्रपनी शक्ति का 
किस प्रकार प्रयोग करना चाहता है (बहुमत या समुदाय सत्ता अपने पास भी रख सकता है अथवा इसे 





किसी विधायी सत्ता वो भी सौप सकतो है (यदि विधायी शक्ति वह स्वय श्रपने हाथ में रखता है श्ौर 
अपने कं मित कानूनों की क्रिय्रान्विति के लिए कुछ अधिकारियों की नियुक्ति भर कर देता है तो वह 
सरका्‌र,र्जनतन्त्रवादी_ है | दंदि समाज अथवा बहुमत, विधायी-शक्ति कुछ गिने-चुने लोगो एवं उनके 
उत्तराधिकारी को सौंप देता है तो वह सरकार बर्गेत्ती न्त्री रत कट कुलीनतन्तरात्मक (0!8947070) होती है। 
झैदि ता है । हा सो शक्ति क्रेवेंल एक व्यक्ति मे निहित है तो वह सरकार -सर्जतन्त्रात्मक_ (०7४००) 
कहलाती है। हक सांविधानिक राजतन्श को सरकार का सर्वोत्तम रूप मानता है किन्तु उसका यह्‌ 
भी कहना है कि विधायिका चाहे-जो रूप घारण करले उसे पवित्र रहना चाहिए भौर जहाँ जनता ने 
उसे रख रखा है वही वनी रहनी चाहि २ 
सहिष्णुता (0७७८७) मील 27555, 9] न 54 45% 

लॉक का एक महत्त्वपूर्ण योगदान सहिष्णुता के समर्थन में है । 37वी शताब्दी के घामिक 
सधर्षों की पृष्ठभूमि मे लॉक अत्यन्त उदार वृत्ति का था । धर्मे के सम्बन्ध मे उसके पूर्व दो विचारघाराएँ: 
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प्रचलित थी । एक तो हॉब्स की भाँति निरकुणश राज्य का समर्थक दल था जो राज्य को पूर्ण प्रमुत्व 
सम्पन्न बनाकरे धर्म को गअ्रेधीनस्य बनाना चाहता था । दुश्रा दल पोप, पादरियों, सामन्तों, आदि का 
था जिसके अनुसार धर्म राज्य-शक्ति सें परे की वस्तु "भी । यह दल मानता था कि राजा को केवल 
प्रशासकीय अधिकार थे, घामिक नही । “एक पक्ष के पास शासन की तलचार (87070 ० (९ 
प्रएएथाए) थी जो देती छृपा से प्राप्त थी और दूसरे के पास पवित्रता की तलवार ($फजञण्त 0/ 
६0० 880०८१०४॥)) थी और वह भी भगवद्‌ कृपा से श्राई थी। एक ऐसा देन भी था जो दोनो तलबारो 
को एक ही शासक के दोनों हाथो के भरस्त्र मानता था एक ही शासक के दोनो हाथो के श्रस्त् मानता था /?” ३ 
धामिक कट्टरता का युद्ध बहुत दिनों तक चलता रहा प्रौर धर्म के नाम पर भीपणश अत्याचार 
किए गए | भ्रन्तत घाभिक सहिष्णुता के विचार प्रस्फुटित होने ज़ञगे और जब लॉक ने अपने विचार 
प्रसिद्ध पर यान सकक में लिखे तव तक सहिष्णुता के सिद्धान्त का काफी प्रसार हो चुका था । 
९ ने अपने ग्रन्थ मे सिद्ध किया कि घ्॒तं वैयक्तिक वस्तु है जिससे राज्य का तथ तक कोई है अससे राज्य का तव तक कोई 
मतलब नही जब तक धार्मिक गिरोह अव्यवस्या उत्यन्न-न-कर, दे । धर्म मनृष्य की व्यक्तिगत नेतिकती 
का सँवल है, हृदय की पवित्र अनुभूत्ति है। व्यक्ति के विश्वास बल-प्रयोग द्वारा परिवर्तित नहीं किए जा 
सकते । धर्मं-परिव्तेन अन्यायपूर्णो है अत राज्य के लिए यही उचित ..है कि बहू- धामिफ-मात्यतातो का 
विरोध न करे वरत्‌ उन्हे सन्‍्तुतवित और उपयुक्त हे बनाए रखे।य कार्य हस्तक्षेप द्वारा सम्भव नहीं है । 
राज्य की कार्य-पद्धति वल-प्रयोग की है और घ॒र्म के क्षेत्र मे बल प्रयोग करना व्यर्थ है क्योंकि इस साधन 
से किसी के मन और हृदय को जीता तथा बदला नहीं जा सकता । घर एक वौद्धिक--क्रिया-है-जिशका- 
सच हृदंय-परिवर्तेन है। दमन से धर्म का. उद्देश्य-ही-सम्पप्त-्हो-जत्ा-है-। - 
लाँक ने धर्मान्धता के कारण जनता पर किए जाने वाले अ्रत्याचारों की गाया पढ़ी औौड़ 
सुनी थी । उसने श्रपने समय में भी इसका झ्रनुगव किया था अतः उसने धर्मे-ग्रौर राज्य के मध्य समत्वय_ 
का पक्षपोषरण किया । उसने कहा कि जहां स्वतन्त्र विचार-प्रदर्शन एवं सत्यान्वेपण का कार्य राज्य को 
धर्म के अच्तगेंत करना चाहिए तथा लोगों को अपने विश्वासों के श्रनुकुल धर्म-पालन की छूट देनी 
चाहिए वहाँ घ॒र्मं की श्राड में किए जाने वाले राज्य-विरोधी कार्यों का अश्रन्त करने के लिए भी राज्य की 
तैयार रहना चाहिए | यह ग्राश्चर्य की बात है कि »वामिक सहिष्णुता और उदार वृत्ति का परिचय सहि और उदार वत्ति का परिचय देते 
_ हुए भी लॉक रोमेन कंथोलिको को नाथरिकता देने के पक्ष में नहीं था । नास्तिकों को भी वह अन्तरात्मा 
की स्वतन्त्रता प्रदान करने का-विरोधी था ) कंथोलिको से वह इसलिए नाराज था कि उनकी आस्था 
एक विदेशी शक्ति के प्रति थी और नास्तिको से वह इसलिए 'कुपित था कि वे ईश्वर की सत्ता से ही 
इन्कार करते ये । 
(9) विद्रोह या क्रान्ति का अधिकार (छ&8॥( ० १०४०४४०४) 
है लॉक के अनुसार राज्य का निर्माण जनता के हित के लिए कुछ विशेष उह श्यों की पूर्ति के 


332 सजा होता है | कुछ असुविधाओ को दूर करने के लिए व्यक्ति. राज्य को सीमित अधिकार देकर, अपने 
थे का अधिकार नही खोते । व्यक्ति के जीवन-स़्वातन्त्य और सम्पत्ति-रक्षा.के मौलिक उहं श्यो की 


“पक दाता जि यो के जद मे पाधिल सत्य का तक न बग है बार कमाल न कर सकते पर राज्य के_ विदद्ध कदम उठाया जाना स्वाभाविक है। हालांकि यह कदम बहुत 
धत होना चाहिए। लॉक की इबष्टि मे व्यवस्थाधिका-राज्य का. सर्वोच्च अग है और कार्यपालिका 
कक मना हक प्रकार कप हब व्यवस्थापि “छाचारी आचरण करने लगे तो जनता को भविकार है कि 

केसिद्धान्त की यह विशेषता है कि सरकार के मेंग हारने 
समाज ज्यों का त्यो बना रहता है, क्योंकि समाज का स्थात्र सरकार के ऊपर है। वह सरकार के भग 
होने के सम्बन्ध में केवल इतना कहता 'है कि मा हो जाती है जब कानून-निर्माण की 
शक्ति उस संस्था से हट क्मदी-है. जिसको कि जनता ने यह दी थी, या तब जबकि कार्यो लिको या 
व्यवस्थापिका उसका प्रयोग ट्रस्ट की शतक विपरीत करते हैँ।” लॉक ने यहें स्पष्ट मही किया“कि 
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लोग यह कार्यवाही क्रिस प्रकार करते है । उसने केवज यही बतलाया कि यदि स्पप्ट हो जाए तो जनता 
राजनीतिक सत्ता का विरोध कर सकती है किस्तु विद्रोह करने के इस अधिकार पर भ्रतिबन्ध है ।अधेम, 
जब तक स्थिति गम्भीर न हो जाए अ्रथवा जब रट) )टवीय, अपने कत्तेव्यो का पालन करता रहे तब तक 
जनता को अपनी शक्ति का प्रयोग नही करता चो द्वतीय, केवल बहुमख्यक लोगो को ही सरकार 
जउछुंटने का अधिकार है | लॉक के क्रान्ति विषयक इन विचारों के कारण ही कहा गया है कि उसमे 
न रा नी पक के जिकान का मतिपादन किया शासन £ का नही बल्कि क्रान्ति के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है ।” इस सिद्धान्त का 
जैफरसन एवं अन्य राजनीतिज्ञो-पर का पडा था । पे 
गक्तिवाद (॥70शतए्रभाआ ) 


वाहन का कथन है कि “लॉक की व्यवस्था में हर वस्तु व्यक्ति के चारो तरफ़ चक्कर काटती 
स््नन- 
है । प्रत्येके वस्तु को इस प्रकार सजाकर रखा गया है. कि व्यक्ति.की सम्प्रभुता सुरक्षित रहे ।”! वास्तव 


में यह बहुत कड सत्य है कि लॉक ने जिस राजनोतिक व्यवस्था की कल्पना की उसका केन्द्र बिन्द 


या ये म्यथ या शत दस पथ एमए है, तथा पि इसका आशय यह नही है कि उससे व्यक्ति के प्रभुत्व का प्रतिपादन किया है ! 


।(ाक्ृतिक प्र॒स्था अवस्था, सभ्य समाज, सविदा, शासन- 


न की ज्य आशय ते लक को गाने लॉक जीवन, स्वतन्त्रता और 
रक्षा के अधिकार प्रत्येक व्यक्ति को देता है । इन्हे वह व्यक्ति के जन्मसिद्ध, स्वाभाविक 
एव प्राकृतिक अधिकार समभता है । उसका: विश्वास है कि सम्पत्ति के भ्रधिकार मे व्यक्ति का अधिकार 
सम्मिलित है और यही जीवन तथा स्वत्तन्त्रता के अधिकार का आधार है । लॉक मानता है कि व्यक्ति 
की सम्पत्ति तथा अन्य अधिकारों के अर्जन मे समाज का कोई हाथ नही है पर लॉफह के विपरीत आधुनिक 
मत यह है कि व्यक्ति के पास जो कुछ भी है वह समाज-प्रदत्त है । 

















हक  प अ एप कि 7 लॉक_ यह भी बतलाता है_ कि व्यक्ति की नेतिक_ चेतना, न्याय-अन्याय की भावना 


य्च्यय्सल््नस््मसस्स्ससस्स्स््र्् एम 
ग्रादि प्रकृति प्रदत्त है।पर ग्राज के समाजशास्त्री मानते हैं कि स्रानवीय चेतना का निर्माण सामाजिक 
वातावरण मे व आई ही अर मी पलक गैर समाज से ही उसे नैतिक भावना मिनती है । 


हे (॥7) लॉक के अ्रनुसार राज्य का प्रादुर्भाव ही व्यवित के प्राकृतिक भ्रधिकारों की रक्षा के 
लिए: होक-है3-इ ट इन अधिकारों की सरक्षा के लिए ही वह राज्य.की...सत्ता.पर अनेक..सर्यादाएँ-स्थ्यपित 
करता है । मंक्सी के शब्दों मे, “लॉक , का कार्य राज्य की सत्ता को ऊपर उठाना नही, बल्कि उसके 
प्रतिबन्धो का प्रतिपादन करना है | यम तो व्यक्ति ने जिस शक्ति का त्याग किया है वह 
एक व्यक्ति में नही अपितु सम्पूर्ण समाज मे निहित है ३) द्वितीय, शासक 'लेवियाथन' की भाँति 
असीमित अ्धिफारसम्पन्न मिरक॒श प्रभु नही है, अपितु उसके अधिकार वही तक सीमित हैँ, जहाँ तक 
समाज अथवा बहुमत ने उन्हे उसे प्रदात किया है । व्यक्तिगत प्राकृतिक अधिकार श्रमुत्वसम्पन्न समाज 
के अधिकारों को ठीक उसी भाँति सीमित करते हैं जिस भाँति प्राकृतिक अवस्था में एक व्यक्ति के 
प्राकृतिक अधिकार दूसरे व्यक्ति के प्राकृतिक अधिकारों को मर्यादित करते थे । 


(7ए )जॉक- ते यह भी स्पष्ट किया है कि किसी भी व्यज्ित-को..उसकी इच्छा के विरुद्ध 
राज्य का सदस्य बनने के लिए विवश नहीं किया जा सकता) पुन३ च, यदि परिपक्व ग्रवस्था प्राप्त कर 
लेने पर व्यक्ति अपने जन्म के देश की सरकार द्वारा की गई सेवाओो को स्वीकार करतां रहे तभी यह 
समभना चाहिए कि उसने सविदा के प्रत्ति अथवा राज्य का सदस्य होने के श्रति अपनी सहमति प्रकट 
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कर दी है। वह प्रपनी सम्मति व्यक्त अथवा मौन रूप से दे सकता है । स्पष्ट है किक व्यवित की 
स्रम्मतिं को समाज का आधार मानता है।  - 
(9) ज्ञॉक के धर्मेनविषयक विचारों मे भी व्यक्तिवाद की स्पष्ट झलक है । वह धर्म को 
व्यक्तिगत वस्तु मानता है भ्रौर व्यक्ति को भन्तःऊरण के अनुसार पूजा एवं उपासना की स्वतन्त्रता प्रदाव 
करता है... वह कहता हे कि धर्म व्यक्तिगत नैतिकता का सबल हे, विश्वास-बुद्धि हृदय की पॉवततम 
अनुभूति है | लॉक ने.ह्ॉंब्सक्ी भाँति व्यक्ति - के सुख को भी सर्वोच्चि. महत्त्व प्रदान किया है । उसने 
सानव विवेक और मानव-समाज की कृत्रिमता पर अ्रावश्यकता से अधिक बल देते हुए राज्य के जैविक 
स्वभाव की पूर्ण उपेक्षा की है । कप 

प्रकट है कि लॉक ने व्यक्ति को अ्रपनी सम्पूर्ण व्यवस्था का केन्द्र विन्दु-बवाया-है-+वामार के 
अनुसार, “लॉक मे व्यक्ति की आत्माः्की सर्वीच्च गरिमा स्वीकार करने वाली तथा सुधार चाहने वाली 
महान्‌ आवना'थी, उसमे यह प्यूरिटन अनुभूति थी कि झ्रात्मा को परमात्मा के साथ अपने सम्बन्ध 
निश्चित करने का अधिकार है ।'" उप्तमें यह प्यूरिटन सहज बुद्धि थी कि वह राज्य की सीमा निश्चित 
करते हुए उसे यह कह सके कि उसका कार्यक्षेत्र यहाँ तक, इससे आगे नहीं बढ सकता ।/! डत्तिंग 
ते भी उसके व्यक्तिवादी _विचारो--उसके प्रॉकृतिक अधिकारो' को राजनीतिक चिन्तन' के इतिहास में 
महत्त्वपूर्ण देव स्वीकार फिया है ।* ः । 


लॉक की व्यवस्था व्यविंत केन्द्रित है, इसेंसे सहमत होते हुए भी यह स्वीकार नहीं किया जा 
सकता कि उसने व्यक्ति को पूणा प्रभुत्वसम्पन्न माना हैं9हनी_ बात वो. बात तो यह है कि वह साम्राजिकः 
समभौीतते मे बहुमत शासन का सिद्धान्त अनिवायंत्र निहित करता है । इसका तात्पयें यह हुश्ना कि किसी 
व्यूवित विशेष अथवा अल्पम्त को बहुमत के निशंय की स्वीकार कर लेना एक अपरिहार्य आवश्यकता 
है । यदि व्यक्त के प्राकृतिक अश्रधिकार श्रपहरणीय हैं तो बहुमत को भी उसे उनसे वचित करने का 
अधिकार नही हो सकता । यदि व्यक्ति पूर्स प्रभुत्वसम्पन्न है तो उसे अपने निजी निशुंय का केवल 
इसलिए परित्यांग कर ! देने को बाध्य नहीं किया ' जा सकता कि बहुमत उससे सहमत नही है ही हरे 


अकक है वयत का गगन मत्स्य मो नह शतक चातारकत उसने नह थी गान कि हू का जो अ्रधिकार दिया है यह मी शहरयक है वह भी व 
है को/दिया है व्यक्ति को अथवा“अल्पसख्यक्रो को नहींऑइंसके प्रतिरिक्त उसने यह भी मान लियों 
"न अंडा यह भी कह हैक जरा मे जब मम क अप आप के शअर न जप नकद 
रहती है। भन्त का डे लोगो वे जो समभौता किया था वह उसके 
“बशजों पर भी लागू हो सकता है। इत सव कारणो से यह कहा जा सकता है कि लॉक को व्यवस्थ -जॉक की व्यवस्था मे 
व्यक्ति प्रभुखसम्त्र हट हैं। हाँ, इसे गा ऊ उसने व्यवितवाद को एक अजय राजनीतिक 


तैथ्य के मिकट लॉ पर्टेक्रा है द्ट्छड 7 क 2 
*। * . - लॉक की असगतियाँ 2 ७ 
५ है + [०००१5 गारएाञंधशालं०5) , 


लॉक के राजनीतिक .चिन्तन का उपसहार करते से पूर्व यह उचित है कि उसके दर्शन मे पाई 
जाते वाली प्रमुख भ्रसगतियों को स्पष्ट कर दिया जाए। वास्तव में लॉक हॉब्स की भाँति सुस्पप्ट और 
तकंसगत नहीं है । सेबाइन के अगुसार इसका प्रधात कारण यह है कि “7वीं शताब्दी की राजनीति 
में लॉक ने अनेक प्रश्नों को देखा था और उसने एक साथ इन सभी प्रश्नों का समाधान करने का प्रयाश्त 
_ किया जबकि उसका सिद्धान्त इतना तकेंसम्मत नही था कि वह ऐसी जटिल विंषय-वस्तु को सम्भाल 


सकता”, एवं साथ ही वह ' 32 2 वयइ व लक 5 त त्त कक कि क्या व्ये-फ़्लभत-है 
भौर वया भानुसगिक है।” उसके दर्शन की प्रमुख असगतियाँ सक्षेप में ये' है-- 


4 खबकदेश ६ $05दाढाो (00777००६, 09. 22 
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जप 


(६) द्वाइवर के श्दों में, “लॉक फ्राँसीसी दार्भ निक डेकाट का दाशेनिक इण्टिकोण, वेश[निकों 
ही प्रयोगत्मक पति तथा शेपटसबरी ग्रौर व्यावहारिक राजनीति से ग्रहण किए हुए उपयोगितावादी 
प्रुभूतिवाद को एक क्रियापील धारणा में समस्यित करने को चेप्टा कर रहा था ।" इस प्रयत्न से 
उनके दर्शन में जटिलता झौर ग्रतगति फा समावेश हो गया / अपनी झनुभव-प्रधान प्रदृत्ति के कारण 


जरा. मनन 


को शुस्पीफार फिया तथा दूध ओरे घुद्धिवाद किन के बह बल का का न प्रेरित होकर उसने प्राकृतिक अधिकार के सिद्ध 
को स्वीकार रुर लिया जिसका ऊि प्रनमृतिवाद से सुगमता से कोई मेल नहीं वेठता। अन्‍न्तर्निहित 
दिचारों को दुरूराऊुर प्राकृतिक अधिकार गे ठफराऊर में ग्रास्था रखने को सगतिहीतता को मंक्‍्सी ने इन शब्दों मे 


व्यक्त किया है-- ताक द्वारा अन्तनिहित विचारों का निपेघ करने पर भी श्रन्तनिहित (प्राकृतिक) 
प्राध्चकारों का उतनी तत्वरता से समर्थन करना ऐसा विलक्षण विरोधाभात्त हे जो महानतम्‌ बुद्धिजीवियों 


के.मानवीय गुग्प को प्रभाशित करता है ।"! ला पक ही जा व गा यो लय महज दावा 
82220. 8 भुल्न चबच व 5 
““एक्र) साहू भी हॉब्स के समान हो सानव-स्वभाव _कै एक पक्ष को ही भ्रघानता देता है है ! 
हॉन्‍्म ने यदि मानव-स्वभाद के बुरे पक्ष को ही चित्रित क्रिया है तो लॉक ने मनुष्य मे केवल श्रच्छाइ ते मनुष्य मे केवल श्रच्छाइयों 
को ही देखा दे जबकि : वास्तविकता यह है कि मनुष्य ग्रच्छाइयों और वूराइयो दोनों का सम्मि है कि मनुष्य प्रच्छाइयो और व्रराइयो दोनों का सम्मिश्रण है । 


मानय-स्वभाव के पिस आन्त दृष्टिकोस्य के ग्राधार पर लॉक ने प्राकृतिक दशा का चित्रण किया है बह 
एक कल्पनात्मक बवस्था ही प्रतीत होती है | _ल्यूमितिवा णव्य्पलिव्कि 5 ग्यनग्प्िह 


4क०० ७ न 


रन (॥) लेक एक शोर हुकर से ली हुई मध्यकालीन परम्परा के इस विश्वास को अपनाता है 
कि समाज एक मम्पूर्ण व्यक्तित्व होता है, स्वार्थी व्यक्तियों का एक समूह नही तो दूसरी ओर हॉव्म से-८ 
उस परम्परा को ग्रहण करता है जिसके अनुसार समाज स्वार्थी व्यक्तियों का समूह मात्र है। लॉक 
दोनो विरोधी इष्टिकोशो में त्ञामञजल्य स्थापित करने में श्रसफल रहा है जिसके परिस्मामस्वरूप (ये. 
चिन्तन में एक तरफ व्यक्ति एवं व्यवित के श्रधिकार प्रन्तिम तत्त्दों के रूप में सामने आते हैं, तथा दूससे 
तरफ व्यक्ति श्रीर उसके ग्रधिकार समाज के बहुमत के ग्रधीन हो जाए के भ्रधीन हो जाते हैं 4) ८नस्त्मंछ्थट। 
(९) लहईँछ का एक विशभ्रम ्राकृतिक_ अश्रधिकारों-..के-सम्ब॒न्ध/ में भी-है-।- एक गोर लो वह 
इल्हँ निरपेक्ष मानता है और सरकार झ्वरा अनुलंधवीय--स्वीकार करता है तथा दूससे श्लोर वह बहुमत 
के शासन के सिद्धान्द को थोषता है । बहुमद के निर्यय को मानते के लिए व्यदित तथा भल्पसस्यक वर्ग 
दाध्य है । इस तरह वह बहुमत ओ्रेयवा समाज को सर्वोच्च वना देत्य है। कम अन्य स्थान पर वह 
व्यवस्थापिका को शासन का सर्वोच्च अय बनाचा है श्रौर दूसरी तरंफ समाज को एक पिका समाप्त 
' ऋरके दूसरी व्यवस्थापिका बनाने का अधिकार देता है । इस तरह उसका स्द्धान्त भ्रस्पष्टता से वोभिल_ अस्पष्टता से बोभिल 


कक कर वसस्तव में यह विचित्र बात है कि एक ओर वह नैतिक व्यवस्थाओं को शाश्वत; पूर्ण और - 


स्तम उमभदा है तथा और उन्हे अत्याई एवं समाज की विभिन्न स्थित्रियों-का-परिणाम 
_सानवा है । 


५-३८ (५) लरेंक एक शब्द का अ्रयोग विभिन्न स्थलों पर अयोग विभिन्न स्थलों पर एक ही अर्थ में न करने का दोषी भी है। 


कई बार सम्पत्ति को आधुनिक श्रर्थ में प्रकट केरता है और कई बार इसका आशय, जीवन, 
स्वतन्त्रता और सम्पदा से लेता है $ इसके अतिरिक्त मिज्ली सम्पत्ति सम्बन्धी उसकी अन्त घारणा से 


पूँजीपति वर्य क्रो अनुचित रूप से प्र्थव मिलता है। - - 


॥. बगछ4६॥7.02:6 हंए6 त&गा2६ ० 70520 0885, ॥00/व 98 ही त०चष्ठा।9 टाधगाएंगा 47767659६ ए87(8 ६5 
0976 06 ६056 लाह्षाएए5 छब्ए&65588 परशाटीा 2६६४६ ६66 फा9. दृषद्राए छ॑ 6एडए०' 6 8769(25६ 
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(४) लॉक रा दिल विधि-सगत” शब्द कई बार श्रतावश्यक भ्रम उत्पन्न करता है/ है ॥ व 
कार्यंपालिका' भ्ौर व्यवस्थापिका के अवैध कार्यों की बार-बार चर्चा करता है जबकि वह यह अच्छी तर 
जानता है कि यह कोई सुधारात्मक उपाय नही है | इसी प्रकार वह अत्याचारी शासन के विधि-सगा 
प्रतिरोध की चर्चा करता है जब कि उसका वास्तविक अ्भिप्राय विधि-ग्राह्म उपायो का आश्रय लेना हैं 
लॉक ने नेतिर्क रूप से उचित भ्रौर वेघानिक रूप से व्यावहारिक के बीच क़ोई भेद नही माना है। य॑ 
विचार इस परम्परा के आ्राधार पर विकसित हुआ. था कि प्राकृतिक और नैतिक्‌ु-विधियाँ एक ही वस्तु ६ 
और इसलिए कुछ ऐसी मूल विधियाँ भी हैं जिनकी रचना उच्चतम विधान-मण्डल तक तहीं कर सकते 
इस्लेण्ड मे इस प्रकांर के नियमो की वैधता उस क्रान्ति के साथ ही समाप्त हो गई थी जिप्तका लॉ 
समथंत्र करने का प्रयास कर रहा था। ' 

वा और राज्य के बीच ग्रन्तर स्पष्ट करने मे लॉक _असमर्य- है [र तत्कालीर 
राजनीतिक, सासा स्थाओ-का-उपयुक्त विश्लेषण भी वह नही कर पाया है। सम्भभुता, राज्य वे 
हम नन्हे जप सा क कत्त व्य भर सापेक्षवापूरं समाज-रचता के सम्बन्ध से उसमे समुचित ,कल्पन 
! अभाव दिक्षाई देता है। लॉक की व्यक्तिवादिता राज्य की हृता पर प्रहार करके अवज्ञा-जनित् 
भ्रान्दोलतो को आश्रय देती है और विचार-प्रीढ व्यक्तियों कौ राज्य की तागरिकता स्वीकार या अ्स्वीका' 
करने का अधिकार देकर भ्रसामाजिक प्रवृत्ति को प्रोत्साहित करती, है पुनश्च, आम लग भँ 
उसका केवल मौखिक ही लगता है क्योकि विरोध की प्रक्रिया श्रसाधारण रूप से जटिल ओऔरे हैं. । 
ऐत्हासिक इष्टि से भी लॉकके दृष्टान्तों भर निष्कर्षों की पुष्टि नही होती है। सक्षेप में हर के से कु 

न कुछ सग्रह कर लॉक ने विचारों की बेमेल खिचड़ी पाई है” । 

लॉक का महत्त्व और प्रभाव 
(02765 वगए०४४४९९ & ]पशा०९) 

लॉक की प्रसगति यो के कारण यद्यपि उसके चिन्तन में श्रस्पष्टता श्रा गई है तथापि इसमें 
राजनीतिक चिन्तन के इतिहास में उसके 'प्रभाव को कम नही आँका जा सकता । अपनी महत्त्वपूर्ण देतों 
के कारण उसका नाम राजदर्शन के इतिहास में अमर है। जहाँ हॉन्स के सिद्धान्तो को उसके जीवन-काल 
में बहुत कम समर्थत मिला और भावी राजदर्शन पर भी उसका कम प्रभाव पडा, कहाँ जमेक-के-विज्यातों 


को उसके जीवन-काल में दी न केंवल--वहुत-सम्मान मिला बल्कि | बन 05328 दो शताब्दियों से अधिक 
पक आर दबा घारटमग कार िफर क मकर यह 72000 7 तिल लाई तक यूरोप श्रौर अमेरिका के ज न-मानस पर उनका _भ्र या रहा (क्रॉस मोर प्रमरिका की 
अपील नसनिनन+ 3 न 3+3+>मनक नल नन+3933+3+लऊ-+-ीनीन नील नियम न बन न न लीभ तन आल च्चततस्‍त चित 5 
युद्ध के नेता और सनु [789 में फरॉस की राज्य-ऋत्ति के प्रवर्तक लाक द्वारा प्रदर्शित व्यक्तिगत रू कि द्वारा प्रदर्शित व्यक्तिगत स्वतन्पता 
व्यक्तिगत सम्पत्ति, जनमत स्वीकृति, बहुमृत-शासन, शक्ति-विभाजन के सिद्धान्त आदि से प्रेरित होकर 






एम चलला+ीा ०२४ .30.0+०५३५०३५०२३०+० ०५ १७३५५०७ ७०-५९५-६*न कक कै». ७५-#३ ५३०० -न३१०० ५०७०० 03%0७%५७७:३७०००९०४७०+न्‍क > 


पोषणा' (9 ( एछ6087800070 ०६ [089०70०706 ) इसी महान्‌ ग्रन्थ का लगभग प्रतिलेज टेट प्रजावा? वर है प्रजाताप्नि कफ 
तीतिशास्त्र के प्रणयन में लॉक की गौरवपूर्ण विशिष्टता को भुलाया नहीं जा सकता । (धाम सहमत्ति 
पर ही आधारित रह सकती है, इस घोषणा द्वारा उसने साम्राज्यवाद * शोर निरकश शासन-प्रणाली हा 
प्रबल विरोध किया 8८:७ शासन का जितना सुन्दर पक्ष-पोषण' उसने किया, उतना भ्रन्य किसी, भी 
लेखक ने,नही (कऋन्ति के अधिकार का पोंबेण करके उसने समस्त एकत्ओों को प्रत्यक्ष यो अप्रत्यक्ष रूप 
में भारी चुनौती दी जिसे फिर रूसी ने और भी प्रेधिक 'भावपूरां शब्दो में व्यक्त किया (सहिष्णुता का 
समर्थन करके लॉक ने केदल उद्धारवाद की ही सूचना नहीं दी बल्कि यह भी बताया कि तत्कालीव युग 
>में वैज्ञानिक अन्वेषणों के कारण परम्परागत घामिक विश्वासो ,के प्रति एक उपेक्षाभाव जाय रहा थ।। 


(कार्यपालिका को व्यवस्थापिका के अ्रधीत है अक /24 00822 2 साँक्रिधानिक_ शासन क्रिया के समर्थक के छुप में लकि 


ढ़ 
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हमारे प्तामने आया । उसके विचारों का श्रभाव इंग्लेण्ड मे छवि दल के क्रिया-कलापों पर पडा | यह 

विस्मयजनतक है कि लॉक का महान्‌ प्रभाव इस वात के बावजूद भी पडा कि वह न' तो नवीन विचारों का 
328 कम क 2 05% 44080 

प्रवर्तक था और न. ही उसके विचारों में संगतिवर्दता थीं। सेबाइन के अनुसार, “उसकी प्रतिभा की 


0 का 


विशेषता न तो विद्ता थी और न तक शक्त्ति, यह उत्तकी अ्रतुलनीय सहज वृद्धि यी जिप्तके प्रयोग से उप्तकी अ्रतुलनीय सहज वृद्धि यी जिप्तके प्रयोग से 


« उसने दर्शन राजनीति, आचरण शास्त्र तथा शिक्षा के क्षेत्र मे उन मुख्य विचारधाराओं का एक स्थान_ दर्शन राजनीति, आचरण शास्त्र तथा शि मुख्य विचारधाराओो का 

_..पर सग्रह किया, जिन्हे भूतकाल के अनुभव ने उसकी समकालीन परीढी के जो अव्िक ज्ञानवान थी, 
मतिष्क में उत्पन्न कर दिया था । उसने उनको एक सरल, गम्भीर किन्तु हृदयग्राही भाषा में अभिव्यक्त 
करके 8वीं शताब्दी के लोगो के सम्मुख प्रस्तुत किया, जहाँ जाकर वे ऐसी सामग्री वने जिससे इंग्ल॑ण्ड 
तथा यूरोप के राजदर्शन का विकास हुआ |? 

“लॉक के अनुभववाद का प्रभाव बकले (685-753) और ह्यम पर पड़ा । इन दोनों 
ने उसकी स्थापना और मान्यताओो की पुष्टि करके अ्रनुभववादी दर्शत का विशद्‌ रूप कायम किया। 
श्रायंर कौलियर.( 4680-]732) तथा विशप पीटर ब्राउन के मन्तव्यों पर भी लॉक-का असर पड़ा । 
डेविड हादंले (7704-757) एवं जोसेफ प्रिस्टले ने भी लॉक की स्थापनाओों को विशेष रूप से 
पललवित किया । हांटेले की रुचि भौतिकवाद की ओर थी तथा प्रिस्ठल की ईसाईयत की ओर । लॉक के 
व्यतवहारवाद और अनुभववाद से फ्राँस में मॉण्टेस्क्यू प्रभावित हुआ | हेल्वेशियस भी एक अश में लॉक का 
“ऋणी था । हेल्वेशियस की विचारघारा से वेन्थम का उपयोगितावाद प्रभावित था | हम कह सकते हैं कि 
8वी शताब्दी मे लॉक के जिन विचारों का फ्राँस में भ्रत्तर हुआ था, उतर विचारो को वेन्यम और उसके 
32 हल पका का सब पुनः झलेप्ड में ले आए ।” मै 








के मतानुसार यह पूर्ण-देत है । हीवन, स्वतन्त्रता और 
सम्पत्ति को व्यक्ति के जन्मसिद्ध प्राकृतिक अधिकार मानते हुए उसने कहा कि राज्य का कत्तेव्य उनकी रक्षा 
करना हैं और वह मनुष्य को इनसे वचित नही कर सकता । यदि कोई राज्य ऐसा करता है तो प्रजा 
को उसके विरूद्ध विद्रोह करने का अधिकार है | ऐसी घोषणा करके लॉक ने व्यजितियों को राज्य की 
संविधानों मे नागरिकों के मौलिक अधिकारों की रक्षा को प्रयम स्थान दिया जातो है । यह वर्तमान 
_फ्रनातन्त्र और उदारवाद (7०८श्यांध्या) की आधारशिला है। इसमे कोई सन्देह नहीं कि लॉक ने 
अपने पृवेदर्ती विचारको की अपेक्षा प्राकृतिक अधिकार की अधिकारों की व्याख्या और उनके निरूपण में निश्चित 
प्रगति की । श्रो डनिय के शब्दों में “पर्फन्डोफ द्वारा अतिपादित प्राकृतिक कानून एवं मिल्टव तथा 
स्पिनोजा द्वारा प्रशसित स्वतन्त्रता मे निरकृशता के ऊपर वास्तविक रोग लगाने वाले लेखकों के लक्ष्य 
होते-हुए भी साधारणत अव्यावहारिकता प्रतीत होती है । हमारे ऊपर उनका अधिक से अधिक प्रभाव 
पडता है कि ये लेखक अत्यधिक बुद्धिमान एवं प्रतिभावान व्यक्तियों की स्वतन्त्रता को सुरक्षित रखना 
चाहते हैं, प्रत्येक व्यक्ति की नही । परन्तु लॉक के समान अधिकार राजनीतिक सस्याझ्रों की विवेवना 
में इतना अधिक ग्रोतप्रोत है कि ऐसा प्रतीत होता है मानो उसके बिना वास्तविक राजनीतिक समाज का 
हक 7 7 मा डी. नही हो सकता ।”*४ 
क्षेत्र मे ने महत्त्वपूर्ण भूमिका झ्रदा की । सम्पत्ति के विषय में श्रम को जो 
महत्त्व उसने प्रदान किया उसका असर दो प्रकार का हुआ । एडम्‌ स्मिथ श्रौर_सिकाई ने मूल्य के श्षरम- 
“नलक सिद्धान्त को प 69% पूँजीवाद के पोषण नें और कार्ल माक्स ते श्रमिक वर्ग के हितो के अभिवरद्धन में प्रयुक्त 
किया । /लॉक प्य्बाद ने भी उसके प्रभाव -को-वढाने-में-मदद को । हाव्स ने मनुप्य को घोर स्वार्थी 


६ 5807० ६6 पस्राइंणर ० एजाएट्डो 77809, 9 523 
2 2फ्राधाा8 * & घ्रा॥07ए9 0 ?णाए८३। प7600688, ए 364, 
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० 


माना था, किन्तु लॉक ने मानव-स्वभाव में कत्तंव्यशीलता, परमाथथ-दृत्ति भौर नैतिकता के ८5 दी 
स्थान रखा । इस कारण तत्कालीन शिक्षित समाज उसके विचारों से विशेष रूप से प्रभावित बुश्ला। 

शास्त्री के रूप में लॉक का महत्त्व सामने आया । उसने स्वतन्वता का पोपण झोर परस्परोवींद का खण्डन 
किया । शिक्षा को उसने चारितिक विकास के लिए श्रावश्यक माना और संस्कृति की प्राप्ति के लिए ' 
मातृभाषा द्वारा शिक्षा श्राप्ति को उचित ठहरावा । विश्वविद्यालय की उच्च-शिक्षा आप्त करने के उपरास्त 
भी उसने स्वयं यह स्वीकार किया कि जीवतमापन - के क्रम में जो शिक्षा मिलती है बहू वोद्धिक , 
शिक्षा से श्रेयस्कर है । घामिक शिक्षा का पक्ष लेने पर भी उससे भन्धविश्वासों को अ्थय देता सर्वेधा 


"जब या । ४ 
८ ( ब्ॉक ते व्यवस्थापिका, कार्यपालिका और न्यायवालिका शक्तियों के विभाजन (67७ ४07 

रथ) के सिद्धान्त का वीजारोपण किया । पॉलिबियस के काद लॉक मे ही इसका स्पष्ट और 
तकसंगत प्रतिपादन किया था । व्यक्ति की स्वतन्त्रता को सुरक्षित रखने के रूप में दस सिद्धान्त का 
प्रयोग करने वाला वह सम्भवतः सर्वप्रथम आधुनिक विचारक या | मफन्‍टेस्वयु से इसी के भ्राधार पद 
अपने शक्ति-विभाजन तथा शासन सम्बन्धी कार्यों के तिवर्गीय विभाजन के विद्धान्त का विकास किया 


और अमेरिका के सविघान-निर्माताओं ने लगे एवं मोग्टे त्वयु के तिद्धान्तों झा अनुच्तरस करते हुए ही 
अपलते विधान की रचना की ) 





(मैं99598639) 











यृछ.. 0० चक ने, 40०“ सहन -पा३०- सु ७-पाथत- जय, 


सामाजिक अनुवन्ध के विचारकफों में छसो का अत्यन्त मत्त्वपुर्ण स्थान है ) वह एक प्रस्यात 
दाशेनिक एवं कान्तिकारी विचारों का प्रशेता या, छुलका हुमा रिक्षा-शाह्त्री था, आदजंवादी, मानवता- 
जा कोर कि बोर एक बगा र और युग-निर्माता साहित्यकार था । उसके ग्रन्थों ने प्राचोन आसन के प्रचीन शासन के सम्पुरणा सामाजिक ढांचे को 
'क़रुकोर क्या और एक नवीन, लोफतन्वीय व्यवस्था के लिए मास तैयार कर दिया-3 व्यक्तिवाद 
आदशंवाद और ग्रद्देतवादी लोकप्रिय पम्प्रभता के विभिन्न सिद्धान्तों को उसकी लेखनी से तथा समर्थन 
और नया दिशा निर्देशन मिला । सर्वेव्यापी-साम्राच्य--इच्छा के सिद्धान्त 8र उसने राजक्षोति में स्थायी 
सावयबी सम्राज की कल्पना को वल दिया । लीकप्रियता, सम्प्रभुता, विधि, सामाजिक स्वीकृति 
प्रशासन, क्रान्ति आदि विपयो पर प्रपते निर्भीक पझ्रौर स्पष्ट विचारों के कारण हतो ने अमर स्थाति 
अजित की | ता 
! जीवन-परिचय, कृततियाँ-एवं पद्धक्त ... न 

(फजब, भाणाऊ कार सभाओं)... 
रूसो का जन्म सन्‌ 72 ! सन्‌ 72 में_निर्धन आइजक नामक घडी-साज के यहाँ जेनेवा में हुआ । 
जन्म के समय ही माता कर देहान्त हो गया और पिता ने पुत्र को झपने दुव्यंसनों का सोथी बना दिया ) 

इस प्रकार जत्म से ही बह उपेक्षित थोर स्नेहुविहीन रहा। लगभग 3 वर्ष की अह्प्रावस्था में ही छछ्े 
को एक कठोर सगतराश (खुदाई का काम करने वाला) के पास काम करना पढ़ा जो उसके साथ बडा - 
ही पाशविक व्यवहार करता था | वहाँ रूसो को पेट भरने के लिए केवल कठोर परिश्रम ही नहीं करना 
पड़ा बल्कि उसने चोरी करने श्रौर झूठ बोलने की कला भी सीखी । ग्राखिर अपने मालिक से [दिया आकर 
रूसो घर से भाग निकला । तब उसकी आयु 6 वर्ष की थी । 

जीवन के शभ्रमले कुछ वर्ष रसो ने फ्रुँस में झावारागदी में, विवाए । वह न केवल दुरी संगरति 
में पड गया बल्कि उसका स्वभाव ऐसा वन गया कि वह हमेशा वर्लेमान में ही रहता था, च श्रृत के हर 
लिए पछताता थाओर न भविष्य के लिए: चिन्ता करता था। बाजाहू ओरतो के साथ उसके अम- 
सम्बन्ध चले, किन्तु थे सम्बन्ध स्थायी मेत्री का रूप कभी नहीं ले सके! प्रेरिस में उसका मित्र-वर्य उसे 
आ्राथिक सहायता देता रहा वह मजदूरों की गन्दी वस्तियों में जीवनयापत्र करने लगा ) जीवनमर वह 
अविवाहित ही रहा, किन्तु उसके अ्रवेध सम्बन्ध सदा बने रहे । उसे वेनित्त में फ्रेन्च दुतालय में नोकरी 
प्री मिली किन्‍त प्रपने खराब मिजाज के कारण उसे पदच्युत्‌ होना पडा 


आवारा, प्रताड़ित मोर वीडित होगे पड भी डे बहुल कलेल के जीयत के हुर पहलू प्रताड़ित प्रौर पीडित होने पर भी रूसो बहुत करीब से जीवन के हर पहलू को 
रेखता रहा ।  भावकता की अक्षय-निधि लेकर अपनी सहनी, डरो-भूली आँखो से उच्च क्त्रोजे की 
कुरूपता और व्यक्ति के कोढ़ के घब्बे देखे। अनुभव की इस विस्तृत बहुमुखी ग्राउड्राला में उस्का 


४] 


डिक 
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भ्रध्ययन चलता रहा । स्वाध्याय के वल पर उसने ज्ञान प्राप्त किया ।” धर्म के सम्बन्ध में रूसो प्रस्थिर 
रहा । उसने कभी कैथोलिक धर्म को भ्रपताया तो कभी प्रोटेस्टेन्ट मत को । इतना सब होने के बाद 
आखिर उसके भाग्य ने एम हक फा उपाए पट पल पा सन्‌ 749 में उसने एक प्रतियोगिता का समाचार 
प्रतियोगिता का विषय था ९ म३5 धौदादजरत&ं 7 छठ इलात्टड. शात धाढ 205. ॥ढएटत (0 
एणा५ि ० ४०0 ०णाएुभ गठात$ ” रूसो ते इस प्रतियोगिता में भाग लिया । उसे प्रथम पुरस्कार 
मिला । अपने निबन्ध में बिलकुल मौलिक और सत्तसनीखेज जिचार प्रक्रद करते हुए उसने लिखा फ्रि 
विज्ञान तथा कला की तश्नाऊय्रित,प्रयति कला की तश्राऊयित,प्रयति कहा बरधय के पर दान के उकछय बता मे ही सभ्यता का क्लास नैतिऊता का विताश श्र चरित्र 
का पतन हुआा है। प्रव रूसो एकारक ही व्रसिद्ध हो गया पेरिस के साहित्यिक क्षेत्रों में उसे 
सम्मान मिला, किन्तु उसने भद्र समाज और धवादय महिलागोो के. ससर्य में .तौटने की कोशिश 
नहीं की । +ह द । 
अवब झूसो की सुप्त साहित्यिक प्रतिभा और बौद्धिक चेतना जाग्रत हो गई । भव लिखना ही 
उसका व्यवसाय और जीवन वन गया । सत्‌ [754 -मे उसने “डी जॉन की. डिब्ामीछा-(र्ट 754 -में उसने “डी जॉन कं ४५ ९20९7॥९ 
५ ०700) की ही एक यन्‍्य निवन्ध-प्रतियोगिता में भाग ल्थयी जिसका विपये या “मजुष्यों में, 
विपमता उत्पन्न होने कै क्या कारण है ? क्या प्रकृति कानूत इसका समर्थन करता है ।* यद्यपि रूसो. 
पुरस्कार नहा जांत सका, तथापि उसने निजी सम्पत्ति और तत्कालीन फ्राँस के कृत्रिम जीवन पर कठोर 
प्रहार किये । सन्‌ 754 में हुसो पुन. जेनेवा लोट गया जहाँ वह के शेलिक प्रोटेस्टेन्ट बन जया और 
उसे फिर से जेनेवा ग़शतन्त की नागरिकता दे दी गई । 
कुछ समय वाद हसो पुन पेरिस चला गया। विख्यात लेखिका _मदाम ऐपिने (|४४०थ७॥॥ 
कर द्वारा/पेरिस के निकट _ मौण्ट - फ्येन्सी-मे-रूम़ो...के-लिए निवास और भोजन की व्यवस्था के 
दी गई | ऐ26 के कृत्रिम जीवन से दूर प्रकृति की गोद में रहते हुए रूसो ने ॥.0९00 )९०७५९८॥८ 
नाम चारो ओर फैल गया (उसके, इमाइल' ग्रत्थ ने नेंतो फ्रॉस में ऋत्ति-मी उत्पन्न कर दी । उसके 
क्रान्तकारी विचारों से शासक शौर पादरीगण कद हो यए। सन्‌ )762 में उसकी गिरफ्तारी का 
आदेश निकाला गया । रूसो ने पेरिस छोड दिया तथा जीवन के अन्य 0 वर्ष एक खानावदोश के रूप ;, 
में विताएं। उसका स्वास्थ्य मिरता रहा, कि्तु लेखन-कार्य जारी रहा | प्राण रक्षा के लिए वह जमंती 
इंग्लैण्ड आदि देशों मे भटकता रहा। टला के जब उहका पमिया जनक का अत दर 766 में इग्लेण्ड के दार्शनिक ह्वाम ने उसे सारण दी । वहाँ. 
बकक भी उसका मित्र बन गया । लेकिन रूसो के मित्र उसकी ग्रेमिमानशीनता को सहन नहीं-कर सके । 
लेते मित्री के प्रति शकालु होकर रूसो पुत गुप्त रूप से फ्रांत भाष गया ह्यूम ने अग्नत प्रभावशाली 
मित्रों की सहायता से यह व्यवस्था कर दी कि झूप्तो को बेन्दी बनाने की श्राज्ञा क्रियान्तित न की जाए । 
भरत जीवन के शेष ! चर्ष पेरिस में ही व्यतीत करते हुए उस इशिए८भकथाड, +_2/808065 तथा- 
7१८ए९८॥४४४ ग्रन्थों का प्रणुयत्त किया । 2 जुलाई, 729 को*66 वर्ष की आयु में तरह चल बसा और 
'जरकत पर डा डा गया दादा, बी पी हुई पद निचे भव्य जल [ गया लबादा और, अपती फटी हुई गुदडी जिसमें असरूय लाल, 
(विचार-रत्न) ,छिपे पड़े.थ ।” यूलिच ने ठीक ही लिखा है कि “विचारों के इंतिह क्त 
को खोज पाना कठिन है जिसने इतने अद्धं-सत्यो के वावजुद सानव जाति पर इतना गहरा प्रभाव 
डाला हो जितना कि रूपा ने 3 ट है 
रझूसो ने 749 मे पहला लेख लिखा और ]754 से एक दूसरा निवन्ध लिखा। 










तत्पश्चात्‌ के 2! ते जीवनकाले में कुछ ऐसे ग्रन्थों का प्रणयन किया जितके कारण वह प्रमर हो 
गया । सन्‌ में उसने अपने प्रथम ग्रन्थ 609 ह्राध0ठतए८धंजा ४0 ऐजाएहएल्श! 80०0900४8ए' की 
जज 2309+4+३५---+०+ कक... गज 


३ .०802०7 एाद : छाड07ए ०0 हदप्रत्दा0ाढठ परध०एणटा। छ72. 
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रचना की | उससे प्रा*र्स राज्य है सिदात्तों का चर्णत फिया गया (धन [762 में 762, मे उसका सुविस्यात 
परच '$ल्टांजी (उराग०५५ परिीत आ?तिसमे उम्तके राणदर्गन प्रम्वन्धों गम्भीर विचारों का 
85 [९ जयरोंएट बन्‍्चे भद्याय में प्राया जिसने शिक्षा के क्षत में क्रान्ति उत्पन कर 
दी । उसी ग्रव 

भोपन ऊफे झत्तिम यों में उसने ग्रवनी प्रात्मक्या ((0॥05च०॥» तया 9908955* और '२७५८४८५” 
हा प्रायन किया । 


बसी 


थे #मो को िछशाए+च५० टितप्रीए30०॥' का जनक माना जाता है। अपने 

















हमो की पय्ययत पति उहुत ह8 राब्स के समान थी । उससे इनिहास का सहारा लेकर 
ग्रनभूतिमूल क पति [ दीधएतएजो ैला00) फा अनुग्मन किया । उसकी पद्धति हॉब्स ही की तरह 
मैतो। जानयूक्त थी।मेड्यायटी बढां ग्रह मेह्यायली बढ़ा परत (लिये, दाव्स साफ, ग्रोशियस, एजगर्नेन, सिउत् हवस साफ, ग्रो्यिस, एजगर्नेन, सिउसी, पुफंडल 





टहाक, मस्टिसयू, वा टेयर धादि पा उस पर पर्याप्त प्रधाव पडा | यूनानी झौर रोमन साहित्य तथा 
४७७७ ऋचा ऋण आाााालभाजा 


» वायल्यिन के धामिह जिचारा से भी बह प्रभावित टुआ्आा । 


मानव-स्वभाव तथा प्राकृतिक श्रवस्था पर रुसो फे विचार 
([0753९व७ एा वाया रिकपाए वात 8040 0 पिता ०) -! हि 


न ही 


जिन 


मानव-स्वभाव 
मानतव-ल्यभाय के सम्बन्ध में ढूयो के विनारप्लेटों तथा लॉह के भ्रधिक निकट हैं । उसके 
अनुसार मनृष्य स्ववायत सदाजय ओर अच्छा टोता है। श्रत' सच्ची काला का उद्देश्य स्वाभाविक 


ग्रचन्छाई का पिहास फरता है। पे मनषप्य को स्वृभावत: भोला मानता दे: भोला मातता है जिसे किसी बात की चिन्ता 


 है। उसका _जीवनयापन एक्रलि टी. +््रखदाथिती गोंद में हाता रहता. णए व्ययद्रायिती गोंद में हाता रहता है। सस्तार में पाए जाने 
वाले पाप, शन्रष्टाचार, दुप्टता श्रादि गलत एवं भ्रष्ट सामाजिक सस्थ्रात्रो की उत्पत्ति है। मनुप्य के पतन 
के लिए न्रष्ट प्रौर दुधित सामानिक सस्याएँ दोपी [है (मनुथ-ध्यमाव से बुरा नदी दोता-गपितु-अ5 मनु: भाव से बुरा नहीं हूं अआण्ट 
ता के कारण बूदा बन जाता के कारण बुरा बन जाता 










बताता 


6 सावमयभा के निराश में बटर यादव महल पपनव वाया ओ. 
हक सके अ्रभाव में वह के ह हू निर्माण में दूसरी सहायक 
चित हु सहानुभूति भरथवा परइ्पर सहायता की भावना जो हे औ----+-.त 
चरति है सहानभूति झवजा परस्पर सहायता की भावना जो सभी मनुप्यों में पाई जाती है और जो 
सम्पू्णो जीवबारी सृध्ठि का सामान्य ग्रुण है। इसके कारण द्वी जीप सगम्राम इतना केटठिंत 
प्रतीत नही होता । गिर न कक कत 7 सभी भावनाएँ शुभ है इसलिए स्वभावतया: मृनुप्य८को श्रच्छा ही। माना 
जाना चाहिए । है 
+हप्तो का कहना है कि मनुष्य की उपरोक्त दोनों अलर्ग्त शावलाओ मे कभी-की की उपरोक्त दोनॉ-टमुलभूत भा > घ 
होना, स्वाभाविक ही है | पारिवारिक्त हित को कामना कभी-क्रमी ऐसे कार्यों की माँग करती है 
समाज के हितो से तालमेल नही लाते । चुंकि ये दोनों भावनाएँ प्रू्णं रूप से सन्‍्तुष्ट नहीं की जा 
सऊती, अत व्यक्ति इससे ममझौता करने के लिए विवश होता है। आत्म रक्षा. ओर परमार्थ के कार्यों 
में सधर्ष होने से पँदा होने वाली नई समस्या का समाधान वह समझोताक्री प्रवत्ति करना चाहता 
है. धर्स प्रकार के समभौतो से एक नवीन भावना उत्पन्न होती है (से अखु:करण #रण ((07806४०८ 
ते हैं। अन्त करण प्रक्नक्तिजका उपल्र है, यह केवल एक नेतिक शक्ति-है, नतिक मार्गदर्शन नही । 
मार्गदर्शन के लिए व्यक्तिकॉ-विद्रेत-तामक स्वय में विकसित होने, वाली एक अन्य शक्ति पर निर्भ 
रहना पडता है । 5 है । विवेक व्यक्ति को यह सिखाता हैं कि उसे क्या करना चाहिए। सरल रूप «से 
उ्दाहिरिणात्मक रूप मे हम कह सकते हैं कई अन्तःकरण मनुष्य को प्रेरित करता है- ! मनृष्य को प्रेरित करता है-सत्य से प्रेम करे, 
असत्य से घृणा, लेकिन अन्त करण में स्वत. भ्रच्छा या बुरा पहचानने को शक्ति नहीं होती । यह तो 












जय 


440 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


एक प्रेरणा शक्ति है जो मनुष्य”"को भच्छाई की भोर ले जाती है | पल्य और असत्य की पहिचार 
अनुष्य विवेक द्वारा करता है ४“ बे गलत रह दल रा बहाव मनष्य का नतिक पथ-प्रदर्शन करता है और अन्तःकरण उसको 
उस मार्ग पर प्रेरित करता है. ।6सो इस तरह बतलाता है. कि त्ात्मिस्रक्षा एवं सहानुभूति इसे दो 
भावनाओं मे सॉमड्जस्थ और अन्य भावनाओं के विकास करने मे अन्तरकरण तथा विवेक 0४0- 
7०6 क्षाते है०४५०॥) दोनो का योग होता है टूल करण ज़र्देव सत्य से प्रेम बोर ब्सेत्य से घृणा 
करता है भ्रत वह कभी भी मूल नहीं करता । झक्ति यदि कुमार्ग पर बढता है तो दोप ग्नन्तःकरण का यदि कुमार्ग पर बढता है तो दोप ग्रन्तःकरण का 
(न अर पइुबार अकाल ब ३० > ०230 22275 अलक बह त्य-प्रसत्य को पहिचानने में भूल की है। रूसो ने विवेक की अपेक्षा 
अन्त'करण को अधिक महत्त्व सम्भवत इसलिए दिया हैं कि उस युग मे अन्त.करण की बहुत उसेक्षा 
(की जा रही थी। अन्त करण पर इतना अधिक बल देने के कारण हो उसे िवेहाब्सबी (3 कारण ही उसे पविवेकबराबी (239॥7- 
ए्णावा) एवं रोमाँ चकारी....२०708780) तक कह दिया गया है। वास्तव में हों ने विवेक पर 
बडे आ्राक्षेप किए है | 75 बुद्धिएएवं विज्ञान का विरोध करके इसके स्थान पर सदभावना और 
श्रद्धा को प्रतिष्ठित किया है । उतिके अ्रनुसार की भयानक है क्योकि वह श्रद्धा को' कम करती हैं, 
विज्ञान विनाशक है चलन नाम है तय कि उ- वह विश्वास को नष्ट करेंता हैं, श्रौर_ विवेक बुरा है क्‍योंकि (वसा उबर धर 
सहज-ज्ञान के विरोध में तके वितके को प्रधानता देता है न 
अथवा निर्मम नही । बढ़ मानव व्यक्तित्व-के विकास में विवेक को उचित स्थान, श्रदान करता हैं, हाँ 
प्रसीम, भूधिकार नही देता । राइट के शब्दों में उसे सुरक्षा. केवव उतत सच में” दिखाई वडेती है-जि ससें 
भावना विवेक को सन्‍्मार्ग की ओर ले जाती है शोर जिसमें विवेक हमें- उसके” सहारे पूर्यंता यी 
श्रोर ले जाता है । 0 मी “हल > पेज रु 
« <स्पष्ठ है कि रूसो के विवेचन का आधार सुख्यतया यह सिद्ध करना है कि-नुष्य स्वभाव से 
हो भच्छा होता हैं ।/तो फिर प्रश्न उठता है कि बह पथ-अष्ट क्‍यों हो जाता है ? रूसो का तक॑ है कि 
मनुष्य पय-अरष्टः उस समय होता हैं जब- उसका आात्म-प्रेम ($2॥( [0५७ ४ मम वआ9) भे 












श्टः 








परिवर्तित हो जाता है। त्रत शुभ एवं स्वाभाविक बम चाहिए 'दम्भ "को परित्याग कर देना- 
बैक को दम्भ के चंगुल में नही फंसन देवा चाहिए... है] बी ययघयघ....................-न- 

>सावश्यक है. ।_ । विवेक को दम्भ के च॒गु दी फंसन देना चाहिए, 5०0 

“प्राकृतिक अवस्था . .. * कि 


__ _झूसो द्वारा चित्रित मानवन्स्वभाव की व्याख्या के बाद अब उसके द्वारा वर्णित प्राकृतिक 
अवस्था को समझना बडा सुगम होगा. । उसकी प्राकृतिक अवस्था में मनुष्य-अ्रकृति की गोद में 
मकर हा मंगल की जीवनयुप्रन करता था । पड अवस्था अब धो लता से अक्त थी. झौर चिन्ता से मृक्त थी | धक्षितिक अबस्था 
में रूमो का मनुष्य अली असध्य जीव ((४०७४७ 88४०8०) था जो प्रारस्मिर सरलतो श्ौर युख्तपूर्ण- 
रीति से जीवन-बंसर करता था। वह, स्वतन्त्क, स्तृष्ट, भात्मतृष्ट, स्वस्थ एवं निर्मम था4 उसे न तो 
एक ता व टन विस लिसल इन वम कमर स् रि ५ गे >। 
साथियों की आवश्यकता थी और न वह समाज के व्यक्तियों 'को दुःख देना चाहता था। उसरी सहज 
वृत्ति और सहानुभूति की भावना ने ही उसका दूसरी के साथ गठबन्धन किया। वह .न्‌ तो सही को 

;' जानता था भोर न ही ग़लत को. ओर न ही ग़लत को । वह नेक कर णा और अवशुण की सव भावनाथ्रों से अछुता था । उस दशा 
फिट पक हक गा का आज जा रस (०६.० ०++>०००+ कक न+ कप म०»अ4क७#भ १३५. ० 

। में कैकल नस गिक शक्तियों से युक्त.था..। बुद्धि एवं विवेक को के समें अभाव था। प्राकृतिक 
असरः ब् ०] हक कु 
अवस्था में ऊँच-नीच तथा मेरे-तेरे का कोई भैद-भाव नहीं, था। व्यक्ति स्वयं अपना रवामी था । वह 
आत्मनिर्भर होता था । सम्यता का विकास न होने की उसकी भ्रावश्यकताएँ बहुत कम थी और जो थी 

्् ी थी। अत कत्तभ्रा के प्रत्ति ममत्व ४ 
चह प्रकृति के माध्यम से सहज ही “पूरी हो जाती यी। अत वस्तुप्रो के प्रति ममत्व की भावना या 


व्य पक्तिगत सम्पत्ति का उदय उस समय नहं सम्पत्ति का-उदय उस ससय नही हुआ था ( ज्ञान-विज्ञान, कला, विद्या! आदि का विकास भी का विकास भी 
5: ल83.5:23.4 552; 


नही हो पाया था । मनुष्य अपने वर्तेमान से पे वेमान ये ही सा्ुष्ट था सन्तृष्ट था उसे "करता का कि “जज हित को केला लिए सचय की. चित्ता नहीं 
थी। प्रकृति का यह नियम व्यक्ति के व्यवहार को _नियन्त्रित करता था कि “अपने हितों को देखो, 
किन्तु दूसरे की कम से कम सम्भव हानि हो ।” रूसो की प्राकृतिक अ्रवस्था वाला समाज सम्यता के 








बे 


रूसी 44| 


प्रभावों से सर्वेया मुक्त था । वह समाज ऐसी प्रसन्‍तता का इच्छुक था जिसमें सामाजिक नियम और 
(सामाजिक उद्धयात्रों का प्रज्नाव बिलकुल न हो । - ष 
प्राय टर 9 ३] ] ४५ के 






7 वियस्त रस थी पक पाक करपा गायन या पके वह पहागोजरनों मे ही शर्षिवाद रू पहहुतवा थी ।] दृसे जगली कहना आसान था, क्योकि वह पहाडो-जगलो मे ही अधिवास करता 


४ था। लेकिन जगली होते हुए भी वह सज्जन-तथा नेक था बह हक हारा धरमधित पहनररणा से व द्वारा समर्थित भ्रह-प्रेरणा से परे 
। और लॉक द्वारा प्रशसित नतिकता की गुण-सूची से परिचित था । वस्तुएँ हक ल्रभ थी और स्पर्षो का. 


ताम न था इसलिए युद्ध असम्भव से थे। मेरे भर तेरे का भेद ते हमर कह मर का अत भर कट मी म ण पुण भा शोर जहा उर्स युग के मनुष्य को 
' युद्धिद्वीन “भले ही कहे, पर वह चरित्रहीन और भ्रष्ट नहीं था ( सादआ-उसका गुण था और भोल़ापन 


४ कक त नक पता तो कह करे स्वरशिम यूग छिन्न-भिन्न हो गया । प्राकृतिक दशा की अवस्थाएँ ९१४ काल तक स्थिर 

शे ४ थ भीलदय थे शा व कप सो रह के जन कितना शरद न रह सकी  हसो की प्राकृतिक दशा के कम नष्ट पा के लिए दो तत्त्व उत्पन्न हुए तो जनसख्या 

[. लगा। 

सरलता आर प्र'क्ृतिक प्रसन्नता के प्रारम्भिक जीवन का लोप हो गया । सम्पत्ति रूपी साँप ने प्रवेश 
किया भौर, मनुष् बी वसिडा ध बैयलिका बम बदले: इच्छा चल हुई। पल डी बद- कु 

स्च्छन्द घूमने वाले वन-करसी के हिस्से पर अपना अधिकार सहज स्नेहक्श या प्रस्थायी आवास 

की तरह जमाया । धीरे-धीरे वहाँ. उसका स्थाई आवास बन गया । आने वाली सन्‍्तानोी तथा परिवार 


के सदस्यो के ए-वह एक सुनिश्चित झ्राश्रम॒ तथा विश्वाम-स्यल हो गया । दूसरे सदस्यो ने, जो निश्छल 
थे, व्यक्ति-विशेष, के पइस प्राधार को नि.सकोच मान-लिया,। वाद-विवाद या प्रतिरोध उनकी प्रकृति से धि उनकी प्रकृति से: 








च््चिचडधिस ल अअंअंअडंल्ड्िल लत 


घर कर गई । अब_विपमता को जन्म हुथा | मानत्रीय समात्नता नष्ट होने लगी । मनुष्य ते मेरे श्रोर 
रा व नि व का गत ले से सोचना आरम्भ किया जिससे निजी सम्पत्ति की व्यवस्था का श्रीगणोश हँस । छूसो के 
अनुसार, '“व्रहप्रथम मनुष्य ही नागरिक समाज का वास्तविक सस्थापक था सि-के एक टुकड़े 
को घेरे लेने के बाद यह कहा था कि. यह मेरा है श्लौर उसी समय समाज का निर्माणव्हुशझा-था जब अन्य 
लोगों ने उनकी देखा-देखी स्थानों प्रोर वस्तुओं को प्पना समभना प्रारस्भ किया” इस विकास की 
सम्पूर्ण विधि को डत्िग के इन शब्दों में व्यक्त किया जा सकता है कि “कृषि और घातु-विषयक्र कलाग्रो 
की खोज 2? ो गई और उन्हें लागू करने मे आदमियों को एक दूसरे की 'सहायता:/की आवश्यकता थी । 
सहयोग का प्रादुर्भाव हुआ और उम्तमे मनुष्यों की विभिन्न योजेंताओ्रों को बेंल मिला और इस प्रकार 
अनिवायें परिणाम श्र्थात्‌ आधुनिक समाज के-निर्माण.क्ी तैयारी हो-गई । अपेक्षाकृत बलब्रात-आदूमी 
अधिक मात्रा म काम करता था, किन्तु दश्तकार को अ्विक अ्रश मिलता था | इस' तरह धती झोर 
निर्धन का भेद उस्चन- का भेद उत्पन्न-हुआ-जो-प्रसमानना के ख्रोतो का कि बकक पका है ।' अरब एक विक्रति-सी सारी दशा प्र 


शििलबदपाइत आपक पा पब करण सपा शक आफिस 


अत 
बा गई । मन । मनुष्य जा हल मे महक घर ही मर मर ख-शान्ति से हाथ घो बैठा.। जीवन 
उल्लेखनीय है कि रूसो ने प्राकृतिक अवस्था, के व्ीत प्रकार माने है! पहले - श्रादिम 
प्राकृतिक अवस्था थी । उस समय मनष्य निपट जगली मध्यवर्नी प्राकृतिक अवस्था आदाय 
सयाकासरनमनननभमममनत नमक न न ++ मनन आ«+++७५++>०+नन ई<2ते 3 अरमनत्यअणयकस»»»्कतक»»क»कनक 4 अभफक नानक. ननम७क का प७१५३+ा नरक कक 3५१-५५७५५५५+०जन+कनननन+नन++ तनमन 
तैंव अममानता का प्रारम्भ हुआ श्र सचयवृत्ति बढ ग॑ त्पएवात्‌ “दमल एवं अत्याचार की पोपिका 
प्रन्तिम अवस्था श्ाईं जो 772६ थी,प्रौर जिसमे मनुष्य की गति बुरे से सवनाण की+ प्रोौरु (सिठ्मा 


छठ छ ए०७० बात 5धा। ज० )भी। €ंस कुंचक्र को रोकने के लिए 'ही सामाजिक - संविदा चक्र फो रोकने के लिए 'ही सामाजि द्ाक्री 


शभवतारणा हुई | इसी स ष्य ने प्रकृति की ओर वापिस' (840८ (0 तर८/ए७) चलने का नारा 


नारे का अर्थ था हम 












5, 








देसरों के साथ तुलना करना छोडकर केवल अपने ही कार्य में लगे रह सकते हैं.। हम वहत-सी कल्पनात्मक 


442 वाश्यात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


इच्छाओं का परित्याग करके अपने स्वरूप को पुतरः प्राप्त कर सकते हूँ ।. हम विनम्र हो सकते है 
और अपनी आत्मा को प्राप्त कर सकते हैं । एक शब्द में हम भ्रकृति की.और लौट सकते हैं। दप्त प्रतिद 
वाक्य का यही अर्थ है ।” स्पष्ट है जि रूसों हमे सम्पता की समलल्‍्त देनो का परित्य ग करके पूर्व करके परव-रासशय 


न व पास मे पद बज देय यम अवस्था में तही ले जाना चाहता अत प्राकृतिक दशा की आदर्श अवस्था तक पहुँचाना नाहता है. 
वह जानता है कि समाज में आगे बढे हुए रथ को पीछे लोठना सम्भव नहीं है नही है पर साव ही वह प्रकृति: 

गैन्द्यें; सरलता अर सहानुभूति के.-उपासक है । ' 2 कु अब 75:38: 
श्रतिकूल मानता हैं-। हसो का “५७/ पथ धवए व थे है जिसको विंकास करते-करेत हमे प्रोक् 


करना है। रूसो के पनुसार लॉस्को (:5ठा0] के शब्दों में; ' जो आह डेप + हे हे वात सी! हि 

है जो एक ही साथ व्यवित तथा उन सस्थाओरों का जो आज उसे पंतित कर रहे हैँ, परनननिमाण करेगी ।४ 
रूसो ने प्राइंतिक दशा के बारे मे/यह दावा नहीं किया है कि निश्चित छूप से केमी. किंसौ 

जगह वैसी दशा रही होगी । अनूमान से वह उस'दशा की कहपना करता है| अपने विचारों में आगे * 


चलकर वह सशोधन-परिवर्तंत करता है जिसमें कई असगतियाँ पैदा हो गईं हैं लेकिन रूसों स्वये कहता 
है, “मैं पक्षपात या धुर्वाग्रहु की बजाय विरोधाभास (28800568 ) का प्रेमी हो ।” * ध 


“7 हसो की सामाजिक संबिद ह है 


रूसो को सामाजिक संविदा संम्बन्धों धारा बेफेके हर, 
(2१00556.075 १(०णा८०काणा] ० 8०टांवा (०४/7४८४) शत 

रुसो के अनुसार प्राकृतिक अवस्था के अ्रन्तिम चरण की अराजऊता से जब व्यवित दुली हो * 
गए तब उन्होने स्वय को एक ऐसी सस्था में संगठित कर लेने की आवश्यकता अनुभव की जिसके द्वारा 
प्रत्येक व्यक्ति की जाच-माल की रक्षा हो सके और साथ ही व्यवितयों की स्वतन्त्रता भी अल्षुण्ण बनी 
रहे । अतः उन्होने अप ह। दर कब मे ब्य मिलकर यह समझौता किया' कि प्रत्येक मनुष्य अपनी स्वतन्त्रता, 'अधिकार 


एव्‌ मानक पक समाज को दल से मत जले शरीर को और आपती-अद्नी-सबित-को कर दे । रू मे व्यक्तियों में समझते की शर्तों को इस अका' ने समभौते की शर्तों को इस 'प्रेकार" 


व्यक्त कियारर हू त्येक अपने शरीर को और अपनी मर अन्य सवके साथ संयुवत 
सामान्य इच्छा के सर्वोच्च निर्देशन मे रखते हैं और अपने सामूहिक स्वरूप में हम प्रत्येक सदस्य को 
समष्टि के अ्रविभीज्य अंश के रूप में स्वीकार करते है।* आगे वह लिखता हैं, 'समेझौता, करने “वाले 
« प्रत्येक व्यक्ति के व्यक्तिगत व्यक्तित्व के स्थान पर, सभूह वनाने की इस:भकरियों मे, एकेदेम नैतिक तथा “ 
सामूहिक निकाय की जन्म होता है जो कि उतने ही सदस्यो से मिलकर ब्ना है ज़ितने कि उसमे मत होते 
हैं । समुदाय बनाने के इस कार्य से ही निकाय को अपनी एकता, अंपनी सामान्य सत्ती अपना जीवन तंबा 


अपनी इच्छा प्राप्त होती है । समस्त व्यक्तियों के सगठन से बने हुए इस, सार्वजनिक न्यक्ति को पहचे के सगठन से बने हुए इस, सा्वेजतिक न्यक्ति को पहले 


घक 





नुगर कहते थे, अब बे गणराज्य ग्रथदास्गाजनीसिक-समाओ कहते, दे...) पड स ्माम मता करत- यह भिष्क्रिव रहता है 
उस्ते राज्य- कहते है और जूबू सव्थि होता-है-तो सम्भमु तथा ऐसे ही अन्य विकायो से इसकी तुलतो करने " ऐसे ही श्रन्य निकायो से इसकी तुलनों करने 


में इसे शक्ति कहते-हैं ।” 5: ; 
स्पष्ट है कि रूसो के अनुसार मनृष्य अराजक दशा को दूर करने के लिए जो सम कौता करते 
है, वह दो पक्षो के बीच किया जाता है । एक्क पक्ष में मनुष्य-अमसने-वेयक्तिक-.-रूप-मे-होते-हैं-आओर दूसरे - 
;क्‍ रा है | के, ख, ग, घ, आदि अलगन्श्जल्ग मनुष्य अपने वेयवितक 
रूप मे दृढ़ निशंचय के साथ उस समुदाय ग्रथवा समाज के सांध समता करते हैं जिसका निर्माण क, 
ख, ग, घ आदि मनुष्यों ने मिलकर किया । इस-तरह,समभौते.के परिरामस्वरूप राज्य-संस्थें-के-सयध्धि- 
हो जाने पर मनुष्य अ्रंपनी स्व॒त॑न्तता::8 जाने पुर मनृष्य अ्रंपनी स्वतंन्त्रता:अधिकर्मर-एव-शक्तित को-अपने--फै-्पृपक-बहीं-कर देते-।-- वे , इन्हे 
अपने पास रखते हैं। पर व्यक्ति रूप से नही अपितु सामूहिक रूप से अ्रर्थातु समाज़ि|के अंग होते के का स्ए,। 
झब मनुष्य की ज़ान और माल की रक्षा का उत्तरदायित्व अकेले अपने ऊपर नही रह जाता, वरेंन्‌ सम्पूर्ण 
समाज का कत्तिग्य हो जाता-है कि वह प्रत्येक मनृष्य की स्वतन्त्रता और अधिकारों की रक्षा करे ।-राज्य- 
ससस्‍्था के सचालन की शक्ति जनता मे निहित रहती है.क्योकि जनता- स्वयं, प्रमुत्व-शकिति-सम्पन्न होती 


कि कसी के के सुक 


। राज्य-णक्तत के प्रयोग का अधिकार जिस शासक वर्ग फो दिया जाता है, वह जनता की श्रार्काक्षा 
के झनुसतार ही कार्य करता हे, क्योकि वह जनता की उच्छा को क्रिया रूप में परिणत करने का साधन 
मार है श्लोर अपने कत्तंव्यो का भली-भाति पालन ने करते पर अपने पद से पृथक किया जा सकता है 
तथा उसके स्थान पर दूसरे शात्क वर्ग को नियुक्त फिया जा सकता है पलक वह जनता कोी“ईच्छानुसार 


कार्य करने का वचन दे | * 

रूसो ने तमझीता सिद्धान्त को जिस्र ढंग से प्रतिपादित किग्रा है. उसकी / प्रमुख -निशपताएं शेष ताएँ 
निभ्नलिित हैं--... ->्ण्ल्म्त्म ला सम्माप्स लत मी हि 

() प्राकृतिक अवस्था के पहले चरण में सभी व्यक्ति निश्झल और सरल होते हैं, किन्तु 
कालास्तर में जनसस्या में वद्धि पक के उदय ओर सम्पत्ति के प्रवेधश-के कारण वे सघर्षरत होते हैं। 
क्लब पु अमन पल पक प्रमरकगाडा तिल फो समाप्त करने झोर पतरः यूपनी स्वतन्तता की स्थापना के लिए वे एक _ समभोता 
करत हैं ॥ दा -लऊआउसोला 5 7 की | 
(2) सामाजिक समभौीते के क्ियाशील एवं केन्द्रीय भाग का अर्थ है कि प्रत्येक सदस्य प्रपेने 
सम्पूर्ण अधिकार एवं रक्तियाँ समाज (पड या अशओडे हल अर. इल तर कक समपित कर देता है । इस हस्तान्तरण की शर्ते है समता, श्रर्थात्‌ 


सभी के साथ एक ही-सी शर्ते ॥ भरत ते से प्रत्ये इस समकोति के स्व 
उत्पर्न हुआ समाज-कभी-भी द पनकारी एवं स्वतत्थता-विरोधी नहीं हो सकता । 8 


(3) यद्यत्रि सभी व्यक्ति अपने अभ्रधिकारों का पूर्ण समपंण करते कवर जा अधिकार 
विशुद्ध रूप से व्यक्तिगत है, मनष्य उन्हें अपने पास रख सकते हैं ] सकते है | उदाहरणार्थ समाज का इस वात से* 
कई सम्ब-च सही होता है कि व्यक्ति ्ड सम्बन्ध नही होता है फ्रि व्यक्ति वया खाता है, श्रथवा वया पहिनता है । पर कोई विपय सार्वजनिक 
महत्त्व का है अथवा नही, इसका निणंय समाज ही करता ई अ्र्थात्‌ सार्वजनिक महत्त्व की इ्ंप्टि से 
ग्रावश्यक परिस्थितियों में सामान्य हिंती। की रक्षा +रने के लिए समाज विशुद्ध व्यक्तिगत मामलों हा 










हस्तक्षेप कर सकता है--अपने सदस्यों के भोजन, वस्त्र आदि को नियन्त्रित कर सकता हे | , 
(स समभौते के फतस्वरूप हुई हुकता पूर्ण है|ज्योकि ह हि 
5300 (4)(इस समभोौते के फलस्वरूप हुई एकता ध्यां है ै क्योकि “प्रत्येक व्यक्ति सबके हाथो 





निर्देशन के भ्रधीन समपित कर देता है ग्रौर एक समूह के अविभाज्य श्रग के रूप में उन्हें प्राप्त कर लेता के अधीन समपित कर देता है ग्रौर एक समृह के अविभाज्य अभ्रग के रूप में उन्हें प्राप्त कर लेता 
दै4 भ्रत समाज की सामान्य इच्छा सभी व्यक्तियो के लिए सर्वोच्च हो जाती है और प्रत्येक व्यक्ति 
उसके अधीन हो जाता है ।" रूसो के समाज 2-किल्ी औी सदस्य कम कम किसी भी सदस्य को विशेषाधिकार प्राप्त था के का का दो मत लक का 
स्थान सम्मन-हैं। इस तरह राज्य में नाग ही नही भ्पि ता हैं । 
; (5) समझौता, कोई ऐसी घटना नही है जो कभी एक बार घटी हो [यह एक निरन्तर चलने 
ना यह मल प्रत्येक व्यक्ति सामान्य इच्छा मे निरन्तर भाग लेता रहता है और इस तरह राज्य 
कं निरन्तर सहमति प्रदान करता रहता है ख्ताग्रह्किध्ध्ध्ण्गा शुज्थ ०७०८. जनद्रान्ट 





, वह सब व्यक्तियों से मिलकर हो निर्मित होता के। इसी. 


सावेजनिक सत्ता मपित करता है, वह सब “व्यवितयों से मिलकर ही निम्नित ' होती है इंसी को 
प्राचीनकाल में नगर राज्य कहते थे और अब गणराज्य या राज्य सस्था या राजनीतिक समाज कहते है । 
इसका निर्माण जिन व्यक्तियों से मिलकर-होता है, उन्ही को सामूहिक रूप से जनता” कहा जाता है । 
जव हम॑ उन्हे राजशक्ति की अभिव्यक्ति मे भाग हक एज्रेखते हैं तब हम उन्हे नागरिक' कहते है, 
और जब राज्य के कानून-पालको के रूप मे देखते उन्हे ह ना सज्ञा' देते हैं। संक्षेप में 
रूंसों के अनुसार सामहिक एकता “राज्य, प्रभु शक्तित', जनता, नाग एवं “प्रजा सत्र कुछ है 














(7) हसो के प्रनसार सेसुऋऔौता व्यक्ति के दो खवछपो के मध्य होता है 
साथ निष्क्रिय प्रजाजन भी है झौर क्रियाशील सम्प्रमु भी /,एक सम्प्रमुता पूर्ण संघ: का सदस्य होने के 


हे 
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फै अच्तर्गत 'उनकी सुवतन्तता औरु भी अधिक घर 


0 ६। (8) छड़ेल्लोत के क समाज अ्रववी राज्य- का सवलप साउयविफ- 07847) 
गैता है'।प्रत्येक व्यवित राज्य,का अविभाज्य अग होने के कारण राज्य,से किसी भी प्रकार प्रलग नही 
गे ओर न वह राज्य के विरुद्ध आचरण ही कर सकता है । झूसो का समाज हॉब्स एवं लॉक की 


ब्रणा के समान व्यक्ततिवादी नही है ।ध्सूपभोता एक नैतिक तथा - त्ामहिक श्राणी का निर्माण करता 
है जिसका अपना जिजी जीवन है. भ्रपनी निभ्री इच्छो है-“तथ्य--अपनत निजी. अस्तित्व: हे]: रूस: इसे 


232 लक व्यक्ति , (290॥0-7७:507] कहकर पुकारता है । राज्य या समाज का सावयविक रूप बतलाते 
हुए रूसी ने एक रा पर लिखा है कि. विधि-निर्माण-शक्ति सिर के समान, वि-निर्माश-शक्ति सिर के समान,, कार्यका रिणी-थाहु के समाव 
न्यायपालिका रुफ्षिष्क कृषि, उयोग तथा वाशिज्य येट के सैमात " और राजख़ खक्षम्सजाओ के राजख खक-पजार के' 


सूमात है | पमान है। . + 7 :: 0 7 न 2 33 मो 


दे भा गए है लक रू टन (9) छमभोते द्वारा व्यक्त के स्थान पर समण्टि और और व्यनित की इक के रहा की इच्छा के स्थाह पर सामात्य 
सामान्य इच्छा का सिद्धान्त रूख के सामाजिक: समझोते का सर्वाधिक विशिष्द भग 












इच्छा श्रा; जाती 


पामात्य इच्छा का सि 
है । सामान्य इच्छा सर्देव न्योयग्रेक्त होती है ग्रौर जनहित इसका लक्ष्य होता है, किन्तु इसका यह अरे 
नही है कि जनता की राय सदेव ही «ठीक होती है । मतष्य का हित » येद्यपि सामान्य इच्छा का बहु 






करते में ही है, किन्तु सामान्य इच्छा सबकी नहीं होती । का कक व तो बालक किन व कि 
( | ) सामाजिक समभौतें से उत्पन्न होने वाला समाज स्वय 'सम्पभता: 
प्रम्पन्न होता है॥ मपतने निर्माण की प्रक्रिया में समाज़े स्वय सम्प्रभुतावारी बन जांता हैं ग्रौर 


के स्थापना जहा रोक कप मिशायिक भाप होता है । समझौते से किसी सरकार 
क्री स्थापना नही होती, अ्रपितु सामान्य इच्छा पर आधारित सम्पूर्ण प्रभुत्व सस्पन्‍्न सम्ताज़ की स्थापना 
होती है और सरकार इस प्रभुत्व शक्ति द्वारा, नियुक्त यन्त्रमात्र होती है ।.5॥  * ' ' ५ 

ड्देस तरहं हम देखते है' कि रूसो का सामाजिक समझौता हॉब्स और लॉक के सममौते से भिन्‍त 
होते हुए 'भी प्रभावी 48005 । हॉब्स की भाँति: रूसो ने माना है कि समभौते के लिए उत्सुक व्यक्रितयों 
ने अपने सम्पूर्ो ग्रेधिकार बिता क्सोशेतं के व्यक्तित या व्यक्ति समृंह को नही सौंपे । हाॉंक-की भाँति 


रूसो ने यह स्वीकार किया है कि समभौते के बाद 7 अत पी म्क लक सत्ता समाज- में ही निददित रही !. रही । 
प्राकृतिक अवस्था और सामाजिक सविदा की अबालोचना िसलका: 84 ढ्पलिक 


्‌ (] ज्ड्ि ने आकृतिक झवर अवस्था का जो चित्र परुस्ुठ-किया है बढ़ विजार। एवं काल्पनिक 
ऐतिहासिक तंथ्य यह प्रमारिंतत नही करते कि मनुष्य कभी ऐसा शान्तिमय, सुखमयें श्रोर, आदर्श 
जीवन पते को ते ये । छह हो को को मिल मवत्धो मात भाव की: गलत मी पग। पर, 
आधारित है-+-बह' कहना आमक है कि मनुष्य लौकिक रूप से. श्रेष्ठ एव गुणी-है और उसके सम्पूर्ण दोष 
केवल बाह्य परिस्यितियो द्वारा' उत्पन्न हुए है । जस्तुतु, मनुष्य तो.अच्छाई और बुराई दोनो का प्रम्मिश्रण 
है-। उसमे पशुता का अश भी है और देवत्व का भी | पुनश्च, यदि व्यक्ति मूलत. उच्च श्रेष्ठ' है तो यह 
प्रमझ में नही आता कि. केवल सम्पत्ति के प्रवेश से 'हीं >उसके समस्त गुण क्योक र- लुप्त 'हो- गए । 
८. हिल वि पा 2) रुसो प्रगति के सिद्धान्त का विरोध रते हुए कहता है-कि मानव॒-समाज का निरन्तर 
हास हो रहा है किन्तु यह विचार तके-सम् मानचव-जाति का इतिहास >प्रगेंति. का इतिहास 
ई अववत्ति-का नही । सभ्यता और वेज्ञानिक प्रगति के पथ पर जितना: मनुष्य, चल चुका है, उतना शराज 
पे पूें कभी नहीं चल पाया था । मनुष्य की पिया 8 बत्ति हद क्षेत्रों. की ओर उद्प्ुष 
ह 
अमर तन चुरा 2 दवा हैक 


करती है, पीछे की ओर नहीं धकेलती । 
(3) रूसो के अनुसार «लक एक तरावत्कक है यो मल पास दुस री....ओ-र-समीज 
पसझ्ोते का परिणाम है--यह ,स्पष्टतः एक विराधित्मिक है गौर इस दृष्टिकोए से समझौता: -प्रवगठ 


7:55 तड़प कर 
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हो जाती है | छसों-के वर्णन मे एक अन्य श्रसगत तथ्य यह है/ कि ज्य अन्त होम 
घटना कहता है और कही उसे एक निरन्तर चलते वाला क्रम । «९७० प्स्स्म्व डा 

ह (4) छसो की यह धारणा भी गलत है कि राज्य का जन्म किसी' समभौते का धारणा भी गलत है कि राज्य का जन्म किसी' समभौते का .परिशाम 
है । राज्य का जन्म तो मातव के ऋणिक विकास द्वारा हुआ है तमिल मे) ध्बव्न्ब्त्ता किम 
हि (5) छूसो के -अनुसार समभौते के द्वारा व्यवित अपनी स्वतन्त्रता और अपने अधिकार समा | 
को सौप देता है । इस तरह उसके पास समझता दो-जाने के बाद स्वतन्त्रता एवं भरन्य भ्रधिकार रह ही उसके प्‌ दो-जाने के बाद स्वतन्त्रता एवं अन्य अधिकार रह ही 
बृद्दी जाते । रूसो इसकी सफाई यह कहकर देता है कि सामहिक रूप से व्यक्ति स्वतन्त्रता एवं अधिकारों 
को पुन प्राप्त कर लेता है, पर अधिकारों और स्वतन्बता की यह पुन प्राप्ति एक सैद्धान्तिक'कथन 
मांत्र' है । वास्तविकता तो यह है. कि समभौते से निर्मित राज्य निरकुश है जिसेक्री हर आज्ञा का पालन 
करना व्यक्ति का धर्म हे! रूसो व्यक्ति की खुशियों, कामनाओ्रो और स्वतन्त्रता को, सामान्य इच्छा की 
ग्राड में राज्य की इच्छा पर न्‍्यौछावर कर र कर देता है ।कतक्ईीए 5 व्ूत्सनशकिक्ति 77. 
“४ (6)हछछक्वनेव्यक्ति-कों-क्जा और नागरिकों दोनो का स्थान प्रदान किया है। 'व्यक्षित 
नागरिक इस दृष्टि-से हैं कि वह राज्य-शवित का एक जाग हें आर प्रत्रा इसलिए है किवह राज्य की 
आज्ञाओं का पालन करता है | इप्त व्यवस्था का व्यावहारिक रूप” यह बनता है कि यदि आराज्ञानुसार 
किसी व्यवरित को फाँसी दी जाती है तो यह कहना चाहिए कि वह व्यक्ति स्वय अपनी आ्राज्ञा से फाँसी 
पर लटकाया जाता हैं। यह वडी हास्यास्पद स्थिति है। समझौता भी राज्ये-सस्था के ग्रभाव में सम्भव 
नही है । समभौते के लिए यह आवश्यक है कि उसका प्रतिपादन करा सकने वाली कोई शक्ति विद्यमान 
हो अ्रत राज्य-संस्या के प्रादुभुत होने के बाद तो मनुष्य श्रापस्त में कोई संमकौता-कर-सेकतते- हैं; खसके 
ले-छही । श्रराजक दशा में भी मनुष्य परस्पर मिलकर कोई समभौता फर सकते है, यह यह कतई युवित कतई युव्ति- 
पगत प्रतीत नही होता । इसके ग्रतिरिक्त किसी अज्ञात काल में किया गया सम भौता-व न्च्छायी क्के्‌ 
को के वि कंस पागू हो-ब्वा- कह जाक-आप्काक- जे पर है +न्‍ए अल न ्युटछ 


१4 चाप 


(7)- रूमो-ने- सामान्य इच्छा की जो व्याख्या की है, वह राज्य को स्वेच्छाचारी बना देती को द]चारी बना देती 
है | चूंकि विधि-निर्माण इसी सामान्य इच्छा का अवाध अधिकार है, अत यह अन्याय भी कर सकती 
> 
ट्‌ 





। इंसकी आाड मे, निरकुशता एवं ग्रन्याय को प्रोत्साहन मिल लक हैं। 
५ (हुस़ो- की सामान्य इच्छा सम्बन्धी धीरणा _ 


! (२0ए556व्रप'5 (०ा९९एाणा ० एशथाशतं "शा।) 


कु कान >> 
रूसो ने ण्सि ढग से | दीवार रख जक सत्रिदा के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है, उसमे सामात्य 
(०9-9७ ५७५७५» कन ५ फ५>करनकनाव० व भाथ न +>न-वन»क+क-कनक०-नननननन नव ननीगाणगाएणखण। न 


इच्छा” का बहुत अधिक महत्त्व है. /धामान्य इच्छा' का सिद्धान्त राजनीतिक चिन्तन के लिए रूसो की 
अमर देन है ।7 कुछ विचारकों के मतानुसार तो यह जनततन्त्रवाद की झावारणियवा है । काण्ट, हीगल 
ग्रीन, वोसके आदि दाशेनिकों का विचारवाद _तुरंब्गंड्ञा भी इसी पर आधा भी इसी परआाधारित है लेकिन जहाँ _ 
जनतन्त्र के समर्थकों ने मुक्त हृदय से इसका स्वागत क्रिया है वहाँ निरकश- शासकों ने इसका दामन 
आफ कर जनता पर मनमाने अत्याचार मो टाए है। शायद ही-कोई सिद्धान्त इतना विवादास्पद रहा। हैं । शायद ही-कोई सिद्धान्त इतना विवादास्पद रहा 
है जितना कि सामान्य इच्छी को सिंडान्त । ह 

रूसो की सामान्य इच्छा को भली-भाँति समझने के लिए सबसे पहुल हमे इच्छा के स्वरृूप 
को सम मा हमसो के ग्रनुसार प्रत्येक व्यक्ति की दो प्रमुब इच्छाद होती हैनलातहत7त775 


०" 





घ ये इच्छा (#०पढ४ा जरा), एव 
._(22लींदर्श इच्छा (रियो शत) । 
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(ाओं-डड्छा...3 ४० ५/॥॥॥) हे इनका है यंग चमक शवार-० 
जब मनुष्य केवल अपने लिए ही सोचता है तब वह यथार्थ इच्छा के वशीभूत्त होता है | हर्स 
मनुष्ये को यह भावना-अ्रधान इच्छा होती है जिसके वशीभूत होकर मनुष्य, विवेकहीनता से कार्य करता 
है। वह सर्व-साधारण के हित की कल्पना नही करता, केवल अपने स्वार्थ मे ड्बा रहता है । हि जो व 


. यह रत पक री इच्छा हो। है और इसमे का दृप्टिकोश सफीर्ण तथा अन्त 
तक [घिपरीत आदर्श इच्छा... (2० व है गो विवेक जान दे लक जान एवं सामाजिक 
हित पर आराधारित होती है। रूसो के,भ्रनुसार .यही, एकमात्र श्रेष्ठ इच्छा है तथा स्वतन्त्रता को ,चोत 
है । यह व्यक्ति की उत्कृष्ट इच्छा है जो सुसगढ़ित, स्वाथविहीन, कल्याणकारी एवं सुसस्क्षंत होत॑ स्वार्थविहीन, कल्याणकारी एवं सुसस्क्षत होती है 
यह ६च्छा व्यक्ति' मे स्थाई रूप से निवास करती है । पर कर रण इच्छा के वशत्र्ती होकर व्यक्ति यथाथ इच्छा 
(40०४७। जएञ) की भाँति अस्थाई परिणामों की भर प्रोकवित ने होकर हवाई लिशका वाई निणंयों को स्वीकार 
करता है । है | इसके द्वारा” व्यक्तिः सार्वेजनिक'हित का चिन्तन करते हुए स्वार्थ को निम्न स्थान देता है । 
मनुष्य की इस इच्छा का प्रभिव्यक्तिकरण व्यवित और विवेक से 'काम लेकर समाज के-मध्य होता. हैं.। 
धर रूसी के अनुस"र यथार्थ इच्छां व्यक्ति के 'निम्न स्व! (.0ज़क्ष 8८) पर आधारित होती 
।.. इज इच्छा न्सके अ्ष्ठ स्व' (सोध्काब उबाए वर दिय जसके “श्रेष्ठ स्व (साहा इत्ा क्र । युयाब॑ और आदण्श इच्छा में अन्तरें एक 
उदाहरण द्वारा स्पष्ट क्रिया जा सकता है। मान लीजिए एक प्रशासकीय अधिकारी को रिश्व्रत देकर 
कोई व्यक्ति उससे श्रपना श्रवेध कार्य करवाना चाहता है ।,यदि धन के लोभ में ख़ह अधिकारी उस 
व्यक्ति का कार्य करने को तैग्रार हो जाए, तो यह उसकी यत्रार्थ इच्छा है, किन्तु यदि अधिकारी रिश्वत 
न ले तो यह उनकी श्रादर्श इच्छा है । , | 
ययार्थ और भरादर्श इच्छा के भेद पर ही 'सामान्य इच्छा" का विचार आशारित-है ल्ास्तव_ 
जल हैक # इत्से रह गत जान के इच्छा ह अर ब विश वी इन्छा है वार सामान्य इच्छाय समाज के व्यक्तियों की श्रादर्श ! निचोड श्रथवा उनका संगठन और 
सुमुत्व्य के के शब्दों में यह “पूर्ण समाज की इच्छा है अथवा सब व्यक्तियों की इच्छा है. यदि 
उसका ध्येय सामान्य” हित हो । ईशा अपकाकत हिल के हि । ्वेपर के झनुसार, सामान्य 
इच्छा सब नागरिको की इच्छी है, जबकि वे अपने व्यक्तिगत हितो के लिए नही बल्कि सामान्य कल्याण 
के इच्छुक होते हैं । यह सबक्की' भताई के लिए सबकी श्रावाज है. ।” सामान्य इच्छा का झ्साधारण रूप 
यह है कि वह अपने सदस्यों के निजी हितो से भिन्न रूप मे सामूहिक्त कल्याण का प्रतिनिषित्व करती 
है । सभी लोग अपने सम्मिलित लाभो को सामान्य इच्छा के प्रति समपित करते है | सामान्य इच्छा से 
व्यक्तिगत लाभो को कोई स्थान नही है । इसका अनुबन्ध सभी के लाभ का अनुबन्ध है । सेबाइन के 
4२७५० टूर क५नक«»>»»अ»«न्‍भ 
अनुसार “सामान्य. ,इच्छछा समाज का एक विचित्र प्रतिनिधित्व करती है । इसका उद्देश्य स्वार्यपरता 


प्रौर कुछ इमे-गिने हितों की रक्षा न होकर' सर्वसाधारशा-के हिंतें की रक्षा करना होता है ।“- 


सामान्य इच्छा री व्याख्या करते हुए. हूसो कुटता है-- मेरी सामान्य इच्छा के अनुवन्ध में मे 

_चभी नोग आपला सडेडव-डाव्य को-ऑप देले-है-+टाज्य का हित सभी _ नागरिक का सर्वश्रेष्ठ हि है. 
वह आगे कहता है-- हमारे समस्त क्रियाकलाप हमारी इच्छा के परिणाम है किन्तु राज्य के कल्याणार्थ 
जो मेरी इच्छा है वह व्यक्तिगंत लाभे की इच्छा से या'" समाज' के कल्याण" को का है ।(ह6 अमान से 4 नैतिक 


है, क्योक्ति द्धक्तिगत लाभो या मप्ताज के लाभों की इच्छा का ध्येय बदल सकता है। (कि, सामान्य 


इच्छा” समस्त नागरिकों की यर्देशेष्ठ इच्छाओं का योग्रहै।-अत-.वह सर्वेताधारण को पूर्ण पमृत्य» है सर्वेसाचारण के स्व्सम्पन्न 


_ इच्छा पृछकाणणड्ा शा) ही है शी झह ४ । झागे चलकर हूसो पुन. सो पुत्र. लिखता है “लूँकि सामान्य इच्छा मेरी 
ही सर्वेश्षेष्ठ इच्छा है श्रतः मुझे इस इच्छा का पालन, अवश्य ही करना चाहिए । यदि मै-किन्ही स्वार्थोवश 
उस इच्छा को पुरा नहो करता तो समस्त समाज की, सामान्य इच्छा मुझे मजबूर कर सकंती है कि 
में तदनुसार जाचस्ख करूँ ॥ वास्तव मे सामान्य इच्छा ही एक ऐसी शक्ति हैं जो मेरे ऊपर दबाव डाल 
सकती है क्योंकि वह मेरी अपनी ही इच्छा है । चाहे में कभी अपनी इच्छा (या सामान्य इच्छा) को ने 
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भी पहचाने त्तो भी मेरे लिए यह आावष्यक है कि में उक्त सामान्य इच्छा के अदर्शों का पालन करूँ | 


सामान्य  इच्छा-के-प्रदर्यो-दा-वारन करत मे स्वय अपने आदर्शो का ही पालन कर रहा हैं भौर इस 

हमर एप नरक एका अब कुल बकरा से सम्बन्ध में रूसो पुतः बल देकर कहता है कि-- 

यदि कोई व्यकित सामान्य इच्छा की प्रवहेलना करेगा तो समस्त समाज उसके ऊपर दबाव डालेगा ।* ४ 
< हो के मत में सामान्य _इच्छा न ती बढ सकती हैझ् तो बढ़ सकती है श्रौर न _वह बुर की जा सकती दै.] रकी जा द्दु 

ससद्ीय प्रशासन प्रणाली में सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व सम्भव नही है, क्योंकि “ज्यों ही राष्ट्र 

साय कप आप की बज पाप हब स्वतत्त्र नही रह जाती । सत्य यह है कि 

सा इच्छा का %स्तित्व हीं नहीं रहता। हमसे कहना है कि निर्वाचनों के समय इग्लेण्ड 


स्वतस्त्र नही रहता और निर्वाचनों के बाद तो वहू गुलाम देश हो जाता है, क्योंकि सामास्य इच्छा किसी 


को कटे: नही की जा सकती । प्रदत्त सामान्य इच्छा का अर्थ तो मृत सामान्य इच्छा है द्ै 
प्रकुट है कि रूसो के अनुसार सामान्य इच्छा व्यक्ति का.ही विशिष्ट रूप नही है वरन्‌ राज्य 
«की ओ-है..! प्रत्येक समुदाय एवं सस्थान, जिसके सदस्यों में सार्वजनिक भावना होती है, एक सामूहिक 
मष्तिष्क की विद्यमानता को इग्रित करत्ता है। यह सामूहिक मस्तिष्क व्यक्तियों के मस्तिष्को के योग से 
उच्चतर होता है | इस प्रकार राज्य को, जो कि सबसे उच्च समुदाय है, सामुहिक मस्तिष्क भी एक 
नैतिक अस्तित्व रखता है । आजा कि कमाल नाम के वे मातय रच का विचार हैं कि जिस अनुपात मे लोग सार्वजनिक हित को प्ामने 
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सामान्य इच्छा का निर्माण ७४: है के 

रूसो के अनुसार सामान्य इच्छा के निर्माण की प्रक्रिया '४॥! ०। ४! (सर्वसावारण की 

इच्छा) से प्रारम्भ होती है । व्यक्ति समस्याओ्रो को प्रथम स्वय के, दृष्टिकोण से देखते है'जिसमे उनकी 
>यवार्ध एवं आदेश दोनो इच्छाएं शामिल रहती हैं, किन्तु “जामल रहती है, किन्तु राजनीतिक चेतना वालों व्यवित अपने विवेक मल रहती हैं, किन्तु राजनीतिक चेतना वाला व्यक्ति अपने विवेक 
के प्रकाश में इन इच्छाओ्रों का अशुद्ध और अ्रनेतिक भाग ._समात्त कर दंता हैं श्र तब केवल पद 
इच्छा-ही-बजी रहती है । इच्छाओं का ऐसा बुद्ध बमव्यय-ही-सम्मन्य- इच्छा बन जाती है। उदाहरंणाय + इच्छाओं का ऐसा शुद्ध-यमस्यय-ही-कामाध्य इच्छा बन जाती. इच्छाग्रो का ऐ दे. समवस्यय, ध्य डर ह।[ उदाहरण 
अ्र, ब, स, द व्यक्तिधों की इच्छाएँ क्मश भर अ. ब। ब3 से; स& द। दे; हैं । इनमे श्र।- बे) नस) +॑-4। 
भावना प्रधान यथा इच्छाएं हैं, परन्तु ये श्रापस मे मिलकर नष्ट हो ज'ती है श्रौर शेप अश +-बह -- 
छा के नव आवक हे विन वातल कसी आल कल है हु जाती है जो सामान्‍य इच्छा है । मनष्य मे इसकी सर्वोच्च अभिव्यक्ति निहित है। सामा्य 
इच्छा के निर्णय आदर्श होते है जिनका पालन सभी व्यक्ति करते हैं ।क्षे।व्रेंभोीमिकता का प्रतिनिधित्दें 
सामान्य इच्छा ही करती है जूब सावभोमिकता लोककल्यारण के हित में कार्य करती है वी सामान्य है तो सामान्य 
इच्छा का पालन हॉात्म-है । जब तक विधियाँ लोक-मगल का ध्यान रखती है साधारण 'इच्छा का पालन 
होता हैं । इस समय वे भी साधारण इच्छा का अभिव्यक्तिकरण होती है तथा स्वशासन को प्रोत्माहित 


करती * * + हि 


- सामान्य इच्छा और जनमत एवं समस्त की इच्छा मे: अन्तर. ड्च्छा में> अर हा है 
ई ब्रढ 
3 ली न्य इच्छा मे सामान्य हित परु-बल दिया जाता है जबकि जुनमत में संख्या जनमत में सख्या बल पर । 
सामान्य उज् का बाद जनता के । कितना भाग है--इस पर महत्व नहीं दिया जाता | सामान्य इच्छा 
एक व्यवित-या थोडे व्यवितयों की इच्छा भी हो सकती है, क्रिन्तु जूनमतु:का आवार यह है कि किस 
विपय पर जनता को कितना समर्थन प्राप्त है । इसके अतिरिवत सामान्य इच्छा भे बल दिए जु जाने व 


सामान्य हित भें अल्पत्तस्यक एवं बहुसत्यक दोनो ही-वंगों के हित शामिल होते हैं जबकि मल्पतल्यक 
वर्ग का अहित भी हो सकता है और बहुसस्यक वर्ग की स्वार्थसिद्धि भी । ० 
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९ बा कटा तवा समस्त की इच्छा (शत की इच्छा (शश॥। ०६ 5॥| ) में भी अन्तर है । सामान्य इच्छ 
की अर्थ समर के समस्त सदस्यों की इच्छाओं का कुल-योग नहीं होता । रूप्ो के अनु्तार सामान्य 


इंच्छा केवल सामान्य हितो का विचार करती गा हितो का!विचार 
करती है भौर विशेष इच्छाओं का योग मात्र है। सामान्य इच्छा एक ऐसी एकता है जैसी 'समस्त की 
इच्छा' कभी नहीं हो सकती । सामान्य-इच्छा एक सम्पूर्ण के रूप में (व्यक्तियों के एक, पेमह-मात्र के 
वा: ः 

हूप में नहीं) समाज की इच्छा को अभिव्पक्षत” करती है, यह सद फी परस्पर विरोधी इच्छाओं के 
बीच समभौता नही* है बल्कि यह एकल तथा एकात्मक इच्छा है हू का यह कथन' कि 'लेवियानाथा' 
की सर्वोच्च इच्छा सबकी इच्छाओं से कही * अधिक है और < से कही * अधिक है और वह एक ही व्यक्ति में उच्च सवका:एकीकृत 
हो जाना है, रूसो की सामान्य इच्छा पर भी लागू होता हैं ( स्रामान्य इच्छा एकात्मक है.क्योकि द्से 
झभिव्यकत करने वाला सम्प्रमुताधारी निकाय एक नेतिक तवा सामहिक निकाय-होता है, जिसका: अपना, 
जीवन, अपनी ईचछा तथा अपना >उह् क्षय होता है | सामान्य इच्छा एक व्यक्ति की (इच्छा भी हो स़कती 
है और अनेक व्यक्तियों की भी । यह केवल आदर्श इच्छा का सार है और सदेव सामान्य हित की ओर 
ही सकेत करती है । सामान्य इच्छा समस्त इच्छाओं के स्वार्यपूर्ण उद्देश्य के निराकरण मात्र से नहीं... 

बनती, किन्तु सुम््ज के उच्चतम विचार की अभिव्यत्रित होती है और-यह -आवश्यक नही, है कि सप्ताज 

गी की वहा दर सं जियो वामान्य इस मे पाता को बंदागता:ई लग कु द्वारा " यह निर्धारित हो । सामान्य इच्छा में भावना की प्रधानत्रा 


पता या का रचा | । गत के उह रारतशाक 5 ४ 3722: 
प्रथवा समस्त समस्त को इच्छा में मे सम्मति देने वालें ल्‍् ट पप् भादत उच्चा के 


वृंतवा के सस्या का महत्त्व है। ३ आदश इच्छा के 
प्रधानता होने हक प्रघानता होने पर जनहित में वृद्धि होगी और यथार्थ इच्छा की प्रधानता होने पर केवल वर्ग विशेष की 
स्वार्थ-सिद्धि होर्ग किन. सामा्य इच्छा में गहिद की कोई मुंगाइव दी नही है सामान्य इच्छा मे अहित की कोई गँजाइश ही नही है । वह तो छदा श्रेष्ठ 


और शुभ हैं । वह एक राजनीतिक जावे हूपी सम्पूर्ण समाज की इच्छा है, एक ऐसी सामूहिक इच्छा हूँ 


जो केवल एक सामान्य जीवन -वाले निकाय की हो सकती है । हाथ विन कर इसका पता नही लगाया 
जा सकता । यह सबके लिए सामान्य है और इसके निर्माण में-ममाज के प्रत्येक सदस्य-का-योगदान होता 
है। अ्रप्ट व्यक्तियों के सामान्य हित फही कामना रखते हुए भी उस कायें में द्वास्तविक रूप से सामभ्न्‍्य 
हित न होने के कारण उनकी इच्छा सामान्य इच्छा नहीं कही जाएशी । यह'- समस्त की इच्छा होगी । 
यदि ग्रमेरिका में सभी श्वेत व्यक्ति नीगों लोगो के साथ अपमानपुणु" व्यवहार करें तो यह समस्त की 
इच्छा (५श॥ ० ७] ) हो सकती है, सामान्य इच्छा (0शाधा७। ए७॥।)” नहीं । रूसो का मन है कि 
न कं यदि वहकाया न जा उसकी विचार-स्वतन्त्रता में हम्तक्षेप न हो तोी वह सवा ही अपने 
च्यवितगंत हि 'हिती को सामाजिक हिलो के साथ अभिन्न रूप से सम्बद्ध कर देगा | इस देगा में समन्‍्त की तर । इस देगा में समस्त की 


इल्छा और सामान्य इच्छा एक ही दोगी ॥ और सामान्य इच्छी दोगी ॥८/ मिल अत 
| 


्ि 


रूसों की सामान्य इच्छा की विशेषतएँ . | & ले 


डे + 
फ 


६ एकता--सम्मान्य इच्छा सदेव व्यक्तिसयत होती है, अत" उसेमे कभी परस्पर विरोध 
ही हो सकता । विवेकयुक्त एंवं बुद्धिजन्य होने के कारण यह आत्म-विरोधी नही होती । इस इच्छा का 
अभिप्राय ही यह है कि विभिन्नता में एकता स्थापित हो जाए । रूझ_ में एकता स्थापित हो जाए । झूझ्ो-के स्वय के शब्दों मे -- “यह डाप्ट्रीय- 
चरित्र की एकता को उत्पन्न ओर स्थिर-कैरती हैं. और उन समान गुणों में प्रकाशित होती है जिनके की एकता को उत्पन्न ओर स्थिर-करती है: श्रोर उन समान गुणों मे प्रकाशित होती है जिनके 


_छिसी राज्य के नागरिकों में होने की आजा की जयत्नीन्‍्है- राज्य के नागरिकों में होने य दस औे|े ५ कि झ 


रन 
हे मनन ऑफ के. अडी फिभ्नसलर 


» 2 स्थायित्व--सामान्य इच्छा. नन्‍्वाची--यव आाइवत, एवं शाउंत्रत है। यह इच्छा भाविनाश्रो की उत्तेजना 


में तथा वक्ताशों के भाषण में नहीं पाई जाती और इसीलिए क्षणिक्र अथवा अल्पकालीन नही होती । यह 
लोगो के स्वभाव ओोेर-अस्थि-का-एुक-अंब-वव जाती ढै. । ज्ञान और विवेक पर आधारित होने के कारण 


इसमें स्थिरता होती है। रूसो के शब्दों में---/इसका भी प्रद्त नहीं अन्त नहीं होता, यह कओी-आप्ट नही होती. 
यह झनित्य, अ्रपरिवर्तेतशील' तथा पवित्र होती है ।” ' 8 ; 





है. 












ना 
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3. ओचित्य--सामातन्य इच्छा सदेव शुभ, उचित तथा कल्याणकारी होती है. शुभ, उचित तथा कल्याणकारी होती है और सदैव 
जुन-हित को लेकर चलती है । यह इच्छा सबकी श्रेष्ठ इच्छा है क्योकि यह सबकी आदर्श इच्छाओं 'का- 


योग है । यह हो सकता है कि जनता के निर्णय सदा उचित न हो क्योकि मनुष्य सदेव प्पता हित 
सोचता है, पर वह यह नहीं जानता कि उसका हित वास्तव में क्या है ? यद्यपि जनता भ्रष्ट नही 
होती, पर उसके निर्णय भ्रमपुर्ण हो जाते हैं और उसकी इच्छा गलत हो जाती है प्र सामान्य इच्छा 
कभी गलत नहीं हो सकती ।_ दमा इच्छा के - होते हुए च्छा --अथम तो - कोई-दोपपूर्र :निर्णशय हो ही 
“ही सकता और यदि “ऐसा हो भीःजाए तो ' दोष सामान्य ईच्छा का नही वरत्‌ उसके सचालत कर डी सकता और यदि -ऐसा हो भी:जाए तो * दोष सामान्य ईच्छा का नहीं वरनू उसके-सचालन करने 
वालो का है । ; न 

4. सम्प्रभताधारी--सामान्य इच्छा फषमभुत्तावारी है । सम्प्रमुता के समान ही यह पाक 
एविय-है>! यह छोटे-छोटे, समूहों में विधक्त वहीं-हो-सक्रती जैसा कि आधुनिक बहुलवादी (श्र 
उप्ते करना चाहते हैं । इसे सरकार के विभिन्न अगो-कार्यपालिका, न्यायपालिका ग्रादि में भी विभक्त बही के विभिन्न अग्रो-कार्यपालिका, न्यायपालिका आ्रादि में भी विभक्त तही 
किया-जं[-सक्रतां । इसके विभाजन का अर्थ इसे नष्ट करना है। सामान्य इच्छा का प्तिनिष्त्ति-भी- 
रत । सम्प्रभुता के- समान ही सामान्य इच्छा भी मि्ेक्ष-है-+- 
छह अनुसार सम्प्रभूता का प्रमुख्ध गुण बाह्म शक्ति का प्रयोग नही बल्कि निष्काम भ्रावना है और 
सामान्य इच्छा द्वारा प्रेरित कार्य सर्देव निष्काम होते हैं। यह निष्काम दो प्रकार से होती है--प्रथम, 
इसका ध्येय सदेव सामान्‍य हित होता है भौर द्वितीय, यह सामान्य ,हिंत-की बातों में जन-सेवा भाव से 
प्रेरित होती है। - -' 

5 रचना मे,भऔ सासान्य--सामान्य इच्छा उद्देश्य की दृष्टि से ही नहीं वल्कि रचना में भी 
सामान्य होती है| प्रभ्निप्राय यह हुआ कि इसे समाज के प्रत्येक यदस्य की इच्छा को ध्यान में रखना: 
८2. इसका पालन करने क़े लिए व्यक्षिययों को बाधित किया जाना चाहिए-) “ 

6 प्वामान्य इच्छा को राज्य का अधिकार मान लेने प्र यह स्पष्ट हो जाता है कि राज्य 
ग्रपरबित से नहीं, अपितु जनता की सहमति से सचालित होता है । 
सामान्‍य इच्छा और विधि-निर्माण' 0७ 

वाया इस्सर रजत का एक महत्वगण का इच्छा का _ एक महत्त्वपूर्ण कार्य विधि-निर्माण करता है। विधि-निर्माणा अबवा 
व्यवस्थापन सामाजिक-सुवियाँ दास उत्पन्न राज्य का एक महत्ववूण कार्य है ।' रूसो के ही शब्दों मे--- 
'मविदा राज्य को'अस्तित्व एवं जीवन प्रदान करता है, अब व्यवस्थापन्न द्वारा हमे उसे गति तथा 
इच्छा प्रदान करनी है, क्योकि वह मूल सविदा, जिसके द्वारा राज्य का. निर्माण तथा संगठन 
होता है, फ्रिसी भी प्रकार यह निर्धारित नहीं करता कि राज्य को अपने प्रतिक्षरा के लिए क्‍या करना 
घाहिए ॥ ६ 

>विधि-निर्माण का कार्य सम्प्रभवाबारी का है भौर सम्प्रमुता सामान्य "इच्छा में निहित है, 
"अत विधि-निर्माण एकमात्र सामान्य इच्छा का ही कार्य होना चाहिए) विधि-निर्माण एकमात्र सामान्य इच्छा का ही कार्य होना चाहिए) सामान्य इच्छा के श्रतिरिपत 
कन्‍्य किसी के द्वारा विधायी कार्य नहीं किया जा सकता और चूंकि विधि सामान्य इच्छा की प्रभिव्यत्रित 
६ पत, प्रत्येक मनृप्य के लिए-डसनी आजा का पालन करता आवशऋ-है-। राज्य यदि एक नैतिक 
व्यवित्त है तो. यह जरूरी है कि “उसका कार्य सुचार रूप से चलाने के विए प्रत्येक श्रययव उसी 
उठानुसार कार्य करे । विधि प्रन्यायपुर्ण नहीं हो सकती उयोक्ति यह उस सामान्य इच्छा का ग्रादेश होती 
है थी समस्त समाज की इच्छा होती है और शिसफ़ा उद्देश्य सर्वेधाजारणा का वरास्तरिक झम्यारग होता 
/। फोई भी अथवा सम्पूर्ण समाज स्वयं अपने प्रति अन्याय नहीं कर सकता। रूसों के प्रनुमार 
विधि के धधीन रहने पर भी हम स्वतस्त रह सकते हूँ, यदि विधि स्तय ट्मारी इच्छा को ही अभिव्ययत 
परती दी । विधि हा प्रस्तित्व भी तभी है जब सब लोग तदनुसार हार्य करत र !्‌ देह के पिच 
>यदा-एफ-परोधाभात्त है । घर सामान्य इच्छा द्वारा हवजिध्ययत विधि की वरोब्चिती:४ए अं मना 
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450 पाए्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास » 


ही समर्थक है जितना व्यक्तिगत अधिकार ऊा....वह स्वय कहता है, -. “राज्य अपने सद॒स्मो पर ऐसा 
क्लोई, बन्धन नही” लगा सकता जो समाज, के लिए वेकार हो ।” | रु - 

ह 'चूंति सामान्य इच्छा वेद मद होती है... किस उसका विदेशन- फरने-वा। सामान्य इच्छा सदेव स किन जी निर्णायंबुद्धि पूरा 
ज्ञानयुक्त नहीं होती अतः काल जनम खान कटने के लिए बोर हर वि पुर को सद-असद्‌ या शुभ- गौर दरदशितापर्ण 
एवं विवेक-सस्मते-विधि-निर्माण करने के लिए 'रूसोः विधि निर्माता या विधायक (.०838007)..की 
नमाज हज आम गा जमा एवं सस्थाओं की 
स्था क थ॑ होना चाद्ठि 


'की-विजिन्न-अखश्यकताशो को समभता हो और परिस्थितियों के अनुरूप विधिया को रूपरेखा बसा 'परिस्थितिशी के अयुख्य विधियों जा हुवरत्ा बच | रूपरेखा बंचों 
अकता द्वो | यह विधि-निर्माता केवल' उपरोक्त कार्य कर सकने की दृष्टि से ही मेधा-सम्पन्न होना चाहिए, 
विधियों को पारित करते और उन्हें कार्यान्वित करने-के कार्यों से उसका कोई- सम्बन्ध नहीं है क्योंकि 
न 'तो वह सम्प्रमुताधारी होता है श्रोर न ही न्‍्याय-रक्षक, । उसका कार्य तो मात्र एक विशेषज्ञ परामश मात्र एक विशेषज्ञ परामशे- 

“ दाता का है जो-जन-सराधारण को यह बतलाएं कि उनके लिए सर्वोत्तम क्या है और फिर उन्हे अपने 
परामर्श को स्वीकार करने के लिए तैयार करे |...  ""+पपाहभा++ 


सामानन्‍्य.इच्छा के सिद्धान्त की श्ालोचना , के > 


--.. खुसो की सामान्य इच्छा राजदर्शन को एक अमूल्य देन है, तथापि इस, सिद्धान्त की निम्न- 
लिखित आधारो पर कटु झ्रालोचना की गईं है-- ॥ 20० ५ ह 
() अस्पष्ठड--रूसों की सामान्य इच्छा का सिद्धास्व बडा-अ्रस्पष्ड--और-जदिल्त है |? यह 
बताना कठिने है कि यह सामान्य इच्छा कहाँ है। “रूसो.ने भी सामान्य इच्छा का भौतिक रूप प्राप्त 
"करने का कोई साधन नहीं बतलाथा है ।. कही सदी तो _रूसो का मत है कि सबके एकमर्त मे सामान्य इच्छा 
निवास करती है, किन्तु अन्य स्थलों पर वह'यहःभी कहता हैकि सामान्य .इच्छा भौर सभी की इच्छा 
(५४/॥| ० 8) में बडा अन्तर है | इसी प्रकार कही तो वह यह बत॒ज्ाता है कि. सामान्य इच्छा 
बहुमत की इच्छा है, मे दया शकतरयकल की. दूसरे स्थल पर यह भी कहता है कि ऐसा अर्थ तब ही लिया जा- सकता है, 
जब सामान्य इच्छा को सभो वि हुमंत की * इच्छा में पाई जाती हो क्मी-कभी, झूसो का ऐसा, 
मत भी' प्रतीत होता है कि सभी नागरिको के मतो की विभिन्नताध्ों को निकाल कर जा-शैप सामान्य 
इच्छा बचती' है वही वास्तविक सामानन्‍्य-झच्छा है ॥ इसे ध्रकार सामान्य इच्छा की परिभाषा मे हमको 
रुसो से कही भी स्पष्ट प्रकाश नदी मिलता ।”.बेपर ( ए/४५७०ए) कहता है कि “जवे सामान्य इच्छा 
का पता ही हमको रूसो 'नही दे सकता तो : इस. सिद्धान्त के प्रतिपादन का लाभ ही क्या हुआा-?१ यद्यपि 
रूसो ने हमको सामान्य इच्छा के बारे मे बहुत कुछ बतल्नाया है,फिर भी. जो कुछ बतलाया गया है वह 
पूर्णअपर्याप्त है । सत्य यह है कि रूसो ने हमको ऐसे अ्रन्धकार मे छोड दिया है जहाँ हम सामान्य इच्छा 
के बारे में श्रच्छी तरह सोच भी 'नही सकते '।”? वि आती 
. __ रूसो के बचाव में हम यही कह सकते हैं कि बंह पुर्गेत- दोषी नही. है। प्रथूम तो यह विपय 
सामान्य इच्छा” कितनी भी वास्तविक क्यों न हो,- वह साकार नही हो सकंती' शौर उसका यह निरफॉर_ 
स्वरूप ही उसके विश्लेषण को बडा कठिन कक कक: 23% देता है । - ! ॒ ३० ५5 
-... (2) जा्वजानक हहूत को जानना कठिनें--सामान्य 2844050 23% 40080 5 43226 जिस सार्वेजनिक (हित पर, 
-भाधारित है-उसे-जयवनप-कठिव-है-। सार्वजनिक हित:की व्याद्या शासक्गण अ्रपनी इच्छानुत्तार 
है | एक प्रत्याचारी शासक सार्वजनिक हित्‌ की दुह्ई देकर अपने किन्‍्ही कार्यों -को उचित ठहरा सकता 
है । तव यह. कैसे कहा जा सकता है कि झुमुक कार्य का परिणाम सार्वजनिक हित, ही होगा, क्योकि 
॥. कब? : 09. थ। 9..357, - 






घर 


रूसो 457 


प्रत्येक काय्ये का परिणाम कार्य के पूर्ण होने पर ही ज्ञात होताःहै । केवल परिणाम द्वारा ही यह निश्चय 
क्रिया ॥ कि श्रमुक कार्य उचित है या अनुचित । " 
* इच्छा का विभाजन सम्भव नहीं--म्रानवीय-इच्छा-को-यथारँ-इज्छा और झादर्श इच्छा 
-में वाँटवा सम्भव नही है। यह तो मानवीय इच्छा का कृत्रिम विभाजन है । मानवीय इच्छा ऐसी जटिल, 
पुरों, अविभाज्य समष्टि है कि उसके बीच विभाजन की दीवार नही खींची जा सकती और यदि ऐसे 
विभाजन की कल्पना कर भी लो जाए तो यह निरंय करना असम्भव-सा होगा कि कौनसी इच्छा यथार्थ 
हैं और कौनसी आंदर्श । ः 


(4) भयावह--- पामा्य इच्छा न सिदाब्त एक ओर को राज जिया इच्छा के ओर तो राज्य की निर शता की 
स्थापना करता दै शरीर दूसरी झोर क्रान्ति के श्रोचित्य को सिद्ध करता है । करता है श्रौर दसरी ऋत्ति के औचित्य को सिद्ध करता है) रूसो के सिद्धान्त में व्यक्ति 


अपने समस्त अधिक्रार सामान्य इच्छा इ्ज्छ को समर्पित कर देता है जो--सर्वोच्च-गक्ति के रूप मे-यासन 
करती हैं । रूसो व्यक्ति के लिए किसी की व्यवस्था नही करता-4-यतद्यपि उसका - उद्देश्य बंयक्तिक 
स्वतन्त्रता को सुरक्षित रखना है तथापि वह बहुमत से सहमत न होने वाले -व्यक्ति को वहुमत के आगे 
झकते के लिए विवश कर देता है (बहुमत से” असहमत द्वोने वाले व्यक्षियों के लिए बचाव के सभी मत से” असहम ले व्यक्तियों के लिए बचाव के सभी 
मार्ग बन्द हैं.) ' कोल (' (०७) के शब्दों में, “हमे बताया जाता है कि सामान्य इच्छा” मे-जिस स्वतत्रता 
की अनुभूति होती है वह उम्पूं राज्य की स्वतन्वला होती है, परन्तु राज्य श्पने घड़को को व्यकित 

-स्वतन्वत्ता-प्राध्त-कराने के. लिए कायम है.। एक स्वतंन्त्र राज्य अत्याचोरी हो तकता है, इसके विपरीत 
एक निरकुश शासक अपनी प्रजा को प्रत्येक -स्वृतस्थता प्रदान करता है । इस बात की क्‍्या-आरण्टी है 


कि राज्य स्वय अपते-को स्वतस्थ बचाने में अपनेश्वठको (]४०ण/०5 ) को पे डा की दा आया नही बनता डालेगा । 

श्सो ने स्येक्निक हित क हित को सार्वजनिक हित से_सर्वेथा-भिन्न समझते हुए- - राज्य को इसका करने वार्ले को इमका करने वे 
ठत्वी से श्रधिक ऊंची:-पत्रिन्र और पुजनीम सत्ता. बना-दिया-है-जिसके' लिए व्यक्तियों को अपने हित 
भ। वविदान करने के - लिए प्रस्तुत रहना चाहिए] इससे सरकार के हाथ में असाधारण सत्ता और 


>वित आ जाती है | पुनश्च,; रूसो ने स्व॑यमव लिखा है कि, “जनता सर्देव अपना हित चाहती */ जनता सर्देव श्रपना हित चाहती है, किन्तु किन्तु 


48 सदेव इसे नहीं देख सकती.” अतः जनता को उसका हित बतनाचे वाले नेता और पथ-प्रदर्शक 
हज जता हथियाक़र निरकुश : सत्ता हथियाक़र निरकुश शासक वन सकते है । स्पार्टा में लाइकरंगस एवं -एथेन्स में सोलन आर 


ाशुनिक जयेची- तथा बं:ची मे हिलबर भर मुधा दिल इसी प्रकार के गंदा 2 ग्री इसी प्रकार के नेता >-+ जोन्स का कहना है कि 


मान्य इधर व के पदोग मे मुख्य अंक मह है तर्क मे तापाशादी को पर्वत को वह की धारणा के प्रयोग में मुख्य भय यह है कि राज्य मे तानाणाही की प्रवृत्ति का उदय 


हम 















(ह्सो के विरुद्ध ये सभी आपत्तियाँ उठाठड़ा इस दृष्टि से उचित नहीं है कि वह एक ऐसा 
«प्रचारक था जिसे वेयक्तिक स्वतन्त्रता से गहरा प्रेम था । “]46 2776! के कुछ श्रश निविवाद रूप से 
रूमो के वैयक्तिक मुल्य-मे दुढड विश्वास को स्थापित करते है । उदाहरणा्थ एक जगह वह लिखता है. कि 
“आ्क्ति इतना महान है कि उसे दूसरों का काम करने के. लिए एक वन्त्रे-मात्र नही बनाया जा सकता 
9 ८ एक दूसरें स्थान पर वह घोषित करता है कि “छात्र की शिक्षा राज्य के हित के लिए नहीं, उसके 
“सत्र | के हित के>लिए दी जानी चाहिए और उसे सर्देव यह सिखाना चाहिए कि बह अपने ब्रापको हमेशा 
एक साध्य (870) समझे, एक साधन (॥(८७॥5) कभी नहीं (” राज्य को साध्य मानने वाले सिद्धान्त 
की खण्डत करते हुए उसने यह विश्वास अभिव्यक्त किया है कि वंयक्तिक सुरक्षा के बिना जन-सरक्षा 


निरर्यक है । स्पप्ट है कि इन उद्धरणो' के प्रकाश में रूसो पर निरकशवाद एवं. स्दाधिफारबाद, को 


प्रोस्‍्साहन देते का आरोप लगाना न्‍्यायसंगत नही है । रू सो पर प्राय" यह आरोप भी नया जाता हैं 
कि वह एक ऐसे व्यवितवाद को प्रोत्माहित करते वाया है-जिसकी-परिशति- अत्तजकन्ता-हो-मकती है 


[. 0986 * [ग्र/0कच्टटावा पक एज जिछवएए 8८005, 288० 35 
2. 77४5: 09. ०६ , 9 322 श्छः टी 
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ये दोनो ओरोप स्वय ही' एक-दूसरे को काटने वाले हैं.।,तब फिर वस्तु-स्थिति क्या है--इसका उत्तर 
हमे राइट (श॥१४॥४) के इन शब्दों मे मिलता हैनना ; न 
. “बह पुस्तक, न तो व्यक्तिवादी के लिए है और न निरकुशवादी के लिए । राज्य और व्यक्ति 
के मध्य उस सधर्ष मे जो अरस्तू से लेकर झाज तक राजदशंत के सामने एक सकटपुरों. समस्या के उप 
में उपस्थित रहा है, यह ग्रन्थ शान्ति .का ' प्रस्ताव प्रस्तुत करता है ।““प्रमति के लिए व्यक्ति को 
स्वतन्त्रता मिलती, चाहिए किल्तु राज्य को, जो प्रगति का पोषण करता है, श्रपता कार्य , करने के लिए 
शक्ति भी रखनी चाहिए । स्वतन्त्रता सुरक्षित होनी चाहिए, क्योक्ति सदिग्ध स्वतन्त्रता, कोई'स्व॒तन्त्रता 
नही होती, किन्तु साथ, ही, शक्ति को भी सर्वोच्च होना चाहिए क्योकि सशर्त शक्ति निरथ्थंक है श्रत 
दोनो को पूर्णो रहना चाहिए, उनमे कोई संघर्ष, नही होता चाहिए और हमारा लेखक उन दोनों का, एक 
ऐसे कानून भे सामजुस्यथ करता चाहता है जिसमे न तो सर्वोच्चता का अभाव हो भश्रौर जो न ही स्वतन्बता 
को सीमित करता हो । जिस तक, के द्वारा वह ऐसे कानून पर पहुँचता है उसकी यह कहकर झ्रालोचना 
की जा सकती है कि वह एक थोथी कल्पना है, एक तिरादशें है श्रथवा वह कृदाचित्‌ आध्यात्मिक है, 
किन्तु उसे न त्तो व्यक्तिवादी ही कहा जा सकता है श्रौरुन निरकृशवादी ही ।?! ह 


गे 


कल का पर इतहिहे करण है कि यह गिर तप शक गान आह जज ही का. इसलिए करंता है कि यह आशिक (६६) 3208: पक ल 40020 725: वास्तव में कोई समर्पण नही है। 
अपने शरीर और अपनी शक्तियों को सामान्य उद्देश्य के लिए सेम्रवित करके हम- दरअसल राज्य _ 
ऐसे राज्य को जो हमारे अधिकारों को सर्वाधिक सुरक्षित रख सकने में समेर्थ होता है--शक्तितिमान 
बनाते हैं । अपनी स्वतन्त्रता' ओर अपनी शक्तियों की रक्षा के- लिए किसी 'सामान्य' शक्ति को जन्म 
देना अनुचित नहीं कहां जा सकता । जब हम रूसो पर यह आरोप लगाते हैँ. कि उसने. इस-बात केः 
कोई माग या रक्षण प्रस्तुत नहीं किया कि स्व॒तन्त्र राज्य निरकुश नही बनेगा तो“हम यह भूल जाते है 
कि उसने यथार्थ और आदशें इच्छा में विभेद किया-है ओर यह विभेद उसकी इस मूल भावना का 
द्योतक है कि वह अधिनायकवादी और सर्वाधिकारवादी प्रवृत्ति का विरोधी है। रूसो यह स्पष्ट 
बतलाता कि “सामान्य इच्छे।-से निर्दिष्ट होने वाले एक राज्य के हित व्यवित के”ही हित होते है बशतें 
कि व्यवित अपनी सच दी इच्छा-ह्वारा प्रेरित हो, अर्थात्‌ विश्व-हित को ध्यान में रखते हुए विवेकपूर्वक 
ओर स्वतन्त्रतापूर्वक कारगर करे 472 +-- हे 


फिर भी, रूसो कली मूल भावना का सम्मान करते हुए भी, यह-अस्वीकार' नहीं किया जा 
"सकता कि-सामान्य इच्छा के सिद्धान्त की भाड़ मे बहुमत ने प्ल्पमत-छा दमन किया है । बहुमत श्राय 
यह भूल जाता, है कि सामान्य इच्छा का आधार न्याय ओर नृतिकता है| अतः यही कहना होगा कि 
कि का शिकाओा हक दवाई उद्ा का सिद्धान्त एक हवाई उडान है+*यह एक ऐसी घारणा है जो तथ्यों की पहुँच से परे और” 
परिशामो -की*चिन्ता ऊपर श््यमजडॉनप्रर्ती है। भरती है। 
8 (5) सामान्य इच्छा का विद्षुन्त छोटे राज्यों मे भले ही सफल हो सके, पर आधुनिक 
विशाल और विविध हिंतो से परिपुरं ज़वसब्यर-वाले-राज्यों मे सफल नहीं हो सकता । भ्राघुतिक राज्यों 
“ते सामान्य हिंत का निर्धारण करना लगभग असम्भव ही है। .' 
(6) रूसो सामान्य इच्छा के निर्धारण,के लिए राजनीतिक दलो की सत्ता और प्रतिनिष् हे 
समूलक शासन-व्यवस्था का विरोध करता-है जबकि इनका होना आधुनिक प्रज़ातान्त्रिक राज्यों की? 
सफलता के लिए अनिवाय है । मत कह ले तब हित 2) हा 


7 रूसो की सामान्य इच्छा न तो सामान्य है और न, इच्छा ही /वरन्‌ निराधार एवं 


३ कलाम : ऐैल्वपाए ण एछ०घ55०४७, 9 03 
4 (००:०७ 26६ , 9 38. 







मृर्तं चिन्तन है 


झ्प्तों 453 


घरसुत: झूगो ही सामान्य :जद्धा के सिद्धान्त की ग्रम्बीरतम प्रालाचना यहीं लगती है कि न 

नो गई सामास्य हे ग्रोर न ही (350 वि 3५ ॥ )५ एलाएवो, ॥ 4५ 70६ '्शञग, गपव 50 

वि उेड 7६ ।5 गण (ल्लादाव ) 7 रस आपत्ति का पर्व यह है कि इच्छा सामान्य होने पर इच्छा ही 

नही रहती | इसरे शब्दों में 55०ा किसी ज्यक्ति विशेष ही हो सकती हे । कसी है। व्यक्त अ्वनी जन्मजात 

सारीरिक, मानतिक मौर प्राध्यात्मिक प्रवृत्तियों को सन्तुप्ट करने केडलए तथा अपनी जीवन की 

ब्श्यवतताधो वो पुर। हरने के दिए कुछ कामना करता है और ऊुछ चीजें चाहता है और यही वास्तव 

में उसकी उच्छा है । एस प्रकार की इच्छा अलग-प्रतग व्यतितियों में निवास करती है वयोकि प्रलग- 
घजग व्यक्षितयों का ग्रपना-अपना जीवन होता है | वाल्तव में सामान्य जीवन जैसी कोई चीज़ नही 

प्रौर जब सामान्य जीवन ही नहीं हे तो सामान्य इच्छा कस हो सकती हेए हो मे: ते बहती हुए ही वफला है कि एक-कक्त: 

ग्रपन कल्याण को उच्छा करें गौर ग्पने ही सरीखे दूसरे लोगो के कल्याण को उच्छा करे किन्तु उन 





एक्क पुरुष के समान होता है और उस समाज-पुरुष कहा कल्याण ही सामान्य करबाएं है तेया उस 
प्तामान्य ऊन्यारा फी उच्छा ही वामान्य उच्छा दे ॥ किन्त समाज-पृरुष की यह कल्पना ही विराध्यर है.) समाण-पृररुप की यह कल्पना ही निरा£ टू) 
विशिएुट व्यक्तियों के अलग जीवन ऊा ऊोर्द केन्द्र नहीं होता । सुख-<ुप का अनुभव विशिष्ट व्यक्ति को 
ही होता है किन्‍न ने यदि एक क्षण के लिए यह मान भी लिया जाएं कि ममाज-पुरुष होता है और उसकी. कि ममराज-पृरुष होता ह और 
इच्छा भी होतो है णिमे हम सामान्य उच्छा ऊहने हैं तो सहों श्रथ में हम उम्र उच्छा नहीं कहेंगे क्योकि 
न सेट बट कल रन नो गा शा के वाल ड-उहसाव्यवव- कक रहता है। इच्च ही उत्तत्ति ही तव होती है जबकि अपने और पराए 
का भेद तब्द-ही जाए। प्त हूमो की सामान्य इच्छा के ही-प्रनी 
होती है कि न तो यह सामान्य हैं श्र न यह इच्छा ही है । 
<६> हक के सजदतन मं 5 के राजदगन में इतना विश्वम मृस्यत इसलिए कि वह शवित भ्रधवा रत-सम्बस्ध 

की ग्रपेक्षा सदस्यों की स्व॒तन्त्र अनुमति, राजनीतिक मगठन का सच्चा आधार मानता था। राज्य की 
उत्तत्ति में समभझौता-सिद्धान्त की परम्परागत कल्पना करते हुए-भी उसने सामान्य इच्छा के सिद्धान्त को 
महत्व दिया | उसने इन दोनों में समन्वय का असफन प्रयत्न किया । दो विरोधी थारणाओं को मिलाने 
के प्रयास मे' उसके दर्शन में भ्रान्तियाँ और श्रसगतियाँ घर कर गई । 









सामान्य इच्छा के सिद्धान्त का महत्त्व ) दा 
कक रूसी की सामान्य इच्छा के सिद्धान्त की जो भी श्रालोचनाएँ की... जाएँ /रम इसके महत्त्व से 
इन्कार नहीं कर सक़्ते | निम्नलिखित तथ्य इसकी पुध्टि करते हैं -खआाटबडानएय जप हर] विग्द्यंर्चपर 


(१) छसों की सामान्य इच्छा के सिद्धान्त न 35:22 27 विचा रधारा की तीव डाली, जिसे 
श्राधार मानकर टी एच प्रीन ने राज्य का मुख्य आधार बल न मानक भी ॥0६ 


+0706 $ (॥6 ७85॥5$ ०९ 80808) । उसने इसी सिद्धान्त की सहायता से यह प्रमाणिते करते का प्रयात्त 
किया कि जनतन्‍्त्र चूहमत की शक्ति का परिणाम नही है वरन्‌ सक्रिय नि स्वार्थ इच्छा" का फल है। 


ह्य्य | 'इच्ड सजी लिक-- कट: नजनीदिक--कर्यो- मे पय-यदर्शत का कार्य करती है । रू & 
एदिब्ठ 2) रूसी की सामान्य इच्छा अ-पदशन क छरती है । रूसो ८ 
के अनुसार सामान्य इच्छा का प्रमुख कार्य विवि-निर्माण भश्रौर शासनतन्त्र की नियुक्ति और उसे भग 


>> 420 आफय 
304 2 किता की अह्ल्लां _पेलियादिता ऋरना 
(3) अपने धिद्धान्त के द्वारा रूसो ने । बनना के गाय का सतत भार वरिकलता क्तगत सवा की अपेक्षा सामान्य हित को उभारा 
हैं और बतलाया है कि सामान्‍य उद्देश्य की सामान्य चेतना ही समाज्‌ को स्वस्थ और प है । 
(4) छसो ने एक ऐसे राज्य की स्क्षापता की-जिसमे वागरिक नेतिक स्वतन्त्रता प्राप्त कर 
प्के । रूस़ो के अनुसार व्यक्ति के ग्रधिकार->ख्वक्नन्त्ता एव नैतिकता, सामात्य इच्छा के दारा प्राप् हो 





454 पाश्चात्य राजर्न,तिक विचारो का इतिहास 


सकते है । रूसो के इस सिद्धान्त ने आगे चलकर कल्याणकारी राज्य-सिद्धान्त के विकास में बडा योग 
दिया । सामान्य इच्छा के सिद्धान्त मे इस विचार का पोषण किय्ना।कि राज्य एक नैर्तिक पगठन है:जो 
मानव की ॥7 45 न कक जाप रिष्कार करते हुए सामूहिक कल्याण पर ध्यान देता है । 
मान्य इच्छा-का सिद्धान्त समाज एवं व्यक्ति मे शरीर तथा उप्तके अगो का सम्बन्ध 
आपित करके मानव के से रूप को दढ करता है । । 
“” (6) छूसो की सामान्य इच्छा स्पष्ठ करती है कि राज्य एक प्राकृतिक सस्था है' और , हम 
इसका पालन इसलिए करते! हैं क्योकि सामान्य इच्छा हमारी ग्रान्तरिक इच्छा का प्रतिनिधित्वव्मात्र है। 
» रूँसो की सम्प्रभता सम्बन्धी धारणा - रे 

(0घ55९द7५ (०ा८७फ॒च्0॥ ०0 80१2/शंए्709 ) न्‍ हुआ > 

रूसो का सम्प्रभुता-सिद्धान्त हॉब्स, लॉक तथा बवोदाँ के विचारों से प्रभावित है, । उसने 


उम्पभता की व्याख्या हॉब्स की पूर की व्याख्या हॉव्स की पणाता और सक्षिप्तता के साथ तथा लॉक की विधि के ,आंपरे 


पर की है | 
प्तौ ने मम्प्रभुता को सामान्य इच्छा में केन्द्रित माना है सम्प्रभुता को सामान्य इच्छा में केन्द्रित माना हैं पर यह समाज अथवा समुदाय में 


कद वन स करती हैं | सम्प्रमता को जनता मे प्रतिष्ठित पे करके हसो तिरकशवाद के विरुद्ध एक वहुत व तिरक्रशवाद के वि एक वहत बडा 


_अस्‍्त्र भ्रस्तुत करता है.। उसके अनुसार प्रत्येक व्यवित प्रभु-शक्ति फा हिस्सेद्र है-। चूँकि समाज- स्वय 
सम्प्रभु हे, अत वही सर्जोच्च शक्ति है और उस शक्षित का कोई जत्र नही हो सकता | जनता सरकार 
के कार्यों पर कडी और सचेत निगाह रखती है । यहाँ विद्रोह का कोई प्रश्न-ही नही उठता, क्योकि जनता 
पल सम्प्रभ है । ; >> ोःषा ला आछ 
0: * सो ने सम्प्रभुता को सामान्य इच्छा' मे निहित करके एक... ग्रसीम, अविभाज्य - और अदेय 
सा्वेनीमिकता का समर्थन किया है.) हाब्स की भाँति तिरकुशता के स्तर से उसने कहा है “जिस प्रकॉर 
प्रकृति मनुष्य को अपने अगो पर निरकृण सत्ता देती है उसी प्रकार सामाजिक समझोता भी राज्य को 
अपने अगो पर सम्पूर्ण निरकुश सत्ता प्रदान करता है ।” किन्तु हॉब्स की न्रिकुशता और छूसो की 
निरकूशता मे एक बहुत बडा अन्तर है। जहाँ झॉब्स-की निरकुराता. शासक से सम्बद्ध है वहाँ रूसो की जनता 


जल की अ मोहनॉस की ५ ने हाव्स की तिरऊुशता प्रमता ओऔर-लॉक की सार्वजनिक इच्छा को एक साथ लाकर... 
2७७ 777 2 या माशध्ा॥४७0०७००-.००शुन्पमंण ५ 






्थ 
















“ हठरहसोन्क-अनसार सम्प्रभुता सम्पूर्ण जनता में सामूहिक रूप से निवास करती है? शुथ सम्प्रभुता सम्पूर्ण जनता में सामूहिक रूप से निवास करती है,श्रुथवा यह 
सामान्य इच्छा को, प्रदूध्ात करती है, ग्रत इसका प्रतिनिधित्व नहीं हो सकता » यह सम्प्रभुता ही 


विधियों कर त्रोंत न धर 3 (0) ' 
पर 


कदम न मय "सिद्दान्त भी विरोबाभासो से पूर्ण है । एम और तो वह सम्प्रमुंता को 

असीमित वत्तताता है और ऋहता है कि: कोई-भी ऐसा क्षेत्र नही है जहाँ सम्प्रभुता का प्रसार न हो तथा 
-उँसरी शोर यह. री चार रखता है कि सम्प्रभुता फोई ऐसा कीर्य नही'कर सकती जो सामान्‍्ये हित के 
रोध में हो । कप क को सर्वोच्च जक्तियोां देने पर भी रूतो फका-आग्रह हे कि शासक व जा किया ता पय लिन तदेय जा जात पदक; यह ब्रज 





से शासन करना चाहिए तथा न्याय और समानता का नियम सर्देव लागु होना च्ाहिए,। यह विरेध्ोय्रार्स़े 
विनर न>333+-मन-मान-+33+++33++393-33+433-+-3-+मतमनन+-33.3 ५५५3७ +89५७+3+क-परफनन्‍य ५७3५4 ३५-+९०क नामक ९4५५५ इुन+> मन, 

“लाकप्रित ज्ाउन के प्रति रूसो के अगाघ प्रेम के-कारण ही-है। वास्तव मे रूसो सम्प्रभुता पर जिस प्रकार 

की सीमा लगाना चाहता है, वह कोई वाह्य सीमा नही है-वरन्‌ स्वत:-अपने ऊपर लगाई यई सीमा है, 


सामान्य इच्छा ग्रा्तरिक युण-के-कात्ल-सर्वमान्य है, अत, सम्प्रभु के कार्य, और ,जनता केः कार्यों-मे 


उद्देश्यों की एकता रहती हैं---यह अमर 32023 का ' विश्वाप्त है। संबिदा के अनत्तोर जत्यक्त व्यक्त के. अपन है। संविदा के अनुसार प्रत्यक्त व्यक्ति ने अपनी 
इच्छा को मासान्य-इच्छा के साथ मिला दिया:श्रोरुयही क़मान्व-इच्छाःहमारे..समक्ष सम्प्रभुत5का ठोस 
स्वढफ है १!“अपनी-व्यक्तिग्रत इच्छा ;को सामान्य हितृ- की. दृष्टि, से सामान्य इच्छा-में मिलाते-कोब्सहमत 
होकर व्यक्ति अपनो स्वतन्त्रता को कोई धोखा तही--देता | सामान्य: इच्छा ऐसी कभी नही. हो- सकती. जो 


ध्यक्ति- के , विरुद्ध हो ।” स्पष्ट “है कि सो के विडारो के अनृहूप निभित समाज मे सम्प्रभुता 
स्वाधीनता और समानता इन सब में समन्वय, स्थापित हो जाता है। रूसो का कहना है कि यदि कोई 
“व्यक्त प्रपने >्यक्ितमत-हिल-को सामान्य हित से वृजक समझे तो यह शा कल पद कप बज न जमा इच्छा हत से पृथक समझे तो यह व्राज्िछित है कि उसे सामोन्त इच्छा 
की. भ्राज्ञा मानने के लिए विवश किया जाए । सामान्य इच्छा की अवज्ञा का श्रर्थ होगा साम्ा जक । 
' <क्षा टूटना और इस प्रकार पुन पहले की प्राकृतिक अवस्था में पहुँच जाना । रूसो का तक॑ है कि इस 
मी + किशन इक बा मिल हर कग वयक्तियो, ता मरे. न्‍ है क्योकि पूरा राजनीतिकेसमाज उसे दूसरे व्यक्तियों के 
आक्रमण से बचाताशहै । 4 ओ व्यय मकान “ * आस “की 
5 झा्त्कषेरूप: प्रमुसत्ता - (2070: 80ए:/शट्टा9) का भक्‍त हैं / उसके 
राजनीतिक दशंन का रहस्य एक राजा के स्थात पर लोक-प्रभुव को स्थापित करने में'है.। सिजविक के 

की लोक-सम्प्रभुता अथवा ल कट 88028 का सिद्धान्त- इन तीन बातो पर झाधारित है-- 
शत] स्वभावत स्वृतन्त्र और समान है, (2)-सतत्कारि के अधिकार किसी सन्धि पर आधारित 
होने चाहिए जिसे इंन समान और स्वतन्त्र व्यक्तियों मे स्वतस्त्रतापूर्वक, स्वीकार किया हो, (3)-थह 
सत्धि जो एक बार व्यक्तियों के लिए व्याय थी, किसी समाज का अ्िभाज्य झग बन जाती है शोर वह 
समाज अपने आान्तरिक संविधान तथा नि०्म-निर्धा रण को निश्चित करने का अ्रविच्छेद ग्रधिकार बनाए' 


र्खैतः है । प्राशय यह शाप पह हुआ कक दा ही उध्यसाय- सही खयमी है सम्पशुता-का-खोेत-और स्वामी है ।” 
[जि रूसो के शासन सम्बन्धी विचार 


० (80055९थ४5 'एं०चड णा 60:७गाएशा) जे मो पण्य दबा अधवा बाए बेब सा अत 

लॉक की भाति ही हूसो भी राज्य झोर ३ अथवा सरकार, न्तरं स्पष्ट कय्ता 
है । उसके शब्दों मे श््रमाजिक समझौते हारा निर्मित सम्पू्ं समाज जिसमे कि सामान्य इच्छा का वास 
होता है राज्य है)जबकि(शासन प्रथवा सरकार केवल वह व्यक्ति भ्रथवा व्यक्ति-समृह है जिसकों-समाज 
द्वारा यह भ्रधिकार * ता हैं कि वह सम्प्रमुता की इच्छा पुरा करे ।”/स्प्रष्ट है,कि रूसो के अनुसार... 
शासत-एक साधन है जिसके माध्यम से लोक प्रिय सम्रुता-के-विद्म-क-कार्य-रूप से _प किया 
जाता है । वयस गढ़ इरे शासक शा विरोप मुठ-यकदा-है, बाध्य का म/ है | व्यक्ति एक ॥ विरोध है, राज्य का नही? कह 















है 


, रूसो के विचार से स्पष्ट है कि जकऊ समभोते द्वारा राज्य पश्रथवा सम्प्रमुता. का जन्म 


हक... तल तनी सन ीननन-+नीनन-न+नन-ननननीयनक कक नीनिनणीन नीनकयण-त-3ल्‍६ल्‍3 पैर फचनततस सत+तीमीीयत+- मनन नम ॑ान+ «सकने...» 3-५७ 33०3-3०... 


होता है, शासन या सरकार का नही । शास्रत तो एक मध्य की सस्था- -(४॥ ॥7677808/8 8009] 
है जिसकी स्थापना सम्प्रभुता भोर जनता के स्थापना सम्प्रभता और जनता के बीच की जाती है ताकि-ल्ोगे-की-नागरिक और राजनीतिक 
स्याकवा म आा आसन मो मम किया वा: कमाए सो का व पक 
23594 है । उसका विचार है कि सामाजिक समझौते द्वारा उत्पन्न सम्प्रभु को पूर्ण अधिकार था कि 
वह किसी भी प्रकार का, शासन स्थापित करदे । अतः शासन के निर्माण के लिए उसने अर्थात्‌ एकत्रित 
सम्प्रभु जनता' ने पहले शासन का स्वरूप निर्धारित किया और तर्व यह निश्चय किया कि इस प्रकार 


स्थापित पदों पर किन व्यक्तियों की नियुक्ति की जाए। रूसो के अनुसार इन दोनों मतो में भेद था-- 


पहुला मृत सामान्य इच्छा को प्रदर्शित करता, था जबकि दुसरा मत केवल शासन का निर्माण करता था। 
दोनो मतो के मध्य जन-सभा के चरित्र में परिवर्तत होता था । पहली सभा सम्प्रमता थी जवक्ति -दसरी 
सभा जनतन्नीय शासन का स्वरूप धारण कर लेती थी। रूसो का विश्वास है कि प्रद्सेक शायत का सूप _ 
जनतन्त्र से ही आरम्भ होता है । 


| 5 हुसो का वकेवना से प्रकट है 'ह दस गए शान बोस कर समाज का सूचक हैं जो' अनुवन्ध द्वारा बना है. 


श्ौर सामूहिक <च्छा को, ग्रभिव्ययत्ष-ऊर्ता है (इसके विपरीत शासन केवल शक्तियां व्य कलह का 

सूचक है जो समाज द्वारा आदेश पाकर सामान्य इच्छा को कोयोन्वित करने में तत्पर है । “डसो ने _. 
सुर॒फ़ार-ब्के-स्याय-रक्षक-मण्ड्य... र रे अनकनन पुका # 

सर ध्याय-रक्ष ठ न है 77९९ ) शपइ पद या कारा है। सरकार 


या शासन सम्प्रभु सम्पन्न जनता की नौकर मात्र है ओर सम्प्रनु जनता द्वारा दी गई शक्तियों को प्रयोग 





् 
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#' ही कर सकता है । जनता अ्रपत्ती इच्छानुसार सरकार की शक्तति को सीमित या सश्नोष् सकती है | 
और उसे वापिस भी ले सकती है मर जनम 22022 यहाँ हॉब्स और रूसो की धारणा में स्पष्ट अन्तर ्क् के अनुपार 
शासन को न तो बदला जा सकता है श्रौर न उसके विहे गीह ही हों सकता है क्योंकि जनता और 
शासन के सम्बन्ध का आधार सविदा है। खडे परी यो के. वन था सरकार का विर्याथ- ही" शासन या सरकार का सी. 








लक 


र्कू 








रे कपमम का बवीकया थी किया है, ५ किया है, पर यह उसके दर्शत का सबसे निराशाजनक- भाव 
है। उसमे मॉण्टेस्क्यू की भाँति जलवायु, जमीन और भौवोलिक परिस्थितियों, के महत्व को स्वीकार 
करते हुए यह माना.है कि इन्ही बातों को ध्यान मे रखकर यह बताया जा सकता है कि किसी प्रदेश के 
लिए कौन-सी सरकार सर्वोत्तम है। सरकार की अ्च्छाई या बुराई उसके -छूप से नहीं बल्कि परिणाम 


से मानी जाती है। रूसो के श्रनुसार शासनों के ये रूप हो सकते है ँ 
() राजतन्त्र (४०॥०॥४ ) --(2) 'कुनीवतन्त्र (805:00309)  , "*« 
ह हा जननन्त्र (0277007409 ) (4) मिश्रित ('थाड४0) ५५० 


जिस सरकार की वागडोर एक व्यक्ति के हाथ में होती है तो उसे [ राजेतन्त्र, कुछ ६ कुछ व्यक्तियों के 
हाथ मे होती है तो उसे लीनतन्त्र भ्रौ 5 जनता या उसके बहुमत के हाथ में होती है उसे जनतत्त , 
कहा गया है । सरकार के इन तीनो, प्रकार्शरी की हुपरेखा बदगती रहती है (चो9 वर्ग मिश्चित सरकार... 

कल सरकार के इन रूपो में सर्वोत्तम कौन-सा हे, सैद्धान्तिक रूप से यह बताना असम्भव है। 
रिस्थितियों भौर देशकाल के अनुसार कोई भी शासन सर्वोत्तम या निकृष्टतम दो सकवा और देशकाल के प्रतुतार कोई भी शासन सर्वों कृष्ट है। हाँ यह 

अवश्य है कि शासन की प्रगति का निश्चित चिह्त जतसब्या-है-। जिस राज्य में उनसुख्या: बढती जाएगी 
समझना चाहिए कि तरह प्रगति की ओर बढ रहा है । है. रूसो...की यह बात झाज के यूग में निश्च निश्चय ही 
विचित्र पैगती है... ४ कक आप व कह हद कं 223 ८ 
आया उल्लेखनीय है ि 











जलन, 


केवल.निरमौचत काल मे ही स्वतन्त्र होते हैं, इसके बाद दास,ब्रन जाते हूं | रूसो ने देखा था कि सरकारी 
में लोक नियन्त्रण से बचने और अपनी शक्तियों का प्रसार करने की प्रकृति होती है । अत 'उसने यह 
मत प्रकृट किग्रा कि ,छोटे राज्यों मे,और सरल जीवन के व्ीच ही सामान्य इच्छा अपनी सर्वोच्चता 
स्थायी रूप से कायम रख सकती है-। बडे और जटिल राज्यी में सरकार द्वारा शक्ति के अपहरण को 
रोकने के लिए यह आवश्यक है कि प्रभुत्व सम्पन्न जनता की समय-समय पर सभाएं हुआ करें जो यह _ 
निश्चित करें कि वर्तमान शासन व्यवस्था सौर अधिफारियों से कोई परिवतेन किया जाना उचित 'है 
ग्रथवो नहीं । उसका यह भी कहना था कि जब जनता प्रभुत्व-सम्पन्न सभा के रूप मे एकित होती है तो 
सरकार का क्षेत्राधिकार समाप्त हो जाता है। रूसों के रष्टिकोण से इस मैचार का पूर्वाभास“मिलता'' है * 
कि निश्चित भ्रवधि पर संविधान की तथा सरकारी अधिकारियों के कार्यों की समीक्षा की जादी चाहिद। 
इस आधार पर जेफरसन ने कहा था कि प्रत्येक पीढ़ी को अपने सविधान को पुन परीक्षा करेंने'का 
अधिकार है| यही नही, अमेरिका के अनेक राज्यों ने तो निश्चित - अवधि के बाद संविधान सभाओं कॉ 
बुलाने के सिद्धान्त को अपने अपने सविधानों में स्थान दिया है। रे द 
| रूसो के कछ अन्य प्रसुख विचार ० 2 
(8076 0पम्ाथ प्राएणशाई 7०४5. ण ॥१005824४ ) * 


हनन सम्बन्धी विचार (९५६८० पट 
«.. - छुसो ने-अपने तिवन्ध “राजनीतिक अर्थशास्त्र २ जम का कक 238 दर्शाया- है । मनुष्य 
क्री प्राकंंतिक समानता को कानून ढारा नागरिक का रूप प्रार्प्त होता है। कानून ही से प्रत्येक व्यक्ति को 


( 


रे 





बन 


रूसो 457 


ि 
पह शिक्षा मिलतो है कि यह प्रपने निर्धारित पिभारो के अनुरूप कार्य करे श्रौर अपने से असगत रूप के 
कार्य ते बचे । यदि फानून का पालन नहीं किया जाएगा तो नागरिक सम्राज की व्यवस्था समात्त हो 
जाएगी प्ोर मनुष्य को पुन; प्राऊतिक प्वत्या में लोट जाना प्रैगा । अपने सुप्रसिद्ध ग्रन्य सामाजिक 
प्रनुचन्ध' (802ंवां (०४४०५) में रूतो व चार प्रकार के ऊातुतों का दर्यच किया है--( |) राजनीतिक 
या ग्राघारभूत फानून जिनके द्वारा सम्प्रमुता हवा राज्य के साथ सम्बन्ध निर्वारण होता है, 
(श) दीवानी कानून जिनसे नागरिकों के पारस्परिक सम्बन्ध निर्धारित होते हैँ, (3) फौजदारी कानून 
जो कानून थी प्राता के उल्लवन का दण्ड निश्चित फरते है, प्रौर (५) जनमत नैतिकता तथा रीति- 
रिवाज । झूमो के मतानुसार ये दी राज्य के वाक्‍्तविक सयिधान है और नागरिकों के हृदय पटल पर 
भ्रक्ित हूँ ।.... 


रा 


न ८  परनुवा के प्रनुतार_फानुन सामान्य उच्छचा की श्र5 पाच्य-. जा की. अश्िव्यक्ति-है-9 इच्छा की _श्रठिव्यक्ति-है-।.3'एक कानून सम्पूर्ण जनता 
का सम्पूर्ण जनतो जए प्रस्ताव हैं भिसेका सम्बन्ध ऐसे विषय से होता है लिसका सम्बन्ध शी होता 


प्है [६ कानून का सम्बन्ध सामान्य हित से होता है ब्रोर-उस्तका--लोत-समस्त समाज होना चाहिए । कानून 


का निर्माण न तो व्यक्ति-विशेष के लिए है, न कार्य विशेष के लिए । व्यक्ति की सत्ता, पक्षपात, सकीर्णता 
आदि की कोई गुंजाइश इसमे नहीं हे । व्यापफृता के श्राधार पर ही कानून उन्ता है अन्यथा बह कोश 
प्रादेश है । कानून को मर्यादा केवल व्यापक स्वरूप दर्गाने की है, उसके बाहर वह नहीं जा सकता । 
सरकार या पोरई राजऊुमार किसी भी अथे में कानून के ऊपर नहीं माना जा सकता । सामान्य इच्छा 


सदेव जनता के कल्याएं की कामना करती...है,-धत:- थ् 


| के कल्याण है।-अत+ यह कभी भी कानून हारा अन्याय करने की इच्छा कभी भी कानुन द्वारा अन्याय करने की इच्छा 
[ही कर सकती । “कासूब हमारे श्रध्वरिद्र मऊल्प जी अ्रभ्िव्यक्ति है. अत: स्वतत्थता श्र कामूवो--की.. 
क्र्नाकार्रिता मे कोई कियेघ-बही-है-।” रूसो फे इस महत्त्वपूर्ण मन्तव्य काकि सामान्य इच्छा या सकहप 
ही कानून का निर्माण करता है , व्यावहारिक परिणाम भी निकला । सन्‌ 795 ई मे फ्राँसीसी सविधान, 
की घारा 6 मे यह घोषणा की गई कि कानतुन सामान्य सकल्प है और नागरिकों के बहुमत अथवा उनके, 


सो । यह प्रकट होता है । > 
रूसी अप-विश्वास है कि कानूच-ही-समाज-मे समानता स्थापित करता है भौर.कोई भी राज्य _ 
केवल तभी तक बेध है जब तक वह कानून के प्नुसार कार्य करता है । स्पष्ट है कि रूसो भी कानून को 
उसी प्रकार सर्वोच्चता देता है जिस प्रकार प्लेटो ने दी थी। अन्तर केवल यही है कि रूसो अपने. कानून 
रूपी प्रमु को सामान्य इच्छा के श्रधीन कर देता है | कत्तेव्य श्रौर अधिकार का योग भी कानूनों द्वारा 
ही सम्भव है और कानून हारा ही न्‍्याय अपने लक्ष्य की पूति कर सकता है । जब नागरिक समाज की 
व्यवस्था होती है तव समल्‍्त अधिकारों का निर्धारण कानून द्वारा ही हो सकता है । 

कानून पर विचार करते समय रूसो ने विधि-निर्माता की श्रावश्यकता को नही भुलाया है । 
सद्दी रूप में कानून की व्यापकता का उद्घाटन करने के लिए विधि-निर्माता तथा विधायक का होना 
जरूरी है। रूसो के अनुसार ल्यूमा, लाइकरमस, सोलेन मोछेस, काल्विन आदि की तरह प्रख्यात दाशनिक 
ही कानून का री श्र्थ में निर्माण कर सकते हैं क्योकि सामान्य इच्छा पहिचानने की अद्वितीय बौद्धिक 

कक प्रतिभा ऐसे व्यक्तियों मे ही हो सकती है । (३००४: 

)सवतन्त्रता अम्खून्धी- विचार धन 0 (०७०-५ ७११ (५५० ००० 9) 2”: 

(रूसो स्वतन्त्रता का महान पैगम्बर था | जिस रूसी उवतन्त्रता का महान पैगम्बर था | जिस ओजस्पी भीषा मे उसने स्वतन्त्रता का महत्त्व 
घोषित किया है उसका शिक्षित वर्ग पर सर्दंव प्रभाव बना रहेगा | “3००४ (०9४४०! में उसने लिखा 
सता हरकत जप हो बहस 'मानवत्ता-का प्राण है जिसके अपहरण 
का अश्रके हैं मानवता का विलौप होना । स्वतन्त्रता >यतिकता का आधार है। । स्वतच्च आाव- से काम 
क्रने पर ही उत्तरदायित्व अभिव्यक्त होता है । जडवत्‌ कार्य करने मे नैतिकता की श्रश्निव्यअ्जना नहीं 
हो सकती । व्यक्ति यद्यपि सामाजिक अनुवन्ध क़रते हुए अपने भ्रधिकोर एक._ सामुहिक सस्था को 








श न्‍्न_ 


डा के कर 
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भ्रधित्‌ कर देते हैं किन्तु यह सामाजिक संस्था कोई बाह्य पत्ता न होकर अनुबन्ध-कर्ताओं का समुदाय 
मात होती है जिसके द्वारा व्यक्ति की स्वतन्त्रता पर लगाए गए प्रतिबन्ध वास्तृविक नहीं होते । इनसे 
व्यक्ति की स्वतन्त्रता को कोई क्षति नही पहुँचती, क्योकि जिस कानुन को हम स्वय ही वचनाते हैं उसके 
पालनसे हमारी स्वतन्त्रतां कां हनन नही होता। इसका- पालन करते हुए तो हम स्वयं की. इच्छा का 
पालन करते है (ड़ हाँ उल्लेखनीय है कि झूछो प्तम्प्रमु और सरफार में विभेद करता है। यदि सरकार 
सम्प्रमु की शक्ति का अपहरण करले तो स्तामाजिक अनुवन्ध टूट जाता है और समस्त' नागरिक अपनी 
उस नैसमिक स्वतन्त्रता को प्राप्त कर लेते हैं जिसे नागरिक समाज में आने पर उन्होने त्याग दिया था, | 
पर चूँकि अनुबन्ध सहमति पर आश्रित है प्तः अनुवन्धशांद--कस-समय्यंन बैयक्तिक स्वतन्त्रता का... अनुव॒र 


श्र 





यंन वंयक्तिक स्वतन्नता का 


222 हैं), रा ७४२5 ## था लग 
( डुसो स्वतख्डद्य-कर-सर्थ स्वच्छल्दता या मन स्व॒त- 


चछन्दता या दस अपनी बक पीलक 37 प्कला कार्य करने की झाजादी से नहीं.लेत 
- समाज हारो सांमेन्यि हित की दृष्टि से बनाए गए नियमों का पोलन व्योक्ते को अवश्य करना चाहिए । 


यदि यातायात में व्यवस्था स्थापित करने के लिए और सम्भावित 5दुर्घटनाओं को रोकने के, त्रिए सड़क 
पर बाई ओर चलने का नियम बनाया जाता है तो इस नियम का पालन करने से व्यक्ति की स्वतन्त्रता 
का हनन नही होता । यदि व्यक्ति स्वतन्त्रता का अनुचित अर्थ लेते हुए अ्रपनी गाडी सड़क , पर. इधर- 
उधर घुमाते हुए चले तो इस श्राचरण से न केवल्न वह स्वय को ही सतरे मे-डाल देगा अपितु दूसरों के 
जीवत्त को भी खतरा पैदा कर देगा । उसका यह आचरण सामान्य इच्छा की , अवहेलना करने - वॉला 


शोर सेप्पति:के प्रधिकार को मनुश्य के आहृतिक वह संम्पति.के अधिकार को मनृक्ष्य के प्राक़ | अपितु राज्य -अदत्त-नागरिक -छआा)-अधिकार 
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मा की मान्यता है कि न्त्रता-नह्वी-टिक्ि-सकती प्रकृति मे- सर्वत्र 
प्रम्ममानता है और रूसी इंस प्राकृतिक श्रसमानता के बदले-हमें सामाजिक अनुवन्ध-बततित नैतिक एवं 


हि 8 


विहित समानता के दर्शेव कराता है । यद्यपि भौतिक असमानताएँ नष्ट नही हो सकती _कढिन्तु- मनृष्य 


कानूनी रप्टि से समाव बताए जा सकते हैं ।-रूसो यह “मरी नहीं चाहता कि,क्रिसी.को इतनी शकित प्राप्त 
हो जाए कि वह उत्तका निरंकुश प्रयोग: कर सके ।- शक्ति का प्रयोग तो कानुन भर पद्‌ के अनरूप ही 
करना होगा । घनिको के लिए अपेक्षित है ,कि वे अपने धन और पद का प्रयोग->सयम और - समभाव से 

करें । इसी तरह सामात्य जुनःसमुह को भी-चाहिए कि वह तृष्णा और लोलुपता के सार्ग पर न चलें । 








सघन की भयावह दिम्वमताओ के प्रति उसकी छणा प्रकट होती है। हमे यह मानने में दुविधा ,नही 
होती कि वह हे 


पिया ना के समानता थों का अन्त चाहता था । 
हा एवं 28 ता सम्बन्धी विचार ७४.३४५४०* ढाल 
ही के धर्म, सम्बन्धी विचार क्रान्तिकारी हैं ।,वह हॉन्स की तरह घ॒र्मं-को राज्याधीन- मानता - 
है । उसने धर्म के तीत प्रकार बत्धाछ:हैं:() वैयवितुक  धर्में, (2) नागरिक धर्म, एवं 
जा कक बम । जा, 
युवित॒क प्रम॑-मनुष्य की अपनी सस्थाओं और अपने भ्रान्तरिक विश्वासों पर,आधवारित है । 
पह धर्म सर्वेश्रेप्ठ है किन्तु साँसारिक इप्टि से ,ग्रव्मावहारिक है, अतः इसमें व्यक्ति अपने नागद्विक कत्तुंव्यो 
का दुर्ले कात्युस्ता है ।-वेयबितक धर्म ईश्वरीय नियमों पर भाधारित आाइम्वय्हीव-सुदृज घ॒र्म 


रस चल धर्म: राष्ट्रीय तथा वाह्य है और संस्कारों, रूढियो तथाः विधियों से, निश्चित..है । 
नागरिक है सो की एक क्रित् कल्कतत है जो उम्मवत- उसके मस्तिष्क मे प्लेटो के 'लॉज' एवं ग्रन्‍्य 


न 


शक 


ब् 
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यूनात्ती विचारको के चिस्तन में आई है। यूनातियो क्वा विश्वास था ।क छ [[हिंक चेतना की पुष्टि एव 
तेजस्विता के लिए कुर्छे मौलिक अवस्थाओं की होना १६ यम देर हक िवेदाधधक-सुत:बवाद है भौर हम देखते हैं कि रूसो ने भी समाज 
को दुढ करते के लिए-नागरिक धर्म की कल्पना की स-धर्म-के-पाच-विवेयाल्पक फंस - 
न्का )) ईएब्रर की सत्ता में विश्वास करना और यह मना की वह परम ज्ञानी, दूरदर्शी श्रौर देयालु- -. 

2) पुनर्जेन्मवाद मेँ विश्वाल, (2 ) पुस्यात्मा खत पायेगे, () पापात्मा मा गेंगे, तथा 
- (5) सामाजिक अनुवन्ध और विधियों की पवित्रता की रक्षा करना महत्‌ कर्तव्य है ।डिसो ते तागरिक 
धर्में का केवल एक विवशदो तर बतलेया-है और-बहं-.ह--72 इसका अभिष्राय है कि 
असहिष्णु व्यक्तियों के लिए राज्य में स्थान नही होना चाहिए । यहू आश्चर्य की वात है तबंत करत ग्राएचर्य की बात है कि रूसों नागरिक 
नरक पड़, पूर्व सम्मति देकर (कर उसके प्रतिकूल भाचरण करने अं शा जो व्य करने वालो का वध करत का तमयन करता. 


नी डज-: 










दर 

“ह्वृतल्तरता के महान वैगम्व॑र की धर्मान्थता ६: जाम पर यह कहना कि जे व्यक्ति नागरिक घम्मं की 
क्कर उसके*विरोधध में झ्राचरण करे उसकी हत्या उचित है,-सर्वेथा असगत और निन्‍्दनीय हैं । 
“ यह तानाशाही और सर्वाधिकरारवाद को सूचक है । यह ठीक है कि झूसो का उद्देश्य पवित्र है और वह 
समाज के आधार को मजबूत करता चाहता है किन्तु सामाजिक सगठन के नाम पर नागरिक धर्म नामक 
विश्वास को प्रश्नय देने वाले मन्तव्यों को मजबूत करना सर्वेवा ऊत्रिम और उपहाप्तास्पद मालूम १डता 
है। ऐसा प्रतीत होता हैं कि सविशिष्ट सकल्‍पो ( इच्छाओ्रो) के. तामान्य सकल्प द्वारा दमन का भस्ताव 

उपस्थित (का पट तथा नागरिक धर का संदेश घोषित कर रूसो उदारवाद का सर्वेथा नाश कर रहा है |! 
हे ता है जो इसको है कार जे है। यह धर्म सबसे निदृष्ट है 
क्योकि यह दी तरह के प्रधानों श्रथवा हत्ताओं को जन्म देता है और जनसातरारण को परस्पर विरोबी 
करींव्यों में पॉसा देता है। फुलस्वडा सघर्प और कज्नह का वातारटया और कलह का वातावरण उत्पन्न होता: है_भौर, राज्य की 
प्रगति को बाधा पहूँ पहुँचती है) लि न दे 2 
7 छुसी के अनुसार ईने सब धर्मों में दोष़ हैं ग्रतः राज्य को ॥+ ३४ जे का घ॒र्म (एाश! 

/ 2 अल पर जो सामाजिकता आर सज्जनता पर बना है चलना चाहि 

८ “कण के शिक्षा सम्बन्धी विचार उसके 'छि॥॥० नामक प्त्य में है. जिसमें शिक्षा का उद्देश्य 
चित प्रकृति का ?  छल्णिएश एरल्ा्णा।श०7 ० #ण्ताय्या छवाणटः 
बन पक लग कक ु से प्रगतिवादी शिक्षा -(एहड7कभंफड एवेघ ८०००) का जनक 
पी बनी -है (सी ने सी शिक्षा का समय 3 जो-मनध्य की आल्तरिक प्रकृति को सवार कर 
उह बता व पल. प्राग्रहे है कि बचपन से शुवावस्ता दल का हृपक से तक ग्रह-शिक्षा और _नागस्कि शिक्षा 
जल जाती चाहिए । हसो ने -एमिल' (87॥०) नासक व्यक्ति के शिक्षण का डयक नेक: शत शा क्ञा हुवक् लेकर अपने ग्रन्थ मे 


ः हम किन 
शिक्षा ये क्तरारिक व्यक्त, किया है-। एमिल को पठन, लेखन, गायन, गणित, राष्ट्रीय इतिहास ग्रादि को शिक्षा 


कजादी- है, उसे शाह: पूक्क एवं तकतीकी शिक्षा भी मिलती हैं। रूसो ने शिक्षा-योजना झौर शिक्षण 



















ध्वधि सम्बन्धी जो विचार ,दिए हैं, वे आज भी शिक्षा के क्षेत्र मे. पथ-प्रदर्शन कर रहे है ! उल्लेखनीय 
है कि झपने समय. की शिक्षा-व्यवस्था का विरोधों होने के कारण छूसो को कठोर प्रतिरोध का सामना 
करता पडा । सके अनेक शत्रु हो गए । उसने लिखा था कि तत्कालीन शिक्षा ऐसे व्यक्तियों का निर्माण 
करती है जिनके पास न, प्राकृतिक स्वाधीनता है, ने पूर्णो नागरिक आशय । बाल-शिक्षा को पादरियों के 


० 


हाथ से निकाल लेने तथा किशोरावस्था तक धर्मे-शिक्षा-का निषेव करने की उसकी अ्रस्थापनाओ्रो से 


पादरी वर्ग बहुत ऋषधित हो गया हैं: उसके ग्रस्थ 'एमिल' को अग्नि के मेंठ चढा दिया गया और फ्राँस 
की संसद तथा जैतेवा की सरकार ते भी उसकी निन्‍दा की । इसी कारण उसे फ्रॉम छोडकर भी 
भागना पड़ा । 


'... हूसो का सुल्यॉकन एंव प्रभाव 
छ०0550०फ5 छडत098 380 एशशीप्रशा०७) 


झूसो के मूल्यांकन के विषय में भालोचकों में घोर मतभेद है । जहाँ वेपर, लैसन श्रादि ने रूसो _ 
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की, खुलकर प्रशुसा की है वहाँ 32% 302: न टेप ज ला कब मालें श्रादि रूसो को अपने व्यग-बाणौं का निशाना बनाया है ' 
गत आना का गकु महान्‌ दाशलिक पुकारा गया है श्रोर दूसरी ओर उसे मिथ्यावादी तथा सम्यताहीन 
है (जी डी. एच. कोल ने रूसो को राज-दर्शन का पिता कहा है .श्ौर उसके सोशियल कहा है और उसके, 'सोशियदले 


कान्द्रेक्ट: को राज-दर्शन के ऊपर महानतम ग्रन्थ बताया तो कॉम्सटेन्ट ने खूसो को प्रत्येक प्रकार ने 
अधिनायकवाद का सबसे भयानक मित्र कहा है.। इसी तरह कुछ विद्वानों ने रूसो को व्यक्ति के लिए 


अधिकतम स्वतन्त्रता चाहने वाला व्यवितवादी माना हैं तो कुछ ने उसे सर्वाधिकारवाद का पे स्वतन्त्रता चाहने वाला व्यवितवादी माना हैं तो कुछ ने उसे सर्वाधिकारवाद का पोषक ः 


बतेलाया हैं । 
सम किनीके-न-नममममन-ऊवनननीनानीययन+. 


- 2 वाबनी का शक तन आवकता है किया ते कि बे बेक ने विरोधाभास सयुत्त _सयुत् 
(?87800:04)' वाक्यों का प्रकोग इतनी अधिकता से किया है कि,वे पाठक के मस्तिष्क में अ्रम उत्पर 
कर देते है । साथ ही उसने श्रपने द्वारा प्रयुक्त शब्दों की कोई सुनि्खिचित परिआपा-औ-नही दी है उल्े 
किन्‍्ही-किन्‍्ही शब्दों को उसने अनेक स्थानो- पर विश्िन्न अर्थों के लिए अस्तुत, किया है । वह बहुधा. एव 
स्तर पर बात करते-करते, पाठक को. बिना कोई पूर्व-सूचना दिए हुए ही दूसरे स्तर, पर पहुंच कर भिन्‍न 
भिन्‍न बातें करने लगता है और तब पाठक के लिए उन परस्पर ग्रसम्बम्द्ध बातो में सगति स्थापित करन! 
वडा कठिन हो जाता है । मिथ्या उक्तियों तथा: 'वाग्वीरता' ने जनता को जितना अधघिकु प्रभावित किया 
है उतना मॉण्टेस्क्यू की 'सतुलित तकंना' प्रौर उसके गम्भीर .पर्यवेक्षण तक, ने तही किया । 
जो भी/हो, इससे इन्कार नही किया जा संक्रता कि वि ६३ महा विचारो को प्रकट करते हुए 
भी हक कर मल ना कप दी गज बहस होग ने राजद्शन के इतिहास पर गहरा प्रभाव डाला है # उसेन” सामान्य इच्छा: के सिद्धान्त द्वारा 
हमारे सम्मुख एक ऐसा राजनीतिक श्रादे्श उ की प्राप्ति में हमे सलग्त होना चाहिए | 
वह इस सिद्धान्त हरा प्रभुसता और स्वाधीनता में समन्वय स्थापित करता है ओर इस प्रकार प्रजातन्त्र 
के लिए बहुत बडा नैतिक आधार प्रदान करता है। उसका यह सिद्धान्त कितना"भी अस्पष्ट क्यो न हो, 
इसमे सन्देह नही कि जो चीज समाज को सम्भव बनाती है वह सामान्य इच्छा ही है जिसे' हम सामान्य 
सहेए्यो की सामान्य चेतना” भी कह सकते हैं-। (सम ककिय रखभवा थी. ही , सिद्धान्त 'इस मूल सत्य का उद्धाटन करता 
हैं कि 'शक्ति नही, इच्छा राज्य का आधार है ॥ रूसो-ने लोकप्रिय सम्प्रभुता की नीव डाली है । हमें यह 
नही भूलना चाहिए कि एक के बाद एक सम्प्रभता सम्बन्धी विभिन्‍न विचार खण्डित होते गए किन्तु 
राजनीतिक सत्ता को अपने बचाव के लिए सामान्य इच्छा द्वारा व्यक्त, लोकप्रिय संम्प्रमुता से 
श्रधिक शक्तिशाली विचार नही मिला है (जज हीं यह स्पष्ट (न कि ४। चाहे राजनीतिक संस्था 
का स्वरूप कुछ ही हो, उसमे जनता की सम्प्रभुता एक तथ्य है ग्रौर शासन' के मध्य तथा 
अम्प्रभ कानून (३०५८४७६० 7.8७) एवं सरकारी कालूच--(0०ए० [बज प्रमा०४+95८27८६)-- के... बीच ->भेद 
स्पष्ट किया किया है. किया किया है.। उसका सम्प्रभू कानून ही आधुनिक मौलिक अथवा साँविधानिक कानून का स्रोत 
है । उसके प्रभाव के परिणामस्वरूप ही श्राधुनिक युग में इस बात पर बल दिया है आर 2 कक शासन के 
विधेयात्मक कानूच (?0&४/7ए४ 7.89) देश के मौलिक कानून के अनुकूल होने चारहिं। 
हुती के विचार मौलिक-वही-है-किन्तु-उसका विशेष महत्त्व इस बात में है कि वह पुरावे विचारों का 
_ नया भ्रयोग करता है । रूसो के प्रभुता श्रौर कानून सम्बन्धी विचारों का सयुक्त राज्य अमेरिका की 
राजनीतिक सस्थाओं पर जो प्रभाव पडा उस्ते हमे नजरंश्रन्दन नही कर सकते; फिर यह भी नहीं 
मुलाया जा सकता कि कस के मय कस का नी पादद अल वय गई के ग्रन्थ फ्रांस की क्रान्ति की पाठ्य-पुस्तक बन गई । उसके वाक्य “भावनाओं 
को गुदगुदाने वाले गूँजारमेय' वाक्य ये जिनसे जनसाधारण को प्रभावित करना कोई कंठित कार्य न था। 
फ्रेंच कान्ति के समय खुसो के प्रभाव की तुलना उस प्रभाव से की जा सकती है जो घर्म-सुधार युग में 
बिल का जनता पर पडा था अथवा 20वीं शताब्दी मे रूसी जनता पर मास की पुस्तक 
दास कपिदल' (/085 (४७7/8) ने डाला था | डॉयल (70098) ने ठीक ही लिखा है--रूसो ने घोर 
दुविधा एवं असस्तोप के समय में यूरोप के सामने एक प्राचीन और जर्जर ढाँचे को तोड डालने का 


बढ 
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औचित्य प्रदर्शित किया तथा एक ऐसे आदर्श को उसके सामने रखा जिसे वह विनाश के पश्चात्‌ प्राप्त 
कर सफता था ।* ह | 
रूसो यद्यपि राष्ट्रवाद का समर्थक नही'था किन्तु समूह की एकता और दढता की भावना पर 
बल देकर उसने रष्ट्र-भक्ति को एक श्राद्श रूप दिया । सेवाइन के शब्दों मे, “रूसो स्वय राष्ट्रवादी नही 
था किन्तु उसने नागरिकता के प्राचीन आदर्श को एक ऐसा रूप प्रदान किया जिससे राष्ट्रीय भावनाओं 
के लिए-उसे-प्पनाता सम्भव हो सका ।” । 
रूसो के विचारो का जर्मन विज्ञानवाद पर भी गहरा असर हुआ । वह सानव की नैतिकता 
का समर्थक था| स्वतन्त्रता को वह जीवन का परम तत्त्व मानता था और इस कारण नीतिशास्त्र के 
क्षेत्र मे भी उसका करान्तिकारी असर रहा । काँट (/7876) कहता था कि सरल मानव की नैतिक वृत्तियो 
का महत्त्व उसे रूसो के ग्रन्थो से ही विदित हुप्ना । ताकिक वार्जाल के बदले हृदय को सरलता पर जो 
र्यान छूसो ने दिया वही मानववादी नीति-शास्त्र का आधार हो सकता है। स्वतन्त्रता की विराट 
“उद्वीपणा-छुसे ने की ग्रोर नेतिकता का इसे भ्राधार बतलाया । इस प्रस्ताव का गहरा असर जर्मनी के 
दा्शतिको पर पडा । इस कारण हीगुल ( डीगल_(॒०४७) ने कहा था कि रूसो के भ्रन्थों मे ही स्वतन्त्रता की 
, बुद्धिपुवेक श्रभिव्यक्ति हुई । स्वतन्त्रता के साथ ही समानता पर रूसो ने जो बल दिया. है, इस कारण कहा 
जा सकता है कि न केवल लोकतनन्‍्त्र का ही अपितु समाजवाद का बीज भी झूसो के ग्रन्थों मे निहित है। 
यह घोषणा कर कि अधिकार सहमति से प्राप्त होता है श्लोर निरा सैन्य बल किसी एक चिरकालीन 


महत्त्व का स्थान बना लिया है । इस प्रकार हम देखते हैं कि छसो की विचारधारा से तीन दुष्टि-बिन्दुओ 


>ब्वन्तिवाद, समुदाद और नैतिक-स्वीतन्ययवाद को गहरा प्रश्नय प्राप्त हा ।_ तन्न्यवाद को गहरा प्रश्नय प्राप्त हआ । 


् 
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मॉण्टेय्क्यू 


पा ; ,. (िगाहउच्चप्रांघप) ,- 








'*” १8वी शताब्दी से फ्रांस में जिनने भी दाशेनिर्क हुएं, उनमे रूसो को छोडकर भॉण्टेस्व्यू सबसे 
स्वपुर्ण था । उसे सामार्जिक- दर्शन की जटिलताओं का अन्य दार्शनिको की अपेक्षा शधि ह रपष्ट ज्ञान 
था । यद्यपि उसने समाज एवं शासन पर विस्तार से व्यावहा रिक अ्रध्ययन किया, तथापि उसकी अधिकाँश 
घारणाएँ ऐसी थी जितके लिए प्रमाण एकऋत्र-करने का उसने प्रयत्त "नही किया । “उसने एक ऐसे 
राजनीतिक दर्शन का 'निरूपण किया जो व्यापक से व्यापक परिस्थितियों पर लागू हो सकता था, लेकिन 
उसका सम्पुर्णों साहित्य फ्रांस की परिस्थितियों को ध्यान मे रखकर लिया गया था । फलस्वरूप मॉण्टेस्क््यू 
अपने युग की वैज्ञानिक आर्काक्षाओं को.और अपरिहाये सश्नप्तों कोबहुत अभ्रच्छी तरह 'व्यक्त करता है। 
उसने न्याय, प्राकृतिक विधि और सविदा ज॑ंसे तकं-सम्मत सिद्धान्तों को बिल्कुल नहीं त्याग्रा, लेकिन- 
सविदा की उपेक्षा की और उसके स्थान पर एक एक ऐसे समाजशास्त्रीय सापेक्षयाद (६०४४४ ) 
का सुझाव दिया जो स्वत- स्पष्ठ नैतिक विधियों से असगत था । उसने भौतिक तथा सामाजिक सन्दर्भ ' 
से शासन के अध्ययत्त की योजता प्रस्तुत की । इसके लिए व्यापक पैमाने पर सस्याओं की तुलना करने 
की जछरत थी । लेकिन, तन तो उसमे इतना परिशुद्ध ज्ञान ही था और तन इतनी तटस्थता ही थी बह 
ग्रपनी योजना को कारगर कर सकता । उसका राजनीतिक स्वतन्त्रता के प्रति प्रेम और अपूर्च उत्साह 
]8वी शताब्दी की सर्वेश्रेष्ठ परभ्परा के अन्तगंत आता था ।*२ 
जीवनी, कृतियाँ एवं पद्धति ४ 
(साउ 70, ज्ण7४5 थाएं ०००) है 
मॉण्टेस्क्यू का जन्म एक विख्यात फ्राँंसीसी वकील के घर में सन्‌ 689 में हुआ था । 66 वर्ष 
की अवस्था मे 70 फरवरी, 755 ई को वह इस भ्रसार ससार से विदा हो गया । उसके जीवन में 
रूसो के समात विलक्षणता का अस्तित्व नही था, किन्तु अपनी रचनाग्रो, विशेषकर “[॥6 $976 ० 
7.9ए” के कारण वह शिक्षित समाज में सदा के लिए भ्रमर हो गया। उसके देहान्त पर यह बडी सुन्दर 
टिप्पणी है कि “यदि हम उसकी जीवन-गाथा में से उसकी साहित्यिक कृतियों को निकाल दें और उसकी 
रचनाशओ्रो से अलग उसके जीवन-चरित्र को लें तो वह यहाँ समाप्त हो,जाता है और उसके बारे में यह कहां 
जा सकता है, जैसा कि कुछ राजाओ के बारे में ठीक ही कहा गया है कि उसने जन्म लिया, वह जीवित 
रहा और वह मर गया ।5 
मॉण्टेस्क्यू को अपने जीवन में रूसो की भाँति अभाव के दिन नही देखने पड़े ।_ उसे अपनी 
माता से और तत्पश्चातु अपने ताऊ से विरासत में विशाल सम्पत्ति मिली, और जिस महिला से उससे 


भर 


| सेंबाइन 4 राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड 2, पु. 52 
पृञआढ 9ज्ञापा ० [.3७५, ए0003' 07686 (45925 82८7763, 55609] म्रा[7/040९००४ 2३86 हा, 


भर 


माण्टेस्स्यू 463 


विन' ! हिया पढ़े भी प्ररतों पेलुक सम्नंति वाद । यही कारण या कि थहू सुख एन जान्ति की जिन्दगी 
उनर 7 रते हुए सामादिफ एप जैद्धिक कार्यों को करते हुए निश्नि७)त झूप से सर सका । उसने सन्‌ 728 
में प्रोस्टिया, स्शिदृपरलणड, :ट वी, दालएड, हंगरी घादि अनेफ देशो का अझमण करके अपने ज्ञान को 
समृद्ध बनाया । उसने ट5 दगसो के रावनीतिक इतिद्वास का अध्ययन पत्तुत कर समाजशास्तीय श्रीर 
दितिटामिक पड्ौत उतर भागे प्रररत किया | सन्‌ 729 में 73] ई. तक बह देगलेण्ठ मे रहा भौर इस 
निष्याए पर पहुँचा कि राजनीतिक गक्तियों का विभाजन दी बहाँ की रायनीतिक सप्ुस्ता का स्रोत है । 
प्रपने अ्रमण से तौटहर बहू लाभ्ीडी (सपने जन्म-स्थान) भे रहने रगा । यदा-कदा वह पेरिस भी चला 
नादा या । 
मॉग्टेस्प्यू को फ्रांस की दुर्देगा देसकर बढा दुय होता था। वास्तव में उसका ग्राविभाव एक 
ऐसे समय हुपता था जब फ्रांतीमी जनता करो के बोक से पिस रही थी। जनता के पास तन ढठकने को 
पन्ध्र और पेद भरने को पूरा भोजन न था। राजा एवं उत्तके सामन्‍तों का जीवन ऐशवर्य ध्रौर विनास 
से परिपृर्ण था क्ाप्फ पर्ग सामस्तो की दमनकारी नोति से श्रोर मध्यम वर्ग करों के वोक से पीड़ित था। 
मॉण्टेस्प्यू तत्कायोन राजनीतिक ब्यवस्था का प्रन्‍्त करके फ्रांस में एक सुव्यवस्थित शासन-प्रणाली को 
स्थापना करना चाहता था। अपने अमण और उश्लेण्ड के दो वर्षीय श्रावास से लौटफर उसने शासन- 
व्यवस्था के बारे में आपने विचारों को जनता के सामने रखा । शासन-सत्ता के विकेन्द्रीकरण अथवा 
विभाजन का समर्थन करते हुए उसने जिधियों की परिभाषा एवं उत्पत्ति, सरकार की प्रकृति एवं उसका 
वर्गीकरण, राजस्व, सेनिक व्यवस्था आदि विभिन्‍न विपयो पर विचार प्रकट किए । उसके राजनीतिक 
विचारों का प्रभाव विदेशों पर व्यापक रूप से पड़ा किन्तु स्वय फ्रास के निवाध्तियों ने उनसे कोई लाभ 
नही उठाया । - 
कृतियाँ - 
मॉप्टेस्तयू के समस्त महत्त्वपुर्ण ग्रन्थ उसके विदेश न्रमण से लौटने के वाद ही लिखे गए, 
तथापि सन्‌ 72] ई. में जय कि वह केवल 32 वर्ष का था, उसकी एक कृति 'एछाशंधा ९६४५ 
प्रऊाशित हो चुकी थी जिसमें कुछ ऐसे कल्पित पत्रों का सम्रह था जिसके द्वारा फ्राँस के सामाजिक, 
राजनीतिह एवं धामिक जीवन की ह्वतन्त्र आलोचना की गई थी । चर्च, राज्य, राजा एवं देश की श्रत्य 
सस्थाओं पर व्यग फैसे गए थे और फ्रेंच समाज की मू्खंताओरं तथा अन्धविश्वासों का मजाक उडाया 
गया-या । यद्यपि यह पुस्तक विना लेलक का नाम दिए ही प्रकाशित कराई गई थीं, किन्तु यह ब्रात 
छिपी नही-रह सकी थी कि इसका लेखक मांग्ठेस्क्यू ही था | फ्रॉस की पीडित सामान्य जनता मॉण्टेस्क्यू 
के इस चित्रण से मोहित हो उठी थी । 
सन्‌ 734 ई में मॉण्टेस्प्यू ने अपना ग्रन्व ॥२७]६०७३४०॥ ०ा 08 (७०5९३ ० 98 ऐ8४- 
प्र९55 300 ॥0९0॥76 ० 86 ०४37%' प्रजाशित कराया जिसमें उसने उन प्रतिक्रियाओं का वर्णन 
किया जो विभिन्‍न देशों के इतिहासों के श्रध्ययन के कारण उस पर हुई थी। यह ग्रन्थ उसके दर्शन के 
स्वरूप एवं पद्धति को स्पष्ट रूप से प्रकट करता. है । इस ग्रन्थ से उसका यह विश्वास झलकता है कि 
सामान्य कारणो मे से घटनाओ का उदय होता है और ऐतिहासिक घटनाएँ एव प्रक्रियाएँ सयोग से नही 
प्रत्युत्‌ कुछ निरिचत सिद्धान्तों ढ्वारा अनुशासित होती हैं । मॉग्टेस्क्यू ने रोमत इतिहासे का अ्रष्ययन रोम 
के पतन के कारणों को ज्ञात करके भविष्य के लिए सबक सीखने की दृष्टि से किया था झौर इसलिए 
यह मानने में कोई भ्रसगति प्रतीत नही होती कि उसके राजदर्शन के सामान्य स्वरूप को निर्धारित करने 
“वाले प्रमुख तत्त्वों मे रोमन इतिहास और ब्रिटिश सस्थानो का स्थान अगश्जी था । 


सन्‌ !748 में सॉण्टेस्व्यू का अपर ग्रन्य “6 897६ ० 7,४8५७४* प्रकाशित हुआ । इस ग्रत्य 


उसने सरकार के भेद, विधि, आराथिक एव सैनिक व्यवस्था, सामाजिक परम्पराओ एवं नागरिक चरित्र) 
धामिक समस्याओ्रो आ दि पर अपने विचार प्रकट किए । मॉण्टेस्क्यू का यह ग्रन्थ 8वी शत्ताब्दी के गद्य 


की सर्वश्रेष्ठ कृति मानी जाती है जो श्रपनी शैली और विपय-सामग्री दोनो ही दृष्ठियो से अद्वितीय है । 


व 


464 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास , 
मैकसी के भ्रनुसार “यह कहने में कोई भ्रतिशयोक्ति नहीं कि राजनीतिक बिज्ञान को उन पुस्तकों में जो 
कभी भी लिखी गई हैं 'स्पिट ऑफ लॉज” सबसे अधिक पठनीय ग्रन्थ है ।”! डनिय ने लिखा है कि इस 
- पुस्तक का क्षेत्र इतना व्यापक है कि यु विशुद्ध राजनीति की बजाय समाजशास्त्र की, पुस्तक वन गई 
है ।5 'स्प्रिट ऑफ लॉज' 3 श्रध्यायो मे विभक्त है। विचारों की इृष्टि-से इसे मोटे तौर पर छः भागों मे 
- विभाजित किया जा सकता है--पहले, भाग मे कानून और सरकार का चित्रण है, दूसरे भाग में राजस्व 
तथा सैनिक व्यवस्था आदि पर विचार क्रिया गया है, तीसरा भाग सामाजिक परम्पराओ फी व्याख्या 
करता है और वतलाता है कि एक देश के नागरिकों के चरित्र-निर्माण में वहाँ के. भौगोलिक 
वातावरण का क्या प्रभाव पड़ता है, चोये भाग मे आ्राधिक विषयों की, पाँचवें भाग में धर्म सम्बन्धी 
- समस्याझ्रो की और छठे भाग में विभिन्‍न देशो के कानूनो की चर्चा की गई है । सक्षेप मे, यह ग्रन्थ सभी 
प्रकार के पाठकों को चिन्तन की कुछ न कुछ सामग्री प्रदान करता है । इसीलिए, मॉण्टेस्क्यू का यह ग्रस्व 
इतना लोकप्रिय हुआ कि दो वर्ष मे ही इसके 22 सस्करण छुपे और यूरोप की विभिन्त भापषायं में 
उसके झनुवाद हुए । ४5 0, ४ की 
मॉण्टेस्क्यू की पढेति स्‍ । 
मॉण्टेस्कयू समाजशास्त्रीय और ऐतिहासक पढद़ेति का समर्थक था | अनेक समालोचको की दृष्टि 
में उसकी देन पद्धति के क्षेत्र में है, सेद्धान्तिक क्षेत्र मे नही !। "7॥6 8छाएा: ० 4४ की अभूतपूर्व 
सफलता का एक प्रधान कारण उसकी यह पद्धति ही थी जो समकालीन लेखकों से संर्वेथा भिन्‍न थी । 
उसने प्लेटो, हॉब्स और रूसो के समान बुद्धिवादियों द्वारा अपनाई गईं उस पेद्धति का तिरस्कार' क्या 
जिसके झनुसार वे मानव-स्वभाव के संम्बन्ध में कुछ मान्यताओं को लेकर चले और इन पूर्व निर्धारित 
मान्यताओं के आधार पर उन्होने एक ग्रादर्श राज्य का ढाँचा खड़ा करने का प्रयत्न किया। मॉपण्टेस्क्यू ते 
अनुभूतिमुलक (20797॥7०॥)) दृष्टिकोण तथा निरीक्षण (00982४ए०४०७) पर आधारित वैज्ञातिक 
ऐतिहासिक पद्धति को अपनाया । वह ऐतिहासिक घटनाओं के विश्लेषण के द्वारा निष्कर्ष निकालकर 
इतिहास से उनको पुष्ट करता था । उसने राजनीतिक प्रश्नों का तिरपेक्ष राजनीतिक पसिद्धान्तो के आधार 
पर नही, बल्कि वास्तविक परिस्थितियों को ध्यान में रखकर विवेचन किया । उसने वेज्ञानिक अनुशीलन 
द्वारा अपने मार्गों को पुष्ट किया और तुलनात्मक पद्धति द्वारा उनके 'अपेक्षित महत्त्व का पता लगाया | 
उस समय के अधिकाँश लेखकों की भाँति उसका भी विश्वास था “ कि'विधि-न्याय के आधारभूत सिद्धान्त 
प्रकृति में विद्यमान हैं, परन्तु उसका कहना था कि प्रकृति के सिद्धान्तो को हम विवेक पर आधारित 
अभिधारणांओों का सहारा लेकर नही निकाल सकते, उसके लिए हमे इतिहासो के तथ्यो और राजनीतिक 
जीवन की वास्तविकता का अनु गमन करता होगा । माण्टेस्कययू की पद्धति के स्वरूप को 'फिलड्यशा 
7.८४०४७' से उद्धृत उसके इस कथन से .बहुत कुछ जाना जा सकता है---/मेंने इस बात पर प्राय. विचार 
किया कि सरकार के विभिन्‍न रूपो में से कौन सा रूप बुद्धि के सबसे भ्रघिक अनुकुल है झौर मुझे यह 
“प्रतीत होता है कि सर्वोत्तम सरकार वह होती है जो जनता की स्वाभाविक प्रव॒त्तियों के श्रधिकाधिक 
अनुकूल उसका पथ श्रदर्शन करे ।/ इस कथन का अ्रभिप्राय यही है कि वह आगमन तकेशास्त्रीय विद्वानों 
_ द्वारा अपनाई गई पद्धति का विरोध था और सरकार की किसी ऐसी अमुर्ते योजना की रचना मे विश्वास 
नही करता था जो समस्त देश ओर काल के लिए अनुकुल हो! वह समकालीन प्रवाह के प्रतिकूल 
' आअरस्त का अनुसरण करते हुए प्राचीन और समकालीन मानव-समाज के इतिहास के अध्ययन और अनुभव 
की नीव पर अपने राजनीतिक सिद्धान्तों का महल खडा करने को प्रयत्नशील हुआ था । डनिंग के शब्दों 
में “राजनीतिक समस्याझ्रो का समाधान की दृष्टि से उसकी पद्धति अरस्तू की है, प्लेटो, ब्रोदाँ, हॉब्स या 


हि 4 अधकडए 4४099 ०६., छ« 306. ; 
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लॉक की नही अपने समकालीन सब विचारको की भाँति वह अपने न्याय के लिए विचार की कसौटी के 
लिए प्रकृति की ओर देखता है, किन्तु उसकी प्रकृति की शिक्षाएँ श्रथवा नियम विशुद्ध तक की श्रमूर्त 
कल्पनाओो पर आधारित नही हैं, अपितु वर्तमान और अतीत के जीवन के ठोस तथ्यों पर , अवलम्बित 
है ।”' अ्रस्तू की लुप्तप्राय पद्धति को पुन. जीवनदान करने के कारण ही उसे 8वी शताब्दी का अ्ररस्तू 
तक कहा जाता है। मॉण्टेस्क्यू के विषय मे यह अ्रवश्य उल्लेखनीय है कि इतिहास की घटनाओ का वैज्ञानिक 
पक्षपात-रहित प्रयोग करने मे वह पूर्णृत समर्थ नहीं रहा, क्योकि वह एक निष्णात तटस्थ इतिहासबवेत्ता 
नही था । फिर भी इससे इल्कार नहीं किया जा सकता कि उसकी पद्धति इतिहास की घटनाग्रो के 
अत्यधिक उल्लेख पर ही शभ्राश्चित है इसलिए हम्‌ उसे ऐतिहासिकतावादी मानते हैं | माइन्के ने तो उसे 
ऐतिहासिकतावाद का एक सस्थापक ही माना है | दुर्शीम ने मॉण्टेस्क्यू के दर्शन पर लिखे गये श्रपने शोध 
ग्रन्थ में बंतलाया है कि वह विधेयात्मवादी समाजशास्त्र का एक मूल प्रवर्तक था और कौन-सी राज- 
पद्धति सर्वेश्रेष्ठ है । इस प्रश्न की काल्पनिक मीमाँसा में प्रवृत्त नही होता था। इसमे कोई सदेह नही कि 
सामाजिक घटनाग्रो और इन्हे सचालित करने वाले नियमों की खोज उसने इतिहास के निरीक्षण श्ौर 
पर्यवेक्षण के श्राधार पर ही की । रोमन इतिहास और ब्रिटिश सस्थान वे मुख्य तत्त्व थे जिन्होने उसके 
राजदशँन के सामान्य स्वरूप को निर्धारित किया | इनके अध्ययन और अनुभव से उसने मिगसनात्मक 
(7700०0४७) प्रणाली की ऐतिहासिक पद्धति से अपने राजनीतिक निष्कर्ष निकाले । 


मॉग्टेस्क्यू का विश्वास था कि मानवीय परम्पराओं - एवं सस्थाप्रों मे जलवायु, भुमि की 
भौगोलिक दशाओं तथा भौतिक, सामाजिक, धामिक और श्राथिक परिस्थितियो के कारगा बहुत भेद 
पाया जाता है और इस विभिन्‍्तता के मूल मे कुछ निश्चित सार्वभौमिक सिद्धान्त एव श्राचरण के सामान्य 
आादशे मिलते हैं जिन्हे जाना जा सकता है । इसलिए श्रो जोन्स (707०5) का कथन है कि, “मॉग्टेस्क्यू 
जो कार्य चाहता था, उसके दो पहलू थे । प्रथम, वह यह निर्धारित करना चाहता था कि ये झ्राघारभूत 
एव मूल सामान्य सिद्धान्त कया हैं ? द्वितीय, यह ज्ञात करना चाहता था कि यथार्थ जगत में पाई जाने 
वाली विविधता को लाने वाले कौन से तत्त्व हैं ? अ्रन्त मे, उसकी यह जानने की भी इच्छा थी कि 
वास्तव में इन विभिन्‍नताओो का उदय वयो होता है, ताकि राजनीतिज्न और विधि निर्मातागण प्रत्येक 
प्रकार की सरकार को अधिकाधिक झ्ादर्श के निकट लाने हेतु उत विभिन्‍मताशरों को नियन्त्रित 
कर सके ।” 

मॉण्टेस्क्यू का विश्वास था कि मानवीय सस्थाओ्रो, परम्पराओ्ो और कानूनों का उद्भव 
एकदम किसी दैविक स्रोत से नही होता बल्कि पेड-पौवों की भाँति अनुकूल स्थितियों मे इनका शने -शने 
विकास होता है भौर इसलिए राजनीतिशास्त्र का उसका सम्पूर्ण मानत्रीय सम्बन्धी के साथ अध्ययन 
किया जाना चाहिए, जिनमे धर्म, अ्रथंशास्त्र, इतिहास, भूगोल, मनोविज्ञान, मानवशास्त्र आदि सभी 
विज्ञानों का अध्ययन सम्मिलित है । सरल रूप मे यह कहना चाहिए कि मॉण्टेस्क्यू ने उन सभी विज्ञानों 
को राजनीति-शास्त्र के श्रन्तगंत समझा था जिन्हे आजकल समाजशास्त्र के अ्रन्तगेंत माना जाता है । 

वास्तव मे माँग्टेस्क्यू द्वारा प्रयुक्त ऐतिहासिक पद्धति श्ररस्त, मैकियावली आदि पुर्वेवर्ती 
विचारको की अपेक्षा उत्कृष्ट कोटि की थी क्योकि जहाँ उनकी दृष्टि यूरोप के सभ्य राज्यो तक ही 
सीमित थी वहाँ मॉण्टेस्क्यू का श्रष्पयन और ज्ञान बहुत अ्रधिक व्यापक था। जोन्स के इस कथन मे 
कोई भ्रत्युक्ति प्रतीत नही होती कि “माण्टेस्क्यू का विशेष महत्त्व राजनीतिक सिद्धान्तों मे नई देन के 
कारण इतना नही है जितता राजनीतिक और सामाजिक अध्ययन के पद्धति-शास्त्र ( ०7४०१००४५) 
का विकास करने में हे ।”* 


| कक्माप्राए १०४ प्रा॥ण9 ण एगा।एशए 60065 07 ॥.प्तद् (० ४०7(6800०6॥, 9 395. 
2. उठाबरड मलड ० एरणाप्रव्या पफ्र०घष्टाप, ए४7४ 77 9 28 
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राज्य की उत्पत्ति सस्बन्धी विचार 
(06845 कर।णए फ 0गछ 00 ० 8(86 ) 


मॉण्टेस्क्यू ने राज्य की उत्पत्ति के सम्बन्ध में सामाजिक अनुबन्ध के सिद्धांन्त को श्रस्वीकार 
करते हुए राज्य की उत्पत्ति का कारण उपयुक्त वातावरण एवं परिस्थितियों को माता है। उसका 
विचार था कि प्रत्येक सामाजिक एवं राजनीतिक सस्थान के लिए व्यक्तियों की,सदस्यत्तों अनिवाय होती 
है । सामाजिक एवं राजनीतिक सस्थाव परस्पर .एक-दूसरे से, स्वाभाविक रूप से इसी प्रकार सम्बन्धित 
होते है जिस प्रकार एक व्यक्ति का अस्तित्व अन्य व्यक्तियों से उसके सम्बन्धों पर श्राधारित है । मांण्टेस्वंू 
के अनुसार मानव का आरम्भिक अवस्था में निवास राज्यहीन वातावरण मे था। अन्य विचारकों की 
भाँति मॉण्टेस्क्यू भी प्राकृतिक श्रवस्था की संज्ञा देता है । वह यह भी मत प्रक्ट करता है कि मनुष्य की 
यह प्राकृतिक अवस्था शान्त एवं उत्तम न थी । मनुष्य इस अवस्था में सदैव भयभीत रहता था किन्तु 
शने -शर्न परिस्थितियाँ बदली, मनुष्य में बुद्धि एव ज्ञान का विकास हुआ और भय की अवस्था से वह 
मुक्त होने लगी । उसमे ऐसी भावनाएँ जाग्रत होने लगी ऊद्वि अपने से निर्चल व्यक्तियों को दवाकर अपने 
निय॑न्त्रण मे रखा जाए । दूसरे शब्दो में मनुध्यो मे अपने से निवंलो पर शासन करने की भावना का उदय 
हुआ । इम प्रवृत्ति का स्वाभाविक परिणाम यह निकला कि युद्ध और संघर्ष की भावनाएँ उत्तरोत्तर 
बढती गई क्योंकि सभी लोग एक-दूसरे को दवेकर उन पर शासन करने की दिशा में सोचने लगे। 
मनुष्य की शासन की प्रवृत्ति श्रव प्रवृत्ति-मात्र न रहकर कार्य रूप में परिणत होने लगी श्रौर कालान्तर 
में स्थिति यह आई कि कुछ बलवान लोगो ने निर्वलो को दवाकर' उन पर अपना अधिकार स्थापित कर 
लिया । इस तरह मानव-इतिहास में एक ऐसी प्रवस्था आईं जिसमे शासक और शासितं इन दो वर्गों का 
आरम्भ हुआ । इस प्रकार, शासन करने की बढती हुईं प्रवृत्ति, विशेष परिस्थितियों" और उपयुक्त 
वातावरण'के”कारण ही राज्य की उत्पत्ति हुई । । ह 


मॉण्टेस्क्यू ने मानव-स्वभाव, प्राकृतिक अवस्था और राजकीय उत्पत्ति-का जो चित्रण किया 
है, वह हॉब्स और लॉक के विचारों से सर्वथा भिन्न है | हॉब्स् ,जहाँ प्राकृतिक, अ्रवस्था के _ मानव ज़ो 
जगली, स्वार्थी और निर्देयी बतलाता है वहाँ लॉक ने व्यक्ति को शान्ति-प्रिय एवं बुद्धिमान माना है पर 
मॉण्टेस्क्यू ने प्राकृतिक अवस्था में मनुष्य को भीर एवं मुर्ख स्वीकार किया है | हॉब्स एवं लॉक मानव- 
स्वभाव तथा प्राकृतिक अवस्था के अपने चित्रण के आधार पर सामाजिक सविदा द्वारा राज्य की स्थापना 
की बात कहते हैं जवकि मॉण्टेस्क्यू सामाजिक सविदा के सिद्धान्त को पृर्ातया ' ठुकरांकर राज्य की एक 
सावयविक कल्पना प्रस्तत करता है और राज्य को वातावरण की उपज तथा स्वत विकसित होने वाली 
सस्था मानता है । डॉयल ने लिखा है कि “मॉण्टेस्क्यू के लिए राज्य, उसके सदस्यों मे संविदा अथवा 
समभौते का परिणाम' नही था अपितु अपने व्यतावरण की उपज था और प्रकृति के कानून से अनुशासित 
था । इस प्रकार, मॉण्टेस्क्यू के लिए राज्य का स्वरूप सावयविक था |” ' हि 


'.. मॉण्टेस्क्यु केविधि सम्बन्धी विचार . -.0७..ै. 
;; /.. [शिण०्ताप्रुपांधघ!'5 ((०॥९००७४०॥४ णएई ॥.४७) हि 
मॉप्टेस्थयू के कानून अथवा विधि की धोरणा ही वारुतव मे वह सूत्र है जो शिक्षा, फ्ासीसी 
राजतन्त्र के इतिहास, श्रथंशास्त्र, जलवायु, भुगोल, ब्रिटिश सविधान एवं. बहुत, से अन्य विषयो पर प्रकट 
किए गए असम्बंद्ध विचारों को एकता के बन्धने में बाँधता है । मॉण्टेस्क्यू की विधि सम्बन्धी धारणा 
उसकी श्रन्य सभी घारणाश्ों मे सबसे अधिक कठिन किन्तु सबसे अधिक रोचकंओर मृहत्वपुर्णा है ।/* 


ज 
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2 2०३४ १५09. ०(.., 9. 220. 


| भॉण्टेस्क्यू 467 
मॉण्टेस्सयू से पहले कानून के स्पछूप के सम्बन्ध में विभिन्न धारणाएँ प्रचलित थी । कुछ 

विचारक इसे विवेक-बुद्धि का अप्देश (00040७ 0 र७३५७०॥) समझते थे, जैसे क्रि प्लेटो एब अरस्तू तो 
दूसरे विचारक इसे उच्चतर शक्ति वा ग्रादेश (7०॥प०॥70 0 66 $09०707) मानते थे, जैसे कि 
बोदाँ एवं हॉव्स । मॉण्टेस्क्यू ने इन दोनों ही मत्तो से श्रसहमति प्रकट करते हुए कानुन का अपना अलग 
ही लक्षण माना। उसने कहा फि कानून अपने प्रिस्तृत प्र्थ मे वस्तुओं की प्रकृति या स्वरूप से उत्पन्न 
होने वाले आवश्यक सम्बन्ध है! ([.१छ३ था०७ (॥९ ॥0९९5४३७ ॥जैवा0ा5 बताआए 470॥ (6 वरक्कापा6 
0० (788) कानूत को इतना व्यापक रूप देकर सौर कारण तथा काये के सामान्य सम्बन्ध (50॥6 4) 
एशेद्ाणाशाए ० ०७०5७ ७70 ०७(४०६) को उसके स्रन्तर्गत समाविष्ट करके मॉण्टेस्क्यू ने बस्तुत, अपने 
य 'स्प्रिठ ऑफ लॉज' में कानून के एक नए दर्शन का निर्माण किया । यही कारण है कि कतिपय 
समालोचको ने कहा है कि “ऐतिहासिक जिध्ि-शास्त का अध्ययन 'स्प्रि. ऑफ लॉज” से आरम्भ 
होता है ॥?१ 


ना 


मॉण्टेस्क्यू द्वारा कानून का उपरोक्त लक्षण बहुत्त व्यापक है भौर विश्व की समस्त जड-चेतन 
कस्तुग्रो के सम्बन्ध में है) इस लक्षण के अनुसार प्रत्येक वस्तु का दूसरी वस्तु से किसी न किमी 
प्रकार का सप्त्न्ध होता है और प्रत्येक वस्तु के अलग-अलग नियम अथवा कानून होते है जैसे 
ईश्वरीय कानून, पशुप्रो के कानून, भोतिक कानून, मानवीय कानून आदि । वस्तु के सम्बन्ध ही उसके 
स्वरूप को बताते हैं और ये सम्बन्ध ही वे कानून है जिनके ग्रधीन वह वस्तु होती है । उदाहरणाथ॑ 
आग और कागज का एक निश्चित सम्बन्ध है ! ग्राग के सम्पर्क से आने पर कागज अवश्य जलता है । 
इसका स्पष्ट अर्थ यह है कि आग का स्वभाव: जलाता है झौर इसी से, यह कानून या नियम बन गया है 
कि आग प्रत्येक वस्तु का जलाती है। मॉपण्ट्रेस्पप्ू यह मानता है कि प्रकृति-जगत बुद्धिहीन है क्योकि उसमे 
सोचने-समभने की शक्ति नही है | यह युगयुगान्तर से चला श्रा रहा था तथा उसे अनुशासित,क़रने-वाले 
तियम स्थायी, अविक्रारी और अपरिवततेनयीज़ है-। भ्रग्ति सदेव वस्तुओं को जलाएगी और पृथ्वी की 
गरुवाकप्रण-शक्ति वस्तओ को झ्पनी ओर आक्ृष्ट करेगी । कहने का तात्पयं है'कि,प्रकृति की विविधता 
एवं निरन्तर उथल पुथल के मूल मे एक निश्चित एकरसता और स्थिरता रहती है और-इसीलिए प्रकृति 
काननो के अधीन एक व्यवस्थित इकाई है । 


प्रकृति-ज़्गत के सार्वेभौम और अपरिवर्तेतशील नियमों के सवुया विपरीत मनुष्य सम्बन्धी 

नियम परिवर्तन शील होते है । वे शाश्वत एवं अधिकारी नही होते । इसका कारण यह है कि मनुष्य 
डवयुक्त प्राणी है जिसकी अपनी स्वतन्त्र इच्छा श्र कत्तेंव्य-शक्ति होती है । उसमे | यह सामथ्ये है कि 
मनोवाडझ्छित उद्देश्य चुने और उस उद्देश्य की प्राप्ति हेतु मसचाहे साधन अपनाए । वह इतना शक्ति-सम्पन्न 
है.कि प्रकृति के कानूनों के द्वारा अपने पर लादे गए श्राचरण के तरीको का जुआ उत्तार फेके और उसके 
सर्वेथा विपरीत आचरण करने लगे । इन वातों के होने से मानवीय नियमों मे समानता, सावेभौमता और 
अपरिवर्तमशीलता नही आरा सकती ; मॉण्टेस्क्यू यह अवश्य मानता है कि भौतिक नियम आचरण को 
प्रभावित जरूर करते है, उदाहरणार्थ ग्राग मे अंगुली डालने से वह जलेगी और विषपान करने से, उपचार 

हो सकते की सरत मे, मनुष्य की मृत्यु होगी ५ ै 

मॉण्टेस्क्यू मनुष्य को अज्ञानी प्रौर काम, क्रोध, मोह आदि भावत्ात्रों के.मेबर में फेस जाने 

वाला प्राणी स्वीकार करते हुए कहता है कि वह ईश्वर द्वारा प्रदान की गई वाक्‌ शक्ति एव अन्य शक्तियों 
का दुरुपयोग करता है। वह अपनी प्रजनन-शक्ति का दुरुपयोग भ्रपती कामुकता को सन्‍्तुष्ट करने के 
लिए करता है। मनुष्यों के लिए यह स्वाभाविक है कि वह आवेगो मे बहकर ईश्वर के प्रति अपने 
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म्वन्धो को विस्मृत कर दे अतः उसे इनका स्मरण कराते हेतु, धर्म के कानून हैं। उसी के शब्दों में, 
“हेसा प्राणी प्रत्येक क्षण अपने रचयिता को विस्मृत कर सकृता है अतः धर्मों के कानूनो द्वारा ईश्वर ने 
मनुष्य को अपने कंत्तंव्य की याद दिलाई है । ऐसा प्राणी स्वयं अपने आपको भूल सकता है, दशनशास्त्र 
आचार के नियमो द्वारा उसे ऐसा करने से रोकता है । उसे समाज में रहने के लिए बनाया गया दहै किन्तु 
वह अपने साथियो को भूल सकता हे इसीलिए विधि-निर्माताओं ने नागरिक तथा राजनीतिक कामून 
बनाकर उसे अपने कत्तंव्य-पालन के लिए आरूढ किया है ।77 अपिप्राय यह है कि जहाँ श्रक्ृति-जगंत एक 
हीं प्रकार के कानूनो से अनुशासित है जिन्हे कि प्राकृतिक कानून कहा जा सकता है, वहाँ मनुष्य दी 
विभिन्न प्रकार के कानुतो के अधीन है--ईश्वर-निर्मित कानूनो और स्वर्िमित कानूनों के । 
मॉण्टेस्स्स का कहना है कि अन्य सव नियमों के बनने से पहले मनृष्य प्राकृतिक दगा के 
प्राकृतिक नियमों से अनुशासित होता था । उसके विचार से प्रकृति का प्रथम नियम आत्म-रक्षा, शान्ति : 
एव सुरक्षा की आर्काक्षा है । प्राकतिक दशा का मानव डरपोकफ था। आत्मरक्षा की भावनाओं शोर 
सकटो से बचने के लिए तथा भोजन, वस्त्र एव श्रावास की आवश्यकताप्रों की तृप्ति के लिए मानव- 
स्वभाव ने उसे सम्भवत; शीघ्र ही अन्य मनुष्यों के साथ सगठित होने के लिए उत्पेरित किया । यह 
*, सग्ठन-सूत्र दूसरे लिग के प्रति आकर्षण से और सामुहिक आवास के आनन्द से सम्भवतः और भी अधिक 
दृढ़: हो गया । प्रकृति का दूसरा नियम यह है कि “जीवन-निर्वाह और सुरक्षा के' लिए मनुष्य को अपने 
“ श्रन्‍्य साथियों के साथ संगठित होना चांहिए ।” मॉण्टेस्क्यु'के मतानुसार, मनुष्य परस्पर दुसरे व्यक्तियों 
के साथ मिलकर अपनी शक्ति बढाने लगे झौर इस प्रकार समाज में युद्ध की स्थिति उत्पन्न हो गई। 
मानवीय आचररा केवल प्रकृति के नियमों से अनुशासित नही रह सका । तब इस अवस्था मे प्राकृतिक 
नियमो की पूर्ति मानव-कृत कानूनों (?०४0७४७ [.4७७) द्वारा करनी पड़ी | संपष्ट है कि मॉण्टेस्क्यू के 
श्रनुसार प्रकृति-जगत मे केवल एक ही 'पअऊकार के कानून होते हैं जव॒कि मानव-जगत मे दो प्रकार के 
कानून होते हैं--जैसा कि जोन्स ने लिया है “मानव कार्यों के क्षेत्र में प्राकृतिक कानून के अलावा एक 
प्रकार का कानून और होता है, जिसे मॉण्ठेस्क्यू 'विधेयात्मक अयवा मानव-कृत कानून कहता है ॥/* 


मॉण्टेस्क्यू इस मानवीय कानूनों की प्रकृति को बतलाते हुए प्राकृतिक कानूनों से इनके अन्तर 
को प्रकट करता है । उसके अनुसार--- 
> (7) मानव-कृत कानून “विधायक द्वारा बनाए हुए विशिष्ट और सुनिश्चित सस्थान होते है ।* 
(४) ये कानून सा्वभोम नही होते और न ही यह श्रावश्यक्र है कि वे अविकारी हो । 
(४0) ये कानून परिवत्तेनशीलं होते हैं, इन पर समाज के स्वरूप, जलवायु, धर्म चैतिक 
नियमो आदि का प्रभाव पडता है । ; 3 लत 20 4० 
(१५) समाज मे होने वाले परिवर्तनों और विकास से मानव-सम्बन्धी कानून प्रभावित होते 
रहते है । देश, काल और समाज विशेष के चरित्र इनके स्वरूप मे परिवर्तन लाते रहते हैं । 
स्पष्ट है कि' माण्टेस्स्यू समाज-विशेष के कानून को बाहर से थोपा ग्रया कोई कृत्रिम कानून 
नही मानता । उसकी दृष्टि मे तो यह बहुत से जटिल, विकासशील और परिवर्तेनशील सम्बन्धी का 
समूह है.जो एक समाज में विभिन्न घटको में परस्पर सम्बन्ध पाए जाते है । अपने सम्पुर्णो रूप में कानून 
वह चीज है जो समाज को उसका विशिष्ट और अद्वितीय चरित्र प्रदान करता है । | 
मानवीय अथवा सामाजिक कान्ूनो को मॉण्टेस्स्यू ने तीन वर्गों में विभाजित किया है---. .. 
(क) अस्तर्राष्ट्रीय कानून जो एक राज्य तथा दूसरे राज्य के सम्बन्ध , में. होते हैं । _.इनकी- 
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समीक्षा करने में मॉटेस्पयू मे गोशियस का ग्रनुकरण किया है, तथापि दोनो में अन्तर यह है कि मॉण्टेस्क्यू 
ने युद्ध के कानून की अ्रपेक्षा शान्ति-धर्म पर अ्रधिक बल दिया है । 

(ख) राजनीतिक कानून जो शासक तथा शाप्तित वर्ग के बीच होते हैं; इनके द्वारा, प्रत्येक 
व्यक्ति का राज्य और सरकार से सम्बन्ध निश्चित होता है । ये कानून सरफार की शक्तियों को सीमित 
करके नागरिक-अधिकारो की रक्षा करते हैं । 

(ग) चागरिक कानून जो एक नागरिक का दूसरे नागरिक के साथ सम्बन्ध बताते हैं । 

मॉण्टेस्क्यू के अनुसार इन तीनो प्रकार के कानूनों में अन्तर्राष्ट्रीय कानून सब देशो शर.समाज 
के लिए एक सा होता है किन्तु राजनीतिक झौर दीवानी कानून सब देशो मे वहाँ की विशिष्ट 
परिस्थितियों के भ्रनुप्तार विभिन्न प्रफार के होते हैं। उसका मत था कि कानून सापेक्ष होते है झौर 
आवश्यकतानुसार उनमे परिवर्तन भी होता है तथा होना भी चाहिए । कल्पना की अपेक्षा व्यावह्ारिकता 
में अधिक विश्वास करने वाले मॉण्टेस्कयू का कहना था कि कानून उन सम्बन्धों का प्रतिनिधित्व करते हैं 
जो एक-दूसरे के लिए स्वाभाविक रूप से उत्पन्न हो जाते है। प्राकृतिक, नागरिक, अन्तर्राष्ट्रीय एंव 
राजकीय तभी प्रकार के कानन परस्पर सम्बन्धित है श्रौर कानून द्वारा मानव-जाति के पारस्परिक 
सम्बन्धों एवं बुद्धि पर प्रकाश पडता है | कानूनों मे मित्रता इसलिए आतो है क्यो कि देश, काल, भौगोलिक 
स्थिति आदि में मित्रता है। कानूत्त समाज में व्यवस्था उत्पन्न करते है। वे मानव से सम्बन्धित श्रावश्यक 
नियम है जिनके श्रनूकुल मनुष्य को चलना होता है | कानूनो का सम्बन्ध, विशेषकर राजनीतिक कानूनों 
का, नागरिको की चारित्रिक उच्चता से होता है। यदि कानून के पालन में व्यक्ति असमर्थता प्रकट करते 
हैं तो यह अवेधानिक जीवन है जो सर्वेथा ग्रनुचित है | मॉण्टेस्कययू ने कहा कि सभी प्रकार के राजकीय 
कानूनो को राष्ट्रीय प्रथाओ पर प्राधारित होना चाहिए। राजकीय कानून ऐसे होने चाहिए जिनसे 
भोगोलिक एवं सामाजिक प्रावश्यकताश्रो की पूर्ति हो । 

सरकारों का वर्गोकरण 
ड (एब्स्‍ष्जतिट्ववंणा ण 607रशप्ञाशा ) 

*.. मॉण्टेस्क्यू ने यूनानी दाशंनिको का अनुसरंण करते हुए सरकारो का वर्गीकरण किया हैं 
किन्तु वह राजतन्त्र, 'कुलीनतन्त्र और जनतन्त्र के परेम्परागत वर्गीकरण के स्थान पर एक नवीन योजना 
प्रस्तुत करता है जिसके अनुसार सरकार के तीन मूल रूप हैं--गणतान्त्रिक (२००००॥० ), राजतन्त्रात्मक 
(१४०००४०॥४० ) एवं निरकुशतन्त्र (0०57000०) । गणतान्त्रिक सरकार के उसने पुनः दो भेद किए है--- 

लोकतन्त्र (0670०८४०५) और कुलीनतन्त्र (678:00780५9) । गणततन्त्र वह राज्य होता 

है जिसमे सर्तोत्तम शक्ति समस्त नागरिकों अथवा उनके एक भाग में निहित होती है । राजतन्त्रात्मक 
राज्य वह है जिसमे राज्य पर एक ही व्यक्ति कुछ सुनिश्चित कानूनों द्वारा ' शासन करता है | यदि वह 
व्यक्ति स्वेच्छा वारी रूप से गैर-कानूनी आचरण करते हुए शासत करने लगता है तो वह राज्य निरकुश- 
वादी हो जाता है । गणतन्त्र-राज्य मे जब राजनीतिक सत्ता' समूची जनता में होती है तो, वह लोकतन्त्र 
होता है किन्तु जब सत्ता कुछ व्यक्तियों के श्रल्पसर्यक वर्ग में होती है तो शासन कुलीनतन्त्र कहलाता है। 
मॉण्ठेसक्यू के अनुसार प्रत्येक प्रकार की शासन-पद्धति का अ्रपना मौलिक सिद्धान्त (2777०06 
होता है । सिद्धान्त” से उसका आशय है सरकार को गति प्रदान करने वाली मानव-भावना अथवा एक 
भिशेप प्रेरक शक्ति (१४०४४४७ 90706) । गणतनन्‍्त्र मे वह शील या सदाचार (५४४४०) के सिद्धान्त की 
प्रधानता बतलाता है। 'शील! (५श॥६००) से उसका तात्पयें किसी आध्यात्मिक विराट नियम से नही है 
वरत्‌ देश-प्रेम, राजनीतिक ईमानदारी मोर समानता की भावना से है दूसरे शब्दों मे शील प्रजोभन 
एव स्वार्थी महत्त्वाकाँक्षा से बिल्कुल उल्टा है | मॉग्टेस्क्यू के अनुसार 'शील' ज्ञान और विचार की उत्पत्ति 
नही है प्रत्युत्‌ त्रन्त और स्वत ही उत्पन्न होने वाली ऐसी भावना है जो राज्य के किसी भी निम्न स्तर 
के या उच्च स्तर के व्यक्ति मे उदित हो सकती है । शील' की भावना से अनशासित व्यक्ति शिष्ट्ता 
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हु 


और सतलन के उदाहरण होते हैं । न उनमें अभिमान की विशेषता होती हैं और न ही मिश्याचार की । 
चैकि लोकतन्त्रे और कुलीनतन्त गणशतन्त्र के ही उपविभाग हैं, ग्रत. उनमें भी यदी “सिद्धान्त! पाया जाता 
है। वोकतन्त्र का 'सिद्धान्त' हे 'शील' का पूरों रूप से सस्थापन झौर' पालन । कुलीनतन्त में शील 
संयम ((०१6ए४00०) की भावना मे व्यक्त होता है। मॉण्टेस्प्यू के अनुमार राजतन्न का सिद्धान्त 
सम्मान! (प्र०70एा) अथवा गौरव की भावना | यही भावना राज्य के प्रत्येक वर्ग को गति प्र 
करती है और उन्हे परस्पर सम्बद्ध रबती है | सम्मान (घणा०ए) की यह वृत्ति वर्ग के श्रविकारों 
की रक्षा के प्रति जागरूकता में व्यक्त होती है, लेकिन प्रत्येक व्यक्ति' अपने हितों के बारे में सोचते हुए 
भी समस्त के कल्यारं। के लिए कार्य करता हे । कहना चाहिए' कि यह राज्य के प्रमुख व्यक्तियों और 
वर्गों द्वारा भोगी जाने वाली अधिकारों एवं विशेषाधिकारों की वह उत्कृष्ट भ्ावता है जिससे स्वर्य-क 
त्‌ के साथ ही समप्टि के कल्याण की भावना व्याप्त रहती हैं । 'निरकुश शासन - का सिद्धान्त है भय 
(8८8४) । निरकुश नरेश की दण्ड-शक्ति सर्वत्र अपना ग्रातंक फेलाती है । राजतन्ध और निरफुणतन्त्र में 
मूल अन्तर यहं हैं कि जहाँ राजतन्त्र क्रामून-समस्त शासन होता है वहाँ निरकुशतन्त्र कानून-विहीन शासन 
हो जाता है जिसमे शासक्‌ फी स्वेच्छाचारिता पर कोई अकुश नही रह पाता | प्रत्येक व्यक्ति शासक की 
इच्छा के श्रधीन होता है | स्पष्ट है कि मॉण्टेस्क्यू हारा व्यक्त ये सिद्धान्त उन मनोवैज्ञानिक भावनायों 
गौर वासनाप्रो का प्रतिनिवित्व करते हैं जिनसे सरक्तार को क्रिया-शपित प्राप्त होती है । इत मानव- 
वासनाओं से द्वी्‌ सरकार परिचालित है | सरफार के 'सिद्धान्तोीं” की विवेचना में 'शील' पर बल प्रदान 
करना मॉण्टेस्क्यू की यूनान्ती-रोमन विचारबार। की निष्ठा को पुष्ट करता है। युनान और ध्राचीत रोमन 
गणतन्त्र मे-राजनीतिक अनु रंक्ति और समष्टिक शंक्ति को महत्त्वपूर्ण माना गया था । - 


जिस प्रकार सरफ़ार के 'सिद्धान्ता की विवेचना -माण्टेस्स्यू ने की है उत्ती प्रकार स़रकार के 
'स्वरूप' की भी की है । चिद्धान्त से उसका तात्पय॑ मनोवैज्ञानिक वास्तनात्रों से है, स्वछूप से वह सरकार 
की बनावट का अभिप्राय ग्रहण करता है। मॉमण्ट्रेस्क्यू ने किसी भी-शासन को भझ्रादर्श नहीं माना है। 
उसने आंदश्श रूप में सर्वोत्तम राज्य की धारणा को असम्भव और प्रभ्ुवपूर्ण कहकर दुकरा दिया है। 
किसी भी प्रकार की विधियाँ सार्वभौमिक-आवधारू पर्‌ अच्छी नहीं मानी जा सकती । इसका निश्चय तो 
ऐतिहासि 5 एवं सापेक्षिकर आधार, पर किया जा, सकृता है ।? मॉण्टेस्क्यू सापेक्षतावाद का उपासक है और 
यह विश्वास करता, है कि विशेष -परिस्थितियों में तथा विशिष्ट सिद्धान्तो का भ्ननुसरण करने वाली 
प्रणाली ही सर्वोत्तम होती है शौर इनके बृदल।जाने ,पर वहू निष्प्रभावी हो जाती है | ,उदाहरणार्थ 
लोकतनन्‍्त्र की मौलिक भावना,समानता है, यदि वह लुप्त हो, जाए तो इसका अस्तित्व मिट जाएगा । 
इसी तरह कलीनतन्त्र का प्राण समम (४006ए80॥) है श्र शासक वर्ग द्वारा इसका पालन ने होनेः 
पर इस प्रणाली का अन्त हो जाएगा । शासन का रूप भौतिक परिवेश पर तिभर करता-है जो देश-देश 
में भिन्न-भिन्न होता है। कानूनों मे भी इसीलिए विविधता होती है | “यदि यह सत्य है कि. मनृप्य का 
स्वभाव और उसकी म्ञानसिकर प्रवृत्तियाँ भिन्‍त-भिन्‍न जलवायु में एकदम भिनन्‍्त द्वोती हैं तो कानूनों को 
भी भावनाओं तथा स्वभाव की विविधता के अनुरूप ही होना चाहिए ।” जो कानून एवं राजनीतिक 
सस्थान ठण्डे प्रदेशों के निवाप्तियों के अनुकुल हो सकते है, उनका -गर्म॑ प्रदेशों के निवाध्तियों के लिए 
उपयुक्त होना अ्रधिकाँशत. सम्भव नही है. 


है मॉण्टेस्क्यू ने गणतल्त्र, राजतन्त्र एवं त्तिरकुशतन्त्र क्रो ऋ्रशः प्रकाश, गोधलि एवं अन्धकार' 
(शा, स्‍ृक्रपाष्टा। क्वात 709/:7०६४) बतलाया हैं । गणतन्न्न *'प्रकाश/ इसलिए है कि इसमे व्यव्ति 
के मानसिक विकास पर बल दिया जाता है |“गरतन्त्रीय शासन ' व्यावहारिक नहीं 'है क्योंकि आधुनिक 


विशाल राज्यों में उसका प्रयोग नही हो सकता यह केवल यूनान: के,नग र-राज्यों या ,कम क्षेक्र वाले राज्यों में- 
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ही सम्भव था । मॉण्टेस्क्यू का राजतन्त्र श्राघुन्िक बडे राज़्यो मे भली भाँति हो सकता है। इसके 
ग्रतिरिक्त वह फ्राॉसीसी राज़तन्त्र से प्रेम करता था। राजतन्तर के समर्थन का एक बडा कारण, यह भी 
था कि मॉपण्टेस्क्यू यथाथंवादी था और यह जानता था *कि राजतन्त्र की जडो को उखाड़ फुक़ना सरल 
कार्य नही है । मिरकुशतन्त्र का मॉपण्टेस्क्यू कट्टर विरोधी था क्योंकि इस शासन में धन, वाणिज्य, उद्योग 
सभी कुछ खतरे मे पडे रहते हैं,और प्रजा की स्थिति दास जैसी होती,है । *, 
मॉण्टेस्क्यू के स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचार 9 स 
>> > [(रीणा०्डएुणं९ए!5३ एकलकुपणा ० ॥प्शए ) 
मॉण्टेस्क्यू पर इग्लैण्ड के सविधान का व्यापक प्रभाव पडा था। अधिकारी-वर्ग की 
सत्तारूढता के बदले ब्रिटेन मे स्वतन्त्रता पर, अधिक बल दिया जाता था। सत्ता का मद पतन का 
निश्चित मार्ग है इसका मॉन्‍्टेस्क्यू को विश्वास हो गया था | यही कारण था कि '8छएाए[ 0 7.8ए५ 
में स्वतन्त्रता की धारणा को अधिक “महत्त्वपूर्ण स्थान दिया गया | अर ग्रेजो .के स्वतन्च्ता सम्बन्धी 
विचारों की अनुभूति वह फ्राँस में देखना चाहता था । उसने ब्रिटिश “ शासन-प्रणाली का विश्लेषणात्मक 
अध्ययन करके स्वतन्त्रता की व्यापक श्र्थ मे परिभाषा करते हुए कहा--“यह व्यक्ति का ऐसा विश्वास 
था कि वह अपनी इच्छानुसार कायें कर रहा है ।!”? जब व्यक्ति श्रपनी इच्छा के विरुद्ध कार्य करता है 
तो वह स्वतन्त्र नही रह जाता । ४ ? 
मॉण्टेस्क्यू ने स्वतन्त्रता के दो स्वरूप बतलाए हैं-- हे ह 
» .],. राजनोतिक स्वतन्त्रता (207008] 79067५), एवं 
“2 तागरिक या व्यक्तिगत ,स्वतन्त्रता7 (टाशा।! ॥0०7५):। ५ 
राजनीतिक स्वतन्त्रता राजकीय कानून द्वारा अनुमोदित कोई भी कार्य करने की स्वाधीनता 
है । राजनीतिक स्वतन्त्रता मे राज्य और प्रजा का सम्बन्ध स्पष्ट .होता है। जहाँ मनुष्य विधियों के 
अनुकूल आचरण नही करते वहाँ किसी की भी, चाहे वह व्यक्ति हो या सस्थान, स्वतन्त्रता सुरक्षित 
नही रहती । राजनीतिक स्वतन्त्रता अ्रनियन्त्रित स्वाधीनता कभी नहीं हो सकती । मॉण्टेस्क्यू के ही 
शब्दों मे “राज्य मे, श्र्थात्‌ कानून द्वारा। निर्देशित समाज मे स्वतन्जता का अर्थ॑ है कि एक व्यक्ति को 
उन कामों के करने की स्वाधीनता हो जो करने योग्य हैं श्रौर जो काम नही करने चाहिए, उन॒को करने 
के लिए उसे विवश न किया जाए ।” व्यक्ति को यया इच्छा करनी चाहिए इसके सर्वश्रेष्ठ सूचक 
राजकीय कानून है, और इसीजिए “स्वतन्त्रता वह कार्य करने का अधिकार है जिसकी कानून इजाजत 
देते है और यदि नागरिक ऐसे कार्य कर सकता है जिनका कानन विरोध करते हैं तो उसके पास 
स्वतन्त्रता नृही रह पाएगी, क्योकि अन्य सब नागरिकों को भी वैसी ही शक्ति प्राप्त होगी ।” स्पष्टतः 
मॉण्टेस्क्यू के सिद्धान्त का केन्द्र-त्रिन्दु यह है कि स्वतन्त्रता कानूनों के प्रति अ्रधीनता में है मनुष्य के प्रति 
प्रघीनता मे नही । स्वतन्त्रता का अर्थ कानून की मर्यादा में रहते हुए कोई भी काम कर सकते की 
आजादी है। जहाँ कोई व्यक्ति या व्यक्ति-समृह कानून से ऊपर उठकर मनमानी करते का भ्रधिकार रखता 
है वहाँ स्वतन्त्रता नही हो सकती । यही कारण है कि निरकुशवाद में व्यक्ति की राजनीतिक स्वतन्त्रता 
नही रह पाती । 
मॉण्टेस्स्यू के इस विचार मे कि जब मनृप्य को अपनी इच्छा के विरुद्ध कार्य करना पइता है 
तो वह स्वत्तन्त्र नही रहता, एक कठिन समस्या तव खडी हो जाती है जब राज्य के कानूच और व्यक्ति 
फे नैतिक विश्चास में सघ्ष उठ जाता है । मॉण्टेस्क्यू इस कठिनाई से परिचित था। अत- उसमे स्पष्ट 
कर दिया फि स्वतन्त्रता प्राप्त करने के लिए यह ग्ावश्यक नहीं है कि राजडीय कानून, जो हमारे 
ग्राचरण को विनियमित करते हो, 'सद! के मौलिक तिट्धान्तो पर द्ात्षित रहने वाले और जनता के 


के 
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नैतिक विश्वासो से सामजस्य किए जा सकने वाले हो, प्रत्युत्‌ आवश्यक यह है कि नागरिक कानूनों से 
पंरिचित हो और कानून का उल्लंघन करने पर दण्डनीय हो । नागरिकों -द्वारा उपभोग की हुई 
स्वतन्त्रता की मात्रा भौर स्वरूप कानुन के स्वरूप के अनुसार विभिन्न हो सफते & किन्तु कानून के 
भाव में तो किसी भी प्रकार की कोई सुरक्षा श्रौर स्वतन्तेता नहीं रह जाएगी, व्यक्ति अपने को एक 

श्रथाह सागर में पाएगा । 

मॉण्टेस्क्यू द्वारा प्रतिपादित राजनीतिक स्वतन्तता के विश्लेषण से उसकी निम्नतिखित 
विशेषताएँ स्पष्ट हैं--- - 

() राजनीतिक स्व्रतन्त्रता में शासक एवं भापितों के सम्बन्धों का स्वायिटर अभिद्वित है 

(2) राजनीतिक स्वतन्त्रता की सुरक्षा विधिन्समस्मत-णासन में निहित 

(3) इस स्वतन्त्रता से विधि का उल्लंधन नही किया जा सकता । 

(4) राजनीतिक स्वतन्त्रता त्रिधि द्वारा अनुमोदित व्यवहार का द्वी नाम है । 

' मॉण्टेस्क्यू ने नागरिक स्वतन्त्रता को ठीक प्रकार से परिभाषित नहों किया है।.डनि। के 
अनुसार, “मॉण्टेस्क्यू ने नागरिक स्वतन्त्रता को परिभाषा स्पष्ट रूप से नहीं की है, किन्तु उसके विचारों, 
से यह स्पष्ट है कि शासनतल्त्र ऐसा होना चाहिए जिसमे व्यक्तिगत तथा राजनीतिक स्वतन्नता व्यक्तियों 
को पूर्णृब्पेण प्राप्त हो सके । पूर्ण स्वतन्त्रता व्यक्तियों को तभी भिन्न सकती है जब शासनतन्त अतीमित 
गक्ति-सस्पन्त या निरकुश न हो ।” मॉन्‍्टेस्थयू के मत में नागरिक स्वतन्शता एक व्यक्ति के दुसरे 
व्यक्ति के साथ सम्बन्ध का परिणाम है। दासता के साथ इसका वही सम्बन्ध है जो निरकुशवाद का 
राजनीतिक स्वतन्त्रता के साथ । एक व्यक्ति जब दूसरे व्यक्ति को दात बना लेता है तो उसकी नागरिक 
स्वतन्त्रता समाप्त हो जाती है। तागरिक स्वतस्त्रता' के सिद्धान्त द्वारा मॉन्टेस्क्यू ने दास-अथा पर 
कठोर प्रहार किया है भोर,इमे नितान्त अमानवीय, अ्रप्राकृतिक एवं ईसाई धर्म विरोधी मान। है । 

४ मॉण्टेस्य्यू का शक्ति-विभाजन को सिद्धान्त 2 
(चिंणा०5तएंशा!5 ॥60०७ 0६ 56एशग्रांणा ए 70०४५) 
सेबाइन ने लिखा है, “मॉण्टेस्कयू के समसामय्रिको विचार से उसके महत्त्व का कारण यह 
था कि स्सने ब्रिदिश सस्थाओ्रो को राजनीतिक स्वतन्त्रता प्राप्त करने का एक साघन बतलाया और 
इस रूप मे इसका प्रचार किया। मॉन्टेस्प्यू कुछ समय इगलंण्ड रहा था | वहाँ. रहने से उसकी यह 
पूरवंधारणा दूर हो गई थी कि राजनीतिक स्वतन्त्रता एक उच्चतर सदुगुरः के ऊपर आधारित है। यह ' 
सदगुण केवल रोमनो को ही ज्ञात था और इसे केवल नग्र-राज्य में ही सिद्ध किया गया था । उसने 
निरकुशता'के प्रति उसकी बद्ध भ्ररचि को सार प्रदान किया और एक ऐसे उपाय का निर्देश किया 
जिसके द्वारा फ्रास के निरकुशतावाद से दृष्परिणामों को दूर किया जा सकता है। यह कहना सही नही ' 
है कि मॉग्टेस्क्यू फ्रांस मे'इगलेण्ड के शासत का अनुकरण सम्भव मानता था। 'तथापि इसमे कोई सन्देह 
नही है कि “स्प्रिट ऑफ दी लॉज'* की सुप्रसिद्ध ग्यारहवी पुस्तक ने उदार सविधान निर्माण के सिद्धान्तो 
का प्रतिपादन किया । इन सिद्धान्तो ने आगे चलकर रूढियो का रूप घारिण किया। इस पुस्तक में 
शासनः की विध यी, कार्यकारी और न्यायिक शक्तियो” का पुथककरण का और एक दूसरे के विरोध में 
इन शक्तियों के सन्तुलन का निरपण किया गया था 7? 
शक्ति-पृथक्करण के सिद्धान्त की प्रथम सुन्दर झर वेज्ञानिक व्याख्या मॉण्टेस्क्यू द्वारा की 
गई । इस फ्राँसीसी विचारक ने कहा कि सचा का मद पतन का निश्चित मार्ग हे भ्रत' इसके लिए 
रोक और समतोलन आवश्यक है । स्वतन्त्रता तभी वनी रह संकती है ज़ब कार्यपालिका,' न्यायपालिका 
और व्यवस्थापिका अलग्र-अलग अपना कार्ये सम्पाद्रन करें तथा एक दूसरे के क्षेत्र पर हावी न हो । 


5 


] पैबाइन : राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड 2, पृष्ठ 39. 
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गक्ति का एक भव बदि दुसरे भ्रव के कार्य में ह्ततेव ने करें तो भक्ति का समतोलन रह सकता है । 
मांप्देशयु ने यह मत प्रकट किया कि जहाँ विंधिन्‍-निर्माण धौर कार्यहारी शक्तियाँ एक द्वी व्यक्ति मे 
केन्द्रित होगी पढ़ी किसी भी प्रकार फो स्वतस्त्रता नदी रह सकती पयोकि एक ही व्यक्ति कानून-निर्माता 
भी होगा और कानून को कियानिवत करने वादा थी । उसी मकार यदि पिवाबी और न्यायिक शक्तियों 
फा सचय भी एक ही व्यक्ति के दावों में कर दिवा जाएगा तो प्रया अपने जीवन और स्वतन्तता को 
पुरक्षित नही रत सकेगी क्योकि पिधियों का निर्माण फरने वाला दी घिधियों को व्यास्या करके न्याय 
का निर्शायक बन जाएगा । इसी तरह यदि कार्यपालिका ओर न्यायपालिका सम्पन्धी शक्तियों का भी 
एक ही व्यक्ति स्वामी रहेगा तो स्वतन्तता की रक्षा प्सम्वत है, क्योकि एक ही संहवा अभिवयोक्ता भी 
होगी भ्रौर न्यायाध्रीस भी । पुनरच, यदि विधायी, कार्यफ्रारी और न्यायिक सभी कार्यों का समर्पण 
एक व्यक्ति के हाथों में होगा त्तो विनाश अवश्यम्भावी हे | सलेप में, मॉण्डेस्क्यू का सूच्र यह था कि 
कानून-निर्माण, प्रवन्धकारी त्तवा न्याय विभागीय हृत्यों का एकमान व्यक्ति श्रथवा व्यक्तियों के समृह 
में केनद्रीकरण का प्रधिकार दुसत्प्रयोग करने वाला होता है श्रौर सरकार का इस प्रकार का संगठन 
प्रातऊपूर्ण तप प्रकार मॉण्टेस्स्यू के ग्रतुत्तार यह परम ग्रावश्यफ है फि सरकार के विभिन्न भ्रय 
पृथकू-पृथक रहे और कोई किसी के शेभ में हस्तक्षेप ने करे । 
मॉण्टेस्प्यू पुर्ण पृथवकररा का पक्षपातों था अवबा शशिक प्रववकरण का, इस सम्बन्ध में 
कहना उचित होगा फि वह 'शक्ति-शक्ति का विरोध करती है! में विश्यात्त करता था । बह चाहता 
था कि सरकार के तीनों श्र यो की शक्तियाँ इस प्रकार रखी जाएँ कि एक शक्ति दूसरी शक्ति के मुकाबले 
सनन्‍्तृतन और प्रतिरोध उत्पन्न करती रहे । फाइनर के अनुसार, “मॉण्टेस्स्यू की इच्छा थी कि काउन 
वी शक्तियाँ सीमित रहे और सविधान ऐसा साधन वने जिसके माध्यम से शक्ति का स्रोत बहे । पर ये 
ल्ोत अपनी सीमाएँ पार न कर पाएं, अन्यथा लोगों में त्राहि-त्राहि मच सकती है । वस्तुत माण्टेस्फ्यू 
ता था कि ऐसे अन्तर्वती निकाय बनें जो एक ओर तो स्वेच्छाचारी कार्ययालिका को सयमित 
रखें तथा दूसरी ओर न्यायवालिका एवं व्यवस्थापिका भी श्रपनी सीमाओ्रों में रहे । परन्तु अपनी 
इन मान्यताग्ो के वावजुद भी मॉण्टेस्क्यू पुर्ण लोकतसन्त्र की मान्यताओ्रों से दुर न रहने का प्रयास कर 
रहा था ।” 
मॉण्टेसयू चाहता था कि कार्यपालिका व्यवस्थापिका को अ्राहुत करे, उसका कार्यकाल 
निश्चित करे श्रीर व्यवस्थापन की व्यवस्था करे । वह इस पक्ष में भी था कि व्यवस्थापिका कार्यपालिका 
पर महाभियोंग लगा सकती है । भ्रागे चलकर उसने कहा कि चाहें व्यवस्थापिका कार्यपालिका-प्रधान 
पर दोपारोपण न कर सके, पर चूंकि समस्त कार्यप्रालिका-शक्ति का श्रयोग- केवल कार्यपालिका का 
प्रधान ही बिना अपने सहयोगियों की-मदद के श्रकेला नही कर सकता, भ्रत जिन सहयोगियों को 
विधिवत्‌ मन्त्री कहा जाता है उनपर व्यवस्थापिका,द्वारा मुकदमा चलाया ,जा सकता है, चाहे विधियाँ 
उसको प्रथा होने के नाते बचाने वाली ही - क्यो न हो । शा हे 
शक्ति-विभाजन सिद्धान्त की आलोचना 
() व्यावहारिक दृष्टि से शक्तियों का पूर्ण पृथककरण सम्भव नही है। सरकार के तीनो 
अग पृथक्‌ रहने पर भी परस्पर एक-दुसरे के सहयोग पर आश्िित हैं | पूर्ण पृथक्क रण « का श्र होता है 
प्रत्येक श्रग को निरकुश वना देता । शासन इस प्रकार के तीन सम्प्रभु शक्तियों के रहते हुए चल ही 
नहीं सकता । वार्कर के अनुसार “शासक के तीन विभाग * यद्यपि तीन विभिन्‍त क्रियाओ/कें परिचायक 
है, किन्तु वे अपने कार्य करने मे पूर्ण प्रशिक्षित नहीं होते | श्रतः स्व्यभाविक है कि वे एक-दूसरे के 
अधिकांर-क्षेत्र का खुलकरं' अ्रतिक्राण करने लगें।” सन्‌ 97! में फ्रांस में इस सिद्धान्त को उसके 
विशुद्ध रूप मे लागू करने की चेष्टा को क्रियात्मके दृष्टि से आदर्श माना जाता है तथापि वहाँ भी 
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नियन्त्रण और सन्तुलन की पद्धति सहित शक्ति-पृथक्‍्करण के , सिद्धान्त को व्यावहारिक रूप दिया 
ग्रया है । 

(2) शासन के तीनो- अ्रगो, मे इत्तती व्यापक घनिष्ठता पाई जाती.है कि उनका पूर्ण 
विभाजन शअ्रव्यावहारिक है । सरकार के विभिन्‍न अ्रगों द्वारा, शासन का चाहे जो भी स्वरूप हो, मिश्रित 
प्रकार के कार्यों का सम्पादन होता है । न्यायाधीश कानुन की ,व्यासख्या- करते समय स्व-विवेक से कुछ ऐसे 
निरणेय लेते-हैं श्लौर ऐसे नियमों का निष्पादन करते हैं जो आग्रे चलकर कानून बन जाते 
कार्यपालिकाध्यक्ष सकटकालीन परिस्थितियों का सामना करने के लिए चाहे जो अध्यादेश निकालते हैं 
वे.भी व्यवहार में कानून के समान ही प्रभावी होते है। व्यवस्थापिका द्वारा कई प्रकार के कार्यवालिका- 
और न्यायपालिका सम्बन्धी न्याय किए जाते हैं । ससदीय व्यवस्था में तो कार्यपालिका ही .व्यवस्थापन के 
क्षेत्र में नेतृत्व ग्रहण किए रहती, है । वस्तुत: राजनीति का कोई भी महत्त्वपुराँ प्रश्व कार्येपालिका ओऑ्रौ़ 
व्यवस्थापिका के.स्पर्श से अछूता नहीं होता । फाइनर के प्रनुतार “पृथक्करण का सिद्धान्त शासन को 
कभी प्रलाप की झोर तथा कभी वेहोगी की और (000 ॥(ाबागड़ एणरत्धाणा5ड ० ०0०क३ भा0 
००॥५प्घआ४००७) घकेलता रहता है ।” 

(3) मॉपण्टेस्क्यू ने शक्ति-पृथक्‍्करण के सिद्धान्त की व्याख्या आमक आधार पर थअस्तुत की 
थी । स्ट्रॉंग के शब्दों में “शक्तियों के पृथक्रकरण के सिद्धान्त के प्रादुर्भाव के सम्बन्ध मे सबसे विचित्र वात 
यह है कि प्रारम्भ में इसे ब्रिटिण सविधान की स्थिरता के विशेष आधार के रूप मे प्रस्तुत क्रिया गया 
था जो बिलकुल ही अ्रसत्य है और जो उस पर बिलकुल भी लागू नही होता ।” ब्रिटिश ससदीय प्रणाली 
का अवलोकन करके मॉण्टेल्क्यू ते अनुभव किया था कि ब्रिटेन में व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का मूल कारण 
शक्तियों का पृथक्‍्करण है। पर श्राज इस मत से कोई असहमति प्रकट करना कठिन है कि मॉपण्टेस्क्यू 
ब्रिटिश संविधान की आत्मा का पर्यवेक्षण करने मे असफल रहा था । 

(4) शक्ति-पृथक्करण का सिद्धान्त अपने विशुद्ध अथवा पुरणों रूप मे 'सरकार की- कार्ये-क्षमता 
को नष्ठ करने वाला है । फाइनर (साधा) ने लिखा है कि “यह शांसन्‌ को निद्वित एवं ऐंठने वाली 
अवस्था मे डाल देता है ।” सरकार के अंगो के पारस्परिक सन्देहों और आन्तरिक सघष्ष के कारण 
प्रशासकीय योग्यता कुण्ठित हो कर मर जाएगी भर प्रत्येक विभाग में स्थानीय स्वार्थ का बोल- 
बाला हो जाएगा। जे एस. मिल ने 'प्रतिनिधि सरकार' में इसी तथ्य की ओर “सकेत किया है कि 
कठोरता से लागू किया गया शक्ति-पृथक्करण सधर्प को प्रोत्साहन देगा और, जतमानस परे विपरीत 
प्रभाव डालेगा । घ्+ 

(5) इस सिद्धान्त को अधिनायकवादी शक्तियों ने भी अपनी प्रद्ृत्तियों के अनुकूल तहीं 
माना है शक्तियों के पृथवकरण के माध्यम से उन्हे वाँद्धित योग्यता और कार्यकुशलता उपलब्ध नही हो 
सकती । अधिनायकवादी 'शासन-व्यवस्थाएँ तो शक्तियों के केन्द्रीकरण को” ही उपयुक्त समझती हैं |" 
इसमे शक्ति-पुथक्करण के सिद्धान्त को पूंजीवादी घारणा कहकर ठुकरा दिया गया है । विशिस्की के 
कथनानुसार, “अखिल साम्यवादी दल का कार्यक्रम पूंजीपतियों के: शक्ति, पृथअकरणा के सिद्धान्त को 
अस्वीकार करता है ।” , ५ २ 

* (6) नागरिक स्वतन्त्रता के विचार से-भी अधिकारों -का पूर्ण विश्वाज़त श्रावश्यक नहीं है 

क्योकि व्यक्तिगत स्वतन्त्रता अधिकारों के विभाजन' पर इतनी श्राश्रित ,त्ही, रहती जितनी सविधान 

की आत्मा पर । इगलेण्ड में पृथवकररा, का <पिद्धान्त ;न होते हुए भी अमेरिका नसे- कम स्वतन्त्रता 
 है। + +*» ४“ 0 जी 

(7) यह धारणा भ्रामक है कि'सरकार ' के सब अंग समान है.और अपने क्षेत्र, में स्वतन्तू 
हैं। वास्तव में व्यवस्थापिका तीनो श्रगो में अधिक शक्तिशाली , और महत्त्वपुर्ण है क्योंकि यह ज़वता का' 


प्रतिनिधित्व करती है तथा विधायी और वित्तीय शक्तियों द्वारा दूसरे अग्ो पर नियन्त्रण करती है । 
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(8) श्राज के युग मे पृथककरण के सिद्धान्त का कोई वास्तविक मूल्य नही रहता है क्योंकि 
दलवन्दी की भावना ने मन्त्रिमण्डल और घष्यवस्थापिका को जोड दिया है । | 

(9) मांण्टेस्क्यू ने अ्रपने सिद्धान्त को शक्तियों का विभाजन कहा है। किन्तु वास्तव 
में 'शक्ति' के स्थान पर कार्य का प्रयोग किया जाना चाहिए था क्‍योंकि प्रजातन्त्रीथः राज्य में 
शक्ति तो जनता के पास होती है। सरकार तो वही कार्य करती है जो जनता उसे करने के लिए 
कहती है । 

(0) यह सिद्धान्त असामयिक है जिन परिस्थितियों मे इसका जन्म हुआ है वे श्राज वदल 
गई हैं । श्राज राष्ट्र शक्ति के लिए शासन मे विभाजन की नहीं, एकता की आवश्यकता है । इसके 
अ्रतिरिक्त आज के लोक-कल्याणकारी राज्य का विचार भी शक्ति-विभाजन्र सिद्धान्त के अनुरूप प्रतीत 
वही होता । हि 

(]) पूर्ण पृथक्करण के लिए न्यायाधीशों का चुनाव करना पडेंगा, जो न्याय की दृष्टि से 
च्रड़ी खतरनाक पद्धति होगी । ऐसी स्थित्ति में न्यायाधीश अपने मतदाताओ्रो के इशारों की कठपुतली बन 
जाएँगे और न्याय की निष्पक्षता तथा गम्भीरता मिट जाएगी । 

मॉण्टेस्कयू के शक्ति-विभाजन के सिद्धान्त का व्यावहारिक प्रभाव श्रौर मुल्यॉकन---माँण्टेस्क्यू 
ऊ शक्तियों के विभाजन के सिद्धान्त मे एक महान्‌ जनतान्त्रिक आकर्षण था जिसने फ्रॉसीसी ऋान्ति को 
प्रोत्साहन प्रदान किया और क्रान्तिकारी काल की प्राय: सभी सरकारें शक्ति-विभाजन के सिद्धान्त पर 
नगठित की गईं | नेपोलियस के शासन में इस सिद्धान्त की अवज्ञा की गई, किन्तु सर्वसाधारण के 
हदय भे यह सिद्धान्त अपना घर किए रहा और साँविधानिक सूत्र के रूप में श्राज भी इसकी प्रशसा 
मो जाती है। _ 

अमेरिका मे मॉण्टेस्कयू के इस सिद्धान्त का प्रभाव निर्णायक सिद्ध हुम्रा । डॉ फाइनर का 

» थन है कि “हम नहीं कह सकते कि अमेरिकन सविधान के निर्माताओं ने सविधान में शक्तियों से 
५ यक्‍करण मॉण्टेस्क्यू के सिद्धान्त से प्रभावित होकर किया था, या उनका उद्देश्य यह था कि नागरिकों 
4) सम्पत्ति एवं स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए शक्तियों से पृथक्‍करण का आश्रय लेना ही चाहिए। फिर 
मी इसमें कोई सन्देह नहीं कि अमेरिकावासी एवं अमेरिकन सविधान-निर्माता मॉण्टेंस्क्यु द्वारा प्रतिपादित 
"वतन्त्रता के पक्षपाती थे यद्यपि साय ही वे स्वेच्छांचारिता को भी सीमित करना चाहते थे । बाद के 
०“तिहास ने भो अमेरिकन सविधान मे शक्तियों के विभाजन के सिद्धान्त को मान लेने में हाथ बँटाया 
वर फिर भी इससे इन्कार नही किया जा सकता कि झ्रमेरिकत संविधान पर मॉग्टेस्स्यू की स्पष्ट छाप 
पड़ी थी। इसी कारण भेडिसन वार-वार कहा करता था कि निरन्तर मॉण्टेस्क्यू की अदृश्य छाया से 
प्रेग्णा ग्रहण कर रहे है ।” ह 
व्यावहारिक दृष्टि से हम यह स्वीकार नही कर सकते कि विधान-निर्माण एक वस्तु है, 
प्रगासुत दूसरी चीज है और न्याय करना तीसरी चीज है । शक्तियों का विभाजन हृत्यों को शासन के 
नन विभिन्न विभागों को सौप दें तो उत्तसे शक्तियों का विभाजन प्राप्त हो जाएगा । इस मिद्धान्त की 
उपयोगिता यह बल देने में है कि शासन के तीन अगो के बीच अ्रधिकार-विभाजन शासन की अच्छाई 
वो) बनाएं रखने के लिए आवश्यक है | किन्तु यह विभाजन उसी सीमा तक करना चाहिए जहाँ तक 
इत अगो में सहयोग के लिए पूरा अवसर मिलता रहे। शक्तियों के विभाजन पर सी एफ स्ट्रॉग 
(९ &, 50078) का यह विचार उचित ही है कि आत्यतिक व्यास्या के अनुसार इस मिद्धान्त का 
ताल तीनो विभागों का एक दूसरे से पूर्ण पृथककरण है, परच्तु व्यापक रूप मे इसका तात्पर्य केवल 
यही है कि ये तीनो शक्तियाँ पृथक्‌-पृथकू अधिकारियों के पाम होगी। झआावुनिक दणाओं में इसके 
शा परत्तिक प्र्थ को व्यावहारिक रूप देना असम्भव है क्योंकि साॉविधानिक सरकार का फारोबार इत्तना 
जहित होता है कि प्रत्येक विभाग के क्षेत्र का ऐसी रीति में निरूपण नहीं हो सकता कि प्रत्येक विभाग 
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अपनी निर्दिष्ट सीमा में स्वतन्त्र तथा सर्वोच्च रह सके, क्योंकि जैसा कि एन्नर. जे लॉस्की का कथन है, 
शक्तियों के पृशक्करणा का तात्पयें शक्तियों ,का' समान, सन्तुलन नही है !- एक सच्चे साँविधानिक राज्य 
में अससदीय-होते हुए भी कार्यपालिका विधानमण्डल को यह सुत्रिश्चित कर लेना चाहिए तथा वह ऐसा 
सुनिश्चित करता भी है कि कार्यपालिका के कार्य मोटे तौर पर उमच्तकी इच्छा को कार्यान्वित करें ।"“ 
इसके अतिरिक्त, सरकार फी एक अच्छी प्रणाली में कार्यपालिका के पास क्षमा भ्रथवा प्रविलम्बन के 
विशेषाधिकार होने ज्ञाहिए तथा-होते हैं जिम्तते कार्यपालिका न्यायपालिका के, अत्यन्त कठोर निरणंयों को 
रोक सके अथवा निष्फल कर सके । इसके अलावा, अपनी क्षमता की सीमाझ्रों के भीतर पिधानमण्डल 
'का यह सुनिश्चित करना हमेशा ही एक कार्य कर रहा है; कि यदि न्यायपालिका की प्रवृत्ति श्रच्छी नीति 
के विरुद्ध मालम हो तो वह विधान द्वारा उलट दी जाए ।'““अपने व्यापक्त अर्थ -मे कि. तीन शक्तियाँ 
पथक्‌ भ्रधिकारियों के पास होगी, समस्त आधुनिक साँविधानिक- राज्य-शक्तियों के पृथक्‍्फरण के ग्रनुकुल 
हैं, वग्नोकि आज कही भी .इत्तमे से एक क्त्य का सम्पादन करने वाला निकाय अन्य दो कृत्यों का सम्पादन 

करने वाले निकायों से अभिन्न नही है ।” 

स्मरणीय है कि मॉण्टेस्क्सू ते अपने सिद्धात्त का अधिकाश विचार लॉक ,की पुस्तक “7765/58 
- 00 0७ण 50प्रशशष_्ञश्षा/' से लिया था । लॉक ने अपनो पुस्तक मे सरकार की शक्तियों को व्यवस्था- 
पिका सघकारी और कार्यपालिका मे विभाजित किया, था, जत्रकि, माण्ठेस्क्यू मे. इन नामों को वबदलुकर 


इन्हे व्यवस्थापिका, कार्येपालिका एवं न्यायपालिका कहकर पुकारा है, और ये नाम ब्राज भी प्रचलित 
है । सेब्राइत का कथन है कि शक्ति-विभाजन का यह विचार राजनीतिक दर्शात में _बहुत पुराना था। 


प्लेटो ने लॉज! में मिश्चित राज्य के विचार का प्रतिपादन किया था। पालिबियस ने रोम्न-शासत की 
कथित स्थिरता का यही कारण बतलागा था । मर्यादित _अयवा भिश्चित राजतसत्र भध्यघुग की एक 
सुपरिचितु सकल्पना थी । मध्ययुग का सविधान शक्तियों के विभाजन पर आधारित था +* * शक्ति-विभाजन 
के प्राचीन सिद्धान्त को मॉण्टेस्क्यू की देव यह थी कि उसने इस संविधान के; विभिन्न भागों के बीच 


वेधानिक प्रतिबन्धो और सन्तुलनो की व्यवस्था का रूप दिया ।,.._, ,- 
*। भॉण्ठेस्क्यू के कुछ अन्य विचार ,_' 
(8078 0 एफण्प्ड्ाड ण शिग्रराथ्व्वुएंधा) ,.|_ 
-“+. मॉण्टेस्कयू के अत्यन्त महत्त्वपूर्णों सिद्धान्तो पर विचार कर लेने-के बाद प्रसगमवश उसके कुछ 
प्रन्य कम महत्त्वपूर्ण विचारो को भी साकेतिक रूप _में जान लेना उपयोगी है । 
सबसे पहले हम भोतिक परिस्थितियों के प्रभाव के ब्रारे मे मॉण्टेस्व्यू के विचारों को लेते हैं। 
उसका विश्वास था कि किसी देश की राजनीतिक, सामाजिक, आर्थिक एवं धामिक्र सस्थाग्रों पर भौतिक 
परिस्थितियों का. बडा प्रभाव पृडता-है । जिम देश की जलवायु गर्म होती है उस देश के निवासियों में 
_ आलस्य-वत्ति श्रधिक होती है । शीत-प्रधान देशों के निवासियों मे क्रियाशीलंता, स्फृति और मद्यपान की 
प्रवत्ति अधिक रहती है । जिस देश की जैसी जलवायु होती है वंसी ही वहाँ के मनुष्यों झी आवश्यकताएँ 
श्रौर जीवन-पद्धतियाँ होती है । स्वतन्त्रता और जलवायु में घनिष्ठ सम्बन्ध है। उदाहरणार्थे गर्म जलवायु 
 एशियायी देशों मे तिरकुग शासन सृस्थाओं को पुष्ठ करती है जबकि यूरोप की ठण्डी जलवाथु निरकुश 
शासन को सहन नही कर सकती और इसी कारण वहाँ स्वतन्त्रता एवं आात्मतिमेरता की भावनाएं 
अधिक विकसित होती हैं । मॉण्टेस्क्यू का मत था कि ब्रिटेन का सविधान वहाँ की जलवायु और लन्दन के 
कहरे का परिणाम है। मॉण्टेस्क्यू के अनुसार भूतल की रचना भी राष्ट्रीय संस्थाओं को प्रभावित करती 
है । पर्वतीय प्रदेश स्वतन्त्र सरकार के लिए तथा समतल मैदान निरकुश शासन के लिए अच्छा आ्राधार 
प्रस्तुत करते है । गहरी नदियों और ऊँची पव॑त श्रेणियो से रहित प्रदेशों, में ' निरकुण शासनमें _ इसलिए 
पनेपते है क्योकि ऐसे प्रदेशों को अर्थात्‌ मैदानो को विजय करना आसान होता. है । प्वेतीय अ्रदेशो को 


) सेवाइन ; राजनीतिक दर्शन का इतिहात्त, खण्ड 2, पृष्ठ 5]9--20 
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विजय करना अपेक्षाकृत कठिन होता है, इसलिए वहाँ स्वतस्त्र राजनीतिक जीवन विकास पाता है। 
चूँकि पर्वतीय प्रदेशों मे खेती करना कठिन होता है अत लोग पुरुपारयी होते है । 'मॉण्टेस्क्यू के अ्रनुसार 
महाहीयो के निवासियों की गपेक्षा द्वीपवासियों मे लोकतन्त्रात्मक भावनाएँ अधिक होती हैं । महाद्वीपो 
में आक्रमणो का भय सदेव विद्यमान रहता है । वैधानिक शासन और प्रजातन्त्र छोटे राज्यों में उपयुवेतत 
एवं सम्भव है जबकि विशाल राज्यो का शासन निरकृश नरेश ही अच्छी तरह कर सकते है । 


5... इस बात से इन्कार नही किया जा सकता कि मानव-स्वभाव एव प्रवत्ति के निर्माण मे भौतिक 
परिस्थितियों का विशेष प्रभाव होता है, लेकिन इन्हे इतना महत्त्व नही दिया जा सकता जितना मॉण्टेस्क्यू 
ने दिया है | यदि मॉण्टेस्क्यू की जनवायु और भू-रचना सम्बन्धी धारणा को सही मान लिया जाए तो 
फिर वया, कारण है कि भारत और गन्‍्य गर्म जलवायु वाले मैदाती देगो मे स्त्रतन्‍्त्र, सस्थाएँ सफलता- 
पूर्वक कार्य, कर रही हैं। अमेरिका और आस्ट्रेलिया जेसे विशाल देशों मे लोकतन्त्रीय सरकारों की 
सफलता भी मॉग्टेस्क्यू की घारणाग्रो का खण्डन करती है जो भी हो मॉण्टेस्स्यू के भौतिक परिस्थितियों 
के प्रभाव के विचारो से हमे उसके मस्तिष्क की क्रियाशीलता प्रौर विचारों की प्रौढ उडान की सुन्दर 
झलक मिलती है । गा 


मॉण्टेस्क्यू' ने सामाजिक परिवेश के प्रभाव की भी चर्चा की है। सामाजिक रीतियाँ, व्यवहार, 
आचार, विश्वास आदि मिलकर सामाजिक परिवेश का निर्माण करते हैं श्रौर एक देश के कानूनो तथा 
राजनीतिक सस्थानों पर इसका बडा प्रभाव पडता है। जन-रीतियो और जन-ग्राचरण , (770]70895 
870 (0765) के विपरीत जाने वाले राजकीय कानूनों कां न तो सम्मान ही हो सकता है और न प्रजा 
उनऊ्रा स्वेच्छा से पालन ही करती है ) ग्रत विधि-निर्माताश्रों को चाहिए कि वे सामाजिक परिवेश 
को ध्यान मे रखते हुए विधियों का निर्माण करें । यदि विधियाँ राष्ट्रीय जन-रीतियो पर प्रहार करने 
वाली होगी तो यह अनाचार होगा | जन-रीतियो को बदलता यदि आवश्यक ही हो तो सर्वोत्तम उपाय 

है कि पहले से अ्रधिक श्रेष्ठ और व्यावहारिक रीति-रिवाजो का प्रचलन कर दिया जाए। । 

मॉण्टेस्क्यू ने धर्म को व्यक्तिगत विश्वास की वस्तु माना है। राज्य को धर्म के क्षेत्र मे कोई 
हस्तक्षेप नही करना चाहिए, तभी व्यक्ति की स्वतन्त्रता सुरक्षित रहेगी और राज्य के स्थायित्व मे भी 
वृद्धि हो सकेगी । किसी समाज में कौनसा धर्म प्रचलित हो, इसका निर्वारण उस समाज की विशिष्ट 
स्थितियों द्वारा ही होना चाहिए । मॉण्टेस्क्यू ने धर्म पर विचार करते समय अपना यह रोचक विश्वास 
व्यवेत किया है कि सीमित प्रकार वाले देश में ईसाई धर्म, निरकुशवादी राज्य मे इस्लाम धर्म, राजतन्त्र 
में कैग्रेलिक धर्म और गणतन्त्र मे प्रोटेस्टेन्ट धर्मे सर्वाधिक उपयुक्त है। मॉण्टेस्क्यू रोमन कंत्रोलिक 
सम्प्रदाय की भिक्षुप्रणाली तथा पावरियों द्वारा विवाह न करने सम्बन्णी नियम का भी कठोर 
आलोचक था | ह॒ डे 
... सॉण्टेसक्यू का सुल्यॉकन एवं प्रभाव 
(सि्राग्राहा९ भाप [फरीप्रलाए ० शिणा०5परप्राश्व ) 


मॉण्टेस्क्यू के सभी प्रमुख सिद्धान्तों की आलोचना यथा-स्थान पूर्व पृष्ठो में की जा चुकी है । 
प्राय” कहा जाता है कि उसका राजनीतिक दर्शन अस्पष्ट और उलझा हुआझा है | यच्चपि उसने व्यष्टिमूलक 
एवं ऐतिहासिक पद्धति का, भरनुसरण किया है तया व्यावहारिक राजनीतिक प्रश्नों की समीक्षा की है 
तथापि राज्य की उत्पत्ति और स्वभाव के सम्बन्ध में उसकी व्यास्या सन्‍्तोपजनक नही है । उसके निष्कर्य 
अप्रमाशित और सदिग्ध सूचनागो पर आधारित है | व्रिचार-व्यवस्था को शैली भी बिखरी ओर उलझी 
हुई है । ये दोष सम्भवत: इसीलिए रह गए हैं क्योकि माँग्टेस्क्यू का प्रतिपाद विपय बडा व्यापक था । 
जिसे स्पष्ट करते मे बह समुचित सन्तुलन और अनुशासत नहीं निभा पाया। इस कारण मॉण्टेस्क्यू की 
प्रतिभा को (067005 ० 8४9 8शाशव्वा5४07? कहा गया है । 
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मॉण्टेस्क्यू के दर्शन मे मौलिक प्रतिभा की कमी भी खटकती है । अ्रपनी स्वतन्त्रता सम्बन्धी 
धारणा मे उसते विवेक, परम्परा, धर्म, मानव-प्रवत्ति शरद का इस तरह एकीकरण कर दिया है कि 
स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचार शिथिल हो गया है। सरकारो के वर्गीकरण में भी मौलिकता,का अभाव है। 
मॉप्टेस्क्यू यह भी नही बतलाता कि अ्रष्ठ शासन द्वारा उत्पन्न भ्रराजकता से बचते के क्या उपाय हैं । 
उसने राज्य-क्रान्तियो के किसी सिद्धान्त का प्रतिपादन नहीं किया है श्रीर न ही निरंकुशतंन्त्र को सुधारने 
के उपाए बतलाए हैं । 
किन्तु इन सब कमियो के बावजुद मॉण्टस्क्यू के महान्‌ अनुदान और प्रभाव ' की उपेक्षा नहीं 
की जा सकती । उसके ग्रन्थ (08 8770 ० 7,89७७' ने चाहे श्रठारहवी और प्रारम्भिक उन्तीसवी 
शताब्दी के राजदर्शन पर विशेष प्रभाव 'नही डाला) किन्तु बाद के राजनीतिक विचारको ने' उसके महत्त्व 
को समझा | मॉण्टेस्क्यू के दशंन को उसके समकालीन समय में सम्भवत इसलिए नहीं समभा' जा सक्रा 
कि वह राजनीति-शास्त्र के भ्रध्ययन को न्यायशास्त्र, श्र्थशास्त्र, भूगोल आदि सामाध्य सर्माजिक शास्त्रों 
से मिलाना चाहता था जबकि उसके समकालीन और कछ परवर्ती विचार राजनीति शस्त्र को अन्य 
शास्त्रों से सबेया पृथक्‌ रखना चाहते थे । समकालीन चिन्तन से माण्टेस्क्यु का एक अन्तर यह *था कि 
बहु फ्रेंच राजतन्त्र को सुधारने का आकॉमश्षी था, वाल्टेयर तथा रूपा की भांति उस पर '्ग्राक्षेप " करने 
वाला नही । जहाँ उसके समकालीन विद्वानों ने नागरिक-गथ्िकाशों तथा राजा के विशेषाधिकारों पर 
बल दिया वहाँ मॉण्टेस्क्यू ने व्याय, स्वतन्त्रता, राज्य की कार्गक्षमता, भ्ञादि व्यावहारिक श्रश्तो पर, श्रधिक 
विचार किया । द हक दल ३ 
मॉण्टेसक्यू ने राजदर्शन के क्षेत्र मे अनेक प्रकार से अ्रमुल्य योग दिया-। उसका सबसे महान 
अनुदाय स्वतन्त्रता का सिद्धान्त” है। स्वतन्त्रता की सुरक्षा के ।िए ही उसने शक्ति-विभ्वाजन के प्लिद्धान्त 
का प्रतिपादन किया जिसका विश्व की अनेक शासन-व्यवस्थाओं पर प्रभात पडा | सॉण्डेस्क्यू ने व्यक्ति 
की स्वतस्त्रता का रहस्य शक्ति-पृथक्करण में पाया, प्राकृतिक अधिकारों मे नहीं। पर हमे यह नहीं 
भूलना चाहिए कि स्वतन्त्रता का महान्‌ समर्थक होते हुए भी मॉम्टेस्क्यू लोकतन्त्रवादी ' नहीं था। अपने 
स्वभाव भर विचार से वह सविधानवादी था । जनता की भी भावत्ना को उत्तेजना देवा उमे एकदम 
अरुचिकर था |, स्वतन्त्रता का, समथंत्र करते हुए भी वह सम्पूर्ण जनता को राजनीतिक और. साम्पत्तिक 
समानत। देते की उदारता प्रदर्शित न कर सका -) * 
* “मॉण्ठेस्क्य ने अरस्त और मैक्रियावली से वढकर. अधिक व्यवस्थित ब्नौर विकसित .डूप में 
' ऐतिहासिक पद्धति का अनुसरण किया, ग्रद्यपि साथ ही वेज्ञानिक और पर्यवेक्षणात्मक प्रणाली का सहारा 
लिया । उसने भौगोलिक वातावरण को राजनीति का अग मानकर प्रानसिक व्यक्तित्व का गौरव प्रदान 
किया। उसने केवल उन्हीं विचारों को अपनाया जो उसकी दृष्टि में व्यावहारिक उपयोगिता की कसोटी 
पर खरे उतरे | मॉटेल्क्य ने कानून की महत्ता स्थापित करते हुए स्पष्ट रूप से कहा कि कानून द्वारा ही 
शासन सुचारु रूप से चलाया जा सकता है | उसने विधियो.के आन्‍्तरिक तत्त्व की विवेचना की तथा 


कहा कि विधि-निर्माण प्राकृतिक और सामाजिक वातावरण (तथा, ऐतिहासिक रीति-रिवाजों श्रौर 
घामिफ मान्यताग्रों को ध्यान मे रखकर किया जाना चाहिए । विधियों की यह समाजशास्त्रीयं मीम।सा 


निश्चय ही महत्त्वपूर्ण है | मॉण्टेस्कयू का महत्व इस वात मे भी है कि निरकुंशता का खण्डन करके उसने 
प्रतिनिधिक ससदीय शासन का अनुमोदत किया तथा राजा पर सांविधोनिक रोकवाम का समर्थत्र किया। 
उसके प्रभाव का मूल्याँकन करते हुए मेक्सी ने ठोक ही लिखा है' कि राजनीतिक चिन्तन के क्षेत्र में 


मॉण्टेस्वय प्लेटो, अरस्त, मैकियावली और बोदाँ के समान विशिष्ट महत्त्व रखता 'है | वहे यद्यपि १ 8व्ी 
शताब्दी का फ्राँसीसी था किन्तु उसके सिद्धान्तों और अध्ययन पद्धति का सार्वभौभिक महत्त्व” है। 
उपयोगितावादियों ने उसके विचारों को बहुत हद तक ग्रहरा किया । वेन्थम तो उत्तकी अनुभूतिमूलक 
पद्धति से बड़ा प्रभावित था । 


उ_लिहासिक -अनुभववादी : हा,म और-बर्क 
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रु 


अवी-सक्मब्दी-में, जो ज्ञान का युग कहा जाते है, पश्चिचमी यूरोप में भ्रनेक महानु विचारक 
पैदा हुए जिनके' उपदेशो से सामाजिक एवं राजनीतिक सस्थाओं प्रे कोई शुभ परिवततेन होने की बजाए 
ऋत्ति के लिए मा प्रशस्त हुआ न्त के लिए मांग प्रशस्त हभा। फलस्वरूव इस प्रान्दालन के- विरुद्ध एक प्रतिक्रिया उत्पन्न हुईं जिसकी 


अरम सीमा डेविड-हाम में देखने" को मिली । उसके-प्रवजष सन्देहवादी दर्शन ने 8वी सदी में प्रचलित 
अनेक निरपेक्षे विभष्वासो को समाप्त कर दिया । हा मं और रूसो समसामयिक थे और सिनत्र-भी । रूसो 


भावनावादी और उत्साहवादी था किन्तु हा म विलिक्षण तीक्षण बुद्धि का दार्शनिक था जिसने श्रेक्‍्ती “7 तीक्ष्ण बुद्धि का दाशंनिक था जिसने प्रेव 


विचारधारा से उपधोगिताबाद को दुष्ट किया । ऊहा जा सके से उपधोगितावाद की पुष्ट किया । फहा जा सकता है कि 7वीं शताब्दी के हॉब्स और 
लॉक कीं व्येक्तिवादी-विचस्‍सस्‍्वसस-सथय-7 9वी सदी के रिकार्डों एवं जॉन स्टुअ्ट मिल की विचारधारा के 


दर्शनशास्त्र ने एक प्रकार का अन्तर्वती सक्रमणकाल उपस्थित किया । 
डेविड ह्यम की जोवनो श्र कृतियाँ 
(0०रॉ0 प्रणा6 ; 7० भाए0 १०7४७) 
डेविड हा म का जन्म [7]] ई- मे, अर्थात्‌ रलूतमो से एक--वर्ष“पूवे-- स्कॉटलैण्ड में हुआ । 
776 ई मे, अर्थात्‌ रूसो से दो व पूर्व, वह संसार से विदा हो गया । कानून और तत्पश्चात्‌ व्यापार मे 
'अंस्तकल होने परे उसने साहित्य की ओर ध्यान दिया जिसको वह बचपन से ही-प्रेमी था। कुछब्समय घर 
पर व्यतीत करने के बाद उसने फ्रॉस की यात्रा की जहाँ वह कुछ वर्ष “तक रहा और एउम्रते-<2 6056» 
० सण्णाक्षा एरातदवाडा80008' नामक विरयात ग्रन्थ की रचना की । इस ग्रन्थ का प्रकाशन 737 ई“ 
में, जब वह केवल 26 वर्ष का था, हुआ । ग्राज तो यह ह्यूम का सर्वेश्रेष्ठ युग-निर्माता ग्रन्य समका जाता 
किन्तु प्रकाशन के समय इसे बेहुंते कम व्यक्तियों नेः खरीदा, उनसे भ्री कम व्यक्तियो ने इसे पढा_ और 
समझ तो कोई भी न सका | इस असफलता से हा म॑ का उत्साह्कम नही हुआ । सन्‌ 477 मे दूसरा » 


ग्रन्थ _2558५5 ॥(079[ ४०४ 200४९७॥ पक 8॥079 200 ९०॥00०9[' प्रकाशित हुआ। ह्यूम के इन निबन्धों का उसकी पूव पुस्तक 


की अरपेक्षी कुछ अ्रविक स्वासत हुआ और उसे घन तथा सम्सात --भी मिला | कुछ समय बाद ह्यूम ने 
अपने विफल पूब-ग्रन्थ को जिापृप्या५ (०ाएथाए।ए३ लिएाइ&ए एंड 078 शीर्षक से प्रकाशित 


करवाया + इस पुस्तक के अव्ययन ने काण्ट((०॥६) के उस -समय के प्रचलित विश्वास को आ्राधात 
पहुँचाया श्रौर उसके आलोचनात्मक दर्शन के विकास में निर्णायक योग दिया..ह्य म ते-कुछ ओर भरी» 
ग्रन्थ लिखे जैसे-- 


छा४०४-०(-४०४॥४०५+-७॥५०॥५ (०7९९४7॥0४ ॥॥8 7700॥0/65 ए। ४०78: (०7८४0४ [॥6 ?77007065 ए )७४०725, -20॥[- 


कब मम हे जनक बह 0860७78697000प9 0७४४०, ४ए०त & चिं४(ए7४)। छा४07ए 0 ९690॥, 
के ले सद्ठी | उसके सभी ग्रन्थों में, विशेषकर धर्म और 


८ कक कक 29% व मल आर कर 285£“%८प 





480 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इंतिहार 

अठाराघात करने के फलस्वरूप ही बरेली सिर कलावाज, वर्मे-विर्शवी झ्रादि निन्‍्दासूचक उपाधियों 

तन झलंकृत किया यया है। अपने विरोध'को देखकर हो उसने अपनी स्थिति छडम्‌ु थिमिथ के सामने इन 

शब्दों मे रखी यी, “मैं ही एक ऐसा व्यक्ति हूँ जिसने सव विषयों पर, जिन पर समाज में कुछ विवाद 

उठ सकता है, लिखा है। नेरे, सारे टोरियो, छिगो, सौर ईसाइयो के अतिरिक्त और कोई झत्रु नही है । 7 
हास का संशयवाद हक - 

(सिछणा8४'५ * 50०४४ ९६7 ) न 


"अक्-ंजयबादी (3०४००) दी ($०८८०४०) था अर्थात्‌ वह प्रत्येक कल्पनीय-बात के बारे में उंशयपूर्ण प्रश्न 
पूछता था ॥* मुकी प्रवृति छण्डनात्मेंड और झआालोचनात्मक थी. ि उसने आवध्यात्म, वर्मे, राजनींति 









आदि सभी कषैतो में जनता के दोक्रालीन विश्वायों और विचारों पर पहार किवा, अतः [र_ विचारों पर प्रहर किया, बता चारा घर 
उद्धली कठु आलोचना हुई । उसने वत्कालीन झाव्यात्मवादी देन धर बर्म-आास्त्र में कोई आास्या पं प्रंकट- 
ही की, अत: उ्चेनदिरो्ी कहकर उत्तको अर्तेन ही नई + उसने खज्डन क्या तथा जझति प्रषकतिक 
घटनाओं, त्वग, नरक आदि से सम्बन्धित विचारों का उपदास उड्याया ।_ 
ना प्राकृतिक डिवि:छी आलोचना ओर कमिक पतन कैगे पर्णिति- यम की 'द्विदाइज झॉफ 
व नेचर यन्‍्य में - इप्टिनत होती है गीती है । यह तय 7939-40 ई में प्रकाशित हुआ की आवुर्निक 
दर्ज्त ने इस ग्रन्थ का अत्यबयिक महत्त्व है ।' हम के दर्णगेन का एक्र विशेष -लक्षण-प्रख- द्ाशनिक 
विश्लेषण या । बदि इस विश्लेयण को स्वीकार किया जाए, तो-बह प्राहतिक विधि को वज्ञानिकता के 
अ्पम्न्त दावी का जम्डन कर देता है। नीतिशान्व, पेर्म और राजनीति ने प्राकृतिक विधि को जिश्व 
प्रकार प्रयोग होता था, छा मने उत्तकी भी आलोचना:कों ॥ इस पुस्तक का आधुनिक“ दर्शन के 
तिहास में महत्त्ववुणुं स्थान है! किन्तु' राजनीतिक निद्धान्त से उसका अधिक्त सम्बन्ध नहीं है । 


पुस्तक में बुद्धि के स्वरूप के सम्बन्ध मे जो घारखणाएँ विकत्तित की हैं उनका सभी सामाजिक ज्ञाः तर 
से घनिष्ठ सम्बन्ध है । 7 हि |; 


। + 
हम ने वुद्धि के स्वरूप सन्‍्पन्दी जिस नवीन धिद्धान्त मे. आस्या रखी उसी के फलस्दरूप 
उसमे आध्यप्ववाद कोर पनेजास्त्र के अति अवास्‍्ट्रा पैदा हो ये ट] ओर पनंशात्त के प्रति अनात्वी पेंदा हो गई। ईश्वर और ईश्वर प्रदत्त वर्म में 
उसका विश्वास जाता रहा तथा वर्म को भी उसने उपयोगितावाद पर ब्राबारित ऋर दिया । इतना 
>> उतने आाचार-यास्त्र के लेदर से उत वच्तु-अधान तडा सावशॉमिफ नृतिक कानून को घ़्त्सा 


० 


ही नही, उसने आचार-टदाच्त्र के लेदर से 





्न््क्ा 






















कैजत्त कला हुए कक का वन का कि बहन बेदुनन के म्वकप को गोखित गहा बह गावरयढ, करती है। कम का चर था कि नैतिक अनुरूुव के न्‍्वरू ब्रौद्धिक नहीं बल्कि भावात्मक 
न इच्छा-प्रधान मानना चाहिए । छ्वम का तक था कि नेतिकनिर्णेयों को जाह्म दव्यों वर नैंही वरत्‌ 
(हिडप नाझ्नो पर झावारित करना चाहिए। मानव स्वभाव कै चुल्य भाग दो हैं--आवनाएं एवं वृद्धि । स्वभाव के मुल्य भाग दो हैं--भावनाएं एव वृद्धि । 
चुद्धि द्वारा गति प्राप्त होती है और 5! मादा अन्धा वेग है । भावनाओं अववा इच्छाओं से ही 
मानव का उद्देश्य निश्चित होता हैं झोर तव विचारात्मक बुद्धि उव उद्देश्यों की प्राष्ति के साधनों: पर 
इन बाप मे हि कहो मतइल ओर कलव्सपयतानो- बक्वारततज तरल देती है । झतः भावनाग्रों या वासनायरों का हीं मानव जीवक में-प्रध/न्य है हाय म की विश्येषदा 
-जतात्दी में विचारकयल दक अ। और वृद्धि को अतिच्यता 
न पाप आन कम आलम पर तन वे उपानक थी । हमे मे जता हे कर रहे थे वहाँ हा. इच्छाओी कह्ा-भी- मावव-स्वभाव की दवादवादी मीमाँसा 
भेओऔर हॉव्स में समानता थी ।- कल म ने कहां कि 

फएमय या धर्ममव इसलिए हांता हुँ वर्याक्े उसके देखने प्रे हमारे 
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बोई भी काय अदवा भाव पाप 
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कक जे 


ऐतिहासिक अ्न्मववादी ४ ह्य म॒ ओर बर्क ५48] 


एक विशेष प्रकार के सुत्त या दुश्म की उतत्ति होती है-। हवा मं के इस विचार का राजनीति-शास्त्र के 


क्षेत्र मे यह भ्र्थ था कि पा कत फिया पाप मत सविदा ओर देंविक मूत के सिद्धान्तों मान्य ठहरा कर राजनीतिक 
मे “पल नस 9५ न ००० ++++>9+०+-++++०++> पर 
कर्तव्य को उपयोगिता पर ग्राघारित किया जाए 


“7 स्व ने मानव-बुद्ध के क्वहूप हा जो मानव-बुंद्धि के स्वरूप को जो विश्लेपश्- किया उसके मुस्य परिणामों पर विचार 
करने से हम यह पाते हैँ कि उसके विचारों के सम्बन्धी (२९[७४005 0 [0४95) तथा “तथ्यों के 


विपयो' (%(906४5५ ० &9०४६) है. का ग्रन्तर क्या है रो के सम्बन्धों का सर्वोत्तम उदाहरण गणित रण गणित 
शास्त्र में मिलता है प्ौर तथ्यों के विषया के उदाहरण भोतिः के विवया' के उदोहरण भौतिक शास्त्रों मे । जब हम यह कहते हैं कि 


एक वृत्त के सभी बद्-व्यास वरात्रर होते हैँ तो हम केवल एक सम्बन्ध- ही स्वापित करते है जो बुद्धि 
द्वारा दो विचारो-वृन्त तथा अद्ध-व्याच--मे बतलाया गया है इसी तरह जब हम यह कहते है कि दो 
प्रौर दो चार होते हैँ तो हम दो निश्चित इकाइयों में 'समानतों का सम्बन्ध! सिद्ध करते हैं । स्पष्ट है 
कि इन सभी उदाहरणों में "सम्बन्ध सम्बन्धित विचारों से, उत्पन्न होता है-और प्रतिस्थापित तथ्य एक 
अनिन्नाय तथा ग्रपरिवर्तंनीय- मत्य को _प्रऊ़ट करता है जिसके विपरीत कल्पना ही नहीं की जा सकती । 
हम यह सोच हो नहां सकते कि किसी वत्त के अद्धव्योत्त वरावर नहीं होगे अथवा दो प्रौर दो चार 

दी होगे । यहाँ जो भी प्रतिस्थापनाएँ है वे तथ्यों पर निमेर नहीं हैं श्रौर न ही उनका स्वरूप अनुभव- 
प्रधान है । हाय म की मान्यता है कि ग्रनुनव-सिद्ध सामग्री से हम 'वित्रारों का सम्बन्ध कभी प्रमाणित 
जही कर सकते | इसी तरह विचारों को तुलना से कोई तथ्य” सिद्ध नहों किया जा सकता। छा म का 
यह भी तर्क है कि “विचारों के सत्य ताकछ- सम्बन्ध जितना अपरिवर्ततीय और आवश्यक होता है 
उतना तथ्यों का मध्य सम्बन्ध नहीं हो सकता । 

ह्यम “एप्प का विखास है कि चकि गशितशास हैं कि चूंकि गणितशास्त्रों में ही विचार सम्बन्ध' (२७४7073 ० 
0825) पाए जाते हैं, बत आवश्यक एवं सा्वभौमिक सत्य इसी क्षेत्र तक सीमित हैं। हम भौतिक 
पदार्थों के सम्बन्ध में सा्वेभोमिक अथवा विश्व-व्यापक सत्य नहीं पा सकते | भौतिक विज्ञान, आचार- 
शास्त्र, राजनीतिक शास्त्र, धर्म एवं आध्यात्म शास्त्र, अर्थशास्त्र आदि जो भी सामाजिक विज्ञान हैं उनमे 
हम केवल सम्मावनाओ्रों श्र्थात्‌ु अनुभव सिद्ध सत्य को ही ढूंढ सकते हैं । 

हामभ के राजनीतिक विचार 
(पछण्ण्आर०5 एगरापंट्वा 0९35) 

. अनुभववादी और सशयवादी होने के बावजुद ह्यूम का दुढ मत था कि हरजर्मीतिशास्त्र तिशास्त्र 
को एक गण्णितशास्त्रात्मक विज्ञान का रूप दिया जा सकता है,त [ उसके ऐसे व्यापक स्वयस्तिद्ध घिद्धान्त 
ही सकते हैं जिनको तुलना गणितशास्त्रीय सिद्धान्तों से की जा संके (जी लि को कशानिक 
हृत देने का समन करते हुए भी प्राकंतिक नियमों के उस सिद्धान्त का कट्टर विरोध किया जे 
सत्रहवी शताब्दी में मान्य था | 

चर बाय घर डाक अपनी मा िधर्य रुप कुकिंग सूजन जायत कि 2. ]7वदी 8वी शर्तांब्दी 
तथा साथ्य और उसके सावनो का परीत हछ्ाम की मान्यता थी कि प्रज्ञा 
_साच्य को निर्धारित नहीं करती, वह को निर्धारित नहीं करती, वह भावनाओं के ज्ञापालन मात्र करती हैं; उसका नारण 
भावनाओं और भ्रवृत्तियों द्वारा होता है; कमल वर जा जे शत एफ्वीनास 
प्रेशियम बाईकी आदि हारा कल्वित प्राकतिक कानून ओर प्रत्षा के ंक है ! मानव- 
चरित्र का निर्धारण अभिसमयो हाय होता है | अपनी इसी धारणा को राजनीति ज्ञास्त्र के सैत्र मर 
प्रेयोग करते हुए हम ने कहा कि (समाज का कोई बोढिक आ्राधार नहीं होबा» हम समाज मे 


इसलिए ये हैं हे पाक लिए गर्व कला ह। इज तह कस दर रहते हैं क्योकि समाज में रहना हमारे लिए सुविधाजनक और हितकारी है । हमारी श्रादत 
और सहज प्रवृत्ति हमें ऐसा करने के लिए प्रेरित करती है । इंसक मूल में किसी देविक स्वीकृति अथवा ऐसा करने के लिए प्रेरित करती हैं। इंसके मूल में किसी देविक स्वीकृति 
सविदात्मक झ्राधार की-कल्पवा करता व्यर्थ है । है 
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3 हाम अनुभववादी _ था,.अठ:-उसके चिन्तन में अनुभव, ऐतिहासिक परम्परा, अभ्यास 
यायाधका बंद मद, सेलिन पवन थाति को यम भ्रादि को प्रशय-म्रिला। पी शताकंदी के सतिजय तकवाद और 
बुद्धिवाद के विरोध में उसने, एतिहा सिकवाद का अनुमोदन किया। उसने फहा किसरफहार का ग्रावार 
मत झथवा अभिष्नाय (0छाए्ा0०7) 27 कल सु ला मत पर आधारित होती हे-- (7) जत- 
ढ्वित सम्बन्धी मत, (9) सत्ता का ८ रर सम्पन्धी मंत्तर एवं [॥॥) साम्पत्तिक अधिकार सम्बन्धी 
मत | भय, प्रेम: ग्रादि दूसरे तत्त्वों से इन तीन “ग्राधारभृत मतों को दृढ़ता अ्राप्त होती-है। मनुष्य 
परिवार में जन्म लेता हैं ओरें इन तत्तवों के कारण समाज का -वनाए रखने को बाघ्य होता-है। 
आयशा, संदज प्रदा प्रवत्ति और आदत--इन तत्वों द्वारा समाज व्यवस्थ्रित श्रोर संचालित होता है । 
प्रानिव-स्वभाव के अन्य तत्त्वों के ब्राध्चर पर जिस व्यवस्था मे कसावद रहती है अववा कमजोरी रहती 

उसे आ्रादत मजबूत बनाती है । आदत ही के कारण व्यक्ति में आज्ञा-पालन की भावना आती है और 
फलस्वरूप वह अपने पुर्वेजो -की-लीक-से- प्राय/--नही हटना चाहता । सामाजिक प्रक्रिया के अंध्ययत में 
भ्रम्यास अथवा श्रांदत को आधारभूत और प्रवल समर्थन देने के, कारण हा मे की-देविल मृत तथा. . 
सामाजिक सविदा के सिद्धास्तों में आस्था नहीं हुई। उसे सामाजिक सिव्ि-की-जत्स्सस-अवैविहासिक 


हू ध्या ८7: कृति हे फटा व रमन. चर उच्च. 20... ररहीमाृमई बज. थक अर. सफर ऑन्‍्मकमेमए 


हि सशयवादी भ्रवृत्ति के कारण हा म ने हनन 5 002 308 5 फ और व्यजना का सहारा लिया # 
“५, उसने राजदर्श के ०7० कप कक विशिष्ट देन प्रदान नही की, किल्तु एक नवीन दिशा अवष्य दीं। राज्य के 
प्रारम्भ के विषय मे (उसने देवी सिद्धाल  (एश7० 7॥6079) - और सविदा " विद्धान्त (0००08०६ 


परक8०५ ) की कं आलेबना की न सिद्धान्ति का उसने निम्नलिखित तकों_के भ्राध्ाद-फर- 


खण्डवन किया+- 


_7-(क्) ईश्वर के अस्तित्व को बौद्धिक आधारो से प्रमाणित क्या जा सकता है । । 
(ख) ईश्वर राज्य के अपहर्ता, वशानुगत शासक, एक सामान्य सिपाही और गौरवपुर्ण नरेश 
को--अर्थात्‌ सबको ईश्वरीय कार्य सौपता हे एवं उनकी रक्षा'करता है। . - « 
(ग) देवी सिद्धात्त शासक को इतना-पवित्र बना देता है कि वह,भालोचना और आपत्ति से 
परे हो विश हे वह भ्नाचारी और भशत्याचारी ही क्यो न हो ? 


सेद्वान्त पर हम ने. ऐतिहासिक और दाशंनिक दोनो ही दृष्टिकोणों से झाक्रमरणा 

किया ६ ऐति रूप से प्राचीन सनुष्य मे सॉवदा सम्भव नहीं वी क्योकि, उनमें इतनी योग्यता नही 
थी कि वे संविदा के भहत्त्व पर. विचार कर सकते और एक वार समझौता करने के ज्ादं उस पर स्थिर 
रहते । ऐसे किसी भी समझोते का इतिहास में प्रमाण नही मिलता । इसके अतिरिक्त यदि यह स्वीकार 
भी कर लिया जाए कि कुछ मनुप्यो ने समझौता किया तो उसके उत्तराधिकारी उस समभौते को- माचने 
के लिए बाध्य नही हो सकते । इस विपय में हाय म के ये राब्द निश्चय ही, बडे तकेपुरों हैं कि---/विश्व 
के अ्र्धिकौश भागो में यदि झाप यह उपदेश दें कि राजनीतिक संम्बन्धों का आधार पुरतया स्वेच्छाचोरी 
सम्मति या पारस्परिक-समभौता है तो न्यायकर्त्ता तुरन्त ही आपको राजाज्ञा के झाधार को हिलाने 
वाले राजद्रोह के अपराध में बन्‍दी बना लेगा, यदि आपके मित्रों ने” उसके पूर्व ही है हलक बातो-पर या 












ऐंसी ऊठपर्टांग बातें करने पर. दीवाना सम हक का दा आपको बन्द न कर लिया हो विदा: 
सिद्धान्तु का अन्य आवार पर भी खण्डन किय द्वान्‍्त राजनीतिक कर्तेच्चन-कालन: 
ही कोई समुलिस-व्योख्या-जस्तुत्‌ नहीं करता ।.ठसी के शंदों, में--“सरकार कौ-आज्ञा्रो' का”हमे-जो 


पालन करना पडता है, उसका यदि सुझ से कारण-पूछा जाए तो मैं यह उत्तर दूँगा कि क्योकि समाज 
इसके बिना जीवित नही रह सकता” और मेरा यह उत्तर इतना .स्पष्ड है-- कि सम्पुर्ण मानव-जाति- इसे 
समक्त सकती है | तुम्हारा उत्तर यह है कि हमको अपने वचत का पालन कुरता चाहिए । लेकिन इस 
उत्तर को केवल दाशेनिक शिक्षा प्राप्त व्यक्ति को छोडकर अन्य कोई न तो समभ सेकता है और न ही 
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पमन्द फर समझता है । इसके अतिरिक्त मेरा तो यह भी ऊहना है कि श्राप उत्त समय चक्कर में पड़ 
जाएँगे जब ग्रायसे यह प्ररन किया थाएगा क्रि हम अपने वचन का पालन करने के लिए विवश क्‍यों 

? वास्तव में कोई भी व्यक्ति ऐसा उत्तर नही दे सकता जो सीधे तौर से हमारे राजनक्ति के कत्तंव्य 
की व्याल्या करू दे ।” राजनीतिक कर्त्तव्य-पालन श्रौर राज्य के स्वरूप के सिद्धान्त के रूप में सविदा- 
पिद्धान्त की अ्रपूर्णता बतलानते हुए हम ने लिया है--यह कहना व्यय हैं कि समस्त सरकार जन<द 


आए [० उसका यह स्पप्ट और वास्तव मे उही 


ग्रनमति के ऊपर झ्राधारित होती है. -भववा--दोनी-चाहिए.।” उसका यह स्पष्ट और वास्तव में सही 
विजवास है हि ववाव जीवन में इस मन-प्रनुमति का कोई महत्त्वपूर्ण स्थान नहीं है । ह्ा,म का कहना 
है कि यदि राज्य सविदा पर ग्राधारित होता तो मनुप्य कभी भी उस संविदा को संग कर सकते थे । 
परन्तु ऐसा सम्भव नहीं है । ब्युत्वेक वर्तमान सरफार, वह सरकार जिसका इतिहास में कोई चिह्न 
शेप रह गया है, मूल रूप में शक्ति-अपहरण ग्रथत्ा विजय या दोनो ऊा परिणाम है जिसमे शासत की 
स्वेच्छापूर्ण ग्रनुमति का वहाना तक नहीं किया गया ।7 मनुष्य राष्ट्रज्म-यम-फायव-इ्सलिए--करते हैं कि _ 
ऐमा करने में वे श्रपती भलाई देतते हैं । मु अपनी भलाई देतते हैं । सुः इ तथा शान्ति की व्यवस्था बदार--स्खने-के लिए मनु शान्ति की ए-.स्खने--के-लिए मनुष्य 
राज्य की ग्राज्ञा मानना प्रावश्यफ समझते हैं। सरकार अथवा राज्य के लिए मनुध्य भवित रखते 
झय बह उनके अभ्यास हा -वात हैं। राजा मनुप्पयो की उन बझावश्यक्रताओों की पृत्ति करता 
जिनकी वह भूतकाल में अनुभूति झरता रहा है। स्पष्ट है कि राजनीति में ह्यूम नें अभ्यास एव 


उपयोगिता के महत्त्व क्रो स्वीकार करके राज्य की समाजवादी ब्याल्या प्रस्तुत की है। - 









मय रा जया के. एड यो ये विधा मे जननन्त्र शासन-प्रणालीं के विरुद्ध था)क्योंकि उसके विचार में स्वतन्त शासन 
- बहुत अबिक मोना में आ्रान्तो को नष्ट कक हे गणतन्त्र-शासन मे विज्ञान को प्रोत्साहन 
बा है तथा राजतुल्त-शासन में कला भ छापेखानों की स्वतन्त्रता तथा घाभिक सहनशीलता 
के पक्ष में था.। आह तायरिक् ल्‍्वतन्त्रता का पापक था। किन्तु समाज की पूंणुता के लिए स्वतन्त्रता 
अभिवाँद्ित है, यह मो्ेत हुए प्रधिकार के साथ राजशक्ति फो भी समाज की रक्षा के लिए आवश्यक 
समभता था | उसका यह भी विश्वास था कि शासन यन्त्र को व्यवस्थित रखने के लिए राज्य'कों 
मितव्बयी होना चाहिए । जनता के घन्र का अपव्यय करने से अन्त. जनता पर गुलामी लादनी पड़ती 
। उल्लेखनीय है किानत्वत का ये एक व मना गस्माय शदिाप्स 
सामाजिक व्यवस्था और स्थायरित्व का बीज ऐतिहासिक परम्परा और अभ्यास में होना मानकर उसने 
उस प्राकृतिक नीतिजास्त्र की कल्पना का उपहास उडाया जो मानती थी कि मानवता के लिए सनातन 
शाश्वत थ्ाचारशात्त्र के नियम बनाए गए हैं। सनातन नीति-शास्त्र के बदले समराज-विशेष के लिए 
&पयुक्त नीति-शान्त्र सिद्धान्त का उसेने समर्थन किया > 
- ह्यम द + उसने व्यापार, वाणिज्य, 
द्रव्य, सूद-खोरी आदि पुर अपने मौलिक विचार प्रस्तुत किए ६ उतने कहा कि मुद्रा की मात्रा से बाहर 
बनार-दर का निर्वारण होता है । विनिमय के लिए जितनी मुद्रों वाजार में उपलब्ब है, उसकी मात्रा 
में परिवर्तत होने पर वस्तुओं क्री दर पर प्रभाव अवश्य पडता है। ह्यूम मे बतलाया कि मुनाझा 
८  . कौर सुद ग्रन्योन्याश्रित हैं न शोर कोगिसिकार शीश को पा उसने /रज्यि द्वारा सुदवृत्ति के नियन्त्रण का विरोध किया और व्यापाइ- 
४ स्वातन्त्यं का पतश्चल्िया ने कवर जे कह है प्र से दिगवा फल 2 और वाणिज्यकारों की/प्रशसा की क्योंकि वे प्रचुर 
मात्रा मे पंजी उत्पन्न करते हैं और सूद की दर भी घढाते हूँ ।:प्रंशीवाद को हिमायत करते हुए 
हाम ने कहा कि इससे श्राउिक और नेतिक ग्रुण उत्पन्न होते हूं। व्याप/र-वाणिज्य से धन आता 
फलस्वरूप पंजीन्‍्सचय सुगमतापुर्वक हो पाता है । वरस्िक्‌-समाज में मितव्ययिता का गुण- पाया जाता 


है जबकि भू-ल्वामियों मे आलस्य और अपव्यय के ब्वदुस होते -हैं । करन 35230: मे ने न्याय और सम्पत्ति में 
* गर्हर्स झ्म्बन्ध माना है । न्याय उ पयोगिता पर आधारित है और इसीलिए वह जनता का. प्रिय हाता हैं। 
गहुरा झम्वन्त सा ६० 
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है । सम्पत्ति के आधार के प्रति श्रवमानना से न्याय की प्राप्ति नहीं हो सकती । यह तो अन्याय है। - 
लॉक के विपरीत हाम न्याय की शब्दावली में सम्पत्ति को परिभाषित करता 


के प्राकृतिक विधि का विनाश हें 
(76 ए८जञापट्धंण ०६ पि्राणयं 7.8७). 

हम ने अपनी आलोचना को प्राकृतिक विधि अथवा कानूने (गाण्ड /3७) की 
विविध शाखा के ऊपर लागू किया । उसने प्रतिपाद्य विषय पर पूरी तरह से विवेचन नही किया । 
उसके तर्को के पूरे निष्कर्ष बाद में सामने श्राए । लेकिन, उसने उस«प्रणाली की कमर से कर्म तीच 
शाखाओं पर आक्षेप किया--- 

() प्राकृतिक भ्रथवा विवेकपूर्ण धर्म, बी ४ 

(2) विवेकपूर्णो नीतिशास्त्र, ' * श्ह्‌ 

(3) राजनीति का सविदागत अथवा सम्मतिगत सिद्धान्त । 

सेवाइन ने उपरोक्त शाखाओ्रो पर ह्यम के आक्षेपों का बडा तकें-समत विप्लेषण किया जिसे 
उन्ही के शब्दों भे प्रस्तुत करना उपयुक्त होगा । 


तक था कि विवेकपुणं धर्म का विचार ही झूंठा होता हे क्योंकि तथ्य के किसी 
मामले का लि, त्मक प्रमाण असम्भव होता है सी न पेस- उाा ककता वआ के 
भस्तित्व को सिद्ध नही किया जा सऊता । वस्तुत. इसका निष्कर्ष अधिक सामान्य है। किसो मे वस्तु के 
आवश्यक अ्रस्तित्व को सिद्ध क्रतेचाली सविवेक तत्व मीमासा सम्भव है । घ॒र्म के तथाकथित सत्यो में 
वेशानिक सामान्यीकरण की व्यावहारिक तिर्मरता भी नहीं होती । वे शुद्ध रूप से-- भावना के क्षेत्र से 
सम्बन्ध रखते है। इसॉलएं, वर्ग का एक प्राक्ृनक इतहास हो. सकता दै रखते हैं । ए्‌, प्रा दर । इस कथव का आशय यह है 
कि धर्म के बहुत से विश्वासों भौर प्रथाओ की मद्ोवैज्ञाब्स्श्रियवा मानवशास्त्रीय व्याख्याएँ की जा सकती 
हैं। लेकिन, उसकी सच्चाई का कोई प्रश्न ही नहीं उठता । इसी प्रकार झाचारों भौर/रज॑नीति के 
क्षेत्र मे मूल्य मनुष्य की कार्य-विषयक प्रवृत्तियो पर निर्भर रहते है । ग्रतः यह सम्भव है”कि विवेक खुद 
ही किसी दायित्व का निर्माण करे । फलत सद्गुण केवल मस्तिष्क की एक विशेषता” अथवा कार्य है 
झौर वह भी ऐसा जो कि सामान्य रूप से अनुमोदित हो। धर्म की भाँति ही उसका भी एक प्राकृतिक 
इतिहास हो सकता है । लेकिन, नैतिक दायित्व का वल प्रदत्तियों, आवश्यकताओं तथा कार्य की प्रेरणशाओ 
की जग पर निर्भर है । इसका सिर्फ़ यही झऔचित्य है और कुछ नही ।) ॥ 
हम की नेतिक आलोचना का वहुत-सा अंश तत्कालीन उपुयोगिवावाइ-के-मिडल्द्ध--था । 
६ उपुग्रोगितावाद के अनुसार मनुष्य के समस्त कार्यों, का प्रेरक तत्त्व सुख को प्राप्त करने श्रौर दुःख के 
निवारण”की चेष्टा थी से याद का माप ता करता दे झलनो है। ह्मम का 
कहना है कि उपयोगितावाद मानवीय-प्रेरणाओ्रो की बहुत सरल व्याख्या ' करता हैं, इंतेंती सरल कि वह 
व्याख्या झूठी मालूम पडने लगती है । ह्यूम॒ के विचार से मानव प्रकृति इतनी सरल नहीं है कि वह 
केवल एक प्रवृत्ति से-ही-अनुशासित्न-हो-+-मनुप्य-की-बहुत-सी--आदिय-धवृत्तियाँ ऐसी हैं जो सुख से सीधा 
अम्बन्ध-चही-्कती । हो सकृता-है-क्ि वे उदार हो । उदाहरण के लिए हम एक सीमित क्षेत्र मे मोता- 
पिता का-प्रेम ले सकते हैं । गत जे पा गा ही । मनुष्य 
प्रकृति जैसी है हमें वह उप्ती ही रूप में ग्रहंशा करती चाहिए । यह प्रचलित कि स्वार्थपूर्ण 
प्रेरणाएँ कूछ विवेकपूर्णो होती हैं, इस कल्पना का ही एक भाग है जिसके - आधार पर विवेकवादी , यह 
सोचने लगे थे कि न्याय विवेकपूर्णो होता है। उस समय के सभी श्रेशियों के तीतिवादी मनुष्य की प्रकृति 
को अन्तदूष्टि और बुद्धिमत्ता से परिपूर्ण मानते थे लेकिन हम का ऐसा कोई विचार नही था-। उसने कहा 
है कि मनुष्य भ्पने स्वार्थ की-सिद्धि में या अच्य किसी मे बहुत अधिक सोच-विचार नहीं करते नही करते । वे उसी 
समय दूरदृष्टि से काम लेते हैं जबकि उनकी भावनाएँ और प्ररणाएँ सीधे प्रभावित. नहीं. होती |. | 


॥॥ 
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लैकिन मनुष्य की-अबृत्ति स्वार्थ में भी उतना ही हस्तक्षेप करती है जितता कि उदारता में । हम के «& 
उपयोगितावाद ने अहुकारिता को विशेष महत््म नई ने अहंकारिता को विशे ही दिया था | उसने मानवीय बुद्धि को भी बहुत ऊँचा 


दर्जा नही दियां। इस दृष्टि से वह वेन्थम की अपेक्षा जॉन स्ठुअर्ट मिल के अधिक नजदीक था। जॉन 
स्ठुअर्ट मिल ने मानव प्रकृति को अ्रधिक सरल साता था। फ्रॉस के उपयोगितावादियों का भी बहुत-कुछ 


ऐसा ट वचार था। 
हा,म ने सहमति के सिद्धान्त की भी कठोर भालोचना की ओर कहा कि राजनीतिक दायित्व 


कल इसेलिए बन्धनकारी होता हैं कि वह ऐच्छिक रूप से स्वीकृत हो जाता ; इसलिए बन्धनकारी होता हैं कि वह ऐच्छिक रूप से स्वीकृत हो जाता है| यद्यपि हम बर्क॑ की 
भाँति यह स्वीकार करने को तेयार था कि सम्भवत. सुद्रभूत-काल मे पहला आदिस-कालीन सेंमाज 
समभौते द्वारा बना हो, पर उसका तक था कि बतेमान समाजो में ऐसे समकौते का कोई सम्बन्ध नही 
सरकार राजनीतिक प्रधीनता मर संविदा को अवीनता मे थी कोई भेद स्थापित नहा करती झोर सविदा को अधीनता में भी कोई भेद स्थापित नहीं करंती। मनंष्य 
की प्रेरशाग्रो मे शासन के प्रति निष्ठा अथवा भक्ति भावना उतनी ही पाई जाती है जितनी कि यह 
प्रवृत्ति की समभौतो का पालन होना चाहिए । सम्पूर्ण "राजनीतिक ससार में वे निरकुश सरकार जो 
सहमति के सिद्धाव्त को रच मात्र भी नही मानती, स्व॒तन्त्र सरकारो की अपेक्षा अधिक पाई जाती हैं । 
उनके प्रजाजन अ्रपत्ती सरकारो के अधिकार की आलोचना भी नहीं करते । यदि वे आलोचना करते है 
तो केवल उसी समय जबकि गअ्त्याचारी शासन बहुत दमन करने लगता है । अभ्न्‍्ततः इन दोनो चीजो का 
उद्देश्य भिन्न-भिन्न है । राजनीतिक निप्ठा व्यवस्था कायम स्खती है और शान्ति तथा सुरक्षा को बनाए 
रखती है। सविदाओ की पविन्नता प्राईवेट व्यक्तियों के बीच पारस्परिक विश्वास को जन्म देती है । ह्य.म 
का निष्कर्प था कि नागरिक श्रादेश पालन का कत्तंग्य और समझोते को कायम रखने का कर्तव्य ये दो 
पिन्न चीजे है। एक को दूसरे पर झरावारित नही किया जा सकता । यदि,ऐसा किया भी जाए, तो एक दूसरे चीजें है। एक को दूसरे पर आधारित नही किया जा सकता । यदि, ऐसा किया भी जाए, तो एक दूस 
को अपेक्षा अधिक बन्धनकारी तही है। तब फिर कोई भी क्यों वन्धनकारी हो ? वह इसलिए बन्धनकारी 
होना चाहिए क्योकि उसके बिना एक ऐसे शान्तिपूर्ण तथा व्यवस्थापूर्णा समाज का निर्माण नेंही “ही* 
सकता जिसमे अमन-चेन रहे, सम्पत्ति की रक्षा हो और पदार्थों का विनिमय किया जा सेके । दोनो प्रकार 
के दायित्व इस एक मूल से श्रागे बढते है। यदि प्रश्न पूछा जाए किल्‍-मनुष्य-व्यवश्या-कायम-इखवे-सौर 
का कक या किलर गज व कुछ तो वे इसलिए होते है _ 
वेयो कि इससे मनुष्य की स्वार्थ-पुति मे सहायता मिलती है और कुछ बेसनिए _ [लिए कि निष्ठा एक ऐसी झादत 


हैं जो शिक्ष:-के द्वारा लागू की जाती है और इसलिए वह प्रेन्य किसी प्रेरक उद्देश्य की भाँति ही मनुष्य 


!गू की जाती है भोर इसलिए वह ग्रेन्य किसी प्रेरक उद्देश्य की भाँति ही मनुष्य 


की प्रकृति का एक अ्ग बन जाती है.।._ प्रकृति का एक झग बन जा द्‌ हु 
ह्यूस का प्रभाव ह 
(्रप्रशा९ए6 ० 56 ) 


हा आज खिल्तने को ह्यम का कोई विशिष्ट परनुदाय नही है _ तथापि राजनीतिक कर्तव्य _ 
की ब्रिशुद्ध रूप से मानवीय एवं सापेक्षिक्र व्याख्या करके उसने राज-दर्शव को एक नवीन दिशा अवश्य 
प्रदान पी' है। राजभक्ति की भावना के पोपण में अभ्यास घौर उपयोगिता पर बल देकर उसने 


पक लकनट.3न ० कम ७+30०१०७७७५५७-५०५५७७५७५&. 
राजनीतिक समस्याम्रो के प्रति समा्जशास्त्रीय दृष्टिकोण की नोव रखी | इस प्रकार वह उपयोगताबादी वह उपयोगिताबादी 
विवारधारा का पूर्वे-सुचक वन गया । सेवाइन के शब्दों मे यदि हम के का पूर्व-सुचक वन गया । सेवाइन के शब्दों में “यदि ह्यूम के तर्क की बुदियादी बातो को 


स्वीकार किया जाए तो इस बात को मुश्किल से ही अस्वीकार किया जा सकता है _कि उसने प्राकृतिक _ उसने 

अधिकार, स्वतः स्पष्ट शक्तियों और शाश्वत तथा भ्रविनाश) नैतिकता के नियमों के सम्पूर्ण विवेकवादी 
दर्शन को नष्ट कर दिया | अविचल अधिकारो अथवा प्राकृतिक न्याय और स्वतन्त्रता के स्थान पर श्रव 
केवल उपयोगिता रह जानी है । यह उपयोगिता या तो सवार के के रूप में भ्रथवा सामाजिक स्थिरता 
के झूप में ग्रहण की जा सकती है शोर भ्राचरण के कुछ ऐसे रूढिगत मानकों के रूप में व्यक्त होती है 
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& जो मानवीय प्रयोजनों को सिद्ध केरते हैं ।” साम्राजिक अंनविन्व ओर नेंस्रमिफक अधिकारवाद का छखण्डन 
करके ह्य,म ने तत्कालीन राजनीतिक विचारबारा के सन्पूर्णोे घरातन को ही हिला दिया झौर विचारको 
को नए सिरे से सोचने के लिए मजबर कर दिया । * 


या याज-बेशन में हाम का योगदान निधेशात्मह न कर सपइनात्मड है पर हॉसा, लॉ. राज-दर्शंन में हम का योगदान विधेयात्मक् न होऊर खण्डनात्मक है मौर हॉब्स, लॉक 


प्र 
तथा रूसों जा कक मय दिया + समान उसने कोई स्वतन्त् मोलिक ग्रन्थ नहीं दिया हे, तथापि उसके कुछ निबन्ध लि-सन्देह 
न कब सम उच्चकोरटि के और मोलिक, सिद्ध हुए हैं'। ब्रिटिंग अनभववादी दांश निकों में उसका स्थान शीर्षस्थ 
है। लिक“तथा ने जिस अनु मबवाद की पुष्टि की थी, उसकी परिणति ह्यम में देखने को मिल्नती 


है दम के तीन भ्रनुभववाद और सशया भ के तीत्र अनुभववाद और सशयात्मक परिणामों ने यद्यपि थाध्यात्मवाद, आत्मवाद पौर 
25 इन मन सर कर कस जलकर नकल मम को खतरे में डाल दिया; के शुभ परिणाम यह निकला कि विचारक इन समस्यात्रों 


बा स्वय काण्ठ ने यह स्वीकार किया था कि हा में के 
! चिन्तन ने उसे (काण्ट को) अन्वविश्वास की निद्रा मे जगाया । यदि ह्यम धर्म पर आक्रमण न करता 
तो उसका तात्कालिक प्रभाव कम नही होता । पर तत्कालीन लोकप्रिय घामिक विश्वासों सौर ईसाईयत 
के सिद्धान्तो में उसने' इतनी अनास्था प्रकट की कि बुद्धिजीवीं वर्ग उसके विचारों से सहमति व्यक्त करने 


में घबराता रह. ९) 
रेड 
दब )729-7११ ) 
न 0) 6: 29 की श्णाएादे जल * 77 ५ 
>> मण्डे बरकु अपने समय की ब्रिटिश राजनी अपने समय की ब्रिटिश राजनी भाग लेने वाला मदहान्‌ विचारक था। 
उमके महत्त्व को इंगित करते हुए सेबाइन ने लिखा है, “दर की भारी भरकम 'ऊिन्तु भव्य अ्रट्टालिका 


जो हीगल- के प्र्थवाद मे परिणति को पहुँची और जिसने 8वी शताव्दी में प्राकृतिक -विधि-का स्थान 












_अहण किया, बर्क की महत्त्व ४ महत्त्वपूर्ण देन है। । 5वी शताब्दी का वही एकमात्र ऐसा विच्ाउक ओ जिसने 
रजजनीतिक परम्पराओ को घर्मे को आस्था से अहण किया तथा उसे था से अहण किया तथा उसे (राजनीतिक परम्परा को) एक 
नमी-देव-चाणी माना जिससे राजपर्मेजों को अवश्य ही परामर्श करना चाहिए -चाणी माना जिससे 3] यही प करना चाहिए ॥/*+ हे 
बरक की जीवनी'आर'कृतियाँ ... ' हे - 
बर्क कब जन्मा, यह विकादास्पद है । पर अधिकाँशतः उसका जन्म भ्रायरलैंड में ।2 जतवरी/ 
अब. 729 को डबलिय से हुआ माना ज् 729 को हओआ माता ज्ाता है । वर्क का पिता प्रोटेस्टेन्ट था और शकियोलिका उस 


मी ए पं 24328 । ट्विनिटी कॉलेज से स्नातक होने के बाद उसे वकालत की शिक्षा पाने के लिए 
व450 ई. में लन्दत भेजो गया किन्तु बर्क की रुचि साहित्य» में थी | भरत" नाराज होफर पिता ने उसे 
श्राथिक सहायता बन्द कर दी और वर्क लेखन तथा” पत्रकारिता से अपनी आजीविका चलाने लगा। 
सन्‌ 756 में उसके दो निवन्ध 6 0088० 0 पिबपाओ। 50ञ96५०? दया 'श्08०फधगिर्य। 

_ हुए। उसने राजनीतिक और-आश्िक घटनाओं का _ सक्षिप्त _ वाषिक _ विवरण देने वाले 'णाएथ 
0२०८४780” नामक शब्दकोप का प्रकाशन आरम्भ किया । “इससे वर्क को आजीविका तथा सपभ्रहित्यिक 
ख्याति प्राप्त हुई और सांथ ही राजनीतिक क्षेत्र मे उसका सम्पर्क बढा । - 
तू 759 के आस-पास ,वह आयरलेण्ड के सनन्‍्त्री विलियम हेमिलटन का: और सन्‌ !765 

में प्रधानमन्त्री लॉर्ड राकिघम का निजी सचिव बना । 765 ई. में ही वह ब्रिटिश लोकसभा का सदस्य 

धुन लिया गया और अगुले 30 व्षों तक छ्विग पार्टी का नेतृत्व करता रहा । जबरदस्त भापण-कर्ता ह 


श 


] डॉ. वर्मा : पूर्वोक्त, पूंष्ठ 30[-302 * 
2 -सेदाइन : राजनीतिक दर्शन का (इतिहास,खण्ड 2, पृष्ठ 359 ४ 
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और गपने दल के 'मस्तिष्क' के रूप में उसने भारी ख्याति अ्रजित की । पुत्र की मृत्यु और-पारिवारिक 
अगान्ति के कारण 794 ई में उसने ससद्‌ की सदस्यता से त्यागपत्र दे दिया। जीवन के शेष तीन 
चर उतने जान्तिपूर्वऊ व्यतीत किए, किन्तु फ़च राज्य-क्रान्ति की बंटेनाओ से वह अग्रभावित न रह सका 
और 8 जुढाई सन्‌ 797 को मृत्यु तक उसकी लेखनी क्रान्ति के विरुद्ध लिखठी रही । 
वर्क एक लेखक के रूप में उतना सफल नही दुआ जिनता व्याल्यान-दाता के रूप में । उसने, 
जो कुछ भी लिखा, उनमे अधिकाँश उसके भाषण ही है । इन्ही से हमे उसके राजनीतिक विचारों का 
ग्राभात होता है । उसके भाषणों और क्षतियों में निम्नलिखित उल्लेखनीय है कं 
([) 59९९०] ० एगालाशातणा शातर हतवा०4, 4775- 
(2) 8768० जगा 5परलाल्वा 795460ा7, 
(2 एफकव्बाणा 07 'िशापावों 80089, 756,. 
(4) (978८४ ०0 ०एा 27०5608 7050070768, 770 ” 
5) ए९१९९घ४०१६४ 00 (॥6 ०ए०)एणएा०णा ॥7 सफ००, 7790 
(6) 37768 ॥07 00 (0 ॥२८एछ ज्लआ85, 4794 गे 
(7) व#0ण्डा5 ० छालाणा &थशिए5, ]79] 
वर्क ने ऐतिहासिक एवं झ्ागमनात्मक अव्ययन पद्धतियों ।का ग्राश्नय लिया ।-अनेक समसस्‍्याश्रो 
५ के समाधान के लिए उसने इतिहास के प॒प्ठो का निरीक्षण किया । उसका विश्वात था कि ऐतिहासिक 
'(ग्रेव्ययन द्वारा सम्पूर्ण समस्याओं को सुलकाया जा सकेता हैं। वर्क अनुभूतिवाद मे-भी विश्वास करता 
: था और इस तरह वह उपयोगितावादी भी था। 3. कल अल डर पल तप कटदत 
बरक की समकालीन परिस्थितियों और उनकल्प्रभाव . री 
| (87०५ ए0/शाएण्ाए एणराभं।०5 & प्रशाशंः प्रतरीए्रणा८6 ) 
वर्क पर श्रपनी समंकालीन' परिस्थितियों का व्रडा प्रभाव पडा । विशेष रूप से निम्नलिखित 
वातो ने उसके राजनीतिक जिश्चन-को-म्रभाक्ित-किया-+. 5 >> 75 / ४ ना ८ 
मिस यम वर विडिय शोक का हाय बना: ंबद आर या के प्व मुडुर जिस समय वर्क ब्रिटिंग लोकसभा का सदस्य बना, संसद और राजा के सम्बन्ध मुधुर 
नही ये। राजा सम्रद को प्रभावशून्य ववाना चाहता था और विरोधी संसद सदस्य राज 
“न लुब्ध थे । उनकी माँग थी कि मताधिकार विस्तृत किया जाए और राजा अपने समर्थकों को पद-लाभ 
पहुंचाने के अधिकार का दुरुपयोग न करे । दुभाग्यवश - इस ससय दछ्विंग दल की नई पीढी के युवकों से 
पुरानी पीढी की-सी नैतिकता नही रही थी । राजा दे घूंस श्ौर लालच देकर ससद्‌ में अपने समर्थको 
का बहुमत स्थापित कर लिया था | वर्क इस सम्पूर्ण बातावरण से बहुत ही दु.ली हुआ । एक ओर 
उसके लिए राजा का आचरण आपत्तिजनक था तो दूसरी ओर उसे यही विश्वास या कि संसद 
सदस्य देश और जनता के श्रति हृदय से अपना कत्तेंव्य नही निभा रहे हैं।_बक , का विचार था 
कि विरोधी पक्ष की माँगें भी बहुत-कुछ उतनी हीं घातक थी जितनी राजा को इच्छाएं राजा को इच्छाएँ। वह 
-धजतच्थ ओर लोकतन्त्र दोनों के अतिवार्द दोनों के अतिवादी विचार के खिलाफ थों थौर मध्यम मार्ग -का 








अनाचार के कारण ही उपनिवेशोष्मे विद्रोह भड़क उठा था। वर्क ह को श्रेन्याय और अ्रत्याचोर श्रेन्पाय_ और 


से घुणा थी, ग्रत: उसने उपनिदेशो--क्य-पक्ष-लिया तथा ब्रिदिश सरकार को नीति की आलोचना की । 
(($ >हृतीय भारत मे ईस्ट इण्डिया कम्पनी विरकृश आचरण पर जब ्ही-थी आचरण पर चन पडी-थी। बर्क की 
नव पर न तय व न ता कम्पनी के काले कारखामो के विरुद्ध विद्रोह कर वेठी । उसने बज्विटिश सस॒द्‌ में कम्पनी, 
न््ति र्कं के तत्कालीन गवर्नर जनरल वारेन हैस्टिग्ज के ब्रिटेन लौटने 


पर उसके विरुद्ध ससद्‌ मे चलाए गए अभियोग में प्रमुख-भाग लिया । 
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कक भ्रन्त में, फसासा क्रान्ति के भातक और हत्याकाणड ने वे के पर वि या में, फ्रासासा क्रान्ति के भ्रातक और हत्याकाण्ड ने ब॒र्क के धर्म-प्राण हृदय को जबरदस्त 
ठेस-पहुँचाई | उमे इस वात से और भी अधिक आ्राघात पहुँचा क्रि ब्रिटिश छ्विग पार्टी के कुछ सदस्य 


ऋष्तिकार्यों से सहानुभूति रख़ने लगे थे। वर्क ते बढ़े प्रभावपूर्ण शब्दी में फ्रॉस की हिंसक क्रान्ति 
का विरोध किया और घोषणा की कि फ्राँसीसी जिस स्वतन्त्रता प्राप्ति के लिए पागल हैं, वह स्वतन्त्रता 
नही वल्कि स्वच्छन्दता और अराजकता है। वर्क का स्पष्ट मतथा कि सामाजिक सम्थाएँ सुदीर्ध 
निहित डिवाए बा वि को है निकल मकान बइावासया ना ! व्यवहार-शून्य आ्ादशवादियां की कह्नासूत 
योजनाओं द्वारा सहसा विच्छेद या विध्वस नह द्वारा स उ्छेद या विध्वस नहीं किया जा सकता । । 

ब॒क के राज्य अश्रथवा समाज और सामाजिक संविदा सम्बन्धी विचार 

(छपा86५ इहल्ब5 क्रणा६ ता हाब्रा8 0 8 5020 काएे 5022 ए०णआ:४८) 

बर्क के राजनीतिक चिन्तन पर टिप्पणी करते 3 सेवाइन ने_लिखा है कि /वस्तुत- वर्क 
का अपना कोई राजनीतिक दर्शन नही था | उसके अपने प्चार व्चिन्न भाषणी और पैम्फलेटो में 
बिखरे मिलते हैं। इन विचारों को उसने कुछ विशिष्ट घंडनाओ्रों के प्रसग मे 'व्यक्त किया था | तथापि, 
इन विचारों में एक सगति है 4 यह सगति इस बात का परिचय देती है कि वर्क की निष्ठा वडी प्रवत, 
थी और उसके कुछ निश्चित नैतिक विश्वास थे । वर्क के मम का आधार सिर्फ यह था कि उसते. अपने 


क्ामकदान मकान रशलकनक-+-पमन-++> न 


समय की कर अप घटनाओं मे भाग लिया या और इनके बाद मे डे व व पक ब्य 
समय की घटनाझो में भाग लिया था,और इनके बारे में उसके अपने कुछ विचा :.. विचार थे ।? , 
[ > हा 
बके के राज्य सम्बन्ध 


चारो का अव्ययन करते पुप्नेय हमे यह ध्यान रखना चाहिए कि 
“उसने राज्य और समाज के बीच कोई विभाजन-रेखा नही: खीची है विश्वाजन-रेखा नही. खीची है ।” दूसरे शब्दों-मे इसका अभिफ्राय 
पह है कि. वर्क ने राज्य -ओर>समाज' शब्दों का प्रयोग सामान्यतः: एक ही अर्थ से सिया एक ही अर्थ मे किया है 
राज्य का उदय, उसका सावयविक़ स्वरूप, संविदा-सिद्धान्त का खश्डब* 
अपने ऐतिहासिक अध्ययन से बर्क ने यह निष्कर्ष निक्नाला कि [रीज्य्‌ व की उत्पत्ति किसी 
आकस्मिक घटनावश अथवा समभौते द्वारा नहीं हुई बल्कि उसका कमिक-निकम-ड8:है2 राज्य 


सावंयविक रूप से कि पक मे की अहन जाय रा करते _हुए अपने _ब॒तुंसान स्तर को_पहुंचा है। इंसकी,जडें सुदूर भरत में पाई 
जाती हैं प्र शालाएँ असीम भविष्य में फैली हुई हैं। चकि राज्य की उत्पत्ति क्रमिक विकास ढारा 
ठीक उसी प्रकार हुई है. जिस प्रकार मानव-शरीर का विकास होता है। अतः राज्य कं क्ाता हे! 
का ता ओर भविष्य तीनो कालो से है। मनुष्य स्वश्राव से सामाजिक शौर राजन -पप और राजनीतिक प्राणी हूं 
न्नति प्राचीन काल मे भी वह समाज और राज्य मे सगठित रहा । हम राज्य अथवा समाज के बाहर 


उसके श्रस्तित्व की सम्भावना स्वीकार नही कर सकते । वर्क ने राज्य शोर समाज के बीखच कोई 
विभाजक रेखा नही खीची । व्यक्ति समाज में रहकर ही श्रपने दत्तरदायित्वों का निर्वाह करता है ] 
ब्क के ही शब्दों मे, “समाज भ्रथवा राज्य एक साझेदारी है जो सभी विज्ञानों मे, सभी कलाओ. मे; 
प्रत्येक सदगुण मे और समस्त पूर्णात्व में होती है । इस प्रकार की साझेदारी के लक्ष्यों की प्राप्ति एक तो 
क्या श्रभेक पीढ़ियों मे भी नही की जा सकती, अतः राज्य केवल जीमित:- व्यक्तियों के वीच की ही नदी 
बिक युवक और भागे धान पाक मृतकों और आगे आने वालो के बीच की भी एक पाधेदाती हो आती है 77. ' 
था गा गन पर रण एक गलत कल व्यक्ति के सम्बन्ध को ६ 
।स 











घ को अति प्राचीन ग अ्रति प्राचीन काल से चनठ। 
थ्रा रहा मानता प्ाज अथवा राज्य एक शाखवत सस्या है तथा उ्वक्ति_ की समस्त-यश्याति 
मर मर शो आग गो आन की से दोती-हैं .। जाति ने. .अव-तक-जो कुछ ग्रजित-कियी 
३ जाहे वह नेतिक आदर्श हो.या कला हो या ज्ञान-विज्ञानः हो। उस सबका रक्षण समाज भौ 
सामाजिक परम्परा ढ्वारा होता है । सुमाज की सदस्यता का: आशय है कि “मनुष्य संस्कृति के समर 
कोषो तक पहुँच जाए । यही सम्यता और बर्बरता .के. बीच का अन्तर है । यह ' कोई भार:व्री/वोर्स 


2.04 
नहीं हु ख़ु || 7 है ध््ि हे 
गही है वरना पति मे 


] सेबाइन : राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड 2, पृष्ठ 577, 
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के के राज्य के सावयविक विकास की धारणा उस्र्‌ सविदा सिद्धान्त से मेल नही खाती थी 


जिसे द्विग देल राजा के देविक अधिकार की टोरी-घारणा -के उत्तर मे प्रस्तुत करते थे । ह्विग होने के 


नाते वर्क ने यद्यपि सविदा सिद्धान्त को पूरी तरह नहीं ठुकराया तथापि अपने विचार इस ढग से. प्रस्तुत 
किए कि“वह सिद्धान्त निरथेक-ओऔर*“महत्त्वहीन हो गया। इस सम्बन्ध में स्य- ब्>-के-ही शब्द 
उल्लेखनीय हैँ-ए ३ ्््7ः गा » | 
“समाज वास्तव में एक समझौता है । सामाजिक स्वार्थ की पूर्ति के लिए किए जानें वाले छोटे 
मोटे समभौतो को इच्छानुसार भग किया, जा सकता है । लेकिन, राज्य को काली मिर्च श्रौरकहवा; वस्त्र 
या तम्बाकू अयबवा ऐमे ही प्रन्य घटिया कारोबार के हिस्सेदारी को सम कौते के समान नहीं समभना 
चाहिए जिसे लोग अस्थाई स्वार्थ के लिए कर लेते हैं श्रौर जब दोनो पक्षों मे से कोई चाहता है तो भंग 
कर देते हैं । इसे पवित्रता की दुष्टि से देखना चाहिए। इसका कारण यह है कि यह-भ्रस्थाई और अस्मिहू 
पशु जीवन के लिए अभ्रधीन रहने वाली वस्तुग्नो मे हिस्सेदारी नहों है। यह हिस्सेद री पूर्ण वैज्ञानिक है । 
यह हिस्सेदारी पूर्ण कलात्मक है। यह हर प्रकार से और हर उपाय से पूर्ण हिस्सेदारी है। चूंकि इस 
_ प्रकार की हिस्सेदारी का लक्ष्य कई पीढ़ियो मे भी प्राप्त नही किया जा सकता इसलिए यह हिस्सेदारी हिस्सेदारी 
न्‌ [ केवल उन लोगो में ही की जाती है जो जी रहें हों वल्कि उनमे भी की जाती है जो मरे-चुके है उन लोगो मे ही की जाती है जो जी रहे हों वल्कि उनमे भी की जाती है जो मरे-चुके है 
श्रूथवा जिन्हें जन्म लेना है | प्रत्येक विशिष्ट राज्य का प्रत्येक समकझोता शाश्वत समाज के महान्‌ 
आदिकालीन समझौते मे एक धारान-मात्र है। एक स्थिर समभझोते के अनुसार यह निम्न प्रकृति को स्थिर समभौते के र॒यह निम्न प्रकृति को 
उच्च प्रकृति से, दश्यमान जंगत्‌ को अदृश्यमान जगत्‌ से जोड देता है । यह स्थिर समझौता एक ऐसी 
अलध्य आपय द्वारा स्वीकृत 'जक््त है जो समस्त मोत्रिक तथा समस्त * ता है जो समस्त भोट्रिक तथा समस्त नैतिक प्रकृति को अपने-अपने नियत 


स्थान पर रखती है । 
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कि ष्ट है कि इस अवतरण में बर्क- सविदा के विचार को नाममात्र के लिए ही और वह भी 


॥ 


शो स्वाकर करत्त हैः कयन +कू तौर पर मानता है अन्रथा "कस जे विज प आज कि ववािक वसा में तो वह उसका खण्डन ही करता है और सावयविक धारणा 
को स्वीकार करत्त है अयह कथन कि राज्य की हिस्सेदारी न केवल उन लोगो में की जाती है जो जी 


है हो बल्कि उनमे भी को जाती है जो मर चुके हैं श्रथवा जिन्हे जन्म लेना 2220: 44003:00:4 बह-स्वीकार करना 


पक ततदारो करते है, विद (८ ज्ञान और सदाचार की प्राप्ति हेतु, न कि क्षणिक भौतिक हितःसाथनः 
राजनीतिक साजेदारा करते हैं, संविदा (0०४ 8०४) शूबदद को पूर्णंत निरथंक क्र--देता. है । इससे तो 


राज्य के सावयदि न इस हप कह मज्न को एन के स्वरूप को. प्रतिष्छापन होता है । 
हमने देखा है पट क घोर उसमे के याद को एक अवयव की भांति मानता है। उसके अनुसार राज्य का 


विकास भी अवयवब की भाँति ही होता हैं ऑर उसमें एक प्रऊार का जीवन होता है जो समयानुसार एवं 
परिस्थितियो के भ्रनुरूप विकसित एवं परिवर्तित होता रहता है । प्राचीनकाल की सस्थाएँ प्राचीनकालीन 
परिस्थितियों के अनुकूल थी ।-वर्तमान काल--की सस्थाओ्रो" को वर्तमॉनकालीन परिस्थितियों के अनुकूल 

"रा गज व वाया बन पर के सिर. वातावरण, नवीन समस्याश्रो एवं नवीन वरिष्वातया के अनुसार झुधा सुधार 
ऋर परिवरतेंन हो जाना आवश्यक है। सभी सस्थाओो, कानूनों और मनुष्यो के अधिकारों में वतमान 


कम हा मे न हर बम जय हे कक. कि ये पर बरसात की परिस्थितियों के ही अनुरूप परिवर्तन किक्त जाने चाहिए । | ने चाहिए। किन्त थे परिवर्तन झ्क 
क्रान्तिकारो ढंग से ने होकर पेरेन्चीर चाहिए । बु्की आमूल परिवतेत से सहमति प्रकट नही 






ती है क्योकि पर्ववर्ती विचासे मे कछ 


करता | वह आवश्यकतानुसार थोडे ब' फेर ये अनिल पल पक्षपाती हैं क्योंकि पूव्ववर्ती विचारों मे कुछ न 
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कुछ तंथ्य अवश्य हुआ करता है, चाहे कत भले ही हो जाएं | इसी दृष्टि से उनमें आमूल एवं 
ऋास्तिकारी परिवर्तेत करना दैवी ग्राचरणो के विरोध में जाना-है ।- पुर परिवर्तेत करना देवी आचरणो के विरोध में जाता-है |- परातन अर्यादात्रों एवं प्रथाओ को 


शकक्‍्दम तिरस्कृत कर देना किसी प्रकार -भी-उजित--नही--है। उनमे तिरस्कृत कर देना किसी प्रकार-भी-उजित--नही--है । उनमें तो ग्रावश्यकतानसार धीरे-धीछे 


>> >>. अमन 
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स्वाध्याविक विकास रह बज जे जान का मिलेष जिया पर मवितो आसियारय है उप उदला रइई ऋरने को नंधतति 
कम सलव्याातत सबक पए पा काका लाला 


जप केमतपव ददलीया जिनके हारा दे 


पमाज का लिर्भार ईरना चाहते ये । 5 चे।दइ 
_उंत्पा में परिदर्तेव करके 5 हें परिदर्तेत कुस्के 











क दिचारों का स्पष्डीकरण भानते हुंए सेदाइन ने किला है लि... 
5. इब्ज्चस ८ बी... 





८. 9. 5. 5 छू | ७०- 
बरक राज्य के प्रति श्रद्धाएरण दृष्टिकोय के कारय हम तथा उपयोप्तियदादियों ते विल्डुद 
अत्तन शेखी में हर उसके होठों पर जपवे-सावकदा घब्द अवस्य रहते। या लेक्षित इसका सर्य उपयोग 
नहीं या. वह दे व्यवहास्त: राजनीति का पर के छाप उनन्‍्दव कर दिया या । 4 रक्त राजनीति का पर के उछाय उमनन्‍्दव ऊर दिया था 












घापिस डर पद्ित्रत दी जुटी हज |. न ही दिए झत्यन्द न्टीफ 
चिझ पदित्रतमा से अभिन्न है। उसने अंग्रेजी चर्च की स्थापता को राप्डू के लिए अत्पन्च हितकारों 


बे 


: गाना था । यह बात इन -हरय॑ में ज्यादा उही थी “कि वह उप्लाबिक उंनठव, उसके इ|उहाज, ऊ -झूये में ज्यादा सही थी -क्ति वह छा्माजिऊ संगठन, उसके इशिहास, उतको 
” संत्चाओ्रों, उत्तके बहुमुखी क॒त्तेज्यो और विप्ठाओं- के आप पमन अद्धा के भाव थे इससा-यह३+ उच्तर्मे बहु 





ञर ् 


झॉबन्ा केदल इंस्लैज्ड के अति ही नहा थी, प्रतयुत्‌ हित नो धाचीच उन्यता के शत री उ्त के 

विश्वेत्त के कारण ईस्ट इस्डिया ऋनन्‍पनी और वारेव हैस्टिग्ज की कठोर ऋाजोचना को; दक के नस मे 

अस्त की शाउीन उसत्पता के अति आदर का भाव-था ओर वह चाहा दा 

उनके अपने: सिदन्तों के प्रदुसार होल -पाहिए अप्रवी के: सिद्धन्तों के अनुसार नही ६ ढेंलें का पह-भी 

विश्वास या कि ईस्ट इण्डिया झम्पनी ने केवल शोषण किया हैं और आाचदव संस्थाओं को नप्द किया 
प्रत्त ै। 
















 ु, हा संस्करि 3 । छू चेक हक ढ्ँ उपच्चपि _ल जञु घे्‌ नक्छ >> , 
है ३ पास जा ली मम बुक वी पा मा या स्क्ृति के प्रति क्षी बह में पही झास्ण भाव था ४पच्चपि खाँत केयोविक' घ्नावलम्वा 
था मल कम धमाओ भय लय ने यह कनी वहीं माना कि कोई भी उनाज-अयवा_ रातन केवज- सावदीय विन्त्स जय ही 






सं 


दचिएय ञ््चे छ्क न ब्प्क्ष्स्य बनकर, आय नाचता डिछ्चिका 5680-४४ कप व्ठादा-ई 5-8 आए: २ हु 
ख्जय हू दे उसे एक ऐसी दिव्य' नेदिक कल्णा का अरंय चाददा का खअचाक्ा आल छमलरुअभ ५ 


कर 
न 


जाती 


5 जे झौर झइनचच्द ञ्् घस्यद होना. हि. उठी प्रकार पत्यक्ष साप्ल का 
का अपने राष्ट ही स्थायी और घनचच्त अदस्या में सूपाव - होचा--त्रहिए, उ्ी प्रकार ध्त्पक्क राप्टड 
व दावा हद उचा तर 











चन्द्र नरम इताडा व 23 नियम सकनब59>रू+> कक ल्‍्यण ् के ३ ० अनार नस झऋषपदा जे उद्दह्टन नटूर०-ब 
उन विश्व-च्यापी उन्यता में एक स्थान होना चाहिए जो देंडी योजडा के अन देडी योजठा! के अनुपार अपदा उद्जाड 






हि हज 


८ ये ” ऊ उसकी 
कान की झालोचदा करत्ते-हरते यक् भया, सब एक स्थल पर इतिहास की देंदी बोजना में उसकी यह, 
छठे चर झआप्ये 


है 


ञ्ई य्द 
गास्या ऋान्ति के प्रत्ति उसके आऋदस्य- घुसु-भाव से की आये दइ गई कौर उसने बह लिरफ्ति के साशप 
लिखा, “यदि ह्वोई नहाद्‌ परिवर्देन आने को-ही है-को- ल्पेष -नाएद-कार्य ब्यायायें की इस सत्तियाडर 
घारा को सेकने की चेणष्टा करते हैं, वे केवल- मनुष्य की-योजवाफों का ही नहीं.-अत्छुद सत्र री 
आाजप्तियों हा भी विरेद उामावजिकऊ 








ब्ध, हु कं 9० 8०" 








ड्नजिटिजनः अब +नना ले, द्िका >> + ' 
द्् उामालजिकू व्यवक्या और उद्के दिक्लाउ्न में देवी शॉनिकााकहोावहर 
में इक के विचार हीगज 3. #: ीगछ के विचारों से बहुत नित्तन-जलत हा रे 
में बके के विचाहु हीनल के विचार उ विचारों से बढत लिवतपजुलत शुफ्ा | “| थे कक! जल 
जे पच उदार सटियाओ पिचारक दा स्स््िर 





है देदाइन : पुर्दोक्‍्तर, दू. 579. प्र 
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बनाचार तवा भ्रष्टायार का गाय था । हिफजे दितफ भौर घिनागकफ फ्रेंच क्रान्ति दिसके भोर घिनागफ फ्रच कास्तिकारियों की जिन कठोर _ 


न अनशन क पड गत जे न ढ्वाद के सुन्दरतम दर्शन होते हे ग्रोर ब्रिटिश गनाचारी नीति 


के प्रति: स्पप्त हुए प्रमेरिकन श्रौप प्रदाह-का-थो- उसमे समर्थन किया तथा भारत 


में ईस्ट उण्िया कम्पनी के काले कारनामों पर जो उच्चते करारेअहाद-किए,-उसमे- हम-उसके उदारबाद_ 
को साकार कर पाते हैं ।] गाते हैं । ।] हक आज जज 
संविवान, संत्दीय प्रतिनिधित्व श्रीर राजनीतिक दल 
(एचाजीफीण, शि््रींगालावारफ रिप्कृए:शाध्रवणा जात एजञांदय ए॥7025) 


के ने संविधान के स्वहूप, सप्तदीय प्रतिनिधित्व और राजनीतिक दलों के महत् दलो के के बारे में 
भी (28) प्रऊट फिए हैं उसका कह [उसका कहना था कि संविधान तथा सर्ता्ज की परम्परा को धर्ं-भावता 
से देखना चाहिए वयोकि उनमे सामुदायिक बुद्धि और तम्पता निहित है। ब्रिटिश सविधान के विपय 
में वह लॉक से सहमत था फि यह सविधान क्राउन, लॉ सभा झोर लोकसभा का सन्तुलन है | उसी 
के शब्दों में “हमारा सविधान श्रयोग-सिद्ध (िट्वए्।000०) है।यह ऐसा संविधान है जिसका' 
एकमात प्रमाण यह है कि थह चिरकात से हमारे मस्तिष्क में रहा है । आपके नरेश, लॉर्ड, न्यारयावींरों, 
खस्पक तर. बड़े ये सब्र परम्परा पर आधौरित हैं। (चिर-मोगाधिकार समस्त अ्रधिकारों में ' चिर-भोगाधिकार समत्त अ्रधिकारों सें' 
हच्वपूर्ण है । जुह वात केवल सम्पत्ति के सम्बन्ध में ही नहीं है वल्फि शासन के सम्बन्ध में भी सही 
है । दर दो कोई शासनय्णाली स्थिर है तो उसके यह धारणा की जा सकती है कि उसके 
अधीन राष्ट्र काफी देधिकोल से रहा है भ्ौर उसने उन्नति की है। यह बात उस शासन-प्रणाली के 
पंप्रसध में विशेष हुप ते लागू होती है जिसकी ओजमादश ने की गईं हो । आकस्मिक निर्वाचनों द्वारा 
केवल स्थायी शासनों का निर्माण होता है । भरत राष्ट्र भी प्रयोग-सिद्ध संविधान को ही पसन्द करता 
है । इसका कम्स्ण-यह-है-कि राष्ट्र केवल स्थानीय मह्ख- का. ही विचार नहीं है। उसमे व्यक्तियों के 
'जेह्पकालिक समुच्चय का भाव नही है । राष्ट्र में निरन्‍्तरता का भाव होता है । राष्ट्र समय, सख्या 
आर स्थान इन तीनों में फैला होता है। वह एक दिन अथवा एक तरह के लोगो की पसन्द नही है । 
किसी अनशासनहीन झ्ौर चचल पतन्द के परिणामस्वरूप नही-वबनता । इृविधान पऐसी-चीजो से. 
मिलकर बनता है जो पसन्द से 0 हजार गुनी बेहतर होती हैं वनता है जो पसन्द से !0 हजार गुनी वेहतर होती हैं। वह कुछ विशिष्ट परिस्थितियों, 
अ्रवसरा स्वभावो, प्रढ़| त्तियों और जनता की ' अरे विबार तक कर बातो है। जय शक्ति बोर नागरिक तथा सामाजिक आदतो के फेलस्ट 
ना है। ये सारी चीजें दीेकालावधि में ही अपने विचार व्यक्तो कर पाती हे । जंय व्यक्ति श्रौर 
समुदाय दोनो ही बिता सोच-विचार के कार्य करते हैं तो मूर्ड होते है। लेकिन जाति सदंष बुद्धिमान : 
टीती है । जब उसे समय मिल जाता है और वह जाति के रूप में कार्य करती हेजी सर्देव ही 
सही होती है | बढ के संविधान सम्बन्धी ई के संविधान सम्बन्धी विचार, उस परम्परा में थे जो लॉक ने रम्पय में थेजो लॉक ने हेकर से 
जय की जी ०० थी कप 
बक सांविधानिक विकास की स्वाभाविक प्रक्रिया को अवरुद्ध करने का पक्षपाती नही था । 
इसलिए उसने जॉर्ज तृतीय के ऐसा करने के प्रयाप्तो का विरोध किया। अपने _ प्रतिरोध॑ मे बर्क ने जो 


शब्द कहे ने निश्चय ही महत्त्वपूर्रो है---/हमारा संविधान _एक. ऐसे सुक्ष्म सच्तुलब पर खड्य हुत्रा है 


दब यह हक पल सा शत का वात पता री ५ ह अशत घिक झुकने के * 
खतरे से वचाते हैं तो इसके दूसरी भोर धुक जाने का खत्तरा पेदा हो जाता है। हमारी-जैंसी जटिल 
शासन-व्यवस्था मे कोई आधारभूत ' परिव्तेंन करना ऐसी कठिनाईयो से परिपर्ण है-जिनमरे कोई 


विच्रारशील ब्येक्रियद व्येक्ति.दसका निर्णय करने को और कोई इईरवर्शी व्यक्ति उसे कि व्यक्ति माच्वित--क रने को झौर 4 
कोई इशानदार व्यक्ति-डसका वचत देने को एकदम तेंयार नहीं हो ' सकता ।” मुरे ((ए्य39) का 















] श्ेबाइव . राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड ], पु, 970-577, - ८ 
| 
| 


492 पाए्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


ता है कि “इन शब्दों मे वर्क ने अपने इस मौलिक विश्वात्त को प्रस्तुत करियर है,कि राज्य में कोई * 
पका कम व का अधिअदिल से लक कतार पप पता का के यम सावयव है: जिसके स्वरूप को” निर्धारित करने में... 


है3320009 0222 शशि के प्रत्यनों ने जसके विकास एवं लक्ष्य को कोई व्यक्ति 
पक जम नहीं समझ सकता । बे का विश्वास था कि राज्य कर राज्य के विकास का हंग एक बडी सोम तेंक 


ऐसी शक्तियां द्वारा निर्धारित होता है जिसे कोई भी व्यक्ति पूरणं्पेण नहीं समझ सकता और जब” 
व्यक्ति किसी परिव्तेत के इच्छुक होते हैं तो उन्हें चाहिए कि वे ऐसा कार्य बडे सोच-विचार कर तथा 
सयम के साथ करें क्योकि यह.कोई नही कह सकता किउनके कार्यों के क्या परिणाम होगे---हो सकता 

(6) उनके परिणाम सम्पूर्ण समाज के अत्यन्त आधारभूत हिंतो विरुद्ध ही.।772 . हे 


५) का अनुमोदन करते के बावजूद भी वर्क मानता था कि तिर्वाचिऊ-मण्डल का विस्तार _ 
नही होनां चाहिए । विरोधियो को मखौल का मसाला देते हुए भी उसका विचार था कि संसद में 


मौलिक सुधारी की आवश्यकता" नही है । उसने ब्रिटिश संविधान में मौलिक परिवर्तन करने वाले ऐसे . 
सभी भ्रस्तावी का विरोध किया जिनमें मताशिकार को -व्यापक-बनाने, ग्रामीण क्षेत्रों का प्रतिनिधित्व 


सकने और उजडी बस्तियों  ([0(60 8070085) उपर क्षक कम पद जो के कत 
की सम्रम्त-कस्ते पर बल दिया-जया-था ।-ससद्‌ में एक भोषेण देते हुए उसने. ये शब्द कहें ब- ने तो 
इस समय और न किसी समय में यह वात दुरदर्शितापूर्ण होगी'कि हम अपने सविधान के मौलिक 
सिद्धान्तों और प्राचीनकाल से सुपरीक्षित _ परम्पराओ में कोई हस्तक्षेप करें। हमारे प्रतिनिधित्व की 
व्यवस्था लगभग उतनी ही पूर्ण है जितनी मानवीय मामब्ये-मे-आउश्यक अपूर्शत्त के साय सम्भव - 
है ।2 वर्क के अनुसार प्रतिनिधित्व का ग्रथे यह कभी नहीं होता कि जनता के अधिकौश भाग को 
“प्रतिनिधियों का निर्वाचन करने-के लिए मंतदान- का अधिकार प्राप्त हो। व्यक्तिगत नागरिकों के 
प्रतिनिधित्व नहीं हो सकता और देश के परिपक्व लोकमत मे संख्या सम्बन्धी वहुमत का कोई स्थान 
नही होता । उसका कहना था कि वास्तविक प्रतिनिधित्व वह. है.-ज़िसमे दवितो की एकद्रा हो मोड 
के व के एप कवि कि अकट तथा इच्छाओं की सह ।7“>सक्षेपर मे बके ने एक ऐसी ससदीय शासन, की कल्पना 
जो के व निक आवना से अप न मे सात जो एक सुसंगठित“लैकिन सार्वजनिक भावना से प्रनुप्राशित प्रल्यसंस्यक बंगे के-नेतृत्व में सचोलित 
हो. “"““बके ने ब्रिस्दल के-निर्वाचको के सामने जो भाषण दिया था उसमे उ या 
निर्वाचित सदस्य अपने निरंय तथा कार्य में आजाद होता है.। ज़ब प्रतिनिधि एक व्वार निर्वाचित हैं 


जूत्ा-है-वो बह सम्पूर्ण टाष्ट्-औरसाज्ाज्य के-हितो के भ्रति उत्तरदायी होता है। उसका यहे अधिकार: 


होता है कि वह अपनी चुद्धि का स्वतन्त्रतापूर्णा प्रयोग करे, चाह यह उसके लिरवेचिको, की इच्छा के 
प्रनुकूल हो या न हो । सदस्य अपने निर्वाचकों के पास विधि तथा शासन के ,सिद्धास्तों को सीखने के 
थ् जाता सदस्य का निर्वाचन क्षेत्र उसके लिए पाठशाला नहीं है ।””3 का निर्वाचन-क्षेत्र उसके लिए पाठशाला नही है ।!3., 

)) तिक दलो के बारे में वर्क के विचारों का इतना ही! उल्लेख कर देना पर्याप्त है कि ' 
पाप 5 व संसदीय शासन-प्रणाली मे राजनीतिक दलो के महत्त्त को पहचाना और जॉर्ज तृतद्दीय की उन 


यो हता था वह - 
है दल का-पीर्षेस्थ-चेता था जिसने देल को समुचित «रूप 

क/ ध्येय सम्पर्ण राष्ट्र का कल्याण वतलाया । उसने राजनीतिक दल की य ल्यात परिभाषा दी-- 

श्द्ल उन व्यक्तियो-का एक समुदाय है जो भ्पने समृक्त अ्यत्ती में किसी विशिष्ट सिद्धान्त पर एकमत क्य समुदाय है जो भ्रपने स फ प्रयत्नो मे किसी विशिष्ट सिद्धान्त पर एकमत 


बन्द रा 
हुक़र रा ट्री हित की अिडडि का प्रयास करे हैं हित की अभिवृद्धि का प्रयास करते हैं । । लत 
के ८ आन पी > है ५ ३ 7 
4. गैडीबाब * 8000 ए02८20078 67 एठाचला एस्‍03फ्ार, ए- 43 
2 डा - पाठ प्राइए07ए ० एगारण्ण इलढाएढ हिठ्या एेंद्वा० ६० धाह शाइभाए, ए८ 295: 


3 सेवाइन £ राजनीतिक दर्शव का इतिहास, खण्ड 2, पृष्ठ 573 
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। बर्क ने दलीय प्रणात्री के इस आधारभुत सिद्धान्त .को प्रस्थापित--करिया व के सभी दल के सभी 
पी कद का ना ट को एक इकाई के रूप में कार्य करना चाहिए तथा ऐसे किसी गठबन्धन एवं नेतृत्व को स्वॉकार 


नदी करना चाहिए जो दलीय 22000 7 कक सकल कलर प मई जल तप प5स निष्ठा- के मार्ग में व्यक्तिगत 
विचूरों क-बधक वहीं बनने देना चाहि! लो की झावश्यकता पर बल देते हुए बे 


ने कहा कि व्यवस्थापिका के सदस्य अपने सगठित प्रयासों से ही राष्ट्रीय हितों की अ्रभिवृद्धि कर सकते 


है । यदि अमान विचार वाले व्यक्ति परस्पर मिल जाते है तो वे राष्ट्रीय समस्योग्रो पर प्रभावपुरँ-ढग 


से विचार व्यक्त करे सकते हैं अपने को समान विचार वालो से पृथक्‌ रखकर तो व्यक्ति अपनी प्रतिभा 
“और अवसर का व्यर्थ विनासा ही करते है । बर्क ने चेतावनी दी कि दलों का निर्माण स्वार्थ-सिद्धि के 
: ल्लिए किया जावा-धातक, द्वोगा | सदैव यही वाँछित है कि गा ही पोल का विराब किय न्‍य सिद्धान्तो , के श्राधार पर और उने 
सिद्धान्ती को-किपपत्मक रूप देते के लिए ही दल संगठित किए 


क्योकि उनका झाधार<सिद्धान्त प्रेम नही वल्कि व्यक्ति-भक्ति होता है न िफापफा न के को सिद्धान्तहीनता से चिढ़ 
थी (ठ्/उसने संयुक्त सरकारों का भी विरोध किया । उसने कहा कि “सयोजन (८०४॥७४69) महू 
प्राय. सिद्धान्तों का परित्याग कर दिया जाता हे । सिद्धान्त छोड बैठने पर सयोजन प्रभावशुन्य और 
शक्तिहीन हो जाता है । दुर्शभाग्यवश यदि उनको ध्येय शोषण करना हो जाए तो वह॒राष्ट्र श्ौर समाज 


के लिए खतरनाक बन जाता है ।” 
अ्रधिकार, सम्पत्ति, क्वान्ति श्रादि पर बर्क के विचार 








४ (8006 णा ांा5, ?श०फशथ, हि००फएरणा ४९८ ) 0 हे 
“अ्रधिकार हु कि ह दल आत 
) बर्क के अनुसार गिनव स्वभाव से राजनीतिक होता है ग्रौर राज्य से बाहर रहकर अपना 
जीवन व्यतीत नही कर सकता (इस स्थिति में उसके सभी भ्रधिकार राज्य हारा सीमित है ।. नतीत नहीं कर सक स्थति मे उसके सभी भ्रधिकार राज्य हारा सीमित है । हम ऐसे 


किन्ही प्राकृतिक श्रधिकारों की कल्पना नहीं कर सकते हैं जो राज्य की परिधि से बाहर हो । श्रधिकार 


पा अप मा दी बे ज्य की शभ्रोर से प्राप्त हो । कैवल शर्तें यह है कि राजकीय नियम ईश्वरीय 
नियमो. के विरुद्ध नही होने चाहिए ॥ईस्वरीय नियम सर्वेश्रछठ भर सं्वेच्चि होते है । डे 


77 बक ने कहा कि व्यक्ति को प्राकृतिक अधिकौर झौोर सम्य राज्य के श्रधिकार दोनों प्राप्त को प्राकृतिक अधिकौर ओर सम्य राज्य के श्रधिकार दोनों प्राप्त 
व न के गा गा से को अ्ियीट न हो सकते क्योकि प्राकृतिक अधिकारों, का आधार राज्य काँ अभाव था| वह राज्य की 
स्थापना से. पूर्व मनुष्य के प्राकृतिक अक्षिकारो की चर्चा आधार । मनुष्य के जो कोई भी 
प्राकृतिक अधिकार है वे राज्य में हो । वह इस विचार को भी स्वीकार नहीं करता कि राज्य 
के निर्माण से पूर्व मनुष्य को हट प्राकृठिक अधिकार प्राप्त थे उन्हें राज्य की रचना द्वारा आगे वनाए 
रखने की स्वीकृति प्रदान कीएई लय मासिक न किन लग पा गा प्राकृतिक श्रधिकार ज॑से किसी भी अधिकार का व्यक्ति को 


आश्यासन नही देता भर समाज के बाहर व्यक्ति के अधिकारों का कोई अस्तित्व नहीं होता । प्राकृतिक 
अधिकार राज्य-वराघो है जिन्हे करा स्वाक्षत देने का अ्रभिप्राय भ्राजकता व क्रान्ति और प्रेव्यव: ्रव्यवस्था 
को निमन्त्रण देता हैं। फ्रांस की राज्य-कान्ति के नेता प्राकृतिक अधिकारों के कपोल कल्पित सिद्धात्तों 
को प्राकृतिक मूर्ते रूप देने के प्रयत्नों मे ही सम्पूर्ण देश को झातक और ह॒त्याकाण्ड की ज्वाला में 
भस्म कर रहे थे |. 

हे वर्क व्यक्ति के अधिकारों का सम्बच्ध--फरिस्थितियों से मानता है परिस्थितियों के अनुकुल 
ही व्यक्ति को अविकार प्रदान किए जाते हैं। राजकीय” व्धिया- पर" 3538 22222720 532: 35 के-ऋमिकारयदही- 
है-+-हैं-4-र जद्दीय विधियाँ, देवी विधियों के ग्रनुखूप है । [ विधियाँ, देवी विधियों के ग्रनुरूप है । 


बक ते दीं ब्रंकार के अधिफारो की चर्चा की 7800 008 नागरिक ज्धिकार (८शां छे।85) 
तथा [ 20 उ्ऑनीनिक ग्रधिकार ([एटापव्यशाएराहए5) ्िपडिब्-सलिक-मभी व्यक्तियों को समान 


रूप से मिलने चाहिए । राज्य को ऐसी-व्यवस्था करनी चाहिए जिसमें प्रत्येक व्य चाहिए जिसमे प्रत्येक व्यवित इन अविक्तारों का 




















494 पाश्वात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


सके. राज्य को यह भी देखना चाहिए फि व्यक्ति इन अषिकारों के उपभोग के प्रति 
उदास्तीन तो नहीं है हाजनीतिक भविकार बहुत अधिकार बहुत ही प्रभावशानी और महत्त्ववुर्ण होते हैँ भ्रत. ये कुछ 
ही व्यक्तियोश्को दिए जाने चाहिए । अयोग्य व्यक्तियों के हाथो में इन अधिकारों के चले जाने से समाज 
श्रौर_ राज्य को हानि पहुँचने का डर'है। बर्क ने. >अधिकासे--के...स्थायित्व का भी विदोेध--किया है। 
झ्धिकार-समय-औौर परिस्थिति के अनुसार परिवर्तित तथा सशोधित होते रहने चाहिए । - 
वम हि 
.--“ब्क धर्म-प्राण व्यक्ति था जिसका इगलैण्ट के चर्च मे पूरा , विश्वास था | बक़ो प्रत्येक क्षेत्र में 
धर्मिक भावनों का महत्व स्वीकार करता था । राजनीति को भी बह बेमे से मिला महत्त्व रू करता था । राजनीति।को भी वह बम से मिलाता था.। उसकी 
मान्यता थी कि धासिक भावना से ही कोई व्यक्ति श्रच्छा तागरिक नहीं वन सकता । धर्म-भावता समाज 
के लिए उसी प्रकार आवश्यक है जिस प्रकार न्याय श्रौर व्यवहार-कुशलता । धर्म का भावनात्मक भ्रनुरागृ 
मानवीय व्यापारो को सोम्ग्रता और पअ्रस्थिरतों प्रदान करता है । ममाज ,सामाजिक सस्थानों, सामाजिक्‌ 
क्रियाकलापो श्रादि के प्रति हमे धु्मक श्रद्धा रखनी चाहिए । दीर्घधका+ से चलती, झा रही सामाजिक 
सस्थाप्नरो और परम्परात्रो का उन्मूलन करने की चेष्दा ग्रधाभिक्र व्ति है । वर्क ने कहा कि प्रत्येक सरकार 
झ्रौर समाज विश्व की देविक नैतिक व्यवस्था का भ्रग हे । अपने धामिक दृप्टिकोण के कोरण ही बकेः 
उपयोगितावादियो से बहुत भिन्न हो गया । ., हिना 
क्रान्ति मर प 
बके के काच्ति पर्म्वन्धी विचार 790 मे प्रकाशित उसके ग्रन्ध३९९९७०५ णा (6 [२१९४० 3२6४० 
प्रतत-तम..28766-मे: मिलते है। इसमे उसने फ्रौच कान्ति का विरोध किया है। धार्मिक भावनाओं से 
ब्लोत-प्रोत ब्क शक्तिवाद का विरोधी थ्रा और सत्ता की तृप्णा का दमन चाहती था । जहाँ उप्तके 
अनेक दलीय साथियों ने फ्रच राज्य और समाज दोनों को संकट में डाले दिया था तया सम्पूर्ण राष्ट्र के 
जीवन को शोचनीय बना दिया था ।.इन ऋ्ति-विरोधी_विचारो_के कारण ही वर्क को उसके साथी 
त्तिक्रियावादी समझने लगे थे...  +-+-...._, 
वर्क का विश्वास था मद त कबक मे तमान-पतीत-हईजो-च प्रभत्व-प्राप्ति की उद्याम लालसा झोर अनियन्त्रित प्रयोग पर रोक 
चगाना ग्रनिवायें है । फ्राँस की राज्य-कऋत्ति उसे एक विनाशकारी दानव के से 
ओर अराजकता तथा प्रमानवीयता का प्रसार कर रही थी ) यह क्रान्ति राजतन्त्र और अ्रभिजाततन्त्र के 
नाश पर तुली हुई थी और इस'प्रकार समस्त भूतफालीत संस्कृति से संघर्ष कर (रही थी । ध्वस, न कि 
तिर्माण ही, इसका मूल उद्देश्य हो गया था । चर्चे के साथ भी ऋन्ति ने छेड-छाड की थी । इस, अकार 
ऋान्ति ग्रनीशवर॒वाद की ओर ढ़ रही थी । बे को कान्तिकारियो के सभी कार्य बडे कण्ठक्र लगे।। 
उसका, कोमल हृदय फ्रांसीसी आतकवादियों के कारनामों से काँप उठा। उसने फ्रच क्रान्तिकारियों को 
आाक्रमणकारी, हिंसक, कक 5 आचरणहीन तक कहू , डाला । उसने कहा कि ये क्रान्तिकारी 
क्षंपने कुछत्यो को छिपाने के लिएं नीति और जाकर का गीत गा रहे थे । तकं, विशुद्ध बुद्धि और रेखा- 
गणित के आश्रय सेकर वे नए सिरे से फ्रैंच समाज का निर्माण करने,में लगे थे; जो- विनाशकारी कंदम 
था | बके ने यह दढमत अकट किया कि एक सदन में वेठकर पूर्व-निर्दिष्ठ बौद्धिक ढाँचे पर मृतन समाज 
का निर्माण नहीं किया जा सकता । कोरे यगनचुम्वी सैद्धान्तिक झादशों पर समाज की रचना का अयास 
दुस्साहस है जो कभी सफन नहीं हो सकता। 7 
यदि हम यहराई से दबके के विचारों का- अध्ययन, करें तो स्पष्ट है क्रि उसे ऋ्तिकांरी, 
विचारों से घूणा नही औी, दशक विनय पिन लता के प्रयोग से घणा थी । वह आमूल परिव्तत का 
विरोधी था | हैक चाहता था कि किसी भी परिस्थिति अथवा अवेस्या! का समूल नाश करके नए 
सिरे से प्रारम्भ जाए १ असाव् को एरकारम उज्ाड़ पकने के अध्याय जित नही कह जा या "को ऊकने के अयत्न नया “जा सकते । 
धरमेरिकन ऋष्ति का समर्थन उसने केवल इसलिए किया था कि उपनिवेशुवासियों की माँगें न्‍्यायोचित 
चोर आवश्यक्ष' थीं तया उछ' फ़ब्ति में'चैा सिंमेम हत्याक्ाण्ड मही हुआ आ“जैता फ्रेच कान्ति र मे 
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(डिघापरइर घाएं हरफ्िशाए€ 0 870॥७ ) 


| वोचको ऊे अनुसार वर्क के राजनीतिक पिषार: यूह बताते है कि उसमें राजदर्शन को 


रि जी < हु हि ब्थ न + श ड़ 
व न रूप से प्रस्तुत करने की कमी थी । सेवाइन ने तिसा हैँ कि “बर्क के राजनीतिक दर्शन की 
सुसम्बद्धता के बारे में काफी वाद-विवाद हुआ है । बर्क छ्विग सिद्धान्तो को मानने वाला था लेकिन इसके 


साथ ही उसने फ्रांस की क्रान्ति का विरध किया था । उसकी इन दो प्रवृत्तियों में क्या सगति थी, इस प्रश्न 


को लेफर भी काफी वाद-विवाद हुम्ना है । वर्क के फ्राँसीसी का मवमविक गई सम [ >के सम्बन्ध में इस प्रतिक्रिया ने उसके 
जिन्दगी भर के सम्बन्दो और भिन्नताप्रो को समात्त कर दिय के समसामयिक यह न समक्े सके 


ना भी जज लल मय पर के पक रिकातओो बशाक तले को लोग की री" 


कि व्यक्ति ने अमेरिफन स्वतन्नता का सम: 
ग्रातोचना की : ईस्ट इण्डिया कम्पनी वे 





सदकि-ऊप्रु-राज! के नियन्त्रण की 


हित्त अधिकारों को समाप्त'करने की कोशिश की थी, 












हर 22547 क कक फॉंसीसोी ऋषत के कंसे विडुद दो गया। ऋष्ति के केसे विद दो गया। किन्तु वास्तव में यह गलत वारणा है । बंक 
का दशन कोई ऋमवध दर्शन हनन अमन 3 । उसके कछ रूढिवादी सिद्दान्त थे। उसने जिन रिद्धान्तों से प्रेरित 


होकर कान्ति पर आक्षेप किया था, उन्ही सिद्धान्तो से प्रेरित होकर उसने फ्रांस की कान्ति से पहले सारे 
कार्य किए थे । यह सही है कि फ्रास की घटनाप्रों ने उसे डरा दिया था, उसकी वुद्धि को असतुलित कर 
दिया था, ऐसी घृणा को प्रकट किया था जो भ्रब तक बडी सुन्दरता से छिपी हुई थी श्रोर इसके कारण 
उसकी लेखनी में ऐसा अनावश्यक अलकार भा गया था जिसने निष्पक्षता, इतनिहास-बोध और तथ्यो पर 
अधिकार को नष्टप्राय कर दिया था लेकिन कान्ति ने उसे न तो कुछ नए विचार दिए और न उसके 
पुराने विचारों को बदला । रे आर पपप बह कप अल है कि मुख्य राजनीतिक विचार हमेशा एफ-े कि कह पाप शाप हैं ।"१ ध 
बर्क के वित््ध एक ग॒स्भीर आरोप यह लगाया । है |कि वह परम्पराओओं का पुजारी 
श्थाक्रे परिवतेनों का समर्थक न था जिनमे पुरातन परंम्परात्रों एवं मान्यताश्रों को ठेस पहुचे। 
तदन्तु इस सम्बन्ध में हमे उसे इस सम्बन्ध में हमे उसके ये शब्द नहीं भूलने चाहिए कि “म्मरे मापदण्ड से पूरे उतरने वाले पूरे उतरने वाले 
राजनीतिज्ञ मे प्राश्जीन को सुरक्षित रखने की प्रवृत्ति तथा साथ ही सुधार करने की योग्यता होनी 
चाटिए 7” पुनश्च, उसने यह भी कहा था कि यदि किसी प्राचीन सत्या का विवेक नष्ट हो जाता. है 


तो उमके शवमात्र को बनाएं रखना मूर्खता है। वास्तव में वर्क ठेठ छूढ़िवादी नटी था बल्कि उदार . 


४22 307% हे मलिक पर पा आिको दाओों विलेलन हों कहे आहत नह ही धरा वो के हि 

डक ने।राजनीतिक और साम#छिके अधिकारों का जो विभाजन किया वह न्यासगत नही कहा 
जा सकता पर साथ ही यह भी हे कि सम्पत्ति सम्बन्धी उसके विचार यथा की भूमि पर टिके थे । 
सम्पत्ति के क्षेत्र में समानता के मनन शत को वादा कर शत हा शो ठेका मनुष्य ने अभी तक दुर्भाग्यवश साकार रूप में नही देखा है ५ 
वर्क नें प्रजातन्त्रीय शासन को अस्वीकार्य करंके अपने सम्मान को ठेस पहुँचाई है। अपने इन .विचारो से 
उसने वतमाल जनतन्त्रीय युग के लॉगों को अपनों विरोधी बना लिया है । बर्क ने अपने विज्नारों से यह 

>अजठ कर दिया कि उसने इस वात को कभी नहीं समभा कि वह किंस युग में रहता है । वर्क के युगे में 
प्रजातन्त्रीय-विचार दिन-प्रतिदिन तीत्र होते जा रहे थे किन्तु वह फिर भी राजतन्ध और अभिजात्यतस्त 
व गा वा गीत गा रहा था । 

ै (क्दि वर्क में ये कमियाँ न होती तो निसदेह उसका स्थान अत्यन्त ही श्रेष्ठ होता | बक में 
चर दोपो की कमी दोषो की कमी न थी किन्तु राजदर्शन के क्षेत्र मे उसका अनुदाय और प्रभाव कम महत्त्वपुरी नहीं 
है । उसकी कृतियों और उसके विचार से प्रभावित होकर से प्रभावित होकर ही केनिंग ने इयगलेण्ड के शासन में व्यवस्था 


हम स्पा क नल  डगह नरक ने का प्रयास किया और डिजरेली ने उसके भ्रनुदारवादी विचारों से प्रेरणा ग्रहस्स-की-ा विचारो से प्रेरणा - बक ने 
ऐति पदुति को अप प्रतिष्ठित -करके राजनीतिक इतिहास और आधुनिक 
काल की महान्‌ सेवा की । उसने सामाजिक समझौते के सिद्धान्त का खण्डन करके रा समझौते के सिद्धान्त का खण्डन करके राज्य के स्वरूप की 


[_ सेबाइन ; राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खंण्ड 2, पृष्ठ ७70. 
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सावयविक विवेचना की । उसने: व्रिक्बासकादी-म्रौर-अपयोगितावादी विचारदध्र/द्म-का-पार्ग प्रशस्तकिया । 
उसनेमध्यम-म्मर्म-ओरौर सहिष्णुता वे सवस का प्रतिधादन-किया-प्रौरें बताया कि सुधार करते समय कट्टरता 
की तथा उदारता की दोनो अतियो (8£0०76५) से बचते हुए मध्यवर्ती मार्ग का अवलुम्बत करना 
चाहिए । बक का अन्य प्रशसनीय कार्य प्राकृतिक तथा जटिल अधिकारी के सिद्धान्त का खण्डल करना 


था । उसमे कहा कि उन्हीं अधिकारों का महत्त्व है जो डोज है गैर समाज के ब्रमतमयों से उत्पन्न 
हो | सेबाइन ने बर्क की एक अन्य देन की शोर सकेत, करते हुए लिखा है कि “"फ्राँस की क्रान्ति के 
विरुद्ध उसने जिस प्रतिक्रिया का भण्डा खडा किया उससे एक नवीत परिवर्तन का सूत्रपात हुआ जिसके 
कारण तत्कालीन प्रचलित स्तामाजिक दर्शेत को श्राक्मण छोडकर ग्रपना बचाव करने के लिए विवश 
होना पडा और इसीलिए स्थिरता, के मूल्य तथा परम्परा की शक्ति"पर, जिसके ऊपर स्थिरता निर्भर 
करती है, एक नया बल दिया-गया । >> - 

बके के सुधारवादी विचारों से जिस नवीन_सुधारवादी भावना का श्रीगणेश,, हुआ, उसका 
प्रभाव ज़ॉनसन पर भी पडा ।वर्डस्वर्थ और कॉलरिज जैसे साहित्यकार वर्क प्रभावित हुए ५ फलस्वह्ूप 
साहित्य में. रठफ्द्न॥0 ए८४८।०॥' की धारा. को की धारा. का शिलान्यास, हुआ ।, जॉन्सन ने तो यहाँ- तक “कह 


दिया है कि, “उसकी मानसिक धारा शाश्वत है |” बके से प्रभावित होकर लोड 7 मैंआाले ने कहा था-+ 
“मिल्टन के बाद वही हमारे देश का महानतम पुरुष है भर लॉर्ड मोर्ले के पश्चात्‌ वही हमारे देश का 
प्रथम श्रेणी का निर्माता है ।” मैक्सी ने सैक्सी ने लिखा है-- “यह उन्नीसवी और बीसवी शताब्दी के अनुदारवादी 
तथा ऐतिहासिक सम्प्रदाय का मुख्य प्रेरणा-्सोत है । मेन, फ्रीमेन, सीले, सिजविक, नीत्शे जैसे 
अनुदारंवादी विचारकों की कृतियो पर उसका गहरा प्रभाव पडा ।” लॉस्‍्फरी ने ब्र्क के महत्त्व को इन 
शब्दों में व्यक्त किया है-- 'बको की-प्रशसा करना सरल है और उसके प्रेयाप्त के मे महत्त्व की समझ पाना 


और भी सरल हैं । उसके पूर्ण पूल्याँडन को छोड़ भी दिया जाए तो भी-इतना भमिश्चित है कि एक 
विचार-पद्धति के जनक की अपेक्षा उमे कुछ ऐसी लोकशक्तियो के रचयिता के हूप में अधिक याद किया 


जाएगा जिन्हें भुला देने का साहस बहुत कम राजनीतिज्ञो को होगा उसकी विचार-पद्धति अपनी श्रपूर्शी 
“अभिव्यजनागो मे भी हॉव्स एवं वेन्यम की प्रणालियों से कुछ कम महाकाव्य नही है लॉस्‍्की ने ही 
झागे लिखा है--बक्क के दोष भी हमे सबक सिखाते है । उसका यह न देख पाना कि सम्पत्ति का कुछ 
हाथो में केन्द्रीकरण इतना खतरनाक होता है, इस बात का स्पष्ट प्रमाण है कि कह मनुष्य ससद्‌ का 
निर्णय अपनी निजी इच्छाओं के मापदण्ड के करने के लिए कितना उत्सुक रहता है ।"* * जन-इच्छा 
का जो उसने निरादर किया है वह'उस घातक उपेक्षा की ओर सकेत करता है जिसके ,्यथ हम उन लोगों 
की इच्छा की अवहेलना कर देते हैं जो राजनीतिक सघर्पष के सक्रिय केन्द्र से बाहर खडे हैं (! लॉस्फी 
की मान्यता हैं कि इस सब कभियो के बावजूद इग्लेण्ड के राजद्शन के इतिहास में अक-से- विहास में बके-से-सहान्‌ व्यक्ति 
३ पड़ता.। श्रपने सेमकाजीन राजद अपने त॑ राजदेशन को उसने ऐसी दिशा, अक्‍क्‍ना-तथा » * 
पर्व का मे दान की जैसी किसी भी राजनीतिज े-बही की ।* शक्तिवाद पर नैतिक प१्रतिबन्ध गाने 
आजीवन प्तमर्थंन करते रह कर-बेके मे उदारवाद के नेति्के प्राधकार को बहत संबल प्रदान किया । 
यह अनुदारवादी बर्क की बहुत बडी देन है। 


६. दविडबर 5 एगाएंटवा, एफ[64णफगं4न,-7466 384. 
है 254 ६ एछचलठं एर४ठप7४890 छिजक १.5९ ६० छटाए/&705, 5483 2]3.-84 
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अपने मौलिक रूप में उपयोगितावाद ब्रिटिश राजनीतिक दाशेनिकता की उपज है| इसके 
सभी मूल लेखक इंगलेंण्ड के निवासी थे। 9वी शताब्दी के पूर्वाद्धे में इस दर्शन की इतनी महत्त्वपूर्ण 
भूमिका रही कि आय इक अप न ीकताय एक्राधक्ाशा 888 हज | इगलैण्ड 
में 49दी शताब्दी के अधिकांश भाग में उपयों दी चिन्तन की प्रधानतो' रहने से मनोवैज्ञानिक 
अनुसन्धान और नैतिक त्कं-वितर्क में लोगो की रुचि बढी तथा व्यावहारिक राजनीति के क्षेत्र मे 
सामाजिक सुधार-कार्य भोर कल्याणकारी विधायन इतने बड़े पैमाने पर हुआ जितना पहले कभी सोचा 
भी नही गया था'। डॉ वेपर के अनुसार, “ उपयोगिताब्मब--के-परव॒तेंक.डेविड_ छा म, प्रीस्टल झौर 
हुचिसन थे । पेले ने इसका प्रेतिपांदन किया तथा हेलविटियस भ्रौर बकेरिया के विदेशी विचार-ल्रोतो से 
इसका पॉपण हुप्रा ।” किन्तु इसको शास्त्रीय शर व्यवस्थित रूप देने तथा राजनीति के क्षेत्र मे इसे 
लागु करने का श्रेय जर््ी-वेच्थघ को ही था | उपयोगितावादियों में सर्वाधिक विलक्षण और प्रतिभा- 
सम्पन्न वेन्यस ने ही राज्य हारों अधिकतम सख्या के अधिकतम हित" के पुराने सिद्दान्त को लोकप्रिय 
झौर शक्तिशाली बनाया । यही कारण हे कि इसे कई वार वेन्थम के नाम से वेन्यमवाद' की भी 
सन्ना दी जाती है । 


उपयोगिताबाद का विकास 
(96एश०फृ॒०७४ ० एधप्रद्वांब्रणंडा ) 


उपयोगिताबाद अ्रपने नुतन रूप मे 39वी शताब्दी का ही दर्शन है तथापि श्राचारशास्त्र के 

एक सिद्धान्त के रूप में (इसका सम्बन्ध प्राचीन यूनान के ऐपीवयूरियन सम्प्रदाय (छक्राएपा।क्षा- 
$0॥00!) से माना जा सकता है 4 एपीक्यूरियन विन्तन के अनुसार मंनुष्य पूर्णतया सुश्षवादी है, वह 
सुप्र की ओर दौडता है तथा दु ख से बचना चाहता है ((यूनानियो ने राज्य को एक नंतिक सस्था मान 

, कर भी उसके उपयोगी रूप को अस्वीकार नही किया तेथा उसे-मानव-प्रावश्यकताओं की पूर्ति के लिए 
आवश्यक माना । €[7बी शताब्दी में सामाजिक-अनुवन्धवादियों ने उपयोगिताबादी पर 7वी शताब्दी में सामाजिक-अनुबन्धवादियों ने उपयोगितावादी परम्परा का 'कुछ 
विकास किया । हॉँकमे मनोवैज्ञानिक भोतिकवाद के आधार पर मनुष्य को पशुवत्‌ आचरण करने 
वाला एक सुखवादी प्राणी (प्ल/४00088० 5078) बताया जिसमे नेतिक भावनाओं का अभाव पाया 
जाता है । भी राज्य के श्रस्तित्व को आवश्यक वताया, क्योकि उसके बिना प्राकृतिक अवस्था 
के कष्ट न मिठ सकते । (वाश्चात्य-दर्शन के सिरेनायक वर्ग के प्रचारक्तो (टए़क्माक्षए5 8900१ 
ने भी उपयोगितावाद का प्रचार किया। 8वी शत्ताब्दी के एक प्रमुख विशारक कम्बरलैण्ड- 
(८०7४७८८७४॥० ) ने राज्य की उपयोगिता की तुलना में उसके नैतिक अस्तित्व (१(०४४। ए:8(6008 
और विवेकपूर्णो चेतवा (रि8807० (८00500४४7०58) “के सिद्धान्तों कोल्‍गोौण बतलाया +-बेस्ली_ 
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स्टीफेन के अनुसार, उपयोगितावाद का" जैसा युक्तिसगत छूप डेविड-हाअ ने प्रस्तुत किया वैसा 9वी 
शताब्दी का श्रन्य कोई विचारक नही कर सका । उसके द्वारा प्रस्तुत सिद्धान्तो मे स्टुशर्ट मिल तक कोई 
श्राधारभूत परिवर्तन नही हुए । [9वी-शताव्दी-के-इंग्लेण्ड-क्ी-आ्र्थिक और सामाजिक परिस्थितियों ने - 


इस सिद्धास्त कों बहुत कुछ निश्चित स्वरूप प्रदान किया तथा_मिलू, वेन्यम, भ्रास्ट्रिन आदि के हाथों 
.03०७७०७०५०५५4०५+ ,३+१+२२० ०३४ क--+->नकक- 


-यह !9वीं शताब्दी का एक महत्त्वपूर्ण दर्शन बन गया । वर्तमांनकाल_ में बुद्धिवादी विकास के साथ में बद्धिवदी विकास के साथ- 


साथ भौतिक सुखवाद का दर्शन राजनीति के क्षेत्र में पुनः प्रवेश करने लगा है । 
उपयोगितावादं के सिद्धान्त ं 


(श्ाश्रपा९३ ण॑ एपाधिएंधांधा ) 


उपयोगिताबाद में सार्वजनिक कल्याण की भावना निहित है। यह कोई दार्शनिक सिद्धान्त 
न होकर अपने समय का एक प्रकार का -व्यावहारिक आन्दोलन था जिसमे समाज और राज्य की 
परिस्थितियों के अनुसार समय-समय पर सशोधन होते रहें । यही कारण है कि इसकी कोई एक 
सुनिश्चित परिभाषा करना कठित है, तथापि सुख-दुःख की मूल विचारधारा वही हैं । उपयोगितावाद 
तप पा पद आकर या ता है तथा व्यावहारिक कायों द्वारा बोडिक मा व्यक्तियों को सुख पहुंचाने मे रुचि रखता है तथा व्यावहारिक कार्यों द्वारा बौद्धिक आधार 


हे 





; ता  उातक गजतगयल लोगों की दशा सुधारने एवं सक्रिय राजकीय कानूनों उ अक- अक 2: का सा म जन-समूह के-स्तर को ३ 
_विश्वात्म-कस्ता है. 'एनसाइवलोपेडिया श्रमेरिकानों' [प्र०ए+४०ेठकुब्बत्ठाह छक्लंद्ध/0थ7॥4) के अनुसार, 


“उपयोगितावाद आचा रशास्त्र का एक सिद्धान्त है, जो यह प्रतिपादित करता है कि जो कुछ उपयोगी 
है, वही श्रेष्ठ है और उपयोगिता विवेकपूर्वक ,निर्धारित की जा सकती है | सामाजिक, झ्राथिक एवं 
राजनीतिक सिद्धान्त श्रौर नीतियाँ उपयोगिता के सिद्धान्त पर हू आधारित,होनी चाहिए ।* 
उपयोगितावांद दाशंतिक जगत्‌ अथवा कल्पनालोक मे,विचरण करने 'की अपेक्षा इसी सघर्पमय जीवन 
में व्यावहारिक बनने की आराकाँक्षा रखता है। हैलोवेल (:॥099[) ने इसे “नीति-शास्त्र श्रीर 
राज॑नीति-शास्त्र को एक व्यापक वैज्ञानिक अनुभववाद के आधार पर प्रतिष्ठित-करने का एक प्रयास/४ 
कहा है जो भावनाओं से आकर्षित नहीं होतां अ्रपितु ऐसे ठोस सुधारों का समर्थक है जिससे मानव- 
कल्याण की श्रभिवृद्धि हो, मानव के भाग्य-निर्माण मे सहायता मिले । 
उपयोगितावाद के ग्राधारभूत सिद्धान्त' वहुत सरल झौर स्पष्ट ह्््प्क्धि् &शन 
. उपयोग्ितावाद एक ऐसा, वशेन, है जो किसी वस्तु के नैतिक और भावात्मक पक्ष पर 
ध्यान न देकरउत्तक यथार्थवादी पक्ष को ह ही देखता है। इसने. सुलवाद-(.घ०००४६४)) से प्रेरणा ली 
है जिसका आशय है-अत्येक व्यक्ति प्रधिकाधिक सुख प्राप्त करने का प्रयत्न करता है और दुख से 
सदेव बचना चाहता'है । उपयोगिता को सुख-दु ख की मात्रा से श्राँका जाता है | किसी कार्य के भ्रच्छे 
या बुरे होने की परीक्षा उससे प्राप्त होने वाले सुख या दुख की मात्रा से की जाती है। बुरा 
काम वह है जिसके करने से दुःख होता है और अच्छा काम वह है जिसके करने से सुख मिलत्ता है । 


यद्यपि जीवन में दुसदी-कततो-फा भी अपवा महत्त्व है- आ के धान के पापा<ि ही बे हर तर दुख मे ही है 22 
उपयोगितावादी सिद्धान्त व्यक्ति के आनन्द के आधार-बिन्दू पर ही आगे बढना है ॥«्यवस्थापकी और 
राजनीतिज्ञों का कत्तेव्य ऐसे नियूमो का निर्माण करना है जिलसे अधिकराधिक व्येक्तियों को सुख 
पहुँचे और उनके दुःख कम छ्रैर स्पष्ट है कि उपयोगिताबाद _“भ्रात्मानुमूतिवाद” (उग्राप्यधणाह ) 
से भिन्न .हैं, जिसके अनुसार कुछ कार्ये श्रप्े परिणामों से अलेग ” भी स्वभावतः अज्छे अथवा 


बुरे होते हैं । 
] ए7कांकणा एठ0ला प्रण्णाहाए 45 छाडांथाव, 9 5 


2 साललत्डबाबताब &ा्ाव्वा्ए08, एण 27, 9 :620,। * 
3 मद्राकाशों 2 श्राप एप्राशा(३ 78 ०१७५ एणा।62 70008॥0 79. 25. 


कि 


--अपयोगिताबाद प्रयोगात्मऊ- मोर व्यवहार-प्रधान (श8प्रफ्ा 
कल्पनावादियों की निगर्भनात्मक पद्धति (9८00०४६ (८३0०) ने होकर 750 ७८६ )> भर 


झनुभूतिमुलक (5०0॥702) है । किक अल न य शमननलग हे इसका मुख्य आधार है । उपयोगितावाद का सम्बन्ध जीते- 
जागते व्यक्तियों और जीवन फी ठोस वास्तविकताओं से है, काल्पनिक व्यक्तियों तथा अमुर्त सिद्धान्तों से 


नही । यह ज्रीव्व-वधर्ष और कर्मंगीलता का प्रदीक जीवव-सघप भोर कमगीलता का प्रतीक है, जो प्रत्येक वस्तु को वास्तविक उपयोगिता की 


कसौटी पर कसता है और प्रत्येक विचार अथवा सिद्धान्त को व्यावह्ारिकता की तराज मे ,तोलता है । 
इसका व्यावहारिक नीति-यासत गौर राजनोति से घनिष्ठ सम्बन्ध है। 052. १००० स्वान्‍चनगते 
रा जोक के हक कक अब 2 मन कक रक गा पता सिद्धान्त को मानते ग घ्यक्तिवादी हैँ जो यह मानते है कि 
राज्य व्यक्ति के । उनके मतानुरतर-अज्य-ओं ग्रोचित्य इसे में है 
कि वह अपने नाक्रिको को शान्ति भ्रोर सुरक्षा प्रदान करता है तथा इच्छाओं की तुष्टि मे उनका 
सहायक होता है । मानव की श्राकाँक्षाओं ओर उसके अच्तिम लक्ष्य आनन्द का राज्य के क्रिया-कलापों 
से घनिष्ट सम्बन्ध है । किसी राजनीतिक कार्य का महत्व तभी हे जब उससे जन-कल्याण होता हो-!- जनी तिक कार्य का महत्व तभी हे जब उससे जन-क । 
उपयोगितावाद के व्यक्तिवादी दृष्टिकोण के अनुसार सामाजिक कल्याण लोगों के बवेंयक्तिक सुखो का 
तनह-मात्र है । उपयोगितावादी दर्शन में व्यक्तिगत स्वतन्त्रता प दर न 3 
ऑकोकीढे।... गकयएला व्यय मध्य हिल इिलन दब मी 
हे पक व वा डक नर कण हे जे कह बच नर कद पस के उपयोगि गरिकों के विकास के मार्ग में आने वाली वाधाओ 
4 उस विधि का झर््लु कोई मुल्य नहीं हे जिससे राज्य के 
घिकतेम लोगो का कल्याण न होता हो । उपयोगितावादियों के अनुसाड विधियों के दो पक्ष है--: 
बनिपेघात्मक और विधेयात्मक (हिन, बिचियो से बुरी परिस्थितियों ग्रौर विपाउत वातावरण का अन्त हो 
वे निपेघात्मक ()२९८४७४४०) है (और जिनसे निर्माणु-कार्य सम्पन्न होते हों, वे विवेधात्मक अवबवा 















रचनात्मक (?०४(२८) हैं > सशबादः परा हो लि 
5 'कपयोगिताबाद की मावयता *ैडि-यित दूससे ने चर्वया स्व रहकर इदी नही रू की मान्यता है कि सरो से सर्वेथा त्वतन्त्र रहकर सखी नही र 
सकता 3 यह यह आवश्यक है कि प्रत्येक व्यक्ति दूसरों के साथ मानव प्रेम अ्रि सहन्भसि सह-अस्तित्व के बत्घनों से 
बचा रहें। व्यक्ति के विकास के लिए समाज का ग्रस्तित्व आवश्यक है | स्पष्ट है कि उपयोगितावाद का 
४ एएएएइग्पााााा 3 म 
सघवाद (/550००४00757) पर बल है. पहुब के सर्वांगीण विकास के लिए सघवाद की धारणा 


बहुत महत्त्तपुणा अत्तिक्िजिया(न्िव्य सिद्धान्त पु 


6 शाम शह मनिधालिण- स्का एक मनोंवज्ञा है.जो पर पड पल शट वी का माह सम अप विधि से मानव मस्तिष्क 
के तत्त्वों का विश्लेषण करता हैं. इसके अनुसार मनृष्य को वाहरी बस्थुओ-का ज्ञान मस्तिष्क-मे-उत्पन्न . 
बी देनाग्री_ (७०॥7४४(0०7$ ) द्वारा होता है । ये सवेदनाएँ या तो सुसदायक होती है यो 
दूं ल्दीयक्न और स्वभावत"- मतुप्य सुखदायक वस्तुओ को पसन्द करता है तथा दु खदायक- वस्तुओं से' 
घृणा । चूंकि कोई भी व्यक्ति पूर्ण रूप से दु ख-मुक्त नही हो सकता, भ्रत- हमे सदैव यही प्रयत्न करता 
अधिकाधिक-साजा-मे- सूख ग्रौर कम से कम दू.ख मिले । 






जन नल 


चाहिए कि अभ्रधिकाधिक-मात्रा- मे- सूख _ 
3 
सामान्यत कप कर हा पे वदन ले कल मा रत हैं ता घुस उपयोगितावादी -यह मानते हैं कि लोग सूख की ग्राकाँक्षा रखते है तथा सुख 
अपने में ही एकमात्र वाँछनीय वस्तु हैं । व में ही एकमात्र वाँछनीय वस्तु हैं। वृद्धि जीवन के साध्य का निर्धारण न कर्‌ उन साधनी का 
निरूपण करती है जिन्हें अपनाकर हम साध्य की प्राप्ति कर सकते हैं । -ह कार्य सद है जो दुख की 


अपेक्षा अधिक सुख देने वाला है-ऑऔर-वह-असई-है-जे-दुख-को-हछ्धि-कम्ता- है । सावंजनिक नीतियो एवं 
प्रशासकीय विधियों के औचित्य की कप्तौटी उपयोगिता अथवा “शथिकतम व्यक्तियों का अधिकतम सुख 


(08४4०४ 8006 0# [8 87०४०५६ एएण०/) का का सिद्धान्त है। राज्य स्वयं साध्य (270) न होकर 
रे वा अबकी शान प न कीक मल 

नागरिकों के कल्यारा मे सहायक ने होने वाला साधन (ऐ७७०5) है। 
कं वन+न+.3+++33५ ७ ७५++मभ ३७७ +»»+भ ७०७५» »७७५३७५५+ थक 3४3१७ /&-५०५.» पान अकानन+५५+++ फल न+-+..त93+3क्‍ ९०५3-७७» ५» ५७»+& 3७५७ कम ५५५ ९ ५ पक०७ऊ० ० है 
ु 





300 पॉश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


वेपर (५/४)७७7) के अनुसार, “उपयोगितावादी सर्देव अल्पमत में रहते थे और वे कभी भी 
४७ ाणाका] 

लोकप्रिय नही हुए । वे ,बहुत' ही भाग्यहीन, बुद्धिवादी, भ्रत्यन्त कठोर और विद्वतावादी थे तथा मानव- 
स्वभाव सम्बन्धी उनकी धारणा लोगो को.भ्राकपित करवे-वाली नहीं थी, पर काफी समय तक उनका 
कोई गम्भीर प्रतिद्वन्द्दी पैदा नहीं हुआ । उनके समकालीन महान विचारको--छूसो, क्राण्ट, सन्त साइमत, 
माक्स को इस्लेण्ड मे कोई आदर नही मिला । इंग्लैण्ड मे ही इसके श्रालोचक.- अ्रपत्ती किसी बात को 
अपने विश्वास में न ले सके । इसके परिणामस्वरूप उनका प्रभाव उनकी सल्या के भनुपात'में” कहीं - 
झधिक रहा "१ ' 

उपयोगितावाद के प्रतिपादत और विकास में जिन प्रमुख विचारकों -का योगदान रहा और 
जिनका इस प्रुस्तक में श्रष्यपत किया गया है, वे हैं-- 

हे जर्मी वेन्यम (उशवध्याए 3) धाहर॥॥, 748-]832 
(2) जेम्स मिल (>०7768 ।(॥), 3773-836) 
“| (3) जॉन ऑस्टिन (32०07॥ ४7३४४, 790-859) 
है मे 4) ज्रॉ्ज ग्रोट (0०078० 0704०, 7794-87] ) 
(5) जॉन स्टुश््॒ट मिल (3०7 87870 ४॥॥, 806-] 8 73) 
(6) एलेक्जेण्टर बेन (86:80087 “82, ॥8-8-903) 
<४.... जर्मी बेन्थम 
उश'छाए 8थाए्रव्ण | 

जावन-पारचय का 

जर्मी बेन्थम का जन्म ] 5 फरवरी, 748 को लब्दन के एक. प्रतिष्ठित वकील परिवार से 
हुआ था । परिवार की परम्परा के अनुसार वेन्थम ने उच्च शिक्षा प्राप्तकी । 5 वर्ष की' अत्पायु में हु/ 
सन्‌ 763 में उसने स्तातक की उपाधि प्राप्त कर ली और तत्पश्चातु (लिकन्स इस! (7॥7/00]7*$ उगा। ) 
में कानून का अ्रध्युयत करने के लिए प्रवेश लिया। वैरिस्ट्री पास करने के उपरान्त उसने सन्तू772 में 
वकालत शुरू कर दी । परीक्षात्रो मे आश्चर्यजतक सफलता प्राप्त करने पर॑ भी/ उर्सते नौकरी ,/कुर 
स्वीकार नहीं किया । गा » ।] 

स्ले लम अपने युग का एक वोद्धिक-आश्चर्य था जो वकालत करने के कुछ ही समय बाद डत्त अपने युग का एक बौद्धिक-आएचर्य था जो वकालत करने के कुछ ही समय बाद इस 

कर ह। उन] न म6 मे प्रकोशित उसका वतन  प पर पहुँच गया कि श्रचलित्त कानूनों मे भारी न्ूटियाँ दर उनके रहुते तत्कालीन-न्याय-व्यव स्व 
_निर्थक है । । सन्‌ [776 पुंस्त कर 60206 09 90:677720 070 098 २००ए७॥77202. ने, जिसमे 
ब्लेकस्टोन की इगलिश कानून की 'दीकाग्रो! (0०7ार्तंद।/8६४55) में प्रतिवार्दित सिद्धान्तों की धजिप्य* 
उडाईं गईं थी, तत्कालीन कानूनी-क्षेत्र मे हुलचल मचा दी। विधि-शास्त्र के इस प्रकाण्ड पण्डित ने विव- 
आधार के मा महा धो वा की मत वि यम व रु आन्दोलन का सचाल़न किया जिसमे उसे सफलता भी मिली। वह एके ऐंसा सुधार: 
वादी सिद्ध हुआ जिसने इग्लेण्ड के सामाजिक, आधिक एवं राजनीतिक क्षैत्रे अत्यधिक प्रेश्ावित 
किया । उसकी रुचि आरम्भ से ही सामाजिक समस्याओ्रो के हल खोजने में रही थी भ्रतः वह एक श्रेष्ठ 
समाज-सुधारक बन गया। उसने अपने विचारों को “नियमित रूप से लेखबद्ध किया ।० उसका लय्भय 
सम्पूर्ण जीवन ही-ग्रन्थ-रचना, ससार भर से-मन्र-व्यवहार तथा कानूनी-सुधार- के लिए सामग्री के 
एकत्रीकरण में व्यतीत हो गया । मेरी पी. मैक के अनुसार सन्‌ 770 से _832 तक अर्थात्‌ -अपने 
मृत्यु-पर्यन्त वह प्रतिंदित लगभग 5 बडे पृष्ठ लिखता रहा ।7 अ्रतुमानत" उसने अपने जीवन-काल मे 
एक लाख से भी प्रधिक पृष्ठ लिखे । उत्तके लेखों की पाण्डुलिपियाँ, जो 48 बक्सो मे बन्द है, आज 
भी लन्दन विश्वविद्यालय और प्िंटिश म्यूजियम मे सुरक्षित हैं। वेन्धम ने तियमित रूप से लिखा, कि तु 
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पु 


अपने लेखों के लिपिबद्ध संकलन और उनकी उपयोगिता के प्रति वह उदासीव रहा | प्रतिदिन लिखे 
जाने वाले पृष्ठो का स्थान वह अपनी योजना में इगित कर देता था भर फिर उन्हें उठा कर एक झो' 
रख देता था । उसके लेखो के चयन, पुनराबलोकन, प्रकाशन ग्रादि का कार्य उसके कुछ घनिष्ठ मेधार्व 
व्यक्तियो, शिष्यो आदि द्वारा किया गया । हे 

बेन्थम ने यूरोप का भ्रमण तथा फ्रास के उपयोगितावादियों से प्रभावित होकर अपने विचार 
मे ए, गो, पी पार के लिए ०४ आह किया । जातीय और वर्गीय विभेरो में ऋ्र्विश्वास रखने वाले इस विद्वान ने इग्लेण्ड, फ्राँस, 
भारत, मैक्सिको, चिली आदि के लिए एक ता (8 ६०0०) निर्यात का. पा 
सकलित करते का प्रयास किया। का सर्वत्र सम्मान किया गया और प्रत्येक क्षेत्र मे 
उसे समर्थन तथा सहयोग प्राप्त हुआ । सन्‌ 792 में फ्रॉस को राष्ट्रीय ससद्‌ ने उसे 'क्रॉँसीसी नागरिक' 


की उपाधि से विभूषित किया । विखि कानून) और आयरन के सार न कानन) और कारागारो के सुधार सम्बन्धी अनेक ग्रन्थ लिखते 
के-कारण बह यूरोप में ही नहीं, अन्य देशो मे भी प्रसिद्ध हो गया। | ही, अन्य देशों मे भी प्रसिद्ध हो गया । सन्‌ 820-2! में पुतंगाले 


विधायक दल ने वैधानिक समस्याओ पर उसके सुझाव आमन्त्रित किए। सन्‌ 828 में उसने मित्र की 
स्वेज नहर के निर्माण का सुझाव दिया | उसने जार द्वारा रूस के लिए विधि-नियमावली बनाने की 


इच्छा व्यक्त की | कक 
अपने 84 बर्ष के दीघंकालीन में बेन्थम ने उपयोगितावाद के साथ ही सुधारवाद की 


तीव सुदृढ़ की । उपयोगितावाद की परम्परा उसकी  मृन्यु के बाद भी सफलतापूर्वक चालू रहो। के बाद भी सफलतापूर्वक चालू रहीं। 
_कंऋगितावांदी सिद्धान्त का ग्रादि-प्रवर्तक न हाय कान बाक प्र उप पर एक सानक्चित एव ए भी वह उसका सस्थापक माना गया क्योकि उसने 
उप्तके महत्त्व को समभक्र उसे अफ्ने चिन्तन का मूल सिद्धान्त बनाया और उस पर एक सुनिश्चि 
सुव्यवस्यित विचार प्रणाली का भव विचार-प्रणाली का भवन खडा किया | वेन्थम से पहले उपयोगिताबादी सिद्धान्त-का 
अतिवादन इंलेण्ड में क्व म एवं प्रीस्टले द्वार हो चुका था [विद्धम ने ह्यू म॒ के ग्रन्थ ०४४४० ० सिपशवा 
3 लय कल हक का अध्ययन किया ओर मार्नवें-व्यवेहार के लिए उपयोगितावादी धारणा के महान्‌ मूल्य को 
समभा (प्रीस्टले के ग्रन्थ 25589 00 (00५श79०77' में 'प्रध्रिकतम सल्या का अ्धिक्तम सुख” वाक्योंश 
हे हक करन वे पेन पप्बोए जस्टने बंप उसका हृदय भाव-विभोर हो उठा । प्रो सोरले (30769) ने इस विचार से असहमति प्रकट 
की है कि बन्यम ने यह वाक्यांश प्रौस्टले से लिया था पर यदि इस विवाद को छोड दिया जाए तो भी 
इसमे कोई सशय नही कि द्वेल्थम ने “उपयोगिता” एवं “अधिकतम व्यक्तियों के अधिकतम सुख” “की पूर्वे- 
स्थित धारणा को विकसित किया और उसके आधार पर उपयोगितावादी राजदर्शन का विशाल वट-' धारणा को विकसित कि के आधार पर उपयोगितावादी राजदर्शन का विशाल वट-ब्ृक्ष 














42 कक कद क्र हे 
वन स्वय अपने लेखो के प्रति पक पक था, किद्रुु उसके योग्य सहकारियो और शिष्यों 

ने उसकी शिक्षाप्रों का पूर्ण प्रध्ययन और प्रचार किया ।-सर्नमे प्रभुबततम शिष्य जेम्स मिन्‌_(उा९5 
शा) था। प्रसिद्ध वकील सर सेभुअल रोमिले ने भी वेन्थम की सेवा की । महान अ्रेयंगास्त्री-नरिकार्डो 
भी उसका अनुयायी था। रिकार्डो के बारे में वेन्थम ने लिखा है, “में मिल का आध्यात्मिक पिता था 
और भिल रिकार्डो का आध्यात्मिक पिता था, इस प्रकार रिकार्डों मेरा आध्यात्मिक पौत्र था ।” वेन्थम 
के उत्साही शिष्यो जे ख्वर्स नागरिक ड्यूमोण्ट (0070 डयमोण्ट ((प97) का नाम भी उल्लेखनीय है जिसने वेन्थम 
की पुस्तकों का अनुवाद फ्राँसीसी भाषा मे किया, उन्हें सलिप्त रूप दिया और उनमे रह जाने वाजी 
आवश्यक बातो की पूर्ति की | ड्युमोण्ट ने वेन्वम के यश को सम्पूर्ण यूरोप में फैलाया । 

। वेन्थम !8वी शताब्दी के अपने जीवर्नकाल में उपयागिताबादी विचारधारा पर ग्राधारित 
अपने नवीन दर्शन के प्रकाश में प्रचलित विचारों से जूकता रहा और रूटिवादी बना रहा, किन्तु ।9वी 
शताब्दी के पूर्वार्ध में वह नवीनतावादी वन गया । उसकी न्यायिक सुधार-योजनाओ भोर प्रादर्ज 
कारागार की स्थापना के विचारों का विरोध किया गया जिससे उसके हुदय को बड़ी ठेस पहुँची भ्रौर 

हु इस परिण्याम पर पहुँचा कि ब्रिटेन का शासक-वर्ग शासितों के हितो का ध्यान न रसकर स्वहितों 
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का व्यान रखता है । वेन्थम और जेम्स मिल के सहयोग से _“दाश निक तवीनतावादी नामक एक, नवीन नवीन 
खिल: ध्य 
किक ला 


व्यम से वेन्थम में उन सुधारों को, जिनका वह प्रचार कर रहा था, 


(७. 43349 4.0४ ३७७४ ७७१ ७३७०७ ३०७४-५७ ७७ पक कल 7३ ॥नक काका थक >> जन, 
न्वित रूप देने का प्रयत्त किया | अपने जीवन के उत्तराद्ध मं हूडिवादी वेन्थम जनतन्त्वादी जे तक वंक क जनतन्त्रवादी वैन 
पाए: उककमासकपज ++> ाथ्रकाणाफऊ-उहा 
गया और देश का जीवन में अधिकाविक भा लेन लगा | 6 जन, 83 


दार्शनिक विचारक की मृत्यु हुई तो डॉयल (00908) के शब्दों में, “इसके शिष्य-समूह्‌ ने एक पितामह 
और एक प्राध्यात्मिक नेता के रूप में उसका सम्मान किया । उसकी एक देवता के रूप मे प्रतिष्ठा हुई । 
बेन्थम की रचनाएँ (५०5 ० 8०माशा। ) 

बेन्थम एक महात्‌ लेखक था, जिसने अपनी मृत्यु से पूर्वे तक लेखन कार्य जारी रखा | उसने 
सबसे पहले सामयिक पत्र-पत्रिकाओं (यथा लन्दन रिव्यू, वेस्ट मिनस्टर रिव्य आदि) में निवन्ध लिखें 
जिनसे उसका श्रभ्यास बढा और उद्ते स्थाति प्राप्त हुई । .276.-ई--से-....8-24..ई. तक उसी लगअग, 
सभी महत्वपूर्ण रचनाएं प्रकाशित हो गई । उसके मूल ग्रन्थों के प्रतार के साथ ही उनका विभिन्न 
भाषाओं में अनुवाद भी हुआ और बहुत-सी प्रकाशनीय सामप्री उसकी मृत्यु के बाद प्राप्त हुईं | लस्‍्देने 
के यूनिवर्सिटी कॉलेज मे बहुत-सी मजूषाएँ उसकी पाण्डुलिपियों से भरी हुई सुरक्षित हैं, जिनमें से प्रतेक 
प्रभी तक प्रकाशित नही हो पाई हैं । ब्रिटिश संग्रहालय में भी उसके .अप्रकाशित ग्रन्थों की पाण्डुलिपियाँ 
तुरक्षित हैं। उसके ग्रन्थ विधि, श्रंशास्त्र, शिक्षाशास्त्र, धर्म, वैकु-प्रशासन, जनगणना, समाजसेवा, 
ग्रान्तरिक शासन आदि विजिध विषयो पर हैं। उसके प्रमुख ग्रन्थों में इनकी गणाना की जाती है: 2 
_(27/82000708 ता 00एशफ्राल्यां, 7776, (2) 8 ए96थक्ाए० छा एं5प्7७, 737 (327: [एए0०- 
वाला (0 6 रिवरशांटाएटड ठाी चेतना बाप ॥टशंजशाजा,_ (789, (4: 70॥300फराएहड३ 0 शा 
शा झैलाओं 4.,९2890907॥, 4802, (5) 8 [९०१ ० शिा्राईश॥सा।5 2700 ०७४१5, 804, (60) < 
पृष8ह8९ 00 उप्रताटातां रिजतेदाएल, 483., (7) ?ए87ध5 एए00 (०पाट्षए०7 ती ?ि५0॥6 पराइए पट- 
00, 4877, (8), 7॥6 806०८ ० फ्वा8265, 824, (9) शि्व्वाणागेर ए 8शतंथाएठ 4827 
(0) ए०ाशाएओएणाभे (०००७, !830, ([:) 88587 णा एशिणादारतवा वबटा०ड, 479, ((2) (००वाआाए 
रण शिरवावप्ञशाक्षाएं १४४0775, 809 (3) छ0एश्राइए ॥0 >&8९27005, 89, (5, # 420/8 


रण 829 णी लाए, (53 ऐग्रापणे 060 शणाएन्‍्दं ह6णाणारए,. (0) शाग्रटरफ्राए8 0 
न ध्ण 


ख्र्तैमे हल 52 यम 2222 पता का इक इज+ “मा ६९४५ धावका' बेन्यम 
की सर्वोत्कृष्ट कृति मानी जाती है | वन्‍्यम ने अपनी कृतियों मे कासून न्नुता स्थायिक  अकिया 
दण्ड, अधिकार, संसदीय सरकार झादि पर उपयोगिताबाद पर आवजारिति विभिन्न रोचक सुकोव उ्रत्तृत 
किए। वेपर के अ्नतसार ' वेन्थम को कृतियाँ महत्त्वपूर्ण, सरल तथा मतोरजक हैं। उनकी लेखनी में 
लालित्य ओर प्रवाह है । आवश्यकतानुसार विस्तारप्रियता तथा व्याख्या के आ्राधिक्य ते उसकी अ्रन्तिम 
रचनाग्रो को न एवं तथा मुल्यहीक बना दिया है । वेज्ञानिक औचित्य की दुष्टि से उसने उसके विकाश्त को 
झ्रावकयक समभा जिसे वह नवीन शब्द! ()२९७ [8० ) की संज्ञा देता है। उप्के आदोचको ने 
इसका: 'महान्‌ कला की एक प्रभिनवं, विचित्र शाला के पुनरुत्यान' के छप मे उल्लेख किया है । उसकी 
रचनाओं में क्निप्ट, अशिष्ट तथा भौंडे शब्दों की भरमार है । भापा के सम्बन्ध में उसके आलोचको 
द्वारा की गई आलोचनाएं गलत नही हैं ।! 

बेन्थस का उपयोगितावाद एवं सुखबादी सापक-यन्‍्त्र... 
(8&#फ्रबणा'5 एप्मोतलिधंकरांडक शावेह०6०आांहधं०. (2९०५) 
वेस्म के उपयोगिताबाद की नोव सुख-दू.,ख की मात्रा पर झाधारित है। जिस कार्य से 

सानव-सुद् में छृद्धि होती है वह उपयोगी और उचितः हैं; जिस कार्य से मानव को दुख आप्त होता है _ 







(॒ 


६ देषर : वही, पृष्ठ [82. 5 
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शी 
वह प्नुषयोगी प्ौर गनुचित्त हे । मानव के सभी कार्यों की कुस्तोटी उपयोगिता है । वह व्यक्ति के सुर मे 
वृद्धि या कमी, कार्य के प्रौनित्य-प्रनोवित्य, ग्रानस्ददायक था ग्रानन्दरहित व्यक्तियों की स्थिति प्रादि का 
निशेय करने का प्रभावगानोी सिद्धान्त है । इसका सम्बन्ध व्यक्ति के जीवन से ही नही अपितु प्रशासनिक 
कार्यों से भी है - मनुध्य के कार्य सुस-दु ख पर झाश्चित के गैर यही सुश्ष-दुखबादी उपयोगिता है । सारे 
भौत्तिक कार्य उपयोगिता से ही निर्धारित होते हैं । उ्र्योगितावादी सिद्धान्त को समभाते हुए वेन्चम का 
कण्न है-कि“उपयोगिताबादी सिद्धान्त से हमारा ग्रायय उस सिद्दाना से हे जिससे सम्बन्वित व्यक्ति 


कना बणण नम |5 


की प्रसन्नता बढ़ती या घटती है ग्रोर जिसके श्राधारें परे बह प्रत्येक काये को उचित या अनुचित 


2००. ७क 23 ५३ 33->+नन>>१ >> मनन कल. ० करन कक 


ठहराता है श्रयवा दूसरे राब्दों में जिससे सुस््‌ मिलता है या सुल्॒_नप्ट होता है । में यह बात प्रत्येक कार्य 


के लिए कहता हे और इसीलिए 6: यह ब्रुन्‍्त- केवल किसी व्यक्ति पर ही नहीं, वरन्‌ प्रत्येक सरकारी 
काय के सम्बन्ध में लागू होती है । '/ बेड के ग्रनसा ग्नसार, "सुख और दुख ही. मानव-जीवन को गंति 


प्रदान करते हैं । नह प्रकृति ने मानव-प्माज को दो. सर्वाहि धफू-सम्पन्त स्वामियो--मु् प्रौर दुःख के अधीन स्वामियो--सुख गौर दुःख के अधीन 


ब्रेख दिया है । इन स्वामियों का यही ऊर्त्तव्य है कि वे हमे निर्देश दें कि हमे क्या करना चाहिए तथा निर्देश दें कि हमे क्या करना चाहिए तथा 
॥ए॑ौणणाबा भा मजी 
निर्णय करें कि हम जया क करे कि तक जे क्या है. 77४ की 








प्रकट है 5 की उपयोगिता का एकमानमापदण्ड यह है कि 
कहाँ तक सुक्ष में वृद्धि करती है श्र दु ख को कम करती है। वेन्यम आर उसके अनुयाग्रियों ने 


उवग्रोगिताबाद की एकदम सलवादी (7 एकदम सुखवादी (#000॥/500०) व्याख्या की: प्‌ [00075(/0) व्याख्या की-है | वेन्4म के प्नुसार, “उपयोगिता 
का सिद्धान्त इस वात में है कि हम प्रगने तर्क की प्रक्रिया में सुख भ्रोर दुख के तुलनात्मक अनुमान को 
ग्रपना आरम्भ बिन्दु मानकर चनते हैं | जब में अपने किसी कार्ये (व्यक्तिगत या सार्वजनिक) की 
ग्च्छाई अयवा बुराई का निर्णय इस बात से करेंता है कि उसकऊ्री प्रवृत्ति सुख-वृद्धि की है या दुख की, 
जब मैं न्यायपुर्णं, अन्यायपूर्ण, नैतिक, भ्रनेतिक एवं अच्छे अथवा बुरे शब्दों को प्रयुक्त करता हू जिससे 
किसी निश्चित सुख के तुलनात्मक माप का ही बोध होता है और जिनका कोई दूसरा अर्थ नही होता 
तो में उपयोगितावादी सिद्धान्त का ही अनुसरण करता हु । इस मिद्वात्त का ग्नुयायी किसी कार्य-विशेष 
को केपल इसलिए अच्छा समभता है क्रि इसके फतस्वरूप सुख की वृद्धि होती हे और इसी भाँति वह 
किसी कार्य-विशेष को बुरा भी इसलिए समभता है कि उसका परिणाम दुख होता है ।” स्पष्ट है कि 
उपयोगितावादियों के विचारों में सुर स्व्रय ही जीवन का साध्य है, शेप सब भौतिक वस्तुएँ यहाँ तक कि 
वर लि कमरा सदाचार मी-मु्ष-प्राष्ति के सावन-मात्र । . स्छ उाकित अर आपित्य फे-ल्ीकि- * 


आग जा जय 25 के अनतसार सख चार प्रकार से प्राप्त क्रिया जा सफकत लत, हू रात: 
किसी मनष्य को धर्म 


में विश्वास करने में सुख मिलता है तो उसे धर्म प्रदत्त 'धर्म प्रदत्त सुख कहा जाएगा यदि किसी व्यक्ति को 
राजनीति मे सुख की उपलब्धि-होती है तो उसे “राजनीति-प्रदत्त' सुख की सज्ञा दी जाएगी | इसी प्रकार 
युदि किसी को नैतिक कार्य करने से सुख की भ्रनुभूति होती हैं तो उस 'नेतिक सुख” कहा जाएगा एवं 
(दि आँवी जल, वर्पा आदि से कोई लाभ होता हो तो वह 'प्राकृतिक सुल्र! कहलांएगा | वेल्थम की_ 
मान्यता है कि अपने-प्राप में कोई जानी मं गन के जाय सदर भली-बुरी नही होती, उपयोगिता के आधार पर वह भली-वबुरी 
हा जाती है। मनव्य के कत्ल कक त्रयोजन सुछ की प्राप्ति है। मनुष्य सदेद तुछ्च त प्ररित होता हू. 
ओऔर*“दु ख से वचना चाहता (है. वेन्थम की यद्‌ भी मान्यता है कि व्यक्ति के सूख की गुणात्मकता में 


वुतवर वर दम के लेट गीर अ/2* अब 25 थे अन्तर नही क्रथन है कि “सुख की मांच्रा 
वरावर होने पर बच्चों का खेल और का नएक 5 ि 


39%; 
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पाइद्ात्य रादनीठिक विचारों का इतिहाल 


हु 


# 255 
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3 दहक्षाददक् ५ ल्आ- उप || 
दहझु् प्रधान अऋचधदा देह्तादक पइड्ध 


भ्ज 


ते ऋपनाने के क्षारम वेन्धम की धारणा है कि जिस प्रहार 


हर 


एक भौतिकद्ास्त्री भोतिक व्यापार की चुदिस्चित दाप-दोल ऊस्ता है उत्ती प्रकार प्रत्वेक्ष साप्नाविक 
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* बेन्दन को यह धारणा उन्री उपयोगिदावादियें के विश्दाय कहा केनच् बंद पई कि नानव-उदाऊ 


॥| 
हू 
2» 
7245 
| 
# 
हर! 








आ्ययेकलाएं का उंचालन पूणेदः ताकिक दापे-छोल हारा होना आहिए। इसी वारुणा के 


दी कक सा जन न मेज 35 लमदी छुद-आरस्ति, के दिए. 


ने 


प्लिपरयसद-के-.. मादा: परवान निर्वारज को दम 


5 
9... न 


धाकन्याशन्‍्यपा ५ सभा. 
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०५७ के >> 3 अ ल्‍्कम्बह- आहाकण्णा्य 
अपना सखदादी मापक-यन्त सि२0०एछ5ए४० (४००८६) विकृसित ऋरने दी दिद्या में प्रेरित हुआ । 
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“जे का दर्गाक रण आर उदचके चापदुण्ड ना के 


हीडेदिस्ट आचारझास्वियो ही भाँति देस्थन का मी उह चत था रच सुख और दुःख दो 





दिस्से वह परचम 35224 
कप उच्च यश देख उससे को पर्याति ् 
का छुल् यह दु.ख पूसरे को प्रदादिद करेगा, 
मना में हमे 








ई 
में हम बह ध्याव रखना चाहिए कि उुछ भझदा इुप्त का कितने व्यय पर प्याज पेड: 


मादा दुसरे जये उसी चर्हु की सादा का सविराकरण कर 


|; 


वह किसी च्यय को करेगा, तंय>समय के ही मिसके इनम्मर वह चडित हा 3 चूक एफ 
स्स्ज हा -5८+-555ऋ 


अतः इचचक चाहिए ४ चासादिक 
र्‌ 


प्रधान पड़ता .है...-८ 
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जज च्गय >्च्ज्ज्डे 
हद्धर कझयय ऋरते है 


किया करता या मानों उठको यह विश्वास हो कि मनुब्य चर्देद ही दुख 
न्‍ हि 











ने छूननान्य चुड के लिमकलिखित-+ेद इतत्यए हैं--() फर से मुनि उम्बन्धी 

सुख, (2) संगति सम्बन्धी छुड, (3 ऋआयाजन्य छुल, न +ह काल्पनिक रुछझ, [जंएा स्मरस् छुल,' 

-(5]) निर्देयदा सम्बन्धी छुड, (2) दया उन्वन्धी छुल, (39 चर्म ते उल्तले सुब, (9| दाक्ति चूथ, 

50) 55 कहा चुद, [६ प्र विचजा का चुल, ११3) कुशलता ऊा चुजे, (र्क्‍3; चन्‍्द्रति-लन्य सुदझ्ध, एव 
(4) ऐल्द्रिक चुच। _ न रे ' 

( डेन्पन के कहुपान घामान्य दुज्ड के निम्दलिखिद ३2, केद हैं--(3). सन्‍्पकछ(2) आस, ' 
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धर 
की १३ श्र लव 
न ६2258 २3०5 च्ि डेल्वस ने एक सउडाई 
कोई सवा दाह्द करन ह दिए इतल्वद तल छुछ चुडड॥ 


सार सनपरंद पर रत शिया दे दिनके ब्रनुचार मायनों । ऋरद्े मे 


$ 
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हो 


पाप यू नाव कर सकती 2 कि उमके 


! 
एुए 79 सी सानाध्यीपर्मन धु ६:ईवि है सपष गा वढ़ी | से ६॥ ह मापदण 5 स्वाधित करने फे जिए 
५ प निनाी २ गाती के आंच 3६ 4 दया है -- 


मी कद 


मु 
) गैदा शद्ानीए), (2) का वाया व (0णरडाणा), (3) निशिन ता (एलाभाए; ), 


(की हुमत थी दितटताड (्रिजभागुण्ा७) - प्रयवा रो ((९९॥०(८४९७), (5) जनन-शक्ति 
[| स्टा्पा॥ )_ (6) 4] है (ग्रधाए), तया (7) उतार (चाट) । 


+ सुत-| थे के इसे भापरश्दा कझायादोी में जनन-भक्ति (८०णातपा$) और पिशुद्धता 
(या १) पिछप मंद हैं (हिसी से हिसी सु को सनम-शक्ति का आरय है उतस्तके पीछे उसी प्रकार के 
परप सूप भी दा । शी ह मुखों में यह गुर एक बडी सीमा तझ दोता है, ऐडिदरफ सुर में नही (कसी 
सु विनझ्ता का ध्तिष्ाय है उसके पीछे उसकी विपरीन जावसाएँ उत्पन्न ने हो । बौद्धिक सुख इसी 
पार झा दिणद सूत्र हे वपोहि उससे 4 थे उध्यक्त होमे की सम्नायना नहों द्वोती। इसके घिपरीत 
ऐस्द्रिह सुख अशुद्ध / से २ क्योकि उनका घातक भोग करते से स्वास्थ्य को हानि पहुंचती ३ । उनका 
शघिं रमास्वासन 7मारी पाचस>यक्ति की दु्बर बनाता है । 

वेल्वम के ब्नुमार, प्रथम 6 बातें तो व्यक्तिगत सुस-दु ते की मापदण्ठ हैं, किन्तु समृह अथवा 
प्रमेद्ध स्वाकियों के दुच का जब परिणाम जाय फरना होता है तो उसमें हम 'विध््तार (2९४00) पर 
ध्यान ३9. है )(इपक्ति शो कौन-सा कार्य परत उपयोगी होवा--दसक्े लिए उपय'क्त सातो झाधारों पर 
पढ़ कर, पक पक बावे आधार से कार्य करना दगो। अर्यम् भ्रत्यम के अनुस्तार उपयुक्त कारफों का 
प्रयोग करके टम से बेब न सुस-दु थ माप सऊते हैं उनके द्वारा बामिक, सामाजिक, आर्थिक, 


राजनीतिक एस नेतिक पिस्तासों त़या मूल्यों का (निशशायु भी, कर) सके: ः सी बधवा को >द्र गणना करते 
के बेगम के उस सिद्धान्त को रायदर्गन के इतिहास में ॥॥500॥80 ८०४5 कहते है। बेन्थम की 


मान्यता है कि न कप या याद किम न कम का उदृश्य श्रधिकतम सुल प्राप्त करना है, अब: उसे सदन ऐसा आचरण करन उप्ते सदन ऐसा श्राचरण करना 
_चाहिए जिससे नििषत, विशुद्ध, लाभदायक, स्थिर झीर तीब्र सुख उत्पन्न हो निश्चित, विए 


चाहिए जिममे स्थिर भौर तीतब्र सुख उत्पन्न हो । 









वार ण व अल पति कया है । इनमे प्रमुष शारोरिक रचना, सुवेदनशीतता, चरित्र-निर्माण, शि शक्षा, जाति, लिए 
झ्रादि है जिनका सुर वी माता पर प्रभाव पडता है। 


अपनी मान्यताग्रों को स्पप्ट करते हुए वेन्थम ने आगे कहा है ड्ि 'सुज हुआ ऐसे होते हैं जिनमे होते हैं जिनमे ' 


तीत्रता होती है किन्तु स्थायित्व नही होता श्रत: उनने कूथ दु ख उत्पन्त होता है इसके विपरीत कूछ सब _ है इसके विपरीत 
विशुद्ग होते हैँ और उनका स्थायित्व भी श्रपिक होता है, उनमे तीत्रता श्रधिक नहीं होती । इ अधिक नही होती । इन विशुद्ध 


बन इपन तिल न मप्र ञध+त++ कल +9>>०->-+-+-_+-ननन परी पीतल सन न नननीनक-ननननीनटूरिरिनयीतीयन-न- नमन नल 


सुज़ों का परिणाम प्राय दु ख नहीं होता श्रत: हम सूख को विशेध मुल्यवान्‌ बचाने की शोर ही सदे हमे सत को विशेष मल्यवा सर्देव 


प्रक्चशील होता चाहिए ' सर मरा है बस उस के बाय पर न मन जि दुख की गणना करके किसी एक निश्चित परिणाम पर पहँचने के लि 
>वैन्यम ने जो भक्तिया बताई हैं वह इस प्रकार है;7“ समस्त सुखी के समस्त मूल्य को एक श्रोर ' तथा 








समस्त दु'खो के समस्त मूल्य को दूसरी भ्रोर एकत्रित कर लेना चाहिए। यदि एक को दूसरे मे से घटा 


कर सुख शेप रह जाए तो उसका शअ्रभिप्राय यह होगा कि श्रमुक कार्य ठीक है (भ्रथवा सम्बन्धित कार्य 
की प्रवृत्ति सुख की श्रोर है) श्रौर यदि दुख शेष रहे तो यह समझ लेना चाहिए कि अमक कार्य ठीक 
नही है, क्योकि उसका परिणाम दु.ख होता है ।?7 वेन्थम के श्रनुसार, यदि किसी कार्य का प्रभाव 


दूसरों पर॒ भी पड़ता हो तो यह उचित है कि हम उपयू क्त प्रक्रिया को भी पड़ता हो तो यह उचित है कि हम उपयू क्त प्रक्रिया को उनमे से प्रत्येक पर भी ताग भी लागू 
कुरें और उनके हिंतो को भी ध्यान में रखें | यही "सुख का विस्तार और उनके हितो को भी ध्यान में रखें। यही 'सुख का विस्तार (ऐड्रॉशा६ ०६ घ4एए7०59) है । 


3 झक्का।व्क एिारफ्रीा55 0 ००335 भाव 7.6888800॥, 9. 3, न्‍ 


हर] 


कम: सम्बन्धित और प्रभावित व्यक्ति पर इस अकछिया का 7 कर लिया जाए व्रो 
दु.खो के यीच-कों सुल्ो में से घटा लेने पर जो सुख जेय रहेगा, वह इस वात्त का ्ज्रमारा होगा कि अगुक 
कार्य शुभ और कल्याणकारी है (इसके विपरीत यदि सुख की अपेक्षा दु ख/अधिक निकले तो इसका 
स्वाभाविक्त अर्थ होगा कि अमुक कार्य या घटना अशुभ और अवाछनीय है (दिघायक (7 ,<8/8807) 
को कानून बनाते समय चाहिए कि वह सुख के सम्पुर्ण महत्त्व को एक और तथा दुबसो के महत्त्व को 
दूसरी ओर रखकर उनकी परस्पर तुलना करे । जो शेष रहे, यदि वह सुख के पक्ष में है तो यह मानना है 
चाहिए कि कानून प्रत्येक नागरिक के लिए सुलदायक है । इसके विपरीत ते शेप दु.ख के पक्ष मे हो तो 
यह समझ्न लेना चाहिए कि कानून जन-साधारण के लिए कष्टकारकऊ हैं | बेन्चम की वह भी मात्यता 
थी कि “यह बआ्ाश्ा नही की जानी चाहिए कि इस पद्धति को सत्र प्रकार के सदाचार, सांविधानिक 
अथवा न्याय-सम्वन्धी झाधारों से अधिक महत्त्व दिया जाए। यह सदा ब्याउ-मे--स्खना-होगा कि इस 


पद्धति को हर अवसर पर जितना. ऐसे अवसरो पर जितना र्ज्भराः भा व ताया जाएगा उतना ही अधिक इसके प्धप्वार पर किया 
गया दिखुय उही होग्र चही होगा ।* जपाश भा पट हालउााघतछघययतयय+ 
पा दद चली होगा आबच्वभ ईिक्ान्ध 7 
वैन्यम ने व्यक्तिगत सुख को प्रविक महत्त्व देने के बाद सामाशिक-सुख-को-भी-सहत्व दिया। 
इस प्रकार उसने उपयोगिनावाद को व्यक्ति से ऊपर उठाकर विक्रसित किया क्योकि व्यक्ति ही सब 
कुछ नही है, उसे सवंसाधारण की भलाई का भी ३ गा हे रख हिए । एक व्यक्ति के सुख की अपेक्षा 
अधिक लोगो का सुख अधिक महत्त्वपृर्ण होता है) सत्य का उद्देश्य. एवं लक्ष्य अधिक व्यक्तियों को 
कमकापणण- जुलुकन नयव्यन पुरआक |." कक आया आबाजाकर ै। ए ५७ 244 मिल 3. 500 पट. हीना. अखशयञ हे । रकम ५४क काका" 
प्रधिक्तम सुख खू (जालड55 पिए॒फाएर5४ ० सी पाव्याव्आ पाएं श)..0 हीना गाजश्यक 5. 
उपयोगिता का सिद्धान्त ही सच कार्यों के औचित्य क्वा मापदण्ड है । राज्य के वही कार्य उपयोगी हैं जो 
का ००. श उन कनमार-+ कम नव नमन + 3 नम पान म+ नमक +कनस+-3कानन कम. किर-333२33न33न3त-343+3 >>» 99७ ++++> न. ला 
अधिकाधिक व्यक्तियो को सुख पहुँचाते हैं । हु 
की “८ -+१----- है 
८&2 ब्वेर 
८62० स्थम का राजवशेन 
५ ने. (पशाफिशा'5 ?०ाध०४ 2805097% ) 
वेन्यम कोई राज-दार्शनिक नही था और न ही उसका ध्येय किसी राजदुशन को प्रतिपादित 
करना था इसलिए एक महान्‌ दाश्षेन्रिक ही अपेक्षा बसे पक यान दा शान नजर एक व्यावहारिक 'राज्य-सुधारक कहना अधिक 
उपयुक्त है, जिसने अपने सुधवांरवादी कार्यक्रम की पृष्ठभूमि के लिए राज्य सम्बन्धी केतिपय विचारो/र 
अतिफादनत किया | उसके इन राज्य-विषयक विचारों को ही हम उसके राजदर्शन के मूल तत्त्व की संता 
दे सकते हैं । राज्य कल सम्बन्ध मे विचार प्रकद करते हुए वेन्यम ने राज्य के स्वरूप, सम्प्रभुता, दि 
एवं दण्ड आदि विषयों को स्पर्श किया । ५ ; 


बेन्थम के राजदशन के दो भार--बेंत्यम के सम्पुर्ण राजदर्णन को दो भागो में विभक्त किया 
जा सकता है--निपेधात्मक एवं विवेयात्मक । | निधेधात्मक भाग का सम्बन्ध उन विचारों से है जिनके 


दा उन मनी वो, खिल स्योम क जन या है।इत वजन इन पर एक 

ऋ्रान्तिकारी वि के रूप में देखते हैं और इस्नीलिए उसे का न्तकारी 7९80॥03!' तक्न कह दिया 
जाता है पे अल भाग का सम्बन्ध उन विचारों से है जो उसने कतिपय राज्य रुम्देब्धी विषयो 

पर प्रकट किए है। इंस भाग में विधि, सम्प्रमुता आदि से सम्बन्धित विचार सम्मिलित हैं। - 

रह प्राकृतिक अधिकारों के सिद्धान्त का खण्डन 

हि आदशेवादी और काल्पनिक सिद्धान्त में बेन्थम कोई रुचि नहीं थी ॥ उसने जीदन 

की व्यावहारिक समस्याग्रो को अधिक महत्त्व दिया और _ अपने समकालीन समाज की समस्याप्रो का 

हल खोजने की चेष्ठा की । उसने ब्रिटिश कानुन और न्यायिक्त प्रक्रिया की अनेक अस्पष्टताओ कौर 

अनुपयोगी भौपचारिकताझों को खोज निकाला और उन्हे दूर करने की माँग की पर अपनी उर्चित 

». माँगो का उसे यही प्रद्धुत्तर मिला कि ब्रिटिश कॉमन लॉ (छरा880॥ (ए०फाफ्0प ॥.2एछ) अति प्राचीत 


के 


के 
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और शताब्दियो के विकास का फल है तथा विख्यात न्यायविदों ने उसे _ विकसित करने मे योग दिया है, 
अतः ऐसे कॉमन लॉ के के बारे में श्रापत्ति उठाना हास्यास्पद है आला वि की आत्मा विद्रोह कर उठी 
क्योकि उसकी मॉन्यता थी कि किसी सस्थान की प्राचीनता तथा उससे सम्बन्धित 5 गि-स्यातिः 
उस सस्थान की श्रेष्ठता का न्‍्याय-सगत एवं निश्चित प्रमाण नहीं हो सकती । उसने घोषणा की कि 
विधियाँ समाज की वर्तमान आए जे बाकि किए 2 के अनुर्प होनी चाहिए । प्राचीन विधियों के २ 

नवी नविधियों के निर्माए की उचित के निर्माण की उचित कसोटों सामाजिक हित है । 


४ प्रपती इस व्यावहारिक बुद्धि एव धारणा से प्रेरित नी इस व्यावहारिक बुद्धि एवं धारणा से प्रेरित होकर बेन्यम ने लॉक द्वारा विशेष रूप 
से प्रतिपोदित प्राकृतिक अधिकारों (0800:8] 28/5) के सिद्धान्त को पूर्णत श्रमान्‍्य ठहरा विया। 
उसने प्राकृतिक अधिकार सम्बन्धी विचारधारा को मुर्खतापूर्ण , कल्पित जया आधारहीन अधिकार प्राकृतिक अधिकार सम्बन्धी विचारधारा को 'मू्खतापू्ण',, 'कल्पित त्‌ घारहीन ग्रधिकार! 
पुन आम नियम पमरगल्वरतावर मा ग्राध्यात्मिक तथा विश्वम और प्रमाद को एक गड़बड-घोटाला' बताया ( लॉक ने प्राकृतिक अवस्था 
की कल्पना करते हुए उस दशा को “शान्ति, सहयोग” आश्रौर 'स्थिरतापूर्ण माना था। उसके अनुसार 
प्राकृतिक अवस्था में कुछ प्राकृतिक नियम (4०7४) 7.295) तथा प्राकृतिक अधिकार (7ेंशंपर्थो - 
“ ४2॥($) प्रचलित थे | ये व्यक्ति की प्रारम्भिक दशा के मौलिक अधिकार थे। लॉक की मान्यता थी 
कि प्राकृतिक अधिकार राज्येतर है और उनकी रक्षा करने के लिए ही मनुष्य ने राज्य को जन्म दिया 
. है। राज्य द्वारा प्राकृतिक अ्धिकारो के सिद्धान्तों के विरुद्ध आचरण करने पर व्यक्ति को यह भी 
श्रधिकार है कि वह राज्य के का तप विद्रोह कर देष्पर वेन्थम ने लॉक के सिद्धान्त का विरोध करते हुए 
कहा कि. इससे व्यक्तियों के « गई वृद्धि नही होती प्राकृतिक अधिकार के सिद्धान्तो का खण्डन _ 
करने में बेन्थम ने अधिकतम व्यक्तियों के अधिकतस सुख” वाले उपयोगितावादी सूत्र का झ्ाश्रेय लिया । 
तदनुसा र केक्‍्ल वही पिद्धान्त मान्य और उचित है जो समाज के अधिकाधिक व्यक्तियों को अधिकाधिक 
सुख प्रदान करे । मगर व्यक्तियों के गौ: ख' मे कोई रचनात्मक योग न दे सकने वाला 
स्िद्याज्त व्यर्थ और त्याज्य है। वेन्थम ने कहा कि भ्रधिकारो का निर्माण तो मामाजिक परिस्थितियों से 
होता है। “प्रधिकार मानव के सुखमय जीवन के नियम हैं_जिन्हे राज्य के कानून द्वारा मान्यता प्रदान, _ 
की जाती है । राज्य ही सम्पूर्ण अधिकारों का स्रोत है और नागरिक राज्य के-विरुद्ध अपने किसी भी 
प्रकार, के प्राकृतिक अधिकारों का दावा नही कर सकते । कोई भी अ्रधिकार राज्य के सीमाक्षेत्र के 
बाहर नही है। सभी अधिकार-राज्य के म्रस्तगत हीं सम्भव है बेन्चम का कहना था कि वही अधिकार 




















श्रेप्य हैं जो समाज के भ्रधिकाधिक व्यक्तियों के लिए उपयुक्त हो ध् [4 । 99] द 
सेद्धान्तिक रूप से प्राकृतिक अधिकारों का सिद्धास्त-वहुमत की मिरकुशता को मर्याद्ि [[ ३... हर श्र 
पैद्धान्तिक रूप' से प्राकृतिक भ्रधिका या द्वित. करने 

वाजा प्रतीत होता है, किन्तु व्यवहार में ऐसा नद्दी है। फ्रांस में मानव-अधिकारों की घोषणा-डुन 


डे ते 
हजारो व्यक्तियों मे से किसी की भी प्राण-रक्षा नही कर सक्री जिन्हे फ्राँस के ऋान्तिकारी न्यायालयों 
के समक्ष प्रस्तुत किया गयांथा । इसी 3722 अमेरिकु:/ की स्वाधीनता की घोपणा ने -भी एक हब्शी की 
दासता से मुक्ति प्रदान नही की । आदर्शवादी वैनिक विचारों से चिढे हुए वेन्चम ने 'समानाधिकार' 
के मिद्धान्त पर आक्षेप करते हुए लिखा--है; 'पूर्णा समानता भितान्‍्त अ्रसम्भव है और यह सब प्रकार 

पे मिल सामतक अउलइाभालामका लत सदा + मा बम पुन पक कलिर गए पाहक 365 + २ 2न्‍ काका +पम का 
के शासन-तन्त्र की विरोधी है। क्या वास्तव में सब मनुष्य स्वतन्त्र उत्पन्न होते हैं ? क्या वास्तव 
में सब मनृष्य स्वतन्त्र रहते हैं ? वास्तव में, सब मनुष्य, बिना एक भी अपवाद-के-दसत्ा-को-स्थिति में _ 


कप णा का ख़ण्डन . 
४; धारणा का ख़ण्डन सभा जिस सम कक कार कर दिया का ्् 
बेन्यम ने राज्य की उत्पत्ति के अनुबच्धवादी ओर [। 
समभोता-सिद्धास्त द्वारा आजा-पावन के कत्तेंब्य का कोई निश्चित प्रतिषादन नहीं होता । ८ न -पानन के कत्तेव्य का कोई, निश्चित दी होता । व्यक्ति राजाजन्ना 
4. डशा।बा॥ओ 09 ०ल(,छ /ु 
2 उ0ग्ा55 + ऐ565 0 एगाएधदा। परगा00शञ५ ए०॑- प्रा, णः 
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का पालन इसलिए नही करता है ,करि उसके पूर्वजों ने इसके लिए कोई समझीता किया था । व्यक्ति 
इसके लिए किसी ऐतिहार्िक समभौते द्वारा वाध्य नहीं है । वह राज्य की ग्राजा इसलिए मानता है 
क्योकि ऐसा करना उसके लिए उपयोगी है । राजनीतिक समाज, राज्य, अधिकार, कत्तेंव्य ग्रादि किसी 
समझौते या सहमति से-उत्पक्ष नही हुए हे । उनके उत्पन्न होते, चालू रहने' और सफल होने मे वर्तमान - 
रुचि तथा उपयोतजिता की भावना प्रदल रही हैं | सामाहिक उपयोगिता के विचार से ही राज्य का 
जन्म हुआ | मनुष्य राज्य शौर उसकी आज्ञा को इसलिए शिसेबार्य करता है जिससे उसके द्वारा 
उसके ही सुख-प्राप्ति का मार्ग प्रशस्त हो इसीलिए बह विधियों का पालन करता है । इस प्रकार राजाज्ञा- 
पालन की वह एक आदत डाल लेता है? जिस समूह में इस प्रकार की झादत बत जाती हूँ, अबवा 
बनती जाती हैं, वह राजनीतिक समाज कहा जाने लगता हें अतः ग्रादत ही समाज झो रराज्य का 
भाषार है, सपमोता हहाँएख777777्त 7उए-्“्“निसा  ए-- 
वेन्थम की राज्य-सम्बच्धी घारणा का उपयोगितावादी ग्राधार | के 

वेन्थम के राजदर्शन का निर्माए उपयोगितावादी आधार पर हुआ हैं । है राज्य को मनुष्यों 
का ऐसा समूह समभता है, जिसे सनुप्ण-ने-अपनी सुस- जद के/लिए संगठित किया हंओ बहू शण्य के 7 


उद्देश्य की व्यास्या सर्वप्रथम सकुचित रूप में करता है। उसके अनुसार हम आ उटेगय ह किक _ का उद्देश्य है झधिऊतम 
व्यक्तियों का अशिकतम--सुख+ (70० 0/०8४८७६ घ9एॉ॥655. 07 06  07646४६ वएफंलग)। 
व्यक्ति के चरित्र करा सर्वोत्कृप्ट विफास करना राज्यु. का कोई कत्तंव्य नही है । इस भ्रकार वेव्थमु... 
किक करन है। जन का कह पड सब छलर शा उहात रहा हक पप्ण के जल एवं भ्ररस्तू की इस घारणा का विरोश्बी है कि राज्य का उद्देश्य एक श्रच्छे श्रथवा मैंतिक जीवन_ 
ः जप करना है। साथ ही, वह चार से भी सहमत नहा है कि शबज्य की लक्ष्य 
ड् को्‌ #] हि क्र सत्र + 
व्यक्ति को अधिकतम वाध्त्विर स्व॒तन्नुतएं प्रदान रूरना हूँ 





' शिवम की राज्य सब्बच्घो बाडगा मे हु हा हब ् ७ 
(९६ )बैन्थम की राज्य सम्बन्धी धारणा में दूसरी महत्त्वपूर्ण बात यह है कि." यध्रिकतम सुख राज्य 


के सदस्यों के व्यक्तिगत सुखो का एक योग मात्र है जिसमे समस्त समाज का सामुहिक हित शामि का सामहिक हित शामिल 
जही है ।. इस बन क फुल वर लि सुर “अं समाज उसकी इष्टि में एक ऐसा 
काल्पनिक निकाय है जिसकी उसके घटक नागरिकों के अस्तित्व”के अतिरिक्त अपनी कोई निजी सत्ता 
नही हैं । राज्य का-अ्रस्ल्ित्व-व्यक्ति-के लिए है व्यक्ति का राज्य के लिए नही । युध्ञपि वेन्थम का मरतुष्य 
की स्वाभाविक अच्छाई में विश्वास्त” नहीं है, तथापि वह पेन, रूसो अथवा लॉक आादि के स्तर के 
व्यक्तिवाद का समर्थक है. । उसके शब्दों में, “समाज एक कृत्रिम सगठन है जो इसके सदस्य माने जाने 
बाले व्यक्तियों से बना है.। व्यक्ति के कत्याण की बात समझे बिता समाज-कल्यारा की चर्चा करना 
व्यर्थ है। किसी भी वस्तु को हितकारी श्रथवा किसी व्यक्ति के लिए लाभदायक तभी कहा जाता है जब 
वृह उसके सुबो के योगफल मे वृद्धि डे अथवा इुसरे बल्ले में उसके ह जो योफत मे कमा के उसके सुखो के [मे थवा दूसरे शब्दों में उक्षके दू खो. के योगफल में कमी करने मे 
0) वेन्थम के भ्रनुसार राजाजा के पालन का वास्तविक कारण यह नह कारण यह नहीं है कि. मा पूर्वजों ' 
मे झाज्ञा-पालन करने का कोई... समओौता-हुआ-ध्य, और नही उसका कारण हमारी अनुमति गे 
उसके अनुसार (राज्य थक आजा का मनन मन अं नम कप आज्ञा का पालन मनृष्य इसलिए करते हैं कि ऐसा करनी उनके लिए-उपयीगी 
है और भश्राज्ञा-पालन के सम्भावित दोष अवज्ञा के सम्भावित दाषों की अपेक्षा कही कम हैं । , _- 


हर 2१ वेन्थम के मत मई भी प्रकार तभी यम मत से रे सकती है मरे मे सार भी प्रकार तभी तक अस्तित्व में रह सकती है जब तक अजा उसका 
साथ देती हैं ))राज्य नागरिकी को सामान्य हित में' निजी हित बलिदान करने के लिए पुरस्कार एवं 


दण्ड-व्यवस्थो द्वारा प्रेरित कर सकता है । यदि सरकार अपने प्रमुख कत्तेंव्य श्र्थात्‌ समाज के सामान्य 


) 7९7४ 












3 एकरापाएू एगांतरना! 7फ60763 7० एेणाइ३९७प [0 598009', 9. 28, 
दि. अल्यातवाा ? ०0 ला, 95 « ५ 


अपर ॥4907 हल कू हू 
“कानून झा मुस्य उद्देश्य सुरक्षा हे और सुरक्षा के गिद्धान्त का श्राशय उन सभी ग्राशाओं. 
पक बी | ५ का - अं का ऋण कक 
को कायम रपना हें थिरदे स्वय चकानून उत्सन्न करता हे । सुरक्षा तामाजिक पीवत सौर सुती जीवन 
के ही हक़ प्रायरयकता है जबकि समता [ताजा + ्य््िििलजनट चल [प चि ः छ 
की एके प्रायरयकसा हे जबकि सता [एतागाछ़) फैफ़ प्रकार की उिलातिता है णिसे कातून केवल 
उत्ती सीमा तक प्राप्त कररां सकता है जदा तक उसका सुरक्षा से कोई विरोध व हो । जहाँ तक 
स्वनन्तता का सम्बन्ध है यह कानून करा कोई मसुरय उद्देश्य नही है, वल्कि यह तो सुरक्षा की एक ऐसी, 
याया मात्र है जिसमे कानून काट-छोँट किए बिना नही रह सकता ॥72 
शी कब तर उतर ते के खत जात कल 
के विधि को सर्वाधिक लोगों के सर्वाधिक कल्याण के उद्देश्य से ही बताना चाहिए । सेवाइन 
(8809770) के झनुत्तार, “ ५४। का विश्वास था कि अधिकतम सुख का सिद्धान्त एक कुशल विधायक 
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के हाथो मे एक प्रकार का सा्वभौम साधन प्रदाव करता है । इसके द्वारा वह “विवेक तथा विधि के 
हाथो सुख के वस्त्र” बनवा सकता है |” वेन्थम ने राजसत्ता द्वारा निमित प्रत्येक विधि को उसके 
उपयोगिता की कसौटी माना है। न बा है कक यम ता तीन अक र से - सिद्ध होनी है--(/7 व्‌ 
राज्य के प्रत्येक नागरिक को सुरक्षा प्रदान करती है या नहीं उससे लोगो,की झ्ावर्श्यकता. क॑ 
बस्तुएँ ययेष्ट मात्रा में उपलब्ध होने लगती हैं या नही, एब(.3/ प्रत्येक्त नागरिक एक दुसरे के सा< 
समानता का अनुभव करता है यो नहों । यदि विधियाँ इनः कसौटियों पर उपयागी सिद्ध होती हैं, 
विधि का लक्ष्य पूरा हो जाता है। विधियाँ अपने स्पायित्व और झपनी समराजव्याप्री मान्यता ऐ 
नागरिको को सुखदेती हैं । किसी विधि की उपयोगिता की जाँच करने के लिए यह भी ध्यान मे रखंन 
चाहिए कि ( (ऊ) जिस बुराई को दूर करने के लिए विधिःविर्माण होता है वह वात्तव में छुसेई- है, और 
([ख)र्यी दे एक बुराई को रोकने के लिए दूसरा साधन अपनाना ही पडे, तो साधन की बुराई अयेक्षाक्त् 
कम होनी चाहिए । बेन्चम का विचार था कि -अन्‍्येक--विधि. व्यक्तियों को, जिन्हें वह प्रभावित करत 
है, कुछ न कुछ अ्सुविधा तो पहुँचाती ही है--उनकी स्वच्छन्दता में कमी होती है जिससे उन्हें दु 
», होना स्वाभाविक है। इस दृष्टि से प्रत्येक विधि एक बुराई है।2 लेकिन स्वाभाविक हैं। इस दृष्टि से प्रत्येक विधि एक बुराई है 2 लेकिन चूंकि इस असुविधा में भी 


522 जप मकर पलक बट पक सम 22 की भलाई तनिहि से-दूर-हो। अतः विधि-निर्माए उपयोर्ग 









निर्माण है। राज्य का उद्देश्य वही होता चाहिए जो व्यक्ति के जीवन का, है अर्थात उपयोगि । राज्य का उद्देश्य वही होना चाहि व्यक्ति के जीवन गत 


किया वश अमर ने “यदभाव्यम या अ्रहदस्तश्रेष की नीति! ([.059०2 2रि4॥76) को श्रपताकर मुक्त श्रपनाकर मक्त 
दर [दि सत्ता का आधार उपयोगिता हैं, श्रत 


लोकतन्व्ात्मक राज्यों में कानून को सरल होना चाहिए राज्यों में कानन को सरल होना चाहिए ताकि लोग उसे समझ सके । साथ ही ऐसे 
कानूनों में लोगो के श्रधिकतम सुश्व का ध्यान रखा जाना चाहिए ।  भपप जे पर पत्ता ने कानून के दो कोर्य बतल्थए 
हैँ 'स्वृहित' तथा परहित | किनून का सर्वप्रथम कार “हित की. आती शो गत गहरे 
करना है जिससे यह अपनी इच्छा के विरुद्ध भी अधिकतम सुख श्राध्ति में योग दे सके । जिससे, इच्छा के विरुद्ध भी अधिकतम सुख प्राप्ति मे योग दे सके ।” यदि कोई 
कार्य समाज-हिंत के विस्द्ध है तो वह दण्डनीय है। भ्रधिकारो और, कर्त्तव्यों का निर्धारण करते समय 
वेन्थम ने यह म्पष्ट कहा है कि विधायक को राज्य के हित्तो, को भी अपने हितों के समान ही समझना 
चाहिए पक कया कट अदरक तक न ता > में -निम्तनलिखित चार बातो पर विशेष रूप से ध्यात देना चाहिए--- 
( पमलि विनधवकपओ पछ बदुच्छ एम ्तबता- पक 
और (4)..सुरक्षा (3०८०प7()) । विधि-कार्य को इनके सन्दर्भ मे ही देवना चाहिए अर्थात्‌ श्रधिकाधिक 
लोगो के हित में इल बातो का ध्यान रखते हुए ही विधि-निर्माण करना चाहिए । वेन्चम' 'स्वतस्वता' 
को सरक्षा-में ही निहित मानता है। इन चार वातों में से संघर्ष की अवस्था में यह निणाय करना 
विधायक का काम है कि प्रंधानता किसे दी जाए। वैसे बेच्चम के अनुसार तता का कम 
सामान्यतः: होना चाहिए--आजीविका, सूरक्षा, प्रचुरता, समानता १, 

6 इश्लेण्ड के तत्कालीव कानूनों की आा' जोचना कर <उन्हे (हु रूप देने का प्रयास 
करते हुए कग्ननतोी का वॉफिरण चार भागों में किया था-्ध्रर तरष्ट्रीय कानूनसींविधातिक कीन न, 
लागरिक कॉमन अर छ्ेप्नदा रो कानन कानून । बन उय कप्रमफ्राताजञा कानून में सुधार का आन्दोलन तीन्न कर श्रेष्ठ कानन के 


श्रगाद्धित छः लक्षय बतलाए--(3-कानूत जनेता की आशा-ग्राकक्षों था विवेक-वृद्धि के विप्यी्ष नही 
स्हीना-चाहिए;-वया कि ऐसे कानूनों के प्रचलन से 'साभाजिक सन्तुलब बिगड़ कर विद्रोहों की मानसिक 


पृष्ठभूमि तैयार होती है। (22-कानूनों की जनता की ज्ञान होना चाहिए की ज्ञान हे । इसके लिए प्रचार, उपक्रम, 


रै 












] सेबाइन : राजनीतिक दर्शंव का इतिहास, खण्ड 2, प्रृष्ठ 638 
3 ३०४८५ : ०0, ०७६,, 9. 377: 
3 डदादादाा * 77009 06 7.6887986070॥, 75 28. 


पक (ह7ओ ३४ चज ऊा पजह़ ६६३१३ + ३३ कवि ६६ चइू 8 ह? पच्प३६58 ३३8३ हु" कार 4३८4 ॥#६॥ *॥ ष्छक्ह जछ ७ एच ७३१३ कआछ 


पर प्रवान गत हे, वतिति उसा जियार हे कि सड़ाएतन दधन्‍वव्ययिक अलृशर सिद्दान्त हूं। दसहा 


प्रसिप्राय बट है कि सरपलि के विवरण ही हावुन द्वार रखा दो । उनहो यह दृढ़ तीति थी दि विधि 
कक कट 2 पट टिक आग क 5 प्रयास दावा चाजिंट जिससे सस्पात्ति छा समान मिवरस टी या कम से फम मलनमाजी 












गा समस्या, 
प्रममाननाओं दा-निमाण- कद ॥ ध्यव्दार में उसेन्युरक्षा और समानता के बोय कामवलाऊ सनुजन 
स्थापित करना चाहिए "१ हू 5४454 55999090७ 397७४ 
_... एकिशलफयड वटिय स्याप-पद्ति ही. झदु-ऋोया अन्‍य वन मे न वा या प्रारोप तगाया था कि ब्रिटेन 
न्याय बेचा जाता है ग्रौर यह व्यनि जो इसद्राध्दाम नदी चुका पा स्याय से बचा रह जाता 
'दै।“बेन्सम कहा यह देजप्रर उठे जो दोवा -कि-तस्मनीर-विडिय- व्याय शासन में न्‍्यायाबीशो 


“अज्नाक्षाकार का सोई साध नहीं था। साधथव देवल बहींय थे स्‍िन्‍्द्रे बडी बड़ी रकम फीस के रूये 
अदनी कहती थी । जन-सावारण को न्याय पहुत विशम्गेत्त मितता भा। न्याय व्यय-साध्य था ग्रोर 
उसके बारे में लोग सर्देव चिन्तित रहते थे । मुझदमों पे बादी श्रौर ध्रतियादी दोनों पक्षों के लिए स्याय- 
प्राध्ति शा मार्ग म्रे प्राय. बाधाएँ खडी कर दी जानी थी । | 
वन्यम 'ग्रदालतोी की कार्य-विधि' को श्रासान करना चाहता था ओर उनकी कांग्रक्षमता को 
बढाना घ ता था । सके शिए उसने उन सेव अतिवस्धा और परिणामों को हटाने का सुझाव दिय है न सव प्रतिबच्धी और परिणामों को हटाते का सुझाव दिया 
व मे लोकियाकिन विधि के करे मे लिन शिकन्ता ही हिजमाण को यो जन साधारण के अधिकारों की रक्षा के लिए आवश्यक समझे गए थे। बेन्थम नरक गर्मेद प्रात 
गवर्नतट में साविवानिक विधि के बारे में जिन विद्धान्तों को सिफारिश की थी, उसने प्रक्रिया विधि 
ही मिद्धान्तों शो लागू क्रिया । उसने यह ठीक ही ऊहा फि साक्ष्य की ग्राह्मता से सम्बन्धित बैजिफ: 


प्रीपचारिक्तएँ घ्रौर कथित नियम इस विश्वास पर भ्राधारित है कि मोौधिक विधि सिकृष्ट है प्चारिव्तएँ अम निय वष्वास पर ब्राधारित है कि प्ट है और 


| सेबाइन : राजनीतिऊ दशन का इतिहास, खण्ड 2, पृ 640-42, 
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शासन आातकपुरा है. वेच्यम का तर्क था कि यदि बह विश्वास सही हे टिक अदा फोकयबोर_ 
“ करता नही वल्कि विधि मे सुबार कब्दा है वल्कि विधि मे सू हैं। उसका कहना था कि विधि में औपचारिकता, अस्पप्टता 
कोर प्राविधिकता होने के कारण खर्चा बहता है, देरी होती है, मुंकदमेवाजी को बढावा मिलता है 
वद्त से लोगों को न्याय नहीं मिल पाता गौर वेधानिऊ प्रक्रियाओं का परिणाम सदैव अस्विर तथा 
अनिश्चित रहता है” वेन्चम, इस ण्डति को आवजिधिक पद्धति कहता था और उसका विचार था कि 
“यह जनता को ठगने के लिए वकीलों का एक प्रकार का पह्ुयन्त्र है।” उल्लेखनीय, है क्लि वेन्द्म ने 


फ्रेगमेट ऑन गवर्नस्ेट! में ही वकीलों के प्रति ऋपनी शद्धा-व्यक्त की थी और-अपने--फम्पस- स्स जीव्वडाल _ 
में वह उनके प्रति इसी प्रकार के बिचार प्रसद कम्ता-यहा3 ना 
वेन्यम की मान्यता थी कि प्रत्येक व्यक्ति को अपना वक्नील बनना चाहिए । वह एक विवाचक 
धान पर अनोकच्ारल उकाउत्ार सा प्पर है आमने बपचारिक वकाकत के स्थान पर बनोपनास्क कबाड़ समर यां। उ 6/मक+न»म»+ ५ फनआन कमर ५ करार निज." चटनी बल अा: 
के सामने ऋप्चारक वकालत के सथाव पर अवचापचारिक - समर्थक था । उस्तका कृहन 
था कि विवाचक को दोनों पक्षा के चीच समझौता कराने का प्रयास करना चाहिए । मुकदमे में कोई 
हपमीलिल जब कल आम १४०७७० ७७७७७ कप 2७७७४७४७छ्ए॒ााय के 2७४ ाााभााा+७ + शीश बा 0७४/४४॥ए्रशाांभभााा +8 आल ली बकफ 
भी साय उपस्थित किए जाने को व्यवत्या होवी चाहिए और असम्बद्धता के निवारण-के- लिए कठोर 

३3,0७०, ++पायेबआ००- ५०५... हसूमिये--१४८४५४५००४२-धायूक-क७+-++ नाश 3० नीप३४3७भ अर 
नियमों को बंपेक्ष न्यायिक विवेक काआश्षय लिया 'जानर चाहिए। अदालतों के संगठन के बारे मे 
वेन्यम का विचार था कि न्यायाधीशों सर अदालतो के श ग्न्‍्य अधिक्षारियो को वेतन के स्थान पर फ्री 
दी जाए । वँन्‍्चम को यह भी पसन्द नहीं था कि अद्ानतो के क्षत्राधिकार एक-दूसरे का अतिक्रमण-करें,। 

न वलानानमरमा+२०म न" 

न बुर म जूरी-प्रथा के वविदेद्ध था | वह-एक ही न्यावाबीज्ञ द्वारा किसी मुदमे का निर्शय किए घाोने का 
सम्वक्त था। डेविड्स्न (38 (>2५श6507) के शब्दों में, “वेस्यम न्याबालयों के सारे पंदो पर एक नया 
उत्तरदायित्व सौंपने का समर्थक्न था और इस विधय में वह 'द्विब्युनलँ की अपेक्षा एक ही न्‍्वायात्रीश 
रखने के पक्ष में था | उसकी म्रान्यता थी कि किसी मामले पर तीन व्यावाधीशो का निर्णय करना 


तीनो के ही उत्तरदायित्व में कमी करता है।” [कमी करता है।” ) (22 ॥॒ 


<_>टटवेन्बन के हृदय में न्‍्यायावीशो के प्रति सृम्भान के भाव नही थे । च्यायवादियों के बारे में 


उनका कहना था कि, ये लोग निश्चय ले अकक-जति के है जो सवे अपमानो को सहन कर लेते 


हैं तथा किसी भी वात पर ज्ुर जाते हैं। इनकी दुद्धि न्याय और अन्याय के भेद को समझने में असमर्थ 


और उदानीन रहती हैं। ये लोग बृद्धि-शुत्य, भल्पदृण्ठि, दुरागही और आालसी है ।-से झूँठे भय से काँप 


जाने वाले विवेक एवं सार्वजनिक उपयोनिता की “आवाज के प्रति बहरे; सार्वजनिक उपयोगिता की :बावाज के प्रति बहरें; शक्ति के आगे नतमस्तक और 


कक उक बाप ज मल के लिए नैतिकता का पृष्ल्मनम-ऋर्ते-वले- है 777 हि ् 
मर के विधि सिद्धान्त ने विश्लेषणात्मक न्यायशास्त्र का दृष्टिकोण स्थापित किया । 9वी 


- शताददी में अ्रग्नेज धोर अर रेकी विधि-वेत्ता इस विधि थे परिचित थे। यह सम्प्रदाव विशेवतः जॉन 
ऑस्टिन के नाम से प्रश्चिद्ध है । “लिकित ऑस्टिन ने केवल वेन्थम के विज्ञालकांय ग्रन्थों में बिखरे हुए 
विचारों को व्यवस्वित रूप दिया था । राजनीतिक सिद्धान्त में ऑस्टिन के कार्य का प्रभाव यह था कि 
उसने प्रभुसत्ता के सिद्धान्त को अत्यधिक महत्त्व दिया । यह सिद्धान्त भी एक प्रकार से जेन्थम की ही 
देन है । आम या आय मिजाज जाती सिद्धान्त वेन्चम की उस योजन च्चे 
का नियन्त्रफु स्वापित कर उनका सुधार करना चाहता था 03:- " 

वेन्यम के विचार उसके जीवनकाल में समुचित आदर नहीं. पा सके, किन्‍्त उसके हारा “४ 
प्रतिपादित लगभग सभी सुधार कालान्तर मे अपना लिए गए । वेन्थम के न्यायशास्त्र के आयार पर 
केश कद दिया जया । यान पके विचार की एक बाज की वनोधन कान आय ही न्‍्याय-व्यवस्था में आमल सघार हद और ॥9वीं शर्ताव्दी में उस परशेहव्‌ से तंज्नीण्ति क्र 
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कि धि पे 9 ॒ः ्ि बट हे 
परिणत नहीं किया गया और उसके आज: ग्रमेजी-विधि फो संहितावद्ध करने सम्बर्न्ध 
विचार कभी सर्व कार नदी किए गए, +एल्‍्तु.क्र्टण्ड में पाती हे“ उतत का पक हे के बाद एक अधिनियम का निर्माण कः 


विधि ओर अदालतों का पूर्ण सुधार विया गया तथा प्रधिकाश- मनस्मओ-में--वे्यस- होर ठ्द् मार 
अपनायों गया । वन्‍्यम ने जीवन की प्रत्येक दिशा -में नेतृत्व किया । न्याय-प्रणाली श्रौर विधि-सुधार 
के इतिहास में तो वेन्यम का स्थाव-बहुस-ही-ऊंचा-है-+-स तो बेर ८ मी-ऊंबप-है-+-स र हेनरीमेन के ग्रेनुतार--व्वन्वम के समय हे 
आधुनिक'काल तक विधि-व्यवस्था मे जितने भी सुधार हुए है, उनमे से. मुझे एक भी ऐसा नही लगत 
जिसकी प्रेरणा वेन्थम से प्राप्त न हुई हो ।” यह स्वाभाविक' भी है 34225 4038/ 04 वैन्थम ने उपयोगिता को 
६ जप आ77424: के शब्दी में 'बन्थम के 















बौद्धिक उपलब्धियों में इयायशास्त्र को वेन्यम की मुख्य देन यह है थि अपने सम्बन्ध #£ 


उल्लिखित दृष्टिकोण को-विधि को समस्त शाखाग्रो, दीवानी तथा फौजदारी विधि ौष्टिकोण को-विधि को समस्त शाखाग्रो, दीवानी तथा फौजदारी , प्रक्रिया विधि और 
रे सभी ग्रवस्थाओं में_उसक) प्रयोजन जैसा. बे रा: आय जञ 
न्याय-व्यवस्था के सभुठन पर लागू किया। थात्रा मे_ उसक) सा. कि उसने श्रारम्र 


में हो ब्लेक स्टौन के विरोध में कुद्द! था का नस नम मत यम व्याइमक तथा र॒ आलोचनात्मक, व्य|ख्यात्मक 
लि था । उसने या बस को मी गजाम कम कम ति के स्थान पर स्वाभाधिक पद नहर न आम के 
चयन नकल लिए जन तर ४-6५ 
को प्रतिष्ठित किया (न वि का अ्रभिप्राय यह है कि विधि के परम्परागत वर्गीकरण शोर 
आविधिक प्रक्रियाग्रो, प्रथेंगत शब्द ग्रादेशो और उपक्रमो को श्रपनाया जाए। इसके विपरीत 
स्वाभाविक पद्धति समस्त विधियों, प्रतिषेशो-और- प्र्रियाओ को उपयोगिता की शब्दावली मे व्यक्त 
करती है-। वह समस्त क/नुनो को अधिकतम सख्या के श्रधिकतम हित की कसौटी पर कसती है । इस 


दृप्टिफोण के अनुसार कत्ल सदा कि ता आवर्यकते यह है कि वाँछनीय परिणामों को प्राप्त करने के लि 
उपयुक्त दण्ड व्यवस्था स्थापित की जाए ।7 टू) हट । अर ओं। हे हु 
शा पका, ह हु हर 

के आक< के कानून सम्बन्धी विचारों से स्पष्ट है कि वहु- रोज्य की प्रभुसत्ता करा पक्षधर है । 
वह सम्प्रभुता की निरपेक्ष एव असीमित मानता है । उसकी दृष्टि मे सम्प्रभुता का भ्त्येक कार्य वध है प्रत्येक कार्य वैध है। 
राज्य अपने प्रभुत्व से ही व्यक्ति को अधिकतम सख्या के अधिकतम हित में कार्य करने के लिए दण्डित 
अथवा पुरस्कृत करता है। सम्प्रभुता के सम्बन्ध में वेन्थम ने झृद्वितीय, श्रदूभुत, सर्वोत्तम सत्ता -का 
उल्लेख नही किया क्योकि राज्य की ,भ्रनन्त-शक्ति या उच्चतम सत्ता में उसका विश्वास नही था। बह 
राज्य की विधि-निर्माण सम्बन्धी क्षमता को सम्धभुता मानता दे. किस्तु उसे भी उपयोगिता की कसौटी 
न य 882 कसता है | ग्रह उसकी दृष्टि में अनुचित है, कि राज्य “ की सम्प्रभुता पर कोई सीमा ही- नही लग 
सकते मत भ्रथवा जनमत सम्प्रभुत्क की मर्यादा, है | राज्य की' सम्प्रभुता पर जिस सीमा की 
कल्पंता की जा सकती है वह. है द्वारा सफल विरोध को सम्भावना )) वेन्थम के विचार मे, “यदि 
विशाल जनमत किसी विधि का विरोध करता हे तो सम्प्रभुता का कत्तंव्य है कि उसे कानून का ह्प 
कदापि न दे ।?2 सम्प्रमुता अपने आदेशे-या कानूनों द्वारा ही व्यक्ति के प्रेंचिकारों कान्अनुमोदन प्रथ॒ः पे-या काननो जंयक्ति के श्रेंधिकारों कानथ्ननुमोदन अथवा 
सरक्षण करती है। वेन्थम सम्प्रमुता के आ्राशापालन और कानूनों के प्रति सम्मान की व्यक्ति से उसी 
“सीमातक अपेक्षा केरता है-जहाँ तक उसे लाभ हो, अथवा उपयोगिता की पूर्ति की पूर्ति हो । यदि कानूनो की 

















तो उसका ४ 


अर उपयोगिता नष्ट हो जाए भर उनसे ह है. हनन होते लगे तो उत्त बाप 53:200७ ०5:११ % का प्रतिरोध करता सेवेथा उचित है। एक रांसाभााााा 
उपयोगिता नष्ट हो जाए और उनसे हानि होने लगे तो उसका प्रतिरोध करता सेवथा उचित है। यहाँ 


प्रतिरोध सामान्य से लेकर क्रान्ति तक़ का रूप धारण करता है, किन्तु प्रत्येक क्षेत्र मे उपयोगिता का 


दृष्टिकोश रहना झ्ावश्यक है | इन विचारों के साथ ही-बेन्यम-यह- भी स्वीकार करता है कि राज्य- 
से-बड़ी (भीतरी या बाहरी) कोई दूसरी ऐसमरे-प्रक्ति  तही है जो राज्य को किसी-अधिकार-को-म्सनने- 


| सेबाइन : वही, प्‌ 639 7४5६ , 
2 गै44४7.. एगरालव एा050ए॥65, 0- 464 | हे हे 


जहर 


| 
री 


5!4 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


या उललघन के लिए बाध्य कर सके । बेन्थम की यह धारणा सम्प्रमुता को भुसीमित ग[क न्सम्पन्त व मृता को असीमित ग कि -सम्पन्त बन 


देता है। केयम सम्प्रमुता के प्रनिश्चित अर्थात्‌ दूसरे शब्दों में व्यापक अधिकारों का समर्थक प्रतीत होत 


पा बणत़ें कि स्पष्ट परम्परागत विधियों से उन्हे सीमित'न किया गया हो ! इस प्रकार बेन्यम के विचार 
! असीमित आर झानिरिचत ग्रावुकारय। का व्यापक हे [ का ज्यापक झेत्र स्था[ 
और दूसरी शोर परम्परागत तरीको की रक्षा भी की गई है। सम्प्रभु पर प्रतिवन्ध केवल ज़त्तहिंत ने 
श्राघार पर ही लगाना उपयुक्त है। यदि जनवादी हितो पर झ्राधारित सामूहिक प्रतिरोध की सम्भावता 
हैँ तो सम्प्रभ इसे स्वयं समझ सक्तो है ) ु | जे 
स्‍्कैयम की दण्ड-सम्बन्धी घारणा'... |. - न“ ० 8:३८ 
बेन्थम की मान्यता है कि अपराध की मात्रा के अनुसार दण्ड, दिया जाना चाहिए । छोटे-छोटे 
ग्पराधों के लिए हीं गम्भीर अथवा 'मृत्यु-दण्ड देने से अपराधों को सस्ता कम नही होती बल्कि बढ जाती 
हैः। दण्ड का. उद्विश्य व्यक्ति में सुधार लाना होता चाहिए ताकि सामाजिक सुधारहो सकें । केवज़ बदला 
जब उते उशिरिय सन के सह जफप न मे कार के. कप का वैसाना गान की भावना से दण्डे नही दिए जाने चाहिए। मृत्यु-दण्ड किसी को केवल - तभी-दिया जाता चाहिएँ 
जब उसके अतिरिक्त ् । - दण्ड को मापने का पेसाना समाज- 
कल्याण होना चाहिए । दण्ड अपराध की गृम्भीरता के उपयुक्त- और : परिस्थितियों के अनार होता 
बाहिए। साथ ही साथ ही झ्रपराधी को सावंजनिक रूप-से दण्ड दिया जाना चाहिए ताकि, सर्वेत्ाधारण की प्‌-से दण्ड दिया. जाना चाहिए ताकि, सर्वताधारण 
ग्रपराधी से भय और अरुचि हो । हक «पर रे द 
हे भ्रम ने कुछ मौलिक सिद्धान्त प्रतिपादित किए जिनको दण्ड का निर्णंय करते समय घ्यात् 


मे रखना था| इनमे से प्रमुख ये हैंड ' * ' द 
] हा धन शक लड पर किक मगर समाने भवि;से दिए जायें। - _ 
ब् तापुरणण पीड़ा न॒ पहुँचे । एक जैसे अपराध के 
लिए दण्ड की मात्रा समान हो ।.' 
+ ! 3 अपराध की: गुरुता के भ्रनुसा।र दी दण्ड का निर्धारण होता चाहिए ।" लि जा जम होता 
. चाहिए श्रर्थात्‌ इस प्रकार का हो, तथा इस तरह“दिया जाए कि अपराधी .एवं. अन्य 7 का उत्तसे 
शिक्षा पभिल सके । > है मा 3 
५ क; दण्ड में सुधार की भावना निहित में सुधार की भावना निहित हो । दण्ड द्वारा अपराधी को भविष्य में अपराध करने 
के श्रयोग्य बना दिया जाए, किन्तु उपयुक्त सिद्धान्त का अतिक्रमण न हो-। हक 
5 श्पराधी से यंथा सम्भव उस व्यक्ति की अतिपर्ति कराई जाए जिसको उसके कार केण से यथा सम्भव उस व्यक्ति ह को उसके का ररे केष्ट 
न्‍ 6 दण्ड जनमत के अनुकुल हो तर के अनुकुल हो तथा अपराधी, के प्रति सहानुभुति का वातावरण उत्पन्न न 


होने दिया. जाए ।. - के 
ँ 7 उुष्ड सदैव ऐसा द्वोना चाहिए कि भूल का पता लगने पर उसे निरस्त किया जा ' सके 


._ अथवा घटाया जा सके । है 
-.. मूलु-चंख त्ी दिया आय हि अब नह सामालिक बुर्का की कट ये धानसाको। 

बेन्थम वास्तव में कम के झा दण्डो के निर्धारण के पक्ष में था। सेबाइन के 

व्याख्या के अनुसार---बेन्थम के विचार से दण्ड-विधि के क्षेत्र मे उपग्रोगिता के आवार पर देण्डो के 
एक उचित सिद्धान्त का निर्माएं किया जा सऊता था | नि व का मामार वह कि पद्धति" का आधार यह है कि जो 


व्यक्ति अपराध करता है, उसे दण्ड मिलना चाहिए। इस सिद्धान्त को केवल -वर्तेमान प्रथाप्रों और 
विचारों के सन्दर्म में ही समझा जा सकता है इसके विपरीत स्वाभाविक “पद्धति यह है कि दण्ड स॒ के सन्दर्भ में ही समझा जा सकता है | वपरीत स्वाभाविक * पद्धति यह है कि दण्ड सुदेत्र 


ही एक बुराई-होती है नयोकि उससे कप्ट होता है ।-वह उसी सीमा तक सार्थक होता है जहाँ तक वह 


पव 


















-उपयोगितावादी : जर्मी बन्यम 55., 


ता ऋिकमममता 


भविष्य की किसी बडी बुराई को रोकता हो श्रथवा पहले की किसी बुराई को दुर करता हो [दण्ड “दण्ड- 
विधान:द्वारा अपराधों का यथार्थ वर्गीकरण होना चाहिए । अपराधों का परम्परागत वर्मकरण परस्पर 
विरोधी है और दुर्वोध है। नया वर्गीकरण इस आधार पर होना चाहिए कि किस कार्य से क्‍या चोट 


पहुँचती है, कित्ननी चोट पहुँचती है श्रौर किन-किन को चोट पहुँचती है | ग्रपराधो के वर्गीकरण के साथ 


“जे वर अजब को असल हल बिपया पर तप 
रूप"से नियम यह होना चाहिए कि $ दण्ड की पीड़ा भ्रपराध के लाभ से भ्रधिक हो, लेकिन उसे भ्रपराध की की पीड़ा अपराध के लाभ से अधिक हो, लेकिन उसे अपराध की 
बुराई से थोड़ा ही ज्यादा होना चःहिए।” , 


-.. इस्लेण्ड के तत्कालीन दण्ड-सम्बन्धी कानूनों के कठु आलोचक (क्षल्यम “वेन्थम की दण्ड व्यवस्था 





“निवारक सिद्धान्त, (0००77०7४ ४6०7५) तथा सुधारात्मक सिद्धान्त (से००/एारकए७ 7 |6०५) 
का मिश्रण थी द मिश्रण थी|। दण्ड के अवरोधक पक्ष पर अ्रधिक बल देने के साथ ही वेन्थम ने श्रपरावी “के सुधार 
पर ध्यान दैने-की भी वकालत की थी। उसके अनुसा रा “सनी अकार के दण्ड स्वयं मे एक बुराई हैं । 


दाद उपयोगिता के हित : 





सबसे अधिक -समझसत है । वह उपयोगिता ।विह उपयोगिता 


का श्राधार पर ही दण्ड और अपराध की विवेचना करता है।। दण्ड का उद्देश्य चेताववी और सुधार-७ 
।त्र: है । सेबाइन ने लिखा है कि. “वेन्धमु सर सेमुअल रोमिली की भाँति व्यवहार मे उतर बर्बर और _ 
(भावहीन दण्डो को ही देने के पक्ष मे था जिन्होंने [9वी शताब्दी के आरम्भ में इग्लेण्ड की दण्ड-विधि 

ति विकृत रखा था.। ऐसा प्रतीत होता है कि वेन्यम भ्रपनी अन्य सुधार योजनाओञ्रो की तरह दण्ड-विधान 

है सुधार मे भी लोकहित की प्रेरणा से नही प्रत्युतु व्यवस्था और कार्यक्षमता की प्रेरणा से प्रवृत्त हुआ 

थ्रा, तथापि यह मानना न्यायोचित होगा कि बेन्थम ते अपना वहुत-सा समय भ्ौर_घन जेलो के सुधार, 


[र व्यय किया । वेन्थम के व्यक्तित्व की प्रे रक-शक्ति ज्ञानोद्दीप्ति थथ उसे गरीबों की समस्यात्रों अथवा उसे गरीबों की समस्याग्रो श्रथवा 
कप ना यार बालको के सुधार की श्रपेक्षा सामान्य जनता के दितो की अधिक जिस्ता थी ।?2 |; 
3 अन्य सुधारवादी विचार हाल 
न्थम एक कर सुधारवादी था जिसने और भी अनेक के नथा शजक्षणिक सुधारों 


का समर्थन.किय-था | राजतन्त्र, कुलीनतन्त्र और लोकतन्त्र के प्रचतित अदकिरण को स्वीकार 











करते हुए उसने राजतस्न तथा कुलीनतत्त को निकृष्ठ रहराया वयोकति ग्रे इतने ग्रधिक दोयग्रस्त है कि 
इतका सरलता से कायाकल्प नही हो सकता । राजतन्तर और कुलीनतन्त्र में अधिंहतम व्यक्तियों के 
प्रधिकतम सुख की धारणा साकार नही की जा ३३22० । वेस्थम ने _लोकतान्तिक जासन व्यवस्था -का-- 





समर्थन किया श्र चाहा कि वयसक्र मताधिकार,वापिक ससदीय निर्वाचन, गप्त मतदान, >सार्वजनिक८: 
ब्ह्प्म्व्प्षटमप्ट्प्नन नम षस्न्स्न्स्सा +ौ_ से नियुक्तियो के- लिए प्रतियोगिता परीक्षा गादि-वधानिक जपायो--5 ल्ण्णिकि बल 5 

सैवागी मे-नियक्तियो के-लिए प्रतियोगिता परीक्षा ग्रादि _ बेधा द्वास स्वस्थ लोयतान्व्िक 
व्यवस्था फी स्थापना की जाए। वह ब्रिडिग प्रणाती का इसलिए विरोध करता था कि ब्रिटेन कुलीनतन्न 


से ग्रस्त राजतन्त या | बेन्चम को तत्कालीन राज जॉज तृतीय के याचरण से बडा क्षोत्र वा और 





जो उसकी इप्टि में सार्वजनिक हिलतो के प्रति उदाप्तोन्ि रहने बाजी वी, नग करने का पुझाय दिया. । 
चाहे वेग्वम के सुझाव क्रियान्वित न हुए हो, गेश्नि उसकी दुरदशिता एस तबच्य से प्रमाशित दोनों है 


कि सांतिधानिक सरोधनों द्वारा लाउंसजा के प८ का दिए गए ग्रौर / के पर काट दिए गए और प्रौर वि निर्माता हे सेव में उसे 
जगा एल ५ ि 


एक तरह से पु बना दिया गयों। उेस्चस ने विधायदों के ब्रधिकारों में बुद्धि छा समदन फिया 


>2 केशव : बरी, ४. 040-44. है 


5 
किम है _ «क्र. ।३ ०७ 


56 पास्चात्व राजनीतिक विचारों का इतिहास ' 


द् हि 


ताकि वे नागरिकों के अधिकारों को सुरक्षित रखते में सहायक हो । वेन्थम के अनुसार विधायक: ने तिक 
ओोवरसियर ओर निर्देशक” होते हैं] बारणीा का ठप शद्सा २+फी एूनार 
“5 देन्चम ने जेल-व्यवस्था में सुवार के रूप में कंदियों के शिल्प-मिक्षण का सुझाव दिया ताकि 


जल जा ाााारपरााुाााआ+-+-* ० ४*- >सूगाा आया 


वे जीविकोपाजन के योग्य वन सकें । कृंदियो के चारित्रिक् सुधार के लिए उसने नतिक पग्रौर धामिक 
झिक्षा तन मा कस किया ( आराम जनता के लिए उसमे दो अकार की _ शिक्षो-योजनाएँ प्रत्तावित कौ-- 
'प्रधम् गरीबा और ए;. तथा. द्वितीय, मध्य एवं उच्च वर्गों के लिए । वालको के लिए उसने 
, "चरित्र-निर्माण, कला-कौशल एवं व्यावसायिक शिक्षा प्रदान करने की योजनाएँ प्रस्तुत की । वह चाहता 
थाकि शिक्षा का भार राज्य वहन करे ता का भार राज्य वहन करे ताकि सर्वेत्ाधारण के लिए शिक्षा की व्यवस्था हो सके । उसका 
विचार या कि शिक्षा का उ्देग्प-केवल मात्र ज्ञान की झभिवद्धि ही न- होकर जान की भभिवृद्धि ही न- होकर _ जीवन को स जीवन को सहचारी और 

« सनुशासित बनाना भी होना चाहिए । 0 आ 


हर] 


, वैन्यम की अधिकार सम्बन्धी घारणा हर न्‍ 
वनों हाय बचा पट व है 5 पपत ििद प प को न के अनुसार, “अधिकार, मनष्य के 





करता था एवं प्राकृतिक अधिकार के सिद्धास्त को वरुवास मानता था। जन्वम की. इप्ठि में अधिकार- बकवास समानता था। ेन्यम की इष्टि में अधिकार: 
अनियन्त्रित था अप्रतिबन्धित- नही. हो- सकते. उनका निर्धारण उपयोगिता के आवब।र पर होना चाहिए ६ 
वेन्धम के अनुसार जैसा कि सेवाइन ने लिखा है, कि “एक व्यक्ति के अधिकार का ज्भिप्राय यह हैं कि- 
यदि दूसरा कोई व्यक्ति'उसकी स्वतन्त्रता में हस्तकैप करेगा तो उसे दण्ड मिलेगा-। दण्ड के भव से ही ' 
दूमरा व्यक्ति पहले व्यक्ति की स्वतन्त्रता में हस्तेंक्षेत से रोका जा सकेगा । इस प्रतिवन्‍्ध का' ऑंचित्य 
इस आधार पर प्रमाणित्त होता है या प्र न रहने पर सम्भवत: दोनों अपनी मनमात्ती कर सकते 
हैं श्रौर दोनो को कप्द हो कला हर ही बेर ल्मामो में विवान की उपयोगिता को परखने का आ्रावार 
कि वह किस सीसा तक उपयोगी है, उसको कार्यान्वित. करने में फुतता व्यय होता है और वह: 


आधार 5“ कक कब आर जय कम अल पल ज329333282 १! है है ण्ण्८ 





कप ने अंत के अधिकाद की धवहेलना ने डर के- समा उपयोगिता के बार. पर अवहेलना न करके सामान्य उपयोगिता के आधार, पर 
उसका समर्थन किया है। निजी सम्पत्ति को सुरक्षित रखने के लिए बेन्यम भी उतना ही. चिन्तित प्रत्त 
होता है जितना लॉक । मुख्य' अन्तर यही है कि जहाँ वेन्थम निजी सम्पत्ति को उपयोगिता की कसौटी हे 
पर कम्तता है वहयूँ लॉक उसे एक प्राकृतिक ग्रविकार मानता है। वेन्थम के मत की व्याल्या करते हुए 
सेवाइन ने ल्खि है कि सम्पत्ति के श्धिकार सामान्यतः: इसलिए ठीक झेते हैं... ल्योकि-वे-..मुस्कषा- की 
भमावनः प्रदान करते हैं । जिस व्यक्ति के पास सम्पत्ति होती है, वह अपना प्रत्येक काम -सोच-समक्त कर 
करता है । वह अनिश्चिवता और निराशा से उत्पन्न होने वाली उतझनो से वच जाता है । सम्पत्ति के 
अधिकार से कुछ हद तक सामाजिक सुरक्षा का भाव पैदा होता है । वेन्थम के मर्त में सम्पत्ति की सुरक्षा 
प्शिकतम सुख प्राप्त करने 'की एक प्रधान शर्त है, लेकिन उसका विचार है कि यह एक अत्यधिक 
अनुदार सिद्धान्त है । इसका अभिप्राय यह है कि सम्पत्ति-वितरण को वैधानिक संरक्षण प्राप्त हो। ' 
उसका यह इढ मत था कि विधि सुख्पत्ति के समान वितरण के लिए -कियाओील--होदी -अर्महिए ताकि 
मनमानी अमसमानताएं उत्पन्न ने हो सके । व्यवहार में उसे युरक्षाओऔर समानता के बीच कामचलाऊ 
पन्तलन स्थापित करना चाहिए | धर्मशास्त्र के तत्त्वातरण (शश्लाइएेडशापएउथ70०) की नाँति न्‍्याय- 


शास्त्र में संविदा की पवित्रता को एक प्रकार का सम्मोहन माना गया है 84027 क अजब संविदा की परक्चिता 
22/32/0382 08 कक: 30267 6 6:0%2/ 40070 600 50% +> “इक, कप डे | पु सब. परत का 
को इसलिए मत्त्त्व देता था क्योकि वह वारिज्यिक लेन-देन में विश्वास स्थाणित करती--है-] 


के 
$ है] 


| सु 
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_ “पधम ने प्रभिकारों का निश्चय सामाजिक पृष्ठभूमि मे झआावश्यफताओ झौर परिस्थितियों के 
प्राघार पर किया । उसने दो तरह के झधिफारों का उल्लेस क्रिया है--() वैधानिक गर्थात वे 
प्रधिकार जो सम्प्रभु शक्ति ढ्वारा निर्मित परिधि से प्राय होते है, और (2) नैतिक अधिकार ॥ वैधानिक 
ग्रधिकारों से बाह्य ग्राचरण के क्षेत्र मे स्वतन्नतापूर्वक कार्य किया जाता है नैतिक भ्रधि नैतिक अ्रधिकारों का विपय 

न्‍्तरिक आचरण हे / पूर्णा स्वतन्त्रता शौर समानता के प्रविकारों की बात करना निरथंक है क्यो 
>पणो स्वतन्त्र या पूर्ण समान होना असम्भव है । एक भी व्यक्ति ऐसा नही है जो जन्म से ही स्वतन्त्र पैदा 
हुत हो । सब मनुष्य पराधीन ही पंदा होते हैं । 
बेन्धम अभधिकारो के साथ कत्तंव्यों का भी समावेश करता है । कत्तेव्यरहित प्रविकार निर्जीय 
| अधिकारो का निर्धारण सामरिक परिस्थितियों द्वारा होता है और अधिकार तथा कत्तंब्य 
व्छ्योन्याधित्त-हैं+वंधानिक और नैतिक श्रधिकारों मे राजनीतिक, नैतिक और धामिक कत्तंव्य भी 
निहित होते हैं । हि जि 
शर्ट वेन्थम फे सिद्धान्तो की आलोचना 
हु .. ((मापंलंच्रा ० फैला ९0005 ) 
बेन्चम व 8वी-णताब्दी के सक्र्मण-काल का विचारफ था, भ्रत' इसमें कोई आश्चर्य की बात 
नही कि इसके विचारों में अस्पप्य्का-मोर .विश्येषाभाम दिखाई. देते है । मध्ययुग से श्राधुनिक युग के 
राजनीतिक निन्‍तन के संक्रमण मे कुछ विद्वानों ने मैंकियावली को आधुनिकता का प्रतीक माना है तो 
कुछ ने बोदाँ को । कुछ का यह विचार है कि 8वी शताब्दी के भ्रन्‍्त और 9वी शताब्दी के झ्ारम्भ 
में वेन्धम ने राजनीतिक समस्याओं के क्षेत्र मे जो चिन्तन-प्रणारी श्रपनाई, उसके कारण बेन्‍्थम को 
_आधुनिक चिस्तनथारा का प्रथम विचारक माना जा सकता है। लेकिन जैसा कि जता ने लिखा है 
“हम कई दृष्टियों से वेन्थम के अधिक निकट हैं, कई दृष्टियों से हम मेक्रियावली की तुलना मे बेन्थम से 
कही अधिक दूर है | कुछ दृष्टियों से वेन्थम 8वी शेताब्दी का चिन्तक है तो कुछ दृष्टियों से उसका 
राज-दर्शत 9वी और 20वी'शताब्दियो का परिचायक है।” इन तथ्यों के प्रकाश मे यदि वेन्‍्यम के 
विंचारो ओे-क्सेयाआसो, अमो औड़ शुलो का समावेश है, तो इसमें कोई श्राश्वय नहीं “राजनीतिक 
चिन्तन के क्षेत्र;मे गेन्थम की देन बहुमूल्य है, तथापि इस देत पर विचार करते धर के चिन्तन“ 
की झआलोचनाञो का अवलोकन उपयुक्त होगा- लिकटा व एसिंका-6 ह्ग्प्वि (लिल्गडए 
_वि्थम ने अपने उपयोगिताबादी घिद्धान्त को म ने अपने उपयोगिताव कवादी, बना. दिया: है... कि उसे 
प्रपनाने मे व्यक्ति की उन्नति नहीं द्वोती, वरन व्यक्ति और समाज दोनों को आत्मत्याग करना पडता हैं में व्यक्ति की उन्नति नही द्वोती, व ी 


बन 








व्यक्ति और समाज दोनो को झात्मत्याग करता पडता है| 
उसने नैतिकता के सिद्दान्तों को तिलाञजलि दे दी है । भौतिक आनन्द को महत्त्व देते हुए उसने श्रन्त - 

करण, धर्म-अधर्म सत्‌-असत को कोई स्थाव नहीं दिया है। यदि कुछ बदमाश एक सज्जन को _लूडने 
थवा तेग करने में सुख पाते हैं तो बेन्थम के सिद्धान्त के अनुसार इसमे कोई अनेतिकता नही होगी 
' बैयोकि उसमें केवल! एक को-दुख मिलता है जबकि अधिक लोगो को सुख । इसलिए आ्रालोचको ने यहाँ 
तक॑ कह. दिया है कि. वेन्यम ते. मजुप्यो-को-पशु-माच-लिया-है.। मुरे (४धा7०४४५) के शब्दों मे, “यदि 
हम बेन्थम के अनुसार मनृष्य की विवेक-शक्ति श्रथवा उसके अन्त करण को स्वीकार नही करते तो समाज 
में सदाचार और अनाचार के बीच कोई भेद नही रहेगा, केवल उपयोगी तथा श्रनुपयोगी कार्य ही रहेगे । 
व्यक्ति के विध्वेक शन्य हो जाने पर समाज में सामाजिक विवेक भी नष्ट हो जाएगा । ग्रपराधी को 
सामाजिक बहिष्कार का भय ही नही होगा ।2 इस प्रक्वर की स्थिति समाज में घोर अ्रव्यवस्था और 


-णै 





नि पन्ीलन क लत गलानिक कल रानारमक घर का स्मौक हे, प्राप्यक ड़ड का पी 7 
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नमी 


5]8 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास , 


यह एक भयावह स्थिति है खेल-कविता (?०७॥७॥ ए0०»79) सूत्र के श्रनुसार वेन्चम सुखों की कसौटी 
'के लिए एक ही तरह का मापदण्ड लेकर बैठ गया प्रत्तीत होता है | इस सूत्र का अभिप्नाय य फिंताश 
खेलने या सितेमा देखने मे ग्रदि अत्यधिक सुख प्राप्त होता है तो वह पुस्तक पढने या सिखने से कम 
मह्त्त्वपुर्ण नहीं है। किन्तु वास्तव में खेल को कविता के वराबर नहीं माना जा सकता और कबड्डी के 
खेज का आनन्द 'शाकुल्तलम' के आनन्द की बराबरी नहीं कर सकता | मिल (७१) ने इसे सुधार 
कर इस प्रकार श्रस्तुत किया है--सू श्रर-भाव से सन्तुष्टि रहने की अपेक्षा मानव-भाव में अ्सन्तुष्ट रहता 
ग्रच्छा है ।” बेन्थम ने उपयोगिता की मात्रा पर विचार करने में देश-प्र मे श्रांदि को कोई महत्त्व नही 
न है। उपग्रोगितावादी यह तक कर सकते है कि ससार की सभी वस्तुएँ स्वयं मे महत्त्वपुर्णो हैं। 
प्रत्येक का महत्त्व अपने-अपने टीष्स्वूल सरअवजी डे थटकधन में है,-लेब मात्रा का भेद मानना _ अ्रव्यावहारिकता, और 
है "कम दबाव भाव कील दोष 8. विश्रान्ति [ ०-.. कल 


3 बेन्थम का सुखवादी मापदण्ड नितान्त दोपपूर्सा है ।|उसकी यह माज्यता स्वीकार नही की 
जा सकती कि किसी भी कार्य को करने से पूर्व उस कार्य के श्रौचित्य या ब्रनौचित्य का सुखवादी मापदण्डू 
से परीक्षण कर लेता आवश्यक है । सम्य. मनुष्य के पथ-प्रद्शन के लिए तो नाना रीति-रिवाज , प्रथाएँ_ 
_नियम-विनियम होते होते हैं, जिनसे उन्हें भ्रनेक कार्यों के अच्छे-बुरे स्वरूप का ज्ञान भाप्त हो जाता है और 
तब वे उसकी सुश्लात्मक प्रवृत्ति से परिचित्र हो जाते है । वेन्थम की मान्यता है कि सुख और दु.ख माये 
जा सकते है, इनका मात्रात्मक विश्लेषण और मापन हो सकते है । आधुनिक प्रयोगात्मक सनोविज्ञान 

मे मान्यता है कि ऐसी पद्धति मानसिक घटनाम्रों के (अध्ययन में प्रयुक्त हो सकती है, किन्तु इससे क्षेत्र 


ग्रत्यन्त सीमित होता है ।-वेन्धम द्वारा प्रस्तुत सूक्ष्म विवरण उत्तकी कल्पना के. नैतिक गणित-शास्त्र की 
प्रावह्ा रिकता को-सिद्ध-चही-करता । बेन्थुम॒ का सुखवादी मापदण्ड इस दुष्टि से भी अ्रस्वीकाय है । पदण्ड इस दुष्टि से भी प्रस्वीकाय है कि 
यह कर्ता के पे की घर यान ने जप पत्ती केतिल बेब थी बडी है के उद्देश्य की ओर ध्यात न देकर केवल कार्य'के बाहरी परिणाम पर ध्यान देता-है। श्रतः 
इस मापदण्ड का मूल्य विधि-निर्माता के लिए भले ही हो, झआाचार-शास्त्री के लि पी नही, 
दुख के मापन मे वेन्थम ने व्यक्तिगत भावना की पूर्ण उपेक्षा की हैं  ह्ज्ठ "हित २ 
“पद क्र्लम ने सद-दुख का व्यापक अन्तर प्रकट करने के तति सुख-दुख का व्यापक अन्तर प्रकट करन के लिए बसी शारीरिक रखता, चरित्र, 
« शिक्षा, लिंग आदि 32 लक्षणों के आधार पर उनका वर्गीकरण किया है । वेन्चम के इस वर्गीकरण “को 
देखकर प्रसन्नता वो होतो है, लेकिन साथ ही पहाडो, की पुस्तक याद आञ जाती है। बेन्थम बतलाता है 
कि कौन-सा कार्य करता चाहिए--इसका निरोय करने के लिए सुख-दुख की मात्रा निर्धारित करने 
वाले कारणो के निश्चित श्रक देकर उनका पूरा योग निकालना चाहिए 'और जिस कार्य को अधिक अ्रंक 
मिलें वही करना चाहिए किन्तु वेन्थम की यद्द सम्पुर्ं प्रक्रिया जुटिल ही नही, आमक ग्रौर कपोल-कल्पित, की यह सम्पुर्ण प्रक्रिया जटिल ही नद्ी कपोल-कह्पित 
कि 3 इस प्रकार का निर्णय करने मे यद्यपि गणितीय 'वारीकियों का उपयोग तो किया ही जाता है 










5 बेन्थम अपनी कृति द्दी पर ओ अल नि आफ मारत्स एप्ड लेजिसलेगन का ' 
प्रारम्भ इस प्रकार करता है---' प्रकृति ने मानव-जाति को दो प्रभुत्वपुर्ण शक्तियों, दुख तथा” सूख'के 
नियन्त्रण मे रख छोडा है। ये ही शक्तियाँ सकेत देती हैं' कि हमे'क्या करना चाहिए भौर ये ही निश्चय 
करती है, कि हम क्या करेंगे । ये हमारे प्रत्येक कार्य पर शासन करती हैं । यद्यपि कहने' को मनुष्य कह 
तो सकता है कि वह किसी साध्चन्त-के अ्रधीन नही है, किन्तु वास्तव मे वह इसके भ्रधीन है । उपयोगिता 

' के सिद्धान्त मे इस प्रकार के शासन के लिए प्री गुंजाइश है. । बेन्थम के इस. विचार . की वेपर ने 


आलोचना की है कि युद्यपि यह ब्ाक्‍य श्राऊपेक है पुर जब इसका विश्लेपरा यह वाक्य झाऊप॑क है पुर का विश्लेषण किया-जाता- है तो आवपूर्या 


द्वोने के स्थान पर यह एक श्रेंगूठी की भाँति गोल हो जाता है। यह एक श्रेंगंठी की भाँति गोल हो जाता है। सुख श्र दुख के. शासन से तात्पर्य क्या - 


।; उपयोगिताबादी : जर्मी बेंन्चम 549 


च्त 


है? यया मनृर्क्ष की अपने सुख या फिसी अन्‍य के सुख के लिए प्रथत्तशील रहना चाहिए ? यह कहते 
समय कि हुमारे सभी कार्यों को सुक्ष तगा दुस शासित करते हूँ, क्या वेन्चम का आशय है कि राभी लोग 
 सर्देव अपने कत्तेंब्यो का पालन फरते है ? झोर उसका तात्पर्य क्या'है कि उपयोगिता के सिद्धान्त में इस 
' प्रकार के शासन के लिए गूँजाइश है ? यदि मनुष्य श्रपने सत के लिए प्रयर्तशीता हे तो यह कहना व्यर्थ 
नही है फि उसे कुछ मौर भी फरना चाहिए । मनुष्य स्व-सूतर तथा मानव-जाति के सुख की तलाश एक 
साय कैसे कर सकता है ?” वेपर के अनुसार वेन्चम ऐसे कितने ही प्रश्नों का उत्तर देता है। उसका 
कथन है कि “झादमी इन दो सुस्रों मे से केवल एक हो सुपर को मदत्त्व देता है, कोई भी एक से अधिक 
सुखो को महत्त्व नही दे सकता ।” वेपर की आलोचना है कि वेन्थम का एक सिद्धान्त क्रिसी भी प्रकार 
आनन्द से उदभूत नही कहा जा सकता ! व्यक्तिगत हित जन-कर्त्तव्य में केसे परिणत किया जा सकता 
है ? यह कैसे विश्वास किया जा सकता है कि बवेन्वम के कथन के अनुसार कोई स्वार्यी विधि-निर्माता 
अपने व्यक्तिगत हितों के साथ-साथ लोकहित का भी ध्यान रखेगा ? जो वस्तुएँ ग्रुण में श्रेष्ठतर' है, उनकी 
मात्रा या सुरक्षा कैसे निश्चित की जा सकती हे ? ग्रीर-यांदि वेन्थम के स को सही मान. 
लिया जाय तो भी उसका मापदण्ड गौर सिद्धान्त दोनो निर्थक है एड पाल मे रा मे मय के नाक ००१६) का, 

6 बेन्यम अपने सिद्धान्त के प्रतिपादन में अत्यावहारिफ बन जात है. “आपने मनन्दवादी 
व्यक्ति के चित्रण में वेस्थम वास्तविक जीवन से वितग होकर प्राग बढता प्रतीत होता है। लोग हित 
(स्वार्थ) तथा कत्तंब्य के बीच अन्तर मानते हूँ, परन्तु वेन्चम इसे स्वीकार नहीं करता । अपने प्रामारिकर 
व्यक्ति के अध्ययन में वेन्चम समाज तथा इतिहास को सम्मितित नही करता । इसी प्रकार यह उन 
सर्वोच्च क्षमताओं को छोड देता है जो मनुप्य को मनुष्य बनाती हैं | चह केवल तीन अ्रगो, यथा-- 
व्यक्ति, समाज तथा सरकार को ही व्यान मे रखता है,.राज्य को ध्यान में नही रसतता। यही नही, 
झपने तकंसगत व्यक्ति के प्रगाढ मोह में वह भावनाओं को पकड़ से तिकल जाने देता है और यह काये 
इस सीसा तक करता है कि हम वेन्थम के मुनुष को कठिनाई से _ही अपनी जाति का मनृष््य मानने को 


तंयार हो णते है।/.... #&क्लपशच- लिचख्स्निष्योी न्यव:, 2) मभऔीबा 
' कदता हे किस व पोगियाब वेन्थम के उपयोगितावादी, सिद्धान्त के अमृसारे राज्य में केवल उन्हीं विधियों का निर्माण 
हो | सकता है जिनके द्वारा” साधारण स्वार्थ की प्राप्ति सम्भव हो, क्योंकि | है जिनके द्वारा साधारण सवार की प्राप्ति सम्भव हो, थयोंकि विरोधी तत्वों एवं विरोधी 
परिम्थितियों मे इनका प्रयोग सम्भव नही है और इस स्थिति मे" न्याय के स्थान पर अन्याय होने की 
सम्भावना ही अ्रधिक है । इस परिस्थिति हक 28 पूंजीपति अध्क्राधिक लाभ उठा कर अपने ही पक्ष मे विधि 
निर्माण गे (कम शाउप वे कि हा रितहोगे। ६. गज (मिद 
#+ म का उपयोगितावादी सिद्धान्त श्रमनोवेज्ञानिक है क्योकि मानव आकाँक्षाएँ विभिन्न 
परिस्थितियों में भिन्न-भिन्न होती हैः झत' सुख-दु ख भी समान न होकर भिन्न-भिन्न होते हैं । किन्‍्ही दो 
मनुष्यों की अनुभूति परस्पर समान नही होती । यह सम्भव है कि जो वात एक व्यक्ति को सुखदायी 
प्रतीत हो, वही बात दूसरे व्यक्ति को दुखदायी प्रतीत हो । यदि एक ही अनू भूति 055 पर सुखदायक लगे 
तो भी निश्चय ही सुख की अनुभूति किसी को तौब्न होगी और किसी को मन्द । अच्छे पनमेह 9 
अच्छे आरणा भी चुस्पूरं हैक मनुष्य द्वारा कोई कार्य सुख की प्राप्ति के लिए ही. किय घारणा भी त्रुन्पिणं है कि मनष्य द्वारा कोई कार्य सख की प्राप्ति के लि 
जाता है. हे ) वस्तृत भनुष्य किसी कार्य को सुख के लिए नहीं करता बल्कि सुख/तो उसे कार्य करने पर» 
स्वयं हीं प्राप्त हो जाता है 4 इसके ग्रतिरिक्त रुचि, समय, परिएि (28६ भ्रादि के कारण मलप्लबी 
दुख की मात्रा मे मिरन्तर परिवतंत होता रहता' है । क्ंट्कल" हल का 
; लेंस का उपयोगिताबाडी विदा सपा के बहयत के हत्याचार मो प्रोल्याहित क न्‍्थम का उपयोगितावादी सिद्धान्त सभ्नाज के बहसत के श्रत्याचार को प्रोत्साहित करते 
बाला हैं| बेन्धम ने प्रत्येक' व्यक्ति के सुख पर बल न देकर बहुसख्या के सूख पर बल दिया है। ,यंदि 
थम की बात मान ली जाए तो 'एक अत्याचारी राजा स्वय को अधिकतम व्यक्तियों का प्रतीक मानते 


[-2 बेपर . वही, पू 25-26 न 
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520 पाश्चांत्य राजनीतिक विचारो का इतिहास हा 


हुए स्वये के सुख को ही मबका समझ सकता है। इस प्रकार, एक द्ानवी स्थिति (0009 


४०४४7०आ9) पेदा हो सकती है । बेन्थम का सूत भविकृतम व्यक्तियों का अविजुतम सुख वे केवल 
नि “की अस्पप्टता, मुकबृत्ति,- संदिग्ध व्यास्यों के कोरगा 
व्यावहारिक (2: कवच दूध बरण शा भी भा पर की बन गण हे त तरीको का प्रयोग सम्भव हो मकता है | रा स्ह्च्छ्प्र्ट स्र्ह्छः 
रे ख प्रथवा झानन्द की प्राप्ति पर ही बल देता है।विंह यह भूल जाता है कि 
सुख की मूख कर्मी नही मिठती ।-इच्छाएँ भन्तिम रूप से कर्मा तृप्त नहीं हो सकती 6 हम अपनी 
“मर हे तब के रा के सप्तम रहने जता को जितना पूरा करते हे, वे उतनी ही भ्रधिक वढती है । जय हे ओट 
न्‍ त्रटियों से उसमे अन्तविरोध पाया जाता है। सरकार 
की परोपकारिता ,औओर निरपेक्ष सम्प्रभुता परस्पर असगत है । वेन्थम का उपयोगितावाद केवत शासन 
“पम्बन्धी पद्धान्त है; राज्य के बार में यह मौन है। वेन्यम ने राज्य सरकार के बीच' कोई अन्तर नही 
किया है (उसने राज्य और व्यक्ति के पारस्परिक सम्ब-्धो उसने राज्य और व्यक्ति के पारस्परिक सम्बन्धी का भी कोई विश्लेषण नहीं किया है । 
उसका आग्रह व्यक्ति-द्वारा सुख की प्राप्ति मात्र पर है । वह केवल इतना ही कहता है कि. राज्य को 
न्यूनतम हस्तक्षेप" करना चार हसकी अधिकार सम्बन्धी घारणा भी अधिकार सम्बन्धी घारणा भी दोपपुर्ण' है । उसने स्वतन्बता 
झौर समानता के भ्रधिकार की उपेक्षा की दै.। (से नाज- योर -संमुशाय--सी पृपशू सत्तणको भी को _उसने केवल तीन श्रेणियों में विभक्त किया 


_ है जो एक अत्यन्त सकीर्स वर्गीकरण है।उसने समाज और समुदाय “की पृथक सत्त:को मी “मान्यता 


नही दी है । उसके, ग्रनुसार समाज व्यक्तियों का समूह-मात्र ढ जबकि वास्तव में समाज एक ७2:25 
झऔर विकासमान सस्‍्था है । कया के कान हे निकाह व] के ये सभी विचार आज के युग मे ग्राह्म नही है । 
3 (पर के बन के झनमार बेन्यम के दर्शन मे मोलिकता का वह अपने पुर्व॑बर्तो 


गीच उत्त| भ्म्््न्ल्म 


सिद्धान्तो को पूरी तरह गले के नीचे उतार तो गया था, परन्तु उनको पा नही पाया | उससे अपने/ अपने 
ज्ञान का सिद्धान्त (77609 ० ४६70५००४8०) लॉक तथा ह्यू म से किक “सिद्धान्त हैल्बेटियस 
(पंनरव्ए) से, सहानुभूति तथा विरोध का विचार ह्यू,म से तथा उपयोगिता का विचार अनेक दू 
विद्वानों से उधाह लिया था । झत उसमे मौलिकता का प्रभाव है झोर ईष्या-की श्रधिकता। उसके अपने” 
विचार पअ्रमो तथा भूलो से परिपुरों हैं। , . «(२ ' ज्किव ा्ह 
 ] ब्ास्तव-में वन्‍्थम की सबसे वडी कमजोरी यह है,कि उसने मानव-जीवन की झ्रावश्यकता से ” 
अधिक सरल व्याख्या कर होली मर इस प्रकार समस्याओं का अधरा निराकरण किया। ... इस प्रकार समस्याओं का अघरा सिराकरण किया | 
विलक्आाआझआझएएए् बेस्थम की राजनीतिक इदिन्ततन को देने; || ४ 
(छश्ाधक्वाए& एणाफ्रपीणा [0० शेण्राएएश प्राण्ण्ट्/ा ) 
अभावो, भूलो और विरोधाभाम़ी के. बावजूद दर्शन और राजनी।त्क चिन्तन के इतिहास मे 
बेंन्थम को अत्यन्त सम्मानित स्थान प्राप्त है। यद्यपि हम उसे तत्कालीन युग का सबसे बडा आलोचक 
विद्वान! नही कह सकते और उम्रका दर्शन 'तके, प्रेम तथा परम्परा से घुणा करने वाला हे, तृश्यापि 
राजनीतिक चिन्तन के विभिन्न क्षेत्रों मे उसका प्रभाव भ्रसाधारण है और उसकी उपलब्धियों का त्रिस्कार हे 


जप या वात उठी लोगी । एक चिाधि-सपार 


'क्रना बुद्धिभावी की बात वही होगी. ८ विधि-सुधारक ओर मानव-कल्याए के विचारक के रूप,मे 
लक पद यरय को की भ कप! उसकी महत्त्वपर्णो देन सक्षेप में तिम्तवतु हे--- - 
जा की 585 कि सम्प्रदाय की स्थापना करने औझऔर उसे एक वैज्ञानिक रूप देने. 
।लवी_[8०५9) के अनुसार बन्‍्थम , की;यह वहुमुल्य देन.है कि उसने ' 
उपयोगिता के सिद्धान्त द्वारा एक जम विजय कु नियम, एक क्रियाशी लू, प्रशासेछ २४०25 व और ग्रोचित्य 
की खोज की है ।”अरज्थि व ' जपरशाफितानजी का न्लोयार 
2 बेन्थम ने उपयोगिता को सर्वोपरि स्थान दिया ओर कहा कि राज्य मनुप्य के लिए हे, 
मनुष्य राज्य के लिए नही | जिस राज्य, के नांगरिक सुखी भ्रोर प्रसन्न, होते हैं, वही गीत हैं, वही राज्य तप्ठ होत् श्रेष्ठ होता है। 


3 ३०००-०० इमाम ा2जभ«»गम अमन» का नक5 थम 33>मअ०स+ हम ५३५ पक. 
वैन्थम का प्रश्न है कि समुदाय का हिंत क्‍या है, ओर उसका उत्तर है कि यह 'उत्त सदस्योका हिंत है 
जो समुदाय की रचना करते हैं । राजदर्शन के क्षेत्र में बेल्थम की यह महान्‌ _ देन है कि उसने प्रत्येक 
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परत का उत्तर पुरुषों और र्लियों दोनो को ही ध्यान मे सब है। उसने झनाज के 2 को 
भूसे से अलग करके हमारे सामने रखा है” हम उसकी महान्‌ सेवा को कभी नहीं भूल सकते ए यह तेथ्य 
महा ता की धर मे डरा के-चथ पड बहा बज चल होता है कि बेन्थम ने शासन के-स्वरूप आदि की उलभन मे न॒पडकर इस बात पर बल दिया कि 
बासन उपयोगिता की इ् ये-डुडननियाद के डक हो भगती । व व्यावहारिक 
'ज्लवन में जनता भी उद्देश्य की पूर्ति से मतलब रखती है, तरीको के पीछे नही भागती । वेन्थम ने जीवन 
के इसी यथार्थ का समर्थन किया । काल्पनिक तथा आध्यात्मिक राजनीतिशास्त के सया हे तथा आध्यात्मिक राजनीतिशास्त्र के स्थान पर वह 
हियनोजा की माँति परीक्षणारमक राजनीतिक विज्ञान का सुनााव करे के का नर पे 
उसे अपने प्रयास मे पूरी सफलता न मिली हो, पर -यह , निश्चित है कि उसने 6वी और ॥7वीं 
शताब्दियो 'मे विकसित हो रही राजनीतिक यथार्थवाद की परम्परा को” परिष्कृत किया | मैक्सी के 
कथनानुसार, “कठु आलोचना और व्यग्य द्वारा उसने सामाजिक अनुबन्धवादियो द्वारा इतिहास तथा 


तक के थोये आधार पर निर्मित राज्य-सिद्धान्त की धज्जियाँ उडा दी और हा म॒ एवं स्पिनोजा से भी 
अधिक शक्ति तथा स्पष्टता से यह उजागर किया 75000: क्र 50 2703 का आ दे 2722 कस 
विशेष की परिस्थितियाँ होती हैं। प्स्वस्य लगी >त्यां | म्ब्स्व्क व्सब्त्व्ण | ब्सैंज॑ स/ 
3. बेन्थम ने स्वस्थ लोकतन्त्र प्ौर लोकतास्त्रिक संस्थाओं का ववत खाड़ और लोकतान्त्रिक संस्थाओं का समर्थन किया है। वेपर के 
नल पकदुन्सूलभपपयु विशीअिीिमीनिशीजिक पलक लिन वि निकल किक न दफन जब अल. 
अनुसार, “वेन्थमवाद जनता, के प्रतिनिधियों मे विश्वास नही करता । उन्हे तो वह जनता को लूटने 
वाला ही मानता है । इस प्रकार उसने ऐसे प्रतिनिधियों के बहिष्कार मे सहायता दी है जो स्वार्थी हैं, 
लोह-स्वतन्त्रता तथा समानता के अपहरणकर्त्ता है तथा केवल अपने निर्वाचन-क्षेत्र की ही चिन्ता करने मे 
विश्वास रखते हैं ।” बेजहॉट (998०70: ) ने निर्वाचन-क्षेत्रो हरा बनाई जाने वाली सरकार को 
मनमानी का द्योतक बताया है, क्योकि ऐसी सरकार संसदीय सरकार का विरोध ही करती है |. वे जोजहाद . ट 
के अनुसार, 'ऐसी सरकार बेशरमों की सरकार होती है परल्तु बट ससुदीय प्रथा फ। धार करके 
उसे वेजहॉट की खतरनाक चोट से बचाया हैं 5 छन. बथ२ (र्‌ डे १० -<#(८नका 5 
4 बेन्थम ने अपने विचारों को व्यावह कया अपने विचारों को व्यावहारिक रूप देने की चेष्टा की। आइवेर ब्राउन के 
अनुसार उसने इग्लेण्ड को सुख किस प्रकार मिले--इसके लिए मम विश पान नर, बाते ही; नही की बल्कि इ्लेण्ड 
को सुखी बनाने के लिए परिश्रम भी किया । बेन्थम ने तत्कालीन ब्रिटिश याय-पद्धति और विधि-व्यवस्था 
मे व्यावहारिक सुधार का तीव्र आन्दोलन लैंड प्रान्दोलन छेड़ दिया | सेवाइन के म्रनुसार, गँदैग्यथम के न्‍्यायशास्त्र के 
झ्राधार पर इ गलैण्ड की न्‍्याय-व्यवस्था-मे आमूल सुधार हुश्रा ग्रौर 9वी शताब्दी मे उसे पूर्णत 
सशोधित करके आधुनिक रूप दे दिया गया | यद्यपि बेन्थम के विचारों को एक साथ ही व्यवस्थित रूप 
से कार्यछूप मे परिणत नहीं किया गया और उसके कुछ विचार, विशेषकर ब्रिटिश विधि को सहितावद्ध 
करने से सम्बन्धित विचार, कभी स्वीकार नही किए गए, तथापि इ“गलैण्ड मे एक के वाद एक अधिनियम 
बनाकर विधि और न्यायालयों मे पूर्णो सुधारे किया गया तथा झधिकाँश अवस्था्रों में बेन्थम की 
झ्ालोचना द्वारा निर्दिष्ट मार्ग अपनाया गया | सर फ्रेडरिक पोलक ने ठोक ही कहा है कि उच्नीसवी 
दा इ स्लैण्ड में विधि के क्षेत्र में जो सुधार हुए, उन पद वेन्यम का प्रभाव देखा जा सकता है ॥”९ 
रे के प्रयतो से कानून से तर सना में विधि सहिताएं बनाई गई” 'के प्रयत्नो से कानून में सरलता झौर स्पष्टता का समावेश हुआ । विधियों के सहिताकरण पर 
* बल देने से |9वीं शताब्दी में प्रनेक देशों में विधि-सहिताएं बताई पे“ । बेन्थम के प्रयत्नो से ही शासन 


ँअवीलिननीभमिकीननीन के अआ9.-. ओम. ए्एणाए। 


पर से रहस्यात्मकता का पर्दा उठा झौर शासन आवश्यक सुधार एक साधन अथवा यन्त्र माना जाने 


ञ 


लगा । इसका स्वाभाविक परिणाम यह हुझा कि ब्विटेन के अनुकरण से ससार भर में अरकुशल सस्थाओं 
को सुधार की प्रेरणा मिली | वेन्थम का यह विचार लोगों के मन में घर फरने लगा कि राज्य कतिपय 


॥. 3906४ * ०0 ०६५ 9- 405 
2 वेपर - वही, 7? 32- 
3 सेवाइन : राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खडे 2, पृ. 6-43. 
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लोगो की स्वार्थंसिद्धि का साधन नही होना चाहिए, वरन्‌ उसे जन-कल्यांरा का साधन बनाया जाता 
चाहिए । बेन्धम के उपयोगिताबाद का- भारत पर भी प्रभाव पडा'। छोड . विलियम वैटिक ते भारत मे 
अधिकाँश सामाजिक, राजनीतिक झौर झ्राथिक सुधार वेन्थम के ' विचारों से प्रभावित होकर “ही 
किए । उसने वेन्थम को लिखा था कि 2 में भारत का व होकर में दी दी -जहीं बल्कि 
आप जा रहे है ।' बस्नंसीखति हर हु ० ०कंटम 5 १८५ (ता . 

5, वेन्धम ते मैकियावली की भाँति ही राजनीति को नैतिकता से पृथक क्िया। उसने नैतिकता 
के आधार पर प्रजा द्वारा राजाज्ञा-पालन अथवा विद्रोह ' का ' समन नही किया । :उसने कहाँ कि 
उपयोगितावादी सिद्धान्त के श्राधार पर ही यह निर्णय किया जाना चाहिए कि प्रजा कब तक राजाज्ञा 
का पालन करे और कब विद्रोह के लिए श्रग्रंसर हो । वेन्थम को ही यह श्रेय है कि कानून शौर सम्भभुता 
पर विचार कर उसे सर्वप्रथम विधि-शास्त्र (7णाशुअपत७ा०७) के मौलिक सिद्धान्तो ' की विवेचना 


प्रारम्भ की । सेवाइन ने वेन््यम के हर सात की 9वी शताब्दी की गा ८सहान्‌ का उपलब्धि 
: *बतलाया है। “ की बह क्न्े "स्व रा द्ु-जात्े (२2 पार 
० 6, वेन्थ व्दोलन छेड कर ब्रिटिश राजनीतिक जीवन मे _कात्तियों की 
गा मे महि-विश्वास बह्पञ्न किया सुधार रुप किया ॥ लोगो के हृदय में यह बात पूवपिक्षा अधिक अच्छी तरह 
वेठ गई कि ऋान्ति की तुलना मे सुधार अधिक ग्राह्म और उचित हैं । ब्रिटिश ननतसमझ १736: 
को फोडने की अपेक्षा उन्हे गिन लेना अधिक अच्छा है ४:६३ ६ +६०-८॥।* व णवे श्ल७/) ८५ (४४६ 


7. वेन्थम ने “शास्त्र के क्षेत्र मे अनुसन्धोन शरीर गवेघरा की... गे महत्त्व 
थम ने राजनीति-शास्त्र के क्षेत्र मे अनसन्धोंने प्रवृत्ति को महृत्त्व' 


>दिया । आ्राज यह पद्धति हमे स्वाभाविक लगती है, क्लि.किस्तु वेस्थम से पहले , इस पद्धति का अनुसरण 
नही किया जाता था । वेन्थम ही वह पहुला आधुनिक लेखक था जिसने सार्वजनिक नर पल लक या. गिसने सार्वजनिक नीति अगर कि बे मे 
गवेषणं।त्मक पद्धति बकरा कं हट ८ पक 2 वादी तथा भालोचनास्मक पा की शोर अनुभववादी तथा आलोचनात्मक ५ ति का सत्रपात किया.। पेल्थम 
के विचारों के विकास तथा संशोधन हंस एक सम्प्रदाय - की स्थापना, हुईं जो 'दराशनिक-उम्रवाद_ 
कहजाया और जिसने वेन्थम के विचारों के साथ माल्य सके जनसख्या सम्बन्धी सिद्धान्त औरें हार्टले 
के तत्त्व-ज्ञान का समनन्‍्वय- किया । वेन्थम के विचार राजनीतिशास्त्रियों के लिए प्रेरणास्पद रहे। 
खाल कमान सटुभर्द मिल, जॉन प्रॉस्टिव, ग्रोठ, जॉन स्टुअर्ट मिल, जॉन श्रॉस्टिन, प्रोट, बेन, प्लेस आदि विचारक वेन्थंम से” बह बेन, प्लेस आदि वेन्थैम से” बहुत अधिक 
प्रभावित थे। - पर ; हे 
वैन्थम के राजनीतिक अनुभववाद को स्पष्ट करते हुए प्रो, मेवसी ने ठीक ही लिखा है, कि 
“अपने निर्मम तके द्वारा वेन्यम ते नवीनतावादी श्र 'रूढिवादी विचारों की प्राचीच -धारणाग्रो को 
एकदम भुला दिया तथा स्वतन्त्र तथा निरकुश राज्यों के सैद्धान्तिक मतभेदों' का उसने श्रन्त किया । 
उसने यह घोषित कर दिया कि देगी अधिकार, ऐतिहासिक अधिकार, नेप्नग्रिक अधिका रो, सविदात्मक 
अधिकार तथा संविवानिक अधिकार सभी 'मुखंतापूराँ; हैं॥ उसमे घोषणा की कि शासन करने का किसी 
को कोई स्व॒तन्त्र श्रधिकार नही है। सत्य तो केवल एक बात है ओर वह है. शक्ति तथा वे परिस्थितियाँ 
जिन्होंने उत्त शक्ति को सत्य बनाया है। किसी निरपेक्ष सत्य मे विश्वास करता ,मु्खेता है। एक विवेक- 
पूर्ण शासन-कला और नागरिकता के लिए हमे शक्ति के स्वरूप और कानूनों को समझता चाहिए और 
मा कल्याजकीरी उद्देश्य के लिए! प्रयोग करना चाहिए ।” अप का हे है 
हा अन्थम की सबसे बड़ी देन यही है कि उसने इस 3558 38 सिद्धान्त को पुष्ट किया कि प्रत्येक. 
शासमं-तन्त्र को अपनों सॉयकता सिद्ध के केरनी-चाहिए:शौर- समाज “की अधिकाधिक सेवाकरके 5 
ज्पनाी शक्ति का आवित्य आजत करना चाहिए. बन्यम मे अपना प्रोतिणा से केवः की ही प्रयाग पी बना बल छत पता शक्ति का आधित्य अजित करना चाहिए" बन्‍न्चम्त ने श्रयनी प्रतिन्ना से केवल :इस्लैण्ड-- 
को ही प्रभावित नहीं विया बल्कि-उसकी प्रतिणा की किरणों रूस, पुर्तंगाल,-स्पेन, मेक्सिको; भारत - 
तथा दक्षिण अमेरिकी देशो तक पहुंची। अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे वेन्थम को भारी सम्मान प्राप्त हुआ था| 
पता को श्रद्धांजलि श्रपित करते हुए कहा कि यदि 20 7 स्व 
काल दिया जाए तो उप्तमे फिर विशुद्ध मानवताबाद के ग्रति (रिक्त और कुछ दिखाई नहीं देगा।? 
जरा अब ेे है रू हल ह 
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जेम्स मिल 


+ (38॥785 ॥, 4773-4836) 


िनयनअनर, 








औ 47-:्रम- जो "यका--मक०-कल- पाक सक्-तमुतक-बेकन की, 


जीवन-परिचय 

इतिहासवेता, अर्थगास्त्ती और उपयोगितावादी विचारक जेम्स मिल का जन्म सन्‌ 773 में 
स्कॉटलेण्ड के एक दरिद्र मोची के घर हुप्रा था । कठोर श्षम बोर प्रतिभा के बल पर उसने समाज मे 
सम्मानित स्थान प्राप्त किया । सनू 794 से एम. ए करने के बाद रुप्लॉटलेग्ड में ईसाई धर्म का 
प्रचारक (शिट्ग्जाथ ०६९ ध॥० 0059०) वन गया। भ्रध्यवसायी जेम्त पिल के विशेष प्रयत्नों में 
सन्‌ 803 में धुल थिादाआ३ उ०घाा॥ नामक पत्र का प्रकाशन शुरू हुप्रा जिसमे उसके अनेक लेख 
प्रकाशित हुए । सन्‌ 804 में हेरियट बरो से उसका विवाह हुआ्ना । उसकी नो सन्‍्तानों में सबसे छोटी 
तम्तान॑ यशस्वी जॉन स्टुप्रे मिल था । 

सन्‌ 808 में जेम्स मिल का वेंन्वम से परिचय हुम्रा। उससे प्रभावित होकर मिल ने 
उपयोगिठावाद को शास्त्रीय रूप देने का प्रयत्न किया और इस प्रयत्न मे उसने उपयोगितावाद में रिक्रार्डो 
तया माल्वत के विचारों जो भी क््यान दिया | सन्‌ 806 से 87 तक वह 'पसराज०7९ ० तप 
पतर0" लिखने में व्यस्त रहा । तन्‌ 88 में इस ग्रन्य के प्रऊाशन से न केवल उसे यश्व ही प्राप्त हुआ 
अपितु उसी जाविक कठिनाइयाँ भी दूर हो गई । ईल्‍्ट इंण्डिया कम्पनी के इण्डिया ऑफिस के पत्र- 
व्यवहार विभाग में उसे सम्मानित पद प्रदान किया गया ओर सन्‌ 830 में वह झपने विभाग का 
अव्यक्ष बन गया । इस पद पर कार्य करते हुए ही सन्‌ 836 में उसकी मृत्यु हो गई । 
रचनाएँ 

जेम्स मिल मे मौलिकता की कमी नही थी । हॉब्स, हार्टले, वेन्थम, रिकार्डों, माल्थस आदि 
का उस पर पर्याव्त प्रभाव था। निम्नलिखित ग्रन्थों ने उसे विशेष ख्याति प्रदान की-- 

] ह्ाइ7079 ० 8005 78373 (8]8) > 
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मिल का मनोविज्ञान 

-. [>यञव०5 एडटण०११) 
वेन्यम मनोविज्ञान के प्रति उदासीन था, लेकिन जेम्त मिल ने उपयोगितावाद को मनोवैज्ञानिक 
आधार प्रदाव किया । उसकी पुस्तक '872995 0 ६6 शाक्ाण्ग्रशा३ 0 पीठ सप्राणा जगत? 
उपयोगितावाद को स्पष्टतया मनौवैज्ञानिक आधार प्रदान करती है मिल की विधि निष्कर्पात्मक्त और 
प्रयोगात्मक है । मानव-मह्तिप्क के अव्ययन के लिए अन्तेंदर्शन एवं प्रयोगात्मक विधि का समर्थन करते हुए 


ह 


गे 
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उसने कहा कि जैसे ग्राणविक सिद्धान्त द्वारा विज्ञान का अध्ययन किया जा सकता है, बसे ही ज्ञानेन्द्रिय. 


अणुओं द्वारा मस्तिष्क की व्याख्या सम्भव है। जेम्स मिल की गणना साहचयंवादी मनोविज्ञान के 
प्रवर्तकों में की जाती है । इस क्षेत्र मे वह टॉमस, हॉब्स और डेविड हार्टले का ऋणी था । साहचर्य 
की धारणा द्वारा उसने कल्पना, विचार और मस्तिष्क की अन्य परिस्थितियों की तथा साथ ही 
आध्यात्मिक प्रकृति की व्याख्या, की | मिल ने बतलाया कि किसी कार्य की नैतिकता और अनेतिकता 
से हो उसकी उपयोगिता सिद्ध होती है । सुख और दुःख नैतिकता के सार हैं। साहचर्यवादी मनोविज्ञान 
व्यक्ति को एक चेतन-प्राणी मानता है जो बुद्धि द्वारा श्रपने सुख-दु.ख की नाप-जोख करके कार्य करता है 
श्रतः स्पष्ट है कि जेम्स मिल के इन विचारो से वैयक्तिक सुखबादी उपयोगितावाद श्र उदारबाद 
को बल मिला' 
मिल का सरकार सम्बन्धी सिद्धान्त 
(9 80एशग्रापशां ) 
मिल का विश्वास था कि सभी व्यक्ति सुख चाहते हैं और कष्ट से वचना चाहते हैं। चूंकि 
सुख की सामग्री सीमित है, अत* इसका सचय करते के लिए व्यक्तियों में आपस में संघर्ष और स्पर्धा 
होती है । व्यवहारिक रूप में शक्तिशाली दुर्वलो को दवाकर उसके द्वारा उत्पन्न सुख की सामग्री 
हथियाने मे आनन्द अनुभव करते हैं | इस प्रक्रिया मे ध्वको आनन्द मिलता हो, ऐसा सम्भव नही होता। 
अत सब व्यक्तियों की सम्पत्ति और स्वतन्त्रता को रक्षा के लिए झ्रावश्यक है कि सब मिलकर कुछ 
व्यक्तियों को सब की सुरक्षा के उद्देश्य से शासन की शक्ति प्रदान कर दे । उन लोगों द्वारा सरकार का 
निर्माण हो और वे 'अधिकतम व्यक्तियों के अधिकतम सुख” की व्यवस्था करें ॥ मिल मह जानता था 
कि शासन करने का अधिकार प्राप्त होते पर व्यक्ति अपनी शक्ति का प्रयोग, स्व-सुख-प्राप्ति के लिए ही 
कर सकता है, अत उसका विचार था कि उस पर प्रतिवन्‍्ध लगता चाहिए, क्योंकि सरकार का भुख्य 
कार्य व्यक्ति के हस्तक्षेप से बचना है। सरकार भी आखिर व्यक्तियों से बचती है भौर उन व्यक्तियों में 
स्वार्थ की कमजोरी आना स्वाभाविक है। यदि सरकार पर प्रतिवन्‍्ध न लगाया जाए तो वह निरकु- 
शता की ओर श्रग्रसर होगी, लोगो का दमन करने लगेगी ओर राज्य में श्रातक फेल जाएगा । ऐसी दशा 
में सत्ता के दुर्पयोग को रोकने के लिए सरकार पर नियन्त्रण लगाना अनिवार्य हो जाता है। मिल ने 
कहा कि इन्ही बातो को ध्यान मे रखते हुए यह निश्चय किया जाना चाहिए कि कौन-सी सरकार 
आदर्श है | राजतन्त्र श्रेणीतत्त्र और लोकतन्त्र मे से किसी से भी जनता के अधिकार वास्तविक प्र्थ में 
सुरक्षित नही होते । प्रत्येक मे स्वार्थे-न्ावना का समावेश रहता है। मिल ने, यह भी कहा कि इस्लेण्ड 
की भाँति राजतन्च, श्रेणीतन्‍त्र और लोकतन्त्र का समन्वय भी समस्या का सही निदान नही है, क्योकि 
इन तत्त्वो में से कोई भी दो तत्त्व मिलुकर जनता के अधिकारों को आघात पहुँचा सकते हैं फिर भी 
लोकतान्त्रतिक शासन सर्वोत्तम है, क्योकि उसमे उद्देश्य से विचल्रित होने पर सरकार को अपदस्थ 
किया जा सकता है । मिल चाहता था कि ब्रिटिश योफसभा इतनी सशक्त हो, जो राजा और लाडंसभा 
की सम्मलित शक्ति से टक्कर ले सके । वह लोकसभा को ही जनता की सभा मानता“था । लॉर्डसभा के 
प्रति उसका रख कठोर था । उसने यह भी सुझाव दिया था कि यदि लोकसभा किसी अधिनियम को 
लॉडसभा द्वारा ठुकरा दिए जाने पर तीन विभिन्न सत्नो में पारित कर दे तो वह अधिनिम्रम लॉडेसभा 
स्वीकृति के बिना ही कानून बन जाना चाहिए | आज जेम्स मिल की घारणा बहुत कुछ सत्य हो गई 
है । लॉडतभा की शक्तियाँ लगभग इस : प्रकार सीमित कर दी गई हैं और वह लोकसभा की इच्छा के 
सामने झुकने के लिए बाध्य है-। * है रे + 
राज्य के कार्यक्षेत्र पर विचार प्रकट करते हुए मिल ने कहा थो कि राज्य का प्रमुख कार्य 
ऐसी व्यवस्था करना है जिससे कोई व्यक्ति अपने सुख के लिए दुसरो का अहित न कर सके | राज्य 
को ऐसा कानून बनाना चाहिए जिसमे व्यक्ति की अवाछनीय कुचेष्टाओ पर प्रभावकारी नियन्त्रण रहे । 
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; 


यह कहना उपयुक्त होगा कि मिल ने सार्वजनिक हित की दृष्टि से राज्य का कर््तेंव्य व्यक्तियों के कार्यों 
को मर्यादित करता साता था । 
मिल यह भी चाहता था कि जनता के प्रतिनिधि वस्तुतः जन-भांवनाझ्रो का प्रतिनिधित्व 
करें और स्वयं को जनता के हितो के भ्नुरूप ही समझें “उसने सुझाव दिया कि प्रतिनिधियों का 
कार्यक्रम सीमित कर दिया जाना चाहिए और जनता को समय-समय पर अपनी इच्छा व्यक्त करने का 
अधिकार मिलता चाहिए । इस प्रकार की व्यवस्था से जनता में अपने उत्तरदायित्व के प्रति सजगता 
का विकास होगा, वह समय-समय पर अपने प्रतिनिधियों से प्रश्त कर सकेगी और उनसे कार्यों का 
विवरण भी माँग सकेगी । मिल का विचार था कि प्रतिनिधियो की सख्या अधिक नही होनी चाहिए । 
प्रतिनिधि कम संख्या मे होने पर ही श्रपने पर योग्यतापूर्वक कार्य कर सकेंगे और उन्हे यह ध्यान रहेगा 
कि अच्छा कार्य करने पर ही वे पुनः निर्वाचित हो सकेंगे । । 
मिल ने उन व्यक्तियों को मताधिकार देने का विरोध किया जो अ्न्योन्याश्रित हो अश्रथवा 
किसी भी रूप में दूसरो के प्रभाव मे हो । ऐसे व्यक्ति स्वविवेक से और स्वतन्त्रतापुर्वक अपने मताधिकार 
का प्रयोग नही कर सकते । इसी अधिकार पर मिल ने स्त्रियों और पराश्चित व्यक्तियों के मताधिकार 
का समर्थन नहीं किया । उसमे व्यापक वयस्क मताधिकार को भी ठीक नहीं समझा व्योंकि सब व्यक्तियों 


में मताधिकार का प्रधोग करने की समान योग्यता नहीं होती | उसमे मध्यम वर्ग के लोगों को 
मताधिकार श्रौर शासनाधिकार प्रदान करने का पक्ष लिया। उसका विचार था कि मध्यम वर्ग 
ही राष्ट्र को उचित नेतृत्व दे सकता है। उसका “उपयोगितावाद मध्यम वर्ग की सर्वोच्चता का 
दर्शन था । | 


जेम्स मिल ने उपयोगितावादी मापदण्ड को लोकप्रिय बनाते का पूरा प्रयास किया और 
अपने विचारों को मानव-प्रकरृति पर आधारित किया लेकिन उसकी सबसे बडी कमी यह थी कि उसने 
मानव-स्वभाव की केवल एकतरफा व्याख्या की और व्यक्ति में स्वार्थी तत्वों का ही दर्शंव किया । उसने 
इस तथ्य की उपेक्षा कर दी कि मनुष्य एक सामाजिक प्राखी है जो अपने कार्य के साथ न केवल 
दूसरों के हित का ध्यान ही रखता है, वरन्‌ अनेक अवसरो पर दूसरो के हित के लिए अपना बलिदान 
भी कर देता है । 

बेन्थम और जेम्स मिल के शासन सम्बन्धी विचारों पर तुलनात्मक टिप्पणी करते हुए 
सेवाइन ने लिखा है कि 'जिम्त मिल के शासन सम्बन्धी विचार वेन्थम के शासन सम्बन्धी विचारों से 
बहुत भिन्न थ्रे । जेम्स मिल ने अपने ग्रस्थ ऐसे ऑन गवर्नेमेट” मे इन विचारों के दार्शनिक आधार 
को अधिक स्पष्टता से व्यक्त क्रिया है। उसने इस बात को विशेष रूप से सिद्ध किया है कि बेन्थम 
उदारवादियों का राज-दर्शेत ह्यू,म की अपेक्षा हॉब्स पर अधिक निर्भर था। हॉबव्स की भाँति मिल का 
भी विश्वास था कि सभी मनुष्यों मे शक्ति प्रदात करने की एक अदम्य इच्छा होती है और सस्थाओ के 
प्रतिवन्‍्ध इस इच्छा को नहीं रोक सकते | यद्यपि बेन्चस की भाँति उसने भी उदारबादी और 
स्वेच्छाचारी दोनों प्रकार की शासन-प्रणालियों के लिए शक्तियों के विभाजन अथवा सन्तुलन की कल्पना 
को अस्वीकार कर दिया, तयापि वह यह मातता था कि शासन-सम्बन्धी सबसे जटिल प्रश्त शासकों की 
शक्ति को मर्यादित करने से सम्बन्धित होता है । उसके विचार से इस समस्या का एकमात्र समाधाल 
यह था कि एक ऐसे विधानमण्डल की स्थापना की जाए जिसके हित देश के हितो के झनुरूप हो । 
विधानमण्डन के सदस्य अपनी शक्ति का प्रयोग केवल सर्वसाधारण के हित के लिए करें और विधान- 
मण्डल का कार्यपालिका पर नियन्त्रण हो । उसे आशा थी कि जब सार्वभौम मताधिकार के आवार पर 
प्रतिनिधि-शासन व्यवस्था की स्थापना होगी और सीमित पदावधि रखी जाएगी तव यह उद्देश्य प्राप्त 
हो जाएगा | यद्यपि मिल अपने प्रत्येक तक को इस ढग से प्रस्तुत करता था मानों वह एक सार्वभौम 
प्रौर शाश्वत सिद्धान्त हो, तथापि मिल के राजनीतिक चिन्तन का एक तात्कानिक उद्देश्य यह था 
कि ओद्योगिक मव्यम वर्ग को मताधिकार प्राप्त हो । मिल इस वर्ग को सबसे अधिक वुद्धिमान्‌ समकऋता 
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था | उसका यह भी विचार था कि निम्त वर्ग को इस वर्ग से मार्यदर्शन आप्त होगी। मिल ने इस 


सम्भावना पर कभी विचार नही किया कि मध्यम वर्ग राजनीतिक शक्ति का अपने द्वित के लिए भी 
प्रयोग कर सकता हैं |? ह ४ 
मिल का राजनीतिक अर्थशास्त्र 
[ऐया। 07 एाएक़ा £एणाण्गा३ ) 


राजनीतिक अर्थशास्त्र मे जेम्स मिल पर एडम स्मिव, माल्यत तथा रिकोर्डों का प्रभाव धा | _ 


उसने माल्यस के जनसख्या सिद्धान्त का समर्थन किया | यहू उसके राजदर्शन का अग बन गया। मिल 
का स्पष्ट विचार था कि प्रतितन्ध लगाकर बढ़ती हुई जतसहया को रोका जाना चाहिए । यचपि प्रकृति 
स्वय जनसख्या-इद्धि पर अऊुश रखती है, तथापि विवेक द्वारा भी उसे नियन्म्रित किया जा सकता हैं। 
सामाजिक शान्ति के लिए मिल ने यह झावश्यक सम्रक्ता कि श्रम्म द्वारा उल्ादित वस्तुओं 
की अधिकतम मात्रा लोगो को प्राप्त हो और सरकार आर्थिक तथा अन्य सपर्षों द्वारा कमजोर पक्ष 
की रक्षा करे । 
कानून और श्रन्तर्राष्ट्रीय कानून प्र सिल के विचार 
(जैव) ० ,घत्त गाए ग्ाशिएााणाएं 99) 
तत्कालीन ब्रिटिश कानूनों व्यवस्था से जेम्स मिल थड़ा असन्तुष्ट था । श्रपते 
+0तध्का पत९१९७! तथा [8७ ० प७४४०॥5' लेखों में उसने कानून श्रौर स्याय के सम्बन्ध में महत्त्ववुर्ण 
विचार प्रकट किए । उसने कहा कि न्याय का लक्ष्य लोगो के झ्रधिकारों को सुरक्षा प्रदाव करता है ) 
न्याय को यह देखना है कि ये अधिकार सुरक्षित किस प्रकार बनाए जा सकते हैं । अधिकारों की सुरक्षा 
के लिए आवश्यक है कि उन्हें स्पष्ट रूप से परिभाषित किया जाएं, साथ ही ऐसे कार्य दण्डतीय माने 
जाएँ जो भ्रधिकारो के प्रयोग में बाधा डालते हो । कुछ पदाधिकारियों का कार्य ही यह देखना होना 
चाहिए कि व्यक्तियों के अधिकारों का अतिक्रमण तो नही होता । मिल ने कहा कि जिस प्रकार माल 
और फौजदारी कानून होते हैं, उसी प्रकार अधिकारों के सम्बन्ध में माल-कानून को उनकी परिभाषा 
अथवा व्याख्या करनी चाहिए तथा फौजदारी कानून को अपराधियों के लिए दण्ड की व्यवस्था 
हेतु आथागे आना चाहिए । कार्य-विधि की व्याख्या एक सहिता (८००७ ०४ 270९४०४ए४) 
हारा की जानी चाहिए ताकि नन्‍्यायातयों के सपठन और उनकी कार्य-अ्रणाली पर प्रकाश पद सके । 
अन्तर्राष्ट्रीय कानून पर अत्यधिक स्पष्ट झीर स्वतन्त्र विचार व्यक्त करते हुए मिल” ने कहा 
कि ये कान्‌न प्रत्यन्त उपयोगी और झावश्यक हूँ क्योकि 'इनसे राष्ट्रो का आचरण उसी प्रकार नियन्त्रित 
होता है जिस प्रकार भद्गता अथवा आचरण के नियम भत्न-जनो के व्यवहार को नियन्त्रित करते है । 
अन्तर्राष्ट्रीय कानन के पीछे जन-भावना की स्वीकृति निहित होती है । अति शक्ति-सम्पन्न राष्ट्र भी 
जनमत के दवाव की अवज्ञा नही कर सकते, विशेषकर तव जवकि वे राष्ट्र प्रजातान्चिक हो । मित्र 
ने अन्तर्राष्ट्रीय कानूनों के सन्‍्तोपजनक संचालन के लिए अन्तर्राष्ट्रीय कानून-सहिता के निर्माण और 
अन्तर्राष्ट्रीय कानूनों को लामु करमे के लिए एक ट्रिब्युनत की स्थापना पर वल दिया । उसने कहा 
कि अन्तर्राप्ट्रीय कानून-सहिता (९०१४ ० ाक्षयक्षा।ण्ा4ं 7,8७9) में राज्यों के अधिकार निश्चित 
और परिभाषित कर दिए जाने चाहिए उदाहरणार्थ, यह स्पष्ट हो जाता चाहिए कि शान्ति के 
समय राज्य का अपने क्षेत्र पर, अपनी नदियों पर और पूरे समुद्र पर व्यापार करने का भ्रधिकार होता 
है । प्रत्येक देश को समुद्री मार्ग द्वारा दूसरे देशों में जाने का अधिकार समानता के आधार पर होना 


हुए । युद्धकाल में' भी सभी राष्ट्रो को यह स्वतस्त्रता होनी चाहिए कि वे खुले समुद्र 'का प्रयोग | 


कर सके । है 
मिल ने युद्ध तवा इससे सम्बन्धित अनेक बातों पर बुद्धिमत्ता-पुरणें-विचार व्यक्त किए है-। 
उसने कहा कि युद्ध न्‍्यायोचित भी हो, सकता है भौर ऐसे युद्ध के बाद शान्ति की स्थापना भी हो सकती 
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है | यदि उद्देश्य किसी राज्य को उसके अतिक्रमण का दण्ड देना हो तो वह युद्ध अन्यायपूर्ण नही कहलाएगा 
बशर्ते कि उद्देश्य पूरा होः जाने पर युद्ध अविलम्ब समाप्त कर दिया जाए । 
मिल ने यह विश्वास प्रकट किया कि अन्तर्राष्ट्रीय न्‍्यायालय राज्यो के पारस्परिक आ्राचरण 
को तभी समुचित रूप से नियन्त्रित कर सकेगा जब न्यायाधीश अपने कार्यों और निरणंयों मे निष्पक्ष 
रहेगे। यद्यपि राज्यो को मर्यादित करने वाली शक्ति अन्तिम रूप से लोकमत ही होगी तथापि नि सन्देह 
राज्यो के आ्रापसी विवादों के ओचित्य अन्तर्राष्ट्रीय न्यायालय द्वारा निश्चित किया जा सकता है । 
मिल चाहता था कि अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों का ऐसा सुन्दर रूप स्थापित हो जाए कि प्रत्येक राज्य किसी 
ग्न्‍्य देश के मामले मे अनुचित हस्तक्षेप न कर अपने कार्यों का सम्पादन शान्तिपूर्वक करता रहे । राज्यो 
में परस्पर मैत्री-भाव और सहयोग कायम हो । .वास्तव मे जेम्स मिल के अन्तर्राष्ट्रीय कानून सम्बन्धी 
विचार बहुत कुछ मौलिक भौर अत्यन्त उपयोगी ये । अन्तर्राष्ट्रीय कानूनो के पालन करने 'का कारण 
उसने लोकमत को बतलाया और यह ॒ विचार अपने श्राप मे आधुनिकतम है। बडे से बडे न्यायवेत्ता 
भी इस बात से इन्कार नहीं कर सकते कि अन्तर्राष्ट्रीय कानून की मान्यता के मूल मे लोगो की शान्ति 
से रहने की इच्छा निहित है । 
मिल का शिक्षा सिद्धान्त हु 
(शा णा एताट्था0ा ) 
जेम्स मिल शिक्षा के महत्त्व के प्रति भी उतना ही सजग था जितना वेन्ध्म । उसने निम्न 
और उच्च दोनो ही वर्गों की शिक्षा पर समान बल दिया और यह मत व्यक्त किया कि शिक्षा का 
उद्देश्य व्यक्तियों तथा समाज को समग्र रूप, में सुख प्रदान करना है। बाह्य परिस्थिति और शिक्षा 
मानव-समाज को प्रभावित करने वाले महत्त्वपूर्ण तत्त्व हैं। यद्यपि जन्म के समय लोगो की योग्यता 
समान होती है, तथापि पालन-पोषण, शिक्षा और परिस्थितितश उनके जीवन में परिवर्तत और 
असमानता का समावेश हो जाती है। व्यक्ति की शिक्षा पर समुचित ध्यान देकर हम उसकी तथा 
समाज की उन्नति का मार्ग प्रशस्त करते हैं, ग्रत यह आवश्यक है कि व्यक्ति की रुचि के अनुसार ही 
शिक्षा दी जाए ताकि उसकी सुप्त मानसिक शक्तियों का सही ढग से विकास हो सके । 
जेम्स मिल्ल ने कहा कि शिक्षा के दो प्रमु्ष उद्देश्य है--() व्यक्ति स्वय सुख प्राप्त करे, 
एवं (2) वह श्रपने श्रजित ज्ञान को दूसरों मे वाट कर उन्हे धुख दे । अत स्पष्ट है कि मिल का 
दृष्टिकोण उपयोगितावादी था। उसकी झाकाँक्षा थी कि शिक्षा ऐसी होनी चाहिए जिससे वैयक्तिक 
ओर सा्वेजनिक दोनो प्रकार के सुखो का प्रसार हो। व्यक्ति की बौद्धिक और आध्यात्मिक दोनो ही 
प्रकार की उन्नति होनी चाहिए | शिक्षा का उद्देश्य चरित-निर्माण होना चाहिए । शिक्षा एफ निश्चित 
झ्रायु पर ही पूरी नहीं हो जाती, अत. वह जीवनपर्यन्त चलनी चाहिए। शिक्षा के उद्देश्य श्राष्ति के 
साधनो पर विचार करते हुए मिल ने कहा है कि बुद्धि को जितना उर्वर “बनाया जाएगा और व्यक्ति 
के सामने विभिन्न रूपो में जितना ज्ञान प्रस्तुत किया जाएगा, उसकी बौद्धिक प्रतिभा का उतना ही 
अधिक विकास होगा । जिस प्रकार खेत को जितना अधिक जोता जाता है वह उतना ही उपजाऊ हो 
जाता है, उसी तरह विभिन्न विचारों से मानव-मस्तिष्क को जितना परिपूर्ण किया जाएगा, उतना ही 
उसमे निश्लार आएगा ओर वह उद्देश्यो की प्राप्ति की दिया मे आग्रे बढ़ सकेगा। मिल ने शिक्षा को 
सर्वाधिक शक्तिशाली तत्त्व मानते हुए कहा कि--सिम्राज म जितने भी वर्ग देखने को मिलते है, वे सब 
शिक्षा के ही परिणाम हैं। शायद ही कोई कार्य होगा जिसे शिक्षा न करती हो ।” 
मिल ने अपने समकालीन सभी विचारकों को प्रभावित किया। जॉन स्टुग्र्ट मिल अपने 
पिता के विचारों से बहुत ही प्रभावित हुआ । डेविडसन ने ठीक ही लिखा है कि--“जेम्स मिल बेन्यम 
के वाद आतक्वादी उपयोगितावादियो का नेता था और इस राजनीतिक सम्प्रदाय के व्यावहारिक 
सुवारों को कार्य-झूप देने मे वह प्रधान सक्रिय व्यक्ति था ।” 


_ेलमनन-- ला यकनकलन+-नक०-«»ान 


जॉन ऑस्टिज़ 
(५०॥॥ 8050॥, 4790-4859) 


है 
७. ५०५० >-९0-(०९७-९७-९१००-९००९२-०% 
के 
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जीवन-परिचय 
बेन्थम की उपयोगितावादी विचारधारा से प्रभावित जॉन ऑस्टिन विश्लेपणात्मक विधि- 


शास्त्र का नेता माना जाता है। उसने नैतिकता और कानून को पूर्ण रूप से प्रथक्‌ कर विधि-शास्त्र 
का गम्भीर और विपद्‌ विवेचन प्रस्तुत किया । उसकी महत्त्वपुर्णो देन राजनीति-शास्त्र मे सम्प्रभुता का 
काननी सिद्धान्त है । 


जॉन प्रॉस्टिन आर्थिक दृष्टि से जीवन भर असफल रहा । प्रारम्भिक शिक्षा के बाद लगभग 
]7 वर्ष की भ्रायु से वह सेना में भर्ती हो गया, किन्तु पाँच वर्ष बाद ही उसने नौकरी छोड़ दी । 
तत्पश्चात्‌ वैरिस्टरी पांस करके सन्‌ 88 में उसने वकालत शुरू की, लेकिन इस व्यवसाय में वह 
सफल नही हो सका । उसका सारा व्यय-भार उसकी अ्रमीर पत्नी और वकील , छोटे भाई ने उठाया,। 
सन्‌ 826 में उसे लन्‍्दन विश्वविद्यालय में अध्यापन-कार्ये मिला । उन दितो अआध्यापको का वेतन छात्रों 
की फीस से दिया जाता था। चूंकि विधि-शास्त्र एक शुष्क त्िषय था, अ्रत- कुछ ही वर्षों में उसकी 
कक्षा के छात्रों की सख्या घटते-घठते पाँच रह गई ,भर उसे अपना कार्य छोड देवा पडा । सन्‌ 832 
में उसकी '?०जशा0०-० उणांहए7ए१९7८९! नामक पुस्तक: प्रकाशित हुई | ऑस्टिन न्याय-शास्त्र का 
अ्रध्ययन करने के लिए जमेनती भी गया । वह दो शाही कमीशनो का सदस्य भी रहा | सन्‌ 859 में 
उसकी मृत्यु के बाढ उसको पत्नी ने उक्त पुस्तक में श्रपते पति की वुछ अन्य रचनाएँ सम्मिलित कर 
उसे 7.6007०४ 0॥ 7प्राशणप्रवे७ा००' नाम से प्रकाशित किया | इस पुस्तक ने जॉन श्रॉस्टित को 
विधि-शास्त्र (उ77्र59770087०6) के क्षेत्र में असाधारण महत्त्व प्रदान किया । आज विधि-शास्त्र के 
प्रत्येक छात्र से आशा की. जाती, है कि वह जॉन श्रॉस्टिन के सिद्धान्त से प्रवश्य परिचित होगा । , 
जॉन ऑस्टिन की कुन मिलाकर निम्नलिखित तीन पुस्तकें प्रकाशित हुईं-- 
() ॥परढव ?०शप्रढ णी उणाफापवशए8 272867राग्रदत 
(2) & ?088 [07 (एगाशरपए07 | "जप 
(3) 090 ॥86 8009 0_ उप्रप्रह.क्यप्रषधा०९ है 
ऑस्टिन की अन्तिम कृति उसकी मृत्यु के चार वर्ष' बाद प्रकाशित हुई झॉस्टिन अपने 
समय में लोकप्रिय नही हो सका, क्‍योंकि प्रथम तो उसका विषय ही बहुत शुष्क था और दूसरे उसकी 
शैली बड़ी तीरस थी | 


दिपु 


यु 


आऑस्टिनें क्के विधि-सम्बन्धी विचार > ५ म हे 
(5ैपचां। "णा 3.8७)... ;े हर 
जॉन ऑस्टिन को ब्रिटिश सामान्य विधि (7॥6 '८०शशणा 7.89), रोमन विधि-शास्त्र 
और जरमनी की कानूनी विचारधारा का गहन ज्ञात था। उसने कानून को विधेयात्मक (?०आ॥९०) 
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बतलाया और प्राकृतिक विधियों में अविश्वास प्रकट कर राजकीय कामून का पृथक्‌ क्षेत्र स्थापित 
किया | उसने कानून को स्पष्ठता और सुनिश्चितता प्रदान फरने की चेष्ठा की । ग्रन्य उपयो ग्रिताबा दियो 
की भाँति ही उसने प्राकृतिक्त कानून की धारणा को अ्रमान्य ठहराया और कानून की परिभाषा इन 
शब्दों में दी--“कानून सुनिश्चित सर्वोच्च शक्ति (छेलथशाय॥शं० इप्छछगं०7) की इच्छा की 
अभिव्यक्ति है जिसके अनुसार एक निश्चित श्राचरण (8 06४छघवा ००एा5७ 0 (०॥74४०४) किया 
जाता चाहिए और जो व्यक्ति ऐसा नही करेंगे उन्हे कठिन फल ( राजदण्ड) भोगना पड़ेगा (” इस 


परिभाषा के अनुसार कानून प्रमुम्तत्ता के श्रादेश हैं जिन्हें न्यायालयों द्वारा ला 


ग्रू किया जाता है । जो 
नियम न्यायालयों द्वारा लागू नही किए जा सकते उन्हे कानून नहीं माना जा सकता। इस प्रकार 


सामाजिक ,प्रयाओ, ईश्वरीय नियमों अथवा धर्म-शास्त्रों के देवी विधानों को कानमे 


[नी नहीं कहा जा 
सकता | कानून केवल वही है जो प्रमृसत्तावारी सर्वोच्च व्यक्ति का निश्चित आदेश हो और जिसका 
उललघन निश्चित रूप से दण्डनीय हो । ॒ > 


ऑस्टिन के समय कानून के अनेक प्रकारः माने जाते थे '। श्रॉस्टित ने उन समस्त प्रकारो 
को तीन वर्गों मे विभाजित किया--() विश्चित कानून (?९7०ए७ .9७४७), (2) अनिश्चित कानन 
(7प्रछ्ा०ए०7 7,8५७), तथा (3) प्रतीकात्मक कानून (]४०६४७४०00०॥ क्‍,8५४७) । इन तीनों के 
उपभेद किए गए । निश्चित विधियों को देवी, राजकीय तथा सवासादि विधियों परे बाँटा गया । 
अनिश्चित विधियों मे अन्तर्राष्ट्रीय विधियों तथा परम्पराओों और सामाजिक रीति-रिवाजो को स्थान 
दिया गया । णजनीतिशास्त्र, अ्रथेशास्त्र, विज्ञान आदि के नियमों को प्रतीकात्मक विधियाँ माना गया । 


ऑस्टिन की विधियों का यह विभांजन निम्नॉक्िन चार्ट से स्पष्ट है-- 
फानून कट) 
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भ्रतिश्चित कानून हे निश्चित कानून. - प्रतीकात्मक कानन 
(7909० 7.9 98) * (एक 7,9 98) (३/९४४9०४0708] [,8५५5) 
रद देवी कानून अब अल आाक जआप राजकीय कानून सवासो के कानून 
(गए 78७०७)... (टाशा। 7.8४७) (729४5 ० २००६ 0₹ 
23.95008070 78 0 
00% शक प्णप्ाााप.. * 
श्र स्‍780670॥9) 
| ] 
सामाजिक और जातिगत अरब कानूत 7 
परम्पराएं तथा रीति-रिवाज (रहता 5 
(शगएजड5 066 $062०2ंग' टए४(ण05 74०७७) 
874 70808) है / 3249४ ४ 
! भौतिक विज्ञान राजनीति, भर्थग्ास्त्र 
ड विपयक कानून आदि विपयक क्रॉनून 
([.४५४७ ए $ण067085) (8५5 ० ए०ताएगाठ5,, 
-न्‍ - >>... एगाधरइ ७०6) 


ऑस्टिन के न्‍्यायशास्त्र का विषय केवल राजकीय विधियों तक ही सीमित था । उसका भत्‌ 
था कि न्यायशास्त्र का सम्बन्ध केवल राज्य-निर्मित विधियों से है और उन विधियों के निर्माण का 
एकमात्र अधिकार सम्प्रमु का है | ये विधियाँ सम्प्रमु के आदेश है जिनका पालन न करने पर प्रजाजन 
दण्ड के भागी होते हैं | भ्रन्‍्य विधियों को ऑस्टिन ने न्‍्यायशास्त्र के क्षेत्र से वाहर की चीज माना था । 
ऑस्टित के अनुसार परम्पराएँ तथा रीति-रिवाज कानून नही हैं, उन्हें सामाजिक नैतिकता 


कहा जा 
सकता है । वह अन्तर्राष्ट्रीय विधियों को भी निश्चित विधियाँ नहीं मानता क्योंकि उनको ज़ागू करते 


530 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 


वाली कोई सम्प्रमुता-सम्पन्न शक्ति नहीं होती । वे किसी निश्चयात्मक सम्प्रमु का आदेश नहीं होतीं, 
बल्कि शिष्टाचार की ऐसी मान्य परम्पराएँ होती है जिनका पालन अन्तर्राष्ट्रीय सम्त्रन्धों के आचरण 


के निमित्त सम्प्रमु राज्यों द्वारा किया जाता हू । ऑरिटन के मतानुप्तार साँविधातिक कानून 
भी विधि-सम्मत कानून नहीं है, क्योकि स्वय सम्प्रमु की स्थापना करने वाली कोई कानूनी सत्ता 
नही हो सकती । ! | 
' ऑस्टिन ने देवी कानून - के अस्तित्व को स्वीकार किया है। उनका कहना है कि “देवी 
कानूत ईरर द्वारा अपनी म्ानव-सूष्ठि के लिए निर्ारित कानून हैं? जिनमें से कुछ का ज्ञान तो मनुष्य 
को हो चुका है और कुछ का नही । जिन देवी कानूनों का ज्ञान हो चुका है उनके सम्बन्ध में हमे उनके 
अनुकूल श्राचरण करना चाहिए, लेकिन जिन देदी कानूनों का ज्ञान हमे नही है उनके बारे में सपते 
मार्गदर्शन के लिए हमे अन्य विधियों का सहार। लेना चाहिए । इस व्याख्या में ऑस्टिन का यह मन्तव्य 
निहित है कि हमे इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि सामान्य सुख अयवा भलाई पर हमारे झाचरण 
का सम्भावित प्रभ्नाव क्या पडेगा। देवी कानूनों श्रोर आदेशो के पीछे यही उद्देश्य निहित है । ऑस्टिन 
के अनुसार सुख ओर दुख परस्पर घनिष्ठ, रूप से सम्बद्ध हैं, ये दोनों प्रत्येक कार्य के साथ जुडे रहते 
हैं, अत. किसी भी कार्य को अपनाने या छोडने से पहले हमे इन दोनो के प्रम्बन्ध में उनके द्वारा होने 
वाले अच्छे या बुरे परिणामों पर विचार कर लेना चाहिए और उनसे होने वाली भलाई और बुराई 
का शेष ज्ञात कर लेना चाहिए । ग्रॉस्टिन का विश्वास है कि इस तरह हम किसी भी कार्य की 
उपयोगिता ज्ञात कर सकृते हैं। यद्यपि इस प्रक्रिया में सर्वत्थम हम व्यक्तिगत सुख [को और वह 
भी अ्रविलम्बित प्राप्त होने वाले. सुख को देखते हैं, लेकिन देवी-विधानों का अन्तिम उद्देश्य सदेव 


सामान्य सुख ही होता है। अत. स्पष्ट है कि ऑ टन ने दैवी और मानवीय दोनो ही प्रकार 


के कानूनो की घारणा के अनुसार सामान्य सुख अथवा लोक-कल्याण को उपयोगिताबादी -सिद्धान्त 
का आधार माता है। 


ध् तक 


ऑस्टिन का सम्प्रभता सम्बन्धी सिद्धान्त. हे 
(5ैपशा।'5 पश॥एणए ० 507७ शं४॥/५) ४ 

ऑस्टिन ने राज्य की उत्पत्ति प्रौर सम्प्रमुता पर विचार प्रस्तुत किए हैं । उपयोगितावादियों 
की भाँति उसने राज्य की उत्पत्ति के सामाजिक समझौता सिद्धान्त का विरोध किया और कहा कि 
लोग राज्य के आदेशो का पालन इसलिए नहीं करते कि अतीत में हमारे पूर्वजों ने ऐसा कोई समझौता 
किया था, वल्कि इसलिए करते है कि राज्य का अ्रस्तित्व हमारी भलाई श्रर्थात्‌ उपयोग्रिता के _लिए 
चकि राज्य को हम अपने लिए उपयोगी मानते है, अतः! हमें राज्य के आदेशो को स्वभावत्तः मानते 
रहे हैं । राज्य और सरकार का उद्देश्य यही है कि श्रधिकतम लोगो को अधिकतम सुख प्रदान किया 
जाए । ऑस्टिन का मत था कि सरकारें पूर्ण और पृर्पिक्व अ्रवस्था- में उत्पन्न नहीं होती, वरच्‌ 
राजनीतिक सरकार की उपयोगिता की धारणा के आधार पर विकसित होती है, अ्रधवा जनता 
का एक बडा भाग श्रराजकता की स्थिति की अपेक्षा सरकार के अस्तित्व को वरीयता प्रदान 
करता है ॥7 रे 

राजनीतिक चिन्तन, के क्षेत्र मे ऑस्टिन की सवस्ते, महत्त्वपूर्ण देन उसका. सम्प्रमुता का 
छिद्धान्त है.। ऑस्टिन हॉब्स और वेन्थम के विचारों से बहुत प्रभावित था। उसने इन्हीं विद्वानों, के 
विचारो की पुष्टि, की । उसके सुलझे- हुए विचार उसकी नर्तीनता थी । सम्प्रभुता पर जीन बोदाँ झौर 
तत्पएचात्‌ ग्रोशियस झपने महत्त्वपूर्ं विचार प्रस्तुत कर चुके थे, किन्तु उनकी सम्प्रभुता सम्बन्धी धारणा , 
कुंछ दृष्टियो से अपूर्ण और असगत थी । हॉव्स ने उनकी कमियो को दूर करने का प्रयत्न किया 
लेकिन हॉव्स की धारणा मे' मुस्य दोप यह था" कि उसने सम्प्रभुता का ज्ञोत समझौता माया । इस 


ई 
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प्रकार विधि-शास्त्र भर स्याय-मास्म को दृष्टि से सम्प्रमुता की धारणा लगतग प्रश्तप्ट दी ग्दी। 
झूसो ने सामान्य इच्छा की भागत्मक धारणा के प्राघार पर सम्प्रमृता को भावना-मूलक बता दिया । 
प्रॉह्टिन ने, यथ्ववि इन पूर्वेर्ती विचारकों से प्रेरणा ली सी, तवाधि उसने सम्प्रनुता की धारणा को 
विधि-शाह्त्रीय दृष्टि से अभिव्यक्ति करके इसे प्रधिक स्पप्ठता प्रदान की । वेन्थम ने सम्प्रमुता फे केवल 
विधेयात्मक चिह्नों (?०४४४० (र्घआ॥5) की व्यास्या की थी, प्रॉस्टिन ने इनमे निषेधात्मक् चित्ठें 
(]0८९४७४७४० )४७7.$) को जोडफर सम्भमुत्ता की स्पष्ट झौर पुवषिक्षा प्रधिक पूर्ण परिभाषा प्रस्तुत 
की । उसने बतलाया फि सम्प्रमु अन्य किसी की झाज्ञा के अधोन नही होता । यह वह तथ्य था जिसे 
वेन्यम ने प्रकट नहीं किया था। ऑस्टिन का यह भी मत्त या कि सम्प्रमु के प्स्तित्थ के कारण ही कोई 
समाज एक स्वतत्त्र राज्य वन सकता हें। सम्प्रमु एक व्यक्ति भी हो सकता दे प्रवचा एक समूह 
(0०णाव्ट्टा४०) भी । झॉस्टिन ने अपनी रचना 'पिवि-शास्प्र पर भाषण' (लेक्सर्स प्रॉन ज्यूरिसप्रूडेंस) 
में सम्प्रभुता की परिभाषा निम्न शब्दों में कौ-- 

“यदि कोई निश्चित मानव-पश्रेष्ठ, जो किसी अन्य समान मानव-श्षेष्ठ की झ्ाशा का पालन 
करने का आदी नहीं है, फिसी निर्दिप्ट समाज फी जनता का बढ़ा भाग स्वतः उसकी थ्राज्ञा का 
झनुपालन करता है, तो वह निश्चित मानव-श्रेष्ठ उस समाज में सम्प्रमु हे प्रौर बहू समाज (जिममे 
बह मानव-श्रेष्ठ भी सम्मिलित है) एक राजनीतिक झ्रौर स्वतन्न समाज होता है ॥”१ 

ग्रॉस्टित की इस परिभाषा का विश्लेपण करने पर सम्प्रमुता के निम्नलिप्चित लक्षण स्पष्ट 
होते है-- 


()) प्रत्येक राज्य में कोई निश्चित मानव या मानव-सस्या सर्वोच्च होती है श्र अधिकाँग 
नागरिक उसकी शआ्राज्ञाओ का पालन करने के अभ्यस्त होते हैं। जिस प्रकार पदार्थ के एक पिण्ड मे” 
श्राकपंण-केन्द्र का होता अनिवायं है उसी प्रकार प्रत्येक स्वतन्त्र राजनीतिक समाज मे भ्रमु-शबित का 
होना झावश्यक है । स्पष्ट है कि ऑॉस्टित के मतानुसार सम्प्रभु रूसो की सामान्य इच्छा जैसी कोई 
भावनामूलक चीज नही हो सकती श्र न ही सविधान या कानून जैसी कोई अमानवीय वस्तु सम्पभु 
हो सकती है । प्रॉस्टिन मानव या मानव-सस्था को सम्प्रमु बनाता है और उसे निश्चयात्मक 
(79८०ग्रा786) होता चाहिए, अर्थात्‌ जनता जैसी किसी अनिश्चयात्मक सस्था को श्रॉस्टिन सम्प्रम 
स्वीकार नही करता । इस प्रकार ऑ्रॉस्टिन के सिद्धान्त में लोक-प्रमुसत्ता की धारणा श्रमान्य हे हा 
सम्प्रभु सत्ताघारी मानव या मानव-सस्था की स्थिति अन्य समस्त सदस्यों और सस्थाओं से श्रेष्ठतर 
होनी चाहिए क्योकि तभी बहुसस्यक् लोगों की आज्ञाकारिता सम्भव है । 


/ (॥) यह निश्चयात्मक मानव-श्रेंष्ठ (7कशायाप्रा॥/४ लिए 57फ९707) किसी अन्य + 
उच्चाधिकारी की आज्ञा का पालन नही करता, उसकी इच्छा का ही अन्य सभी लोगो द्वारा पालन 
किया जाता है । सम्प्रमु की आज्ञाएँ अ्नेतिक, अन्यायपूर्ण श्र भ्रविचारपूर्णं होने पर भी बेध होती है 
आर उनका विरोध नही किया जा सकता । इस प्रकार ऑस्टिन की प्रभुसत्ता असीम और निरकुश है । 
किसी भी राजनीतिक समाज अर्थात्‌ राज्य में उसकी सत्ता सर्वोच्च होती है जिस पर परम्पराओं 
परामर्शों, रीति-रिवाजो ग्रादि द्वारा कोई मर्यादा नही लगाई जा सक्रती । सम्प्रभु की । मान्यंतों 
द्वारा ही उनका अस्तित्व सम्भव है, इसके अ्रभाव में उनका कोई वैधानिक भ्रस्त्त्व नही होता । 


सम्प्रभु पर यदि कोई मर्यादा हो सकती है तो वह स्वय उसके द्वारा अपने ऊपर आरोपित हो 
सकती है।.. ४ के! 
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उन्हें कोई स्थान नही दिया है । श्राज जिम सम्प्रभुता में विश्वास किया जाता है वह प्रॉस्टिन के 
“निश्चयात्मक प्रभु! की धारणा से मेल नहीं खाती । सघात्मक राज्यो में तो यह पता लगाता असम्भव 
सा हो जाता है कि- 'निश्चयात्मक प्रभुसत्ता” कहाँ स्थित है ? यदि ग्रमेरिका के सविधान मे सशोध न 
करने थाले निकाय को सम्प्रमु माना जाए तो यह गलत होगा क्योक्ति वह “निश्चयात्मक' नही होता । 
एकात्मुक राज्य तक में , निश्चित मानव-श्रेष्ठ को खोजना कभी-कभी कठिन होता है | उदाहरणाथ, 
बेल्जियम का सविधान प्रत्येक नागरिक को कुछ ग्रधिकारों की गारण्टी देता है और इन अधिकारों में 
बेल्जियम की संसद्‌ द्वारा सशोधन किया जा सकता है बशर्तें कि ससद का निरणणंय दूसरी सस॒द्‌ द्वारा 
पुष्ट हो जिसे इसी उद्देश्य के लिए निर्वाचित किया जाता है झ्रब॒ इस स्थिति में कौन प्रम्प्रभु है--वह 
सस्द्‌ जिसने सशोधन प्रोरम्भ किया है अथवा वह ससद्‌ जिसने सशोधन की पुष्टि की है ? ऑ्रॉस्टिन 
कहेगा कि बेल्जियम संम्प्रभु नहीं है क्योकि ससद्‌ के पास असीमित शक्तियाँ नहीं हैं और यदि सम्प्रभुता ' 
का चास जनता में है तो जनता “तिश्चयात्मक” नही है ।« मे 

डायसी ने इस कठिनाई के हल के लिए सम्प्रभुता, की घारणा को दो भागो में बॉटा-है-- 
राजासहित ससद्‌ (उ08-7-ए४7॥8॥०॥0) ओर निर्वाचक मण्डल (86९००7७४४८) । इसमे प्रथम 
वेधानिक (7.०29।) है और द्वितीय राजनीतिक (?०॥7००४।), लेकिन यह श्रॉस्टिन के सिद्धान्त का 
कोई हल नही है क्योंकि इस हल्‌ का भ्रर्थ है कि सम्प्रमुता विभाज्य है जबकि झॉस्टिन. का कहना है कि 
सम्प्रभुता अविभाज़्य होती है । * - * 

2 ऑस्टिन अपने सिद्धान्त को ब्रिटिश और अ्रमेरिकी राजनीतिक व्यवस्थाओो पर लागू 
करके स्वय अनेक कठिनाइयाँ उत्पन्न कर देता है। इस्लेण्ड में सम्प्रमुता के निवास; के बारे मे उसके - 
स्वय के तके परस्पर विरोधी है। एक स्थल पर वह ससद्‌ को सम्प्रभु मानता है तो दूसरे स्थल पर 
सम्राट, लॉ सभा और मतदाताओ को सयुक्त रूप से सम्प्रभु बताता है। एक अन्य स्थान पर उसका 
तक॑ है कि जब लोकसभा विधदटित. हो जाती है,तो मतदाता सम्प्रभु हो जाता, है । कही तो वह क 
है कि लोकसभा मतदाताओं की ट्रस्टी मात्र है, पर साथ , ही वह यह भी कहता है कि लोकसभा ट्रस्टी 
नही है | भ्रमेरिकी सविधान मे ऑस्टिन के निश्चयात्मक प्रभु को खोज निकालने का प्रयास श्र्थहीन 
ही है, क्योकि वहाँ न तो काँग्रेस सर्वोच्च है और न ही न्यायपालिका श्र सविधान सर्वोच्च है । 

3 ऑस्टिन ने बोदाँ, हॉब्स और वेन्थम की भाँति ही सम्प्रभुता को निरपेक्ष और प्रसीमित 
माना है और इस पर किसी भी प्रकार की सीमा लगाने से इन्कार किया है-। पर, ब्लशली के अश्रनुसार, 
“राज्य अपनी सम्पूर्णता मे भी कृभी सर्वेशक्तिमान नही हो सक्त[ क्योकि बाहर से वह दूसरे राज्य के 
ग्रधिकारों द्वारा और भीतर,से अपनी ही प्रकृति तथा द््यक्तिगत सदस्यो के ग्रधिकारो द्वारा सीमित होता 
है ।” बहुलवादियो का तके है कि चाहे वैधानिक रूप से सम्प्रभुता असीमित मानी जाए, किन्तु 
व्यावहार्कि रूप मे उसके भ्रत्येक पहलू पर- राजनीतिक और ऐतिहासिक सीमाएँ लगी रहती है | लेस्ली 
स्‍्टीफेन के प्रनु्तार सम्प्रमुता आन्तरिक और बाह्य दोनों हपो मे सीमित है । आ्रान्तरिक रूप से इसलिए 
कि प्रत्येक व्यवस्थापिका वुछ सामाजिक परिस्थितियों का परिणाम होती है, उसके स्वरूप का निर्धारण 
उन तत्त्वो द्वारा होता है जो समाज के रूप को निर्धारित करते है । व्यवस्थापिका यदि यह निरंय ले 
फि सभी नीली आँखों वाले बच्चो को मार दिया जाए तो कानूनी रूप से नीली आँखों वाले बच्चो की 
रक्षा करना चाहे ग्ेर-कानूनी हो, लेकिन व्यावहारिक रूप से व्यवस्थापिका ऐसा कानून बनाने पर 
पागल कहलाएगी और जनता का ऐसे कानून “के सामने झक़ना जनता की मूर्खता होगी । वाह्य रूप मे 
प्राज के राज्य बहुत कुछ अन्तर्राष्ट्रीय विधियों द्वारा प्रतिबन्धित है। लॉस्‍्क्ी के अनुसार इतिहास का 
वास्तविक अनुभव इस वात का प्रमाण है कि किसी भी सम्प्रनु ने कभी भी भ्रसीमित शक्ति का प्रयोग 


नहीं किया । और तो और जब कभी सम्प्रमु द्वारा शक्तियों का प्रयोग किया जाता है, तो भी वह पहले 
से ही सुरक्षा की व्यवस्वा के लिए चिन्तित रहता है । 
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गानेर एवं डनिंग ने ऑस्टिन की सर्वोच्च सम्प्रभुता की व्याख्या में स्पष्ट किया है कि यह 
सर्वोच्चता साँविधानिक है और ताकिक असगतियो को दूर करने की दृष्टि से वेघानिक क्षेत्र की परिभाषा 
है, इसे केवल प्रत्यक्ष कानूच के सन्दर्म मे परखा जाना चाहिए | ओऑस्टिन से स्वय इस बात को स्वीकार 
किया था कि राज्यीय कानूनो के अतिरिक्त अन्य शक्तियाँ भी है जो सामाजिक जीवन का सचोलन 
करती हैं, पर उसका कहना था कि इन शक्तियों को वेधानिक « नहीं- माना जा सकता । काबून' मे 
बाध्यता की शक्ति केवल तभी आ सकती है जब वह "किसी सर्वोच्च शक्ति द्वारा प्रसारित हो भ्रर्थाव्‌ 
यदि कानून में बाध्यकारी शक्ति होना आवश्यक है तो उसके पीछे कोई ऐसी सत्ता होनी चाहिए जिसे 
कोई दूसरी सत्ता -मर्यादित तू कर सके, क्योकि- यदि ऐसा हुआ तो कानूँत की बाध्यता समाप्त हो 
जाएगी और जनता के सासने यह समस्या उत्पन्न हो ,जाएगी कि वह किसकी आज्ञा का पालन करे | 
स्वाभाविक है कि जनता को कानून के पालन ,के बारे में यह छूट नहीं दी जा सकती कि वह चाहे 
जिसके बनाए कानून का पालन करे । साँविधानिक शरत्तति किसी एक समग्र में एक ही हो सकती है, 
किन्तु उसकी शक्तियों की अ्रभिव्यदित सरकार के विभिन्न अ्गों द्वारा होती है। जब लोग. कानूतो का 
पालन करते है तो प्रश्त उठता है कि आखिर वे किसके वनाए हुए कानूनों, का पालन करते हैं । उत्तर 
होगा “कि लोग अवश्य ही उस शवित द्वारा निरभित कानूनों का पालन करते हैं जिसे उन कानूठो को 
बनाने का अ्रधिकार है। अ्रव प्रश्त उठता है कि राज्य मे सर्वोच्च कानन-निर्मात्री शक्ति कौनसी, 
स्पष्ट है कि यह शवित अवश्य ही वह है जो सविधान का निर्माण करती है तथा आवश्यकतानुसार 
उसमे सशोधन करने के लिए सक्षम है । यही है श्रॉस्टिन द्वारा इग्रितं राजनीतिक एवं स्वतन्त्र समुदाय | 
4. ऑस्टिन ने अपने सिद्धान्त मे पूर्ण रूप से अमूर्त और वेघानिक दृष्टिकोण अपनाया है, 
सम्प्रभुता के दार्शनिक पहल को ध्यान मे नहीं रखा है।फिर यह भी विचारणीय है कि यदि 
8 की झ्राज्ञाओं का पालन केवल 'आदतवश” किया जाता है तो उसे असीमित मानना अताकिक 
गं ॥ डा + पर 
5 ऑस्टिन की कातती धारणा भी आलोचना की पात्र है। उसके अनुसार कानून सम्प्रभु 
का आदेश-मात्र है। लॉस्की का-आरोप है कि कानूनों को केवल आदेश-मात्र मानना तो न्‍्यायवेत्ता तक 
के लिए (बाल-क्ी खाल खींचना' है । प्रत्येक समाज में रीति-रिवाजों का महत्त्व होता है जिनकी उपेक्षा 
सम्प्रभु भी नही कर सकता । प्राचीन राज्यों में तो सामाजिक प्रथाएँ श्रौर परम्पराएँ ही कानूत का 
काम करती थी । आज भी यदि “हम ब्रिटिश कॉमन-लॉ का अवलोकन करें 'तो पाएँगे कि यद्यपि 
सैद्धान्तिक दृष्टि से सस॒द्‌ में राजा द्वारा उसे परिवर्तित कियो जा सकता है और इच्छानुसार मोडा जा 
सकता है, तवापि व्यवहार में अधिकाँग कॉमन ला को सम्प्रभु द्वारा स्वयं की सुरक्षा को ख़तरे में डाले , 
बिना बदला नहीं जा सकता । अवश्य ही'ऑसल्टिन रीति-रिवाजों के प्रभाव और महत्त्व से अपरिचित 
नहीं था | उसका कहना केवल यह था कि परम्पराएँ तब तक केवल नतिकताएंँ रहती है जब तक उनको 
न्यायालय द्वारा लागू न किया जाए | जब न्यायालय उन्हें जारी 'करते हैं तो वे सम्प्रभु के आदेश बन 
जाते हैं । ऑॉस्टिन का यह विचार यद्यपि सही है, तथापि इससे सम्प्रमु के असीमित होने का निष्कर्ष 
सिद्ध नहीं होता। वर्तेमाव 'अनुसन्धानों ने तो यह निश्चित कर “विया है कि सम्प्रभु ही कानून का 
एकमात्र निर्माता नही होता । कानून- सामाजिक आवश्यकता की गअभिव्यक्ति-मात्र होते है । क्रेज, ड्यूस्वी 
लॉस्की आदि का तक है कि राज्य कानून का निर्माण नहीं करता वरन्‌ कानून द्वारा ही राज्य का 
निर्माण होता है । 
6. कानून की अ्रवज्ञा करने वाले को दण्ड दिए जाने की बात कह कर ऑस्टिन ने शक्ति के 
पर अधिक जोर दिय्ग है पर वास्तविकता यह ॒है' कि; हम कातून का- पालन दण्ड के भय से नही, 
वरन्‌ कानून के अनुरूप आचरण करने की भावना से करते है। -लॉस्‍्की के शब्दो में, “झादेश का भाव 


अनिश्चित और अप्रत्यक्ष है तथा दण्ड का विचार घुमा-फ्रिरा कर एक चक्‍करदार तरीके से सोचने के 
सिवाय बिल्कुल शून्य ही है ।” मु २ ये 
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ये, ऑॉस्टिन ने सम्प्रमुता को भ्रविभाज्य माना है । लॉड ([00) उस मत से सहमत नदी 
है । प्रत्येक राजनीतिक समाज में कार्यों का पिभाजन किया जाता दे। ऐसे विभाजन के बिना कोई 
भी सरकार प्रभावशाली रूप से सचालित नही हो सकती । सरकार के तीन प्रमुप भ्रग है--कार्यपा लिका, 
न्यायपालिका और व्यवस्वापिका । इस प्रकार राज्य में केवल एक ही सम्प्रमु मानने की अपेदा तीन 
सम्प्रमु मानते होगे । पुनश्च, प्रत्येक अग भी प्रने यो से मिल्ष कर बना होता हे । सरकार के ये 
तीनो अंग एक-दूसरे के इतने पृथक्‌ और स्वतन्त्र होते हें कि बिना एक-दूसरे के हस्तक्षेप के कोई भी 
अंग अपने कार्यों का, सुचालन कर सकता है । इस स्थिति में यह कैसे माना जा सकता हे फ़ि सम्प्रमुता 
अविभाज्य है पर ऑस्टिन के समर्थक यह भ्रवप्य फह सकते है कि विभाजन कार्यों का हुआ है न कि 
इच्छा का । इच्छा तो एक इफाई के रूप में विद्यमान है क्योकि राज्य के विभिन्न अग परस्पर विरोधी 
रूप में कार्य नहीं कर सकते । 
कुछ लोगो को यह भी भय है कि ग्रॉघ्टिन का सिद्धान्त कानूनी स्वेच्छाचारिता का मार्म 
प्रशर्त करता है। ऑस्टिन ने सम्भवत- इस ग्रालोंचना की कल्पना कर ली थी, फिन्तु फिर भी उसने 
ह मत प्रतिपादित क्या कि सर्वोच्चता का पद-सोपान नही हो सकता । ऑस्टिन का इसमे यह उद्देश्य 
था कि 9वी शताब्दी में इग्लेण्ड भी व्यवस्थापन सम्बन्धी सुधार कर ले | झनेक रूढिवादी इन सुधारों 
के विपरीत ये इसलिए झॉस्टिन ने यह प्रतिपादित किया कि ये रीति-रिवाज या देविक कानून राज्य के 
व्यवस्थापन से न तो सर्वोच्च हैं और न ही उससे स्वतन्त्र । ४ 
झॉस्टिन एक उपयोगिताबादी के रूप में 
(हवा 235 2. एधरंध्रा90 ) 
वेन्चम के उपयोगितावादी विचारो के समर्थन और प्रसार मे जेम्स मिल ने भारी योग दिया 
था। जे एस मिल ने उपयोगितावादी का समर्थन करते हुए भी.उपयोगितावादी दर्शन को बिल्कुल 
तया रूप दे दिया और जॉन ऑत्टिन से न्‍्यायशास्त्र के श्राधार पर उपयोगितावादी परम्परा को स्वीकार 
किया। ग्रॉप्टित एक विधि-वेत्ता और न्यायविद्‌ था जिसके राजनीतिक विचार छूढिवादी थे, तंथापि 
उसने वेन्यम शौर जेम्स मिल के उपयोगितावादी सिद्धान्त को अपनाया और ऐसा करने मे उसने 
सुखवादी मनोविज्ञान तथा लोकतान्त्रिक विचारों की श्रपेक्षा विधिक और न्यायिक दशेन का 
सहारा लिया । 
ऑग्टिन ने श्रन्य उपयोगितावादियों की भाँति ही !7वी और !38वी शताव्दियो के विवेक- 
वादियों की प्राकृतिक अधिकार एव श्रप्राकृतिक कानूनी सम्बन्धी घारणाओ्रो को अमान्य ठहराया । उसने 
कहा कि अ्रधिकार तो वही हैं जिन्हें सम्प्रमु ढ्वारा जनता को प्रदान किए जाएँ ओऔरे जो कानून द्वारा 
निश्चित हो । श्रॉस्टिन ने यह स्वीकार किया कि अधिकारो का निर्माण उपयोगिता के आधार पर 
होना चाहिए | अ्रधिकारो को दैवी होने के कारण मानना हमारी प्रज्ञानता और हठधर्मी है ५ 
स्वतन्त्रता पर भी ऑस्टिन- के स्फुट विचार हैं। यहाँ भी उसकेः मत मे स्वतन्त्रता का 
ग्रौचित्य उपयोगिता- है - और सम्प्रभु अपने कानून द्वारा आवश्यकतानुसार स्वतृन्त्रता की सीमाग्नो को 
घटा-बढा सकता है । उसके शब्दों मे, राजनीतिक भ्रथवा नागरिक स्वतन्त्रता “वह स्वतन्त्रता है जिसे 
एक सम्प्रमु सरकार द्वारा प्रजा के, लिए अनुमोदित या स्वीकृत किया जाता है ।”? स्वतन्त्रता की सीमा 
को श्रावश्यकतानुसार समय-सृमय- पर निर्धारित करने के लिए श्रनेक बातें उत्तरदायी होती है; यथा--- 
सर्वाधिक हित एवं उपयोगिता की भावना प्रचलित परम्पराएँ तश्ना राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय समभौते, 
ग्रादि । ऑस्टिन ने इस प्रकार के विचारो को अ्मान्य ठहराया कि राजनीतिक या नागरिक स्वतन्त्रता 


का महत्त्व वेधानिक नियन्त्रणों से अधिक है । उसका कहना था कि वैधानिक नियन्त्रण भी उतने ही 
उपयोगी हैं जितनी स्वतन्त्रता की स्वीक्षि और इसलिए इन दोनो में प्राथमिकता की समस्या पेंदा नही 
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होती । उपयोगिता को ध्यान में रखते हुए वैधानिक नियन्त्रण और स्वतन्त्रता दोनों साधनों में जो भी 
झ्धिक लाभकारी होता है उसे तम्प्रमु सरकार द्वारा अपना लिया जाता हे । 
आॉस्टिन की यह भी मान्यता थी कि राज्य का अत्तित्व उसकी उपयोगिता में सन्निहित है! 
उसका उद्देश्य सर्वाधिक हित-सम्पादन करना है । राज्य के आदेशों का पालन इसलिए नहीं किया जाता 
कि वह किसी समभोते की देन है, वल्कि इसलिए कि ऐसा करना हमारे लिए हितकर है । चूँकि राज्य 
हमारे लिए अत्यधिक उपयोगी है, ग्रतः हम स्वभावतः राज्य के आदेशों का पालन करते हैँ । राज्य 
झऔौर राजनीतिक सरकार का मूल और सर्वोपरि उद्देश्य ही श्रधिकतम ' लोगो को प्धिकतम सुख प्रदान 
करना है। ऑस्टिन ने, वेत्यम. की भाँति ही, स्वीकार किया है कि मानव-जाति विभिन्न समुदायों में 
विभाजित है ओर समुदायों का. उद्देश्य सार्वजनिक हित है । इसीलिए मानव-जाति का कुल हित विभिन्न 
समुदायों द्वारा प्राप्त हितों का योग है । अन्य उपयोगितावादियों श्रौर ऑस्टिन में विशेष अन्तर यह है 
कि जहाँ दूसरों ने किसी विशेष समुदाय के भ्रन्दर लोगो के सुख-दुःख का हित्ताव लगाकर उसके सदस्यों 
की “उपयोगितापूर्णो' स्थिति का मूल्यांकन किया है वहाँ ऑस्टिन ने अपनी “उपयोगिता के अन्तर्गत 
सम्पूर्ण मानव-जाति को समेठ लिया है। दूसरे शब्दो मे, ऑस्टित सार्वभौमिक उपयोगितावाद का 
समर्थन करते हुए-यह मानता है कि यदि कोई समुदाय दूसरे समुदाय को क्षतिः पहुँचाकर अपने हितों की 
पूर्ति करता हैं तो वह प्ही श्र्थ में उपयोगी समुदाय नही है । दुसरे का अहित करके अपना हित करना 
ऑस्टिन को पसन्द नहीं था। उसने उस राष्ट्रीय हित का समर्थ नही ' किया जो दूसरे राष्ट्रो का अदित 
करके अजित किया जाए । के ४ 
ऑस्टिनका सहत्त्वत और प्रभाव है 
(जंप्टपरगिट्य्ाए७ जावे वत्रक्वाए8४ ए 3507) * 
ऑॉस्टिन के उपयोगिताबादी विचार महत्त्वपूरों हैं। वह इस बात के लिए विशेष हूप से 
प्रशसा का पात्र है कि उससे उपयोगिता के सार्वभौमिक, स्वरूप पर बल दिया। उससे एक अकार से 
अन्तर्राष्ट्रीय उपयोगितावाद का समर्थन क्रिया और यह, भी कहा कि केवल झाविक उपयोगिता को ही 
सम्पूर्ण उपयोगिता मान लेने के दृष्टिकोण को हतोत्साहित कियां जाना चाहिए । जीवन के विभिन्न 
पक्षो मे.जो उपयोगिताएं विखरी हुई हैं उन सभी को प्रोत्साहन देना चाहिए । 
ऑॉस्टिन के सम्प्रमृता-सिद्धान्त की क्ठु आलोचना की गई है, तथापि यह स्वीकार करना 
होगा कि उसने सम्प्रभुता के जिस कानूनी पहलू पर बल दिया है वह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । उसके 
द्वारा सम्प्रमुता के लौकिक' और राजनीतिक स्वरूप की, अनिरिचतता निश्चितता में 'बदल जाती है । 
फिर कानून दृष्टि से प्रत्येक राज्य मे किसी न किसी व्यक्ति-या समुदाय की सर्वोच्च-सत्ता विद्यमान रहती 
है । ऑस्टिन का सिद्धान्त यद्यपि सभी प्रकार के राज्यों पर समान रूप से लागू नहीं होता, तथापि आज: 
की राज्य-सत्ता इतनी सशक्त है कि वह निश्चय ही हमारे आन्तरिक जीवन को पर्याप्त रूप से नियन्नित 
करती है। वाह्य रूप मे भी राज्य अन्तिम रूप से अपनी इच्छा का स्वामी हे, चाहे उसके कार्य के कुछ 
भी परिणाम निकले । वास्तव में श्रॉस्टिन मुड्यत विधि-शास्त्र की पारिभाषिक 'शव्दावल्ी पर विचार 
कर रहा था, उसका क्षेत्र राजनीतिक दर्शन नहीं-था । ऑस्टिन ने सम्प्रभुता के क्षेत्र मे वैज्ञानिक शुद्धता, 
स्पष्टता और सुबोधता स्थापित करने का सफल प्रयास “किया | डायसी, जेम्स ब्राइस, हॉलैण्ड, विलोबी, 
कंलहूल जैसे विद्वानो ने ऑस्टित के सिद्धान्त का अनुसरण किया है + मेक्सी का यह कथन सत्य है कि 
राजनीतिक वहुलवादियो की श्रालोचनाओं के वावजूद ऑस्टिन का सिद्धान्त प्रभावी है यह सिद्धान्त 
आज भी राष्ट्रीयता का अमुख ग्राधार बना हुआ है । 
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5 बेन्यम, जेम्स मिल भर जे. एस. मिल के बाद उपयोगितावादियों में जा: ग्रो्ट'/तथा 
'एलेक्जेण्डर बेन के नाम उल्लेखनीय हैं । जा ग्रोट ने उपयोगिताबाद को बिता किसी विशेष परिवततन 
अ्रथवा संशोधन के स्पष्ट शब्दों मे प्रस्तुत किया तो एलेक्जेण्डर बेन का नाम एंक मनोवैज्ञानिक, 
नीतिशास्त्री और शिक्षाविद्‌ के रूप में लिया जाता है तथा नैतिकता एवं मनोविज्ञान के "क्षेत्र मे ' उससे 
जो वैज्ञानिक विचार प्रस्तुत किए उन्ही का उपयोगितावादी चिन्तन में समावेश कर लिया गया है । 
जाजं॑ ग्रोट 
(69026 ढाण०, 4795-877 ) । ० 
जीवन-परिचय “ ' हि 
जाँजे ग्रोट यूतान का एक प्रतिभावान इतिहासकार था। अरस्तू और प्लेटों की विचारधारा 
का कुशल श्रध्येता यह विद्वान्‌ वेन्थमवादी के रूप में विख्यात हुआ । चूँकि वह बहुत पहले से ही वेन्थम 
से प्रभावित था, अतः उसके विचार भी बेन्थम के प्रमुख राजनीति ग्रत्थों मे समान रूप से स्वतः ही 
स्थान पा गए थे। जाजं ग्रोट, जो इ गेलेण्ड का निवासी था, न केवल एक राजनीतिक विचार॑क' 'या 
बल्कि एक व्यावहारिक राजनीतिज्ञ भी था जो सन्‌ 8 32 से 784। तक ब्रिटिश" पालियामेन्ट का 
सदस्य रहा । ग्रोट का संसदीय जीवन बहुत सक्रिय रहा और ब्रिटिश ससद्‌ में उसने विभिन्न विषयो पर 
जो भाषण दिए वे उच्च कोटि के माने जाते हैं । जॉन स्टुआर्ट मिल और ग्रोट परस्पर मित्र.थे,” श्रत! 
मिल के विचारों का भी उस पर काफी प्रभाव था | ग्रोठ ने अपने ससदीय जीवन मे गुप्त मतदान-प्रेणाली 
के पक्ष में प्रभावशाली वक्तव्य दिए शोर जनमत तैयार किया । सन्‌ 832 मे जो विख्यात सुधारवादी 
विधेयक पारित हुआ उसके पीछे जॉर्ज ग्रोट का भी श्रथक श्रम था। ग्रोट वेन्चम का बहुत प्रशसक था 
आर अपनी सभी राजनीतिक कृतियों मे उसने बेन्थस के उपयोगितावादी विचारों का सृम्नर्यन किया । 
-ग्रौठ की निम्नलिखित कृतियाँ विशेष उल्लेखनीय है-- पा ! 
[ एड 0 एल रिण॥5, 4834 
2 शा 67 रझठा7$, 876 
3 छा्नहपाशा(5 ०7 हिध्रा०श 500]९०५$, 876, 
जॉज ग्रोट के विचार 50 
जॉज ग्रोट का नाम विशेषकर 'बेलट (82॥0॥) द्वारा मतदान”! नामक आलेख से सम्बद्ध 
है। उसने गुप्त मतदान के पक्ष मे शक्तिशाली तर्क प्रस्तुत किए और इस प्रशन पर जॉर्ज स्टुप्नट मिस में 
उप्तका तीत्र मतभेद रहा वयोकि मिल खुले मतदान का समर्थक था। गोट का तर्क था कि खुते मतदान 
से हजारो व्यक्ति जिस प्रकार मताधिकार का उपयोग करना चाहते है, उस प्रकार नहीं कर पाते वयोक्रि 


न 
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* मतदान करने वालो पर मतदान के समय भाँति-भाँति का दवाव डाला जाता है जिसके फंलस्वरूंप बहुत 
से लोग हस्तक्षेप के भय से. ग्रा तो मतदान के लिए-जाते ही नहीं और यदि 'जाते हैं तो वे अपने 
मताधिकार का प्रयोग अपनी इच्छानुसार नही कर पाते । इस तरह दोनो ही“ स्थितियों में प्रतिनिधि- 

' शासन के“लक्ष्य की सिद्धि नही हो पाती और न ही संसंद्‌ को जन-विर्वास का समुचित लाभ ही मित्र 
पाता है । ग्रोट की ताकिकता के बारे में डेविडसन ने लिखा है कि “इस बारे मे उसका समर्थव अधिकार युक्त 

* श्र पूर्णो” था । ग्रोट ने खुले मतदान केःविरोध मे यह भी कहा कि जो लोग मतदान करते हैं वे अकेले 
सारे मतो को (व्योकिः.उस समस संतदान व्यवस्थों थी) एक ही प्रत्याशी को, देकर * उसका दुरुपयोग 
करते हैं और इसके फलस्वरूप जो संसद्‌ निर्वाचित होती है वह जनमत का सही-प्रतिनिधित्व करने वाली 
नही होती । ग्रोट ने एक अन्य तक यह दियां कियदि गुप्त मतदान किया जाए तो मतदान-किसी जी 
प्रत्याशी के दवाव से किए गए वचन ,को सुगमता से तोडकर अपने विवेक और स्वेच्छा से मतदान कर 

सकता- है जो खुलें मतदान की व्यवस्था मे सम्भव नही होता । जब ग्रोट की युक्ति का इस भ्राधार पर 
विरोध किया गया कि वचन-तोडक्र मतदान करना तो नैतिक है, तो ग्रोट का-उत्तर थ कि दबाव 
> से किया गया कोई भी वादा या वचन सही अर्थ मे वादा नंही-होता और इसके अतिरिक्त जनता, के प्रति 
'क्तेच्य की भी माँग हैं कि जन-हित की उपेक्षा करके कोई मतदाता झपने निजी वादे या वचन 
का निर्वाह व करे, क्योकि यह तो ओर, भी अधिक अरनैंतिक बात - होगी ॥ यदि यह मान लिया 
जाए कि निजी वादा तोड़ना बुरी बात है त्ो जनता के प्रति कत्तंव्य से. मुख सोड़ना उससे डुंरी 
वात है, अत. यदि बुराई करनी ही पड़े तो एक बड़ी बुराई की अपेक्षा छोटी बुराई करता “अधिक 
उपयोगी” है। ' हि ६ 
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जॉर्ज ग्रोट गुप्त मतदान के अतिरिक्त मताधिक्षार के विस्तार (सिदाशाश0ा ० गिश्ञाररआ56) 
का भी प्रवल समर्थक था । जहाँ प्लिल तथा-अन्‍्ये लोगो का तक था कि मतदाता के लिए थोड़ी-बहुत 
शिक्षा या,सम्पत्ति या कर भुगतान की योग्यत्रा--अर्थात्‌ ऐसी ही कोई न कोई अहंता ग्रवश्य होती 
'चाहिए, वहाँ गोट का. कहना था कि एक निश्चित अवेधि के बाद;उदाहरण के लिए, प्रति पाँच वर्ष वाद 
मतदाज़ की अहंताओं मे, घोडी-बहुत छूट देकर मतदाताओं कीं सख्या मे वृद्धि करता उचित होगा और 
इस नीति से लगभग 20-25 वर्ष मे नए मतदाता प्रशिक्षित हो जाएँगे और घनी लोगो हारा गरीबों 
को मताधिकार दिए ज्ञाने का जो,विरोब है वह भी कम हो;जाएगया क्योकि समय के अनुसार धनी लोग 
स्वयं को बदलती हुईं परिस्थितियों के अनुरूप तैयार कर लेंगे । यह सर्वथा उचित है .कि लोकतन्त्र में 
मताधिकार का लाभ अधिकाधिक लोगों को प्राप्त हो । स्पष्ट है कि ग्रोट उपस्गेगिताबाद के -आध्यर पर 
ससदीय प्रतिनिधित्व में तुघार का समर्थक या | * है 


जा ग्रोट हर प्रकार के अष्टाचार का विरोधी था और' उसे उस समय इ्लेण्ड मे निरन्तर 

बड रहे भ्रष्टाचार से बढा क्षोम था + वह मिल के इसे विचार से असहमत था कि : भ्रष्टाचार दिव- 

प्रतिदिन कम होता जा रहा है । वह यह भी स्वीक/र नहीं करता था कि' संसदीय चुनाकों में - मतुचित 
दवावो कां प्रयोग कुछ मात्रा मे कम हो रहा है। प्रोट चुनाव सम्बन्धी बढ़ती गुण्दासर्द/ से 

“दुखी था। वह इन बातो को चुनाज़ो के लिए अपमानजनेक- मानता था श्र ऐसी व्यवस्था चाहता था 

जिसमे स्वस्थ तथा निष्पक्ष चुनाव सम्पन्न हो-सके । ससदीय सुधारो के सम्बन्ध में उसके विचाद 
विस्तार से उसकी सुविख्यात पुस्तक “असेशियल्स ऑफ -पातियामेटरी, रिफा्मे; ॥83॥7- में” 

उपलब्ध है । र हे 2 ह 


ग्रोट अनुभृतिवादी दर्शन [25एलांग्राध्णओं ऐग]०36909) और उपयोगितांबादी नैतिकता 
का कट्टर समर्थक था। वह बिता किसी सम्प्रदाय में सम्मिलित हुए उपयोगितावाद को झत्यन्त रोचक 
रूप मे प्रस्तुत किया करता था । हु 


घ 


| 


एलेक्जेण्डर बेन 
(&0शापेथ 890,788-903 ) 
जवननन्‍पा जन | . * उस 
एलेक्जेण्डर बेन,,भी जॉन स्टुअर्ट मिल (806-73) का संमकालीन था और मिल तथा 
ग्रोट दोनो से ही उसके अच्छे सम्बन्ध थे । बेच, एक विख्यात मनोवैज्ञानिक, श्राचारशास्त्री और शिक्षाविद्‌ 
था जो इगलैण्ड मे सन्‌ 860 में 880 तक श्रवर्डीन विश्वविद्यालय में अंग्रेजी और तक्ेशास्त्र का - 
अध्यक्ष रहा था । बेन ने शिक्षा के व्यावहारिक पक्ष पर विशेष बल दिया ओर तकंशास्त्र तथा - शिक्षा- 
पद्धति पर पुस्तकें'प्रकाशित की, तथापि मनोविज्ञान और श्ञाचार नीतिशास्त्र उसके मुख्य भौर , प्रिय - 
विषय थे | बेन ने मिल तथा ग्रोट दोनो के साथ मिलकर सम्पर्कंवादी और उपंयोगितावादी विचारधारा - 
को प्रसारित करने से बडा योग ,दिया । डेविडसन के मतानुसार बेंत का उपयोगितावब्रादिद्रो में। एक' 
निश्चित और स्पष्ट स्थान है । उसने उपयोगितावाद के मनोवैज्ञानिक' और नैतिक सिद्धान्तों का विफास 
किया और इस' तरह दाशेनिक उमग्रवादियो की राजनीतिक विचारधारा को समर्थन प्रदान किया । 
एलेक्जेण्डर घेन ग्रोट और मिल के समान न तो राजनीतिज्ञ ही था और न उसने कभी सप्तद्‌ मे सदस्यता 
प्राप्त की । वह' तो सुधारवादी दशोन का अधिकृत विद्वान्‌-भ्रा,।। उसके प्रमुख विचार उसके, निम्नलिखित 
ग्रन्थों में उपलब्ध हैं-- 
] "6 867565 ध११ ६॥6 परांशा|हए (855) 
*.. + - 2) 6 छझगाणा0०5 28 ४6४ क्र] (859) 
+ »+ ३ शांत 276 07४ 806॥08 
4, 400स्‍080000 8858 4 5060706. 
5 ॥,0!0 ह 
उसके राजनीतिशास्त्र से सम्बन्धित विचार 0,०8०? ग्रन्थ की पाँचवी प्रति मे बडे विवेकपूर्ण 
ढंग से सम्पादित हुए हैं, , - : 

' जेम्स मिलु जिस तरह उप्रयोगितावादी दर्शन का-मनोवैज्ञानिक विचारक माना जाता है, ठीक 
उसी प्रकार बेन को उसका सच्चा उत्तराधिकारी समझा जाता है । इसी तरह जिस प्रकार ज़ॉन , स्टरग्नटं * ' 
मिल ने उपयोगितावादी दशंन को व्यापक श्रर्य प्रदान किया, ठीक उसी प्रकार बेन ने उसे मनोवैज्ञानिक - 
रूप मे प्रस्तृत करने का प्रयास किया । बेन द्वारा प्रतिपादित मनोविज्ञान का रूप ग्रन्य उपयोगितावादी 

चरको की भाँति ही सम्पकंवादी था और उसका प्रमुख तत्व अनुभूति” थी किनन्‍्त सम्पर्कंवादी 
मनोविज्ञान को प्रस्तुत करने की अपेक्षा बेत की ख्याति एक उपयोगितावादी नीतिशास्त्री के रूप में 
भ्रधिक है । उसने आनन्द और पीडा की प्रकृति की विवेचना कर आत्मतुष्टि श्रौर उद्दीपन प्रवृत्ति 
($७६-88/808० 707 थ्षा् 5धाप्रधोंथ०0) के सिद्धान्तो की व्याख्या श्रस्तत की । इससे भी आगे 
आनन्द का पूर्ण और तीत्र विवेचन कर उसने यह सिद्ध किया कि “आनन्द पीडा की तुलना मे सख का 
अधिशेष है्‌ (706४ &5णए!७३ ० छो०8४07७ 0५४९7 एथ) जिसे मानसिक संभावंनाएँ भ्रधिकर से अधिक 
सात्रा में ग्रहण करती है और वेदता की झधिकाधिक सम्भावनाओरे को तष्ट करेंने मे भाग लेती हैं. । 
उप्तवोगितावादियों के लिए बेन का यह मत बहुत महत्त्वपुर्णो था ॥”5 3 
बेन से उपयोगितावादी विचारधारा को दूसरा महत्त्वपूरों लाभ यह प्राप्त हुआ कि उससे 
उपयोगितावादी नैतिकता को “उस व्यर्थ की पीडाजनक और विषादपूर्ण स्थिति से मृक्त कर दिया जो 
झनन्तवादी सिद्धान्त के रूप मे उसे भतिक्षण वहन करनी पडती थी ।/ बेन ने सुख' की अपनी परिभाषा 
देने का प्रयत्न किया । सुख और दुख के मनोभावों का वेच द्वारा किया गया विश्लेषण उपयोगितावादी 
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2 एचांबंड०7 - एजाएएडी गाणपष्टीह॥ था छ0!8970, 9. 249. 


विचारकों के लिए बहुत लाभदायक सिद्ध हुआ । जान स्टुअर्ट मिल्र उदासी एवं तिरपेक्ष आनन्द-भावगा 
को प्रतिशोदन और अनुभूति के अन्तर्गत माचठा था | वह इस पृवछू आदन्द की भावता को किसी परी 

में दिप्री हई त्वायंप्रिवता नहीं मावता था वह्कि मावक-अरकृति के स्वतस्त और प्रभावपुणों: अत्तित्द 
को स्वीकार करता था । सुब और उदादीन भादता के उम्वन्ध को अपनी विचार-पद्धते के अनुसार 
व्यक्ष करते हुएं उंचने लिखा हैं, “जहाँ तक में उदातीव भावनाओं का - सुल्याकनन कर पांता- के मे 
झानन्द प्राप्ति से स्वंदा भिन्न होती हैं और उनकी अभिव्यक्ति पीड़ा से बचने की प्रदृक्ति के रूप में होती 
है। दे हमें आनन्द से दुर कर दिवा किसी प्रयोचन के पीड़ा को स्वीकार करने की गोर दींचती हैं । मे 

अनुभव करता हु कि हमें इस' विरोधामात हा साक्षात्कोीर करना चाहिए क्योकि यह सत्य है 
मनुप्य में वे मतिदोन शक्तियां होती हैं जो हमें आनन्द से वंचित कर उसके विर्छ कार्य करने छोी प्र 
देती हैं । केवल यह कह देना ही पर्याप्त नहीं होया कि चूंकि हम अमुक कार्य करते'हैं,, अंत: हमारे 
झानन्द की गति की उठी के ऋनुकूल होती है । इस प्रकार की चिन्चन-पद्धति समस्या में आवश्यक्ष उच्चत 


भाव पैदा कर देही है ।"“मांत्र यह एक दरीका है थो हमारी अकृति के अवृस्ार किसी भी झुभ-कर्म और 
उदार व्यवहार क्वा मूल्यांकन क्र सकता है । 
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- जॉन सझठुअर्ट मिल 
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जीवन-परिचय 
_विज्यात वेन्यमवादी जेम्स मिल के प्र जॉन स्टूश्र्ट मिल ने उपयोगिताबाद के दर्शन को एक _ बेन्यमवादी जेम्स मिल के पु्॑र जॉन स्टम्न्ट मिल ने उपयोगिताबाद के दर्शन को एक 
नई दिशा प्रदान की । 20 मई, 806 को लन्दन में उत्पन्न मिल को उसके पिता ने बचाने से हो 
बेन्थम, के आदशों के अनुसार ढालने का पूरा प्रयत्त किया था। जेम्स के कठोर अनुगासन मे स्टुग्ररटे 
मिल ने वाल्यावस्था मे हो गहन अव्ययन में रुचि लो । मात्र 8 वर्य की ख्रवस्था तक उसने जेनोकोन, 
हेरोडोट्स, आइसोक्रेट्स के ग्रन्वो का और प्लेटो के छ सवादों का पअ्रध्ययन पूर्ों कर लिया था । वर्ष 
की अवस्था में उसे लियी द्वारा लेटिन मे लिखित रोमन शास्त्र का इतिहास” पढ़ने को दिया गया। 
3 वर्ष की अवस्था मे उसने एडम स्मिय और रिकार्डो की अर्थशास्त्र सम्बन्धी पुस्तकों, तकंशास्त्र तथा 
मनोविज्ञान के जटिल विषयो का गहन अध्ययन प्रारम्भ कर दिया । वह वचपन से ही इतने कठोर 
के है पवन मे रहा कि उसकी आजमा बा पड न शान कु का अनुशासन में रहा कि उसकी भावनात्मक आवश्यकताञ्रो' की पूति नहीं हो पाई, वह प्राकृतिक 
सौन्दर्य से. हुउ रहा और वाल-सुलभ मतोरजन भी उसे नही मिल पाया । 4 वर्ष की आयु में उसे बेल्यम 
के छोटे भाई के साथ एक वर्ष के लिए फ्रांस भेजा गया । वहाँ उसे घूमने श्रौर- प्राकृतिक 0 
आनन्द लेने का अवसर मिला । बाद (ठ.अरकति के प्रति गअ्गाध प्रेम, (साख के प्रति आाकषेरा- प्रति प्राकणो शोर रच. 
भाषा के प्रति अनुराग- के प्रति अनराग--ये सब बातें जीवन-पर्यन्त उसके साथ रही । 
ग्रति कुशाग्र-बुद्धि और मेधावी मिल में अध्ययन और कार्य करने की तीज आर्काक्षा थी। 
फ्रांस से लौटकर उसने जॉन ऑस्टिन से रोमन कानून तथा अन्य कानूनों की . शिक्षा प्राप्त की | वह 
विभिन्न सभा-सोसाइटियो में भाग लेने लगा और शीघ्र ही उसने भापण-कला मे निपुणता भ्राप्त करली । 
पद सकने यह उपतोमिवानाकी सो 6 वर्ष की अवस्था में वह 'उपयोगिताखादी सोसाइटी” (एपोए्हर्इत छतठ्लव्छ) का सदस्य बने गया 
र॒ लगभग साढे तीन वपं॑ तक वह वाद-विवादो मे प्रमुख वक्ता रहा । 27 वर्ष, की श्रवस्था में वह ईस्ट 
इण्डिया कम्पनी में एक क्लक के रूप में नियुक्त हुआ और सन्‌ 856 में अपने विभाग का अध्यक्ष 
बन गया । दो वर्ष बाद ही वह पद-निदुत हो यया। वौकरी के व्यस्त काल में भी उसने अपनी साहित्यिक 
गतिविधियों मे कोई शिथिलता नही आने दी ॥? 
अनुवरत श्रम और बौद्धिक व्यायाम के फल्डवरूप युवावस्था मे ही मिल को हलके हृदय रोग 
का सामना करना पडा । उसने वर्ड् सवर्थं, कॉलरिज आदि का गहन अध्ययन किया । इन महाकवियों 
की रचनाओं को पढकर मिल मे जीवन की अ्रधिक माभिक वस्तुओं भौर मानव्र-मस्तिष्क की सूक्ष्म 
क्रियाओ के प्रति श्राकंण पैदा हुआ ) उसके स्वभाव और चिन्तन में एक क्रान्ति का सूत्रपात हुआ । 
डेविडसन के अनुसार “उसके हृदय मे एक नवीन मानव का श्राविर्भाव हुआ जिसमे अधिक गहरी 
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नृभूति थी, जिसका बौद्धिक इृष्टिकोण अधिक व्यापक था, जिसते मानव की आवश्यकताग्रो को 
धिक समझा था और जिसने बुद्धि के साथ-साथ भावनाओ्रों की तृप्ति के महत्त्व को भी ग्रनृभव 
किया था ।!* 


सन्‌ 830 में 25 वर्ष की अवस्था मे मित्र का परिचय अति प्रतिभाशालिनी और मेधावी 


सुन्दरी श्रीमती हेरियट देलर..(स्दघता० प29०7) से हुआ । उनकी मैत्री लगभग 20 वर्ष तक चली । 
अनेक रचनाओं भे दोनों प्रतिभाओं ने परस्पर सहयोग किया | श्रीमती ,ठेलर के पत्ति' की मृत्यु के बाद 
सन्‌ 85 में दोनो विवाहन्सूत्र मे बँध गए । 7 वर्ष बाद ही सन्‌ 858 मे- पत्नी की मुत्यु हो गई। 
मिल ते श्रपना विख्यात निबन्ध '0॥ 77/70(9” उसी (श्रीमती टेलर) को समपित किया | उसके प्रति 
मिल का अनराग और झादरेभाव जीवन-पर्यनत बना रहा | फ्रास के 'एविग्नॉचइ' जामक नगर में पत्नी की 
कन्न के पास ही एक छोटे-से मकान में मिल ने जीवन के भ्रन्तिम दिन व्यतीत किए-। वही | सनु [873 873 
मे उसकी मृत्यु हो गई झोर उसे भी झपती पत्नी के पास ही कन्न में दफना दिया गया । * 


यशस्वी मिल 59 वर्ष की श्रवस्था मे ससद्‌ का वस्था में ससद्‌ का सदस्य निर्वाचित हुध: । बेंह सन 865: से- 
868 तक ससद्‌ सदस्य के .रूप में आय रलेण्ड में भूमि-सूंघार, किसानो, की स्थिति, महिला मताधिकार 
बौद्धिक कार्यकर्ताओ-क कु मि-स्थिति-प्रादि- के सम्बन्ध में अत्यन्त क्रियाशील रहा । लोकसभा में उग्र विचारक 
के रूप पे उसने विशेष ख्याति प्रजित की । उसने समस्याओं पर स्वृतन्त्र और, निर्भीक विचार * व्यक्त 
किए । शासके और विरोधी दलो ने उसे पुरा सम्मान दिया'। प्रधान मन्त्री स्लेडस्ठत नें एक वार कहां 
“जब मिल का भाषण होता था तो मुझे स्दर्व यह अनुभूति होती थी कि में किसी' सन्त 'का' प्रवचन 
सुन रहा हूं ।” | 
रचनाएँ और पद्धति » 
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मिल ने अपने सघपंपुरां जीवनकाल से न्यायशास्त्र, अध्यापन-शास्त्र, भ्राचार-शास्त्र, अर्थशास्त्र 
राजनीति-शास्त्र-- सभी महत्त्वपूर्ण विचारो पर बहुत-कुछ लिखा । , उसकी, ज़हुकसी कृतियाँ तो | उसके 
जीवनकाल मे ही प्रकाशित हो गई थी भौर कुछ उसकी. मृत्यु के बाद प्रकाशित हुई ५। 'उसके नांम को 
अमर कर देने वाले, कुछ ग्रन्थ ये है--+ 
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ु (मिल- का ग्रन्थ "॥6 58७7 ० फ्कसव्थुन्यायिक अनुसस्धान _ का ग्रन्थ 'प6 8ए86॥ 06 प्छ्€न्यायिक अतुसन्धान में एक युग का धूचऊ है तो 
(6 ॥7898056 0 0०7४* राजनीतिशास्त्र पूर उसकी एक श्रति महत्त्वपुर्ण कृति है जो पाँच वर्ष क्रे 
प्ररिश्रम के बाद सेयार हुई थी | मिल की 2238 ओो के अध्ययन से प्रकट होता है कि भ्रपने पिता के बादें बैन्य: न्थम 
का उप्त पर सबसे अ्रधिक प्रभाव पडा था जम्सः मिल की धर्मनिरपेक्षता ने स्टुअ्ट मिल मे धामिक अनुभूति 
की गहरी छाप नही पडने दी, अ्रतः उसके व्यक्तित्व मे सशयदाद की भलक सदा विद्यमान'रही तथा 
उसकी रचनाओं में धर्म की रागात्मक 5२825 पूर्ण श्रभाव रहा। बेन्थम के ग्रन्थो के अनुशीलन से 
मिल,की मानसिक शक्ति को प्रेरणा मिली५८जॉन शॉस्टिन तथा उसके भाई ने भी प्रारम्भ्रिक अवस्था 
में स्टुअें मिल के बौद्धिक जीवन को काफी प्रभावित, किया । एडम स्मिथ, रिकार्डो, माल्थस, एडम_ 
। दि के अधिक उदारतावाद ने भी उसको प्रभ्मावित किया। रोमांटिक विचारधारा के विख्यात 
कृवि-कॉलरिज का भी “उस पर उल्लेखनीय प्रभाव पडा ।-कॉलरिजु.-के राष्ट्रीय एकता और शिक्षा के 











महत्त्व सम्बन्धी विचारों की भी ५। अपनी पत्दी: (श्रीमती टेलर) से वह इतना 


कर ल्‍ उ पर के शंब्दो भे, 
' “मेरे लेखों मे जो भी सर्वोत्तम है उसकी वह प्रेरक थी ग्लौंर श्राशिक रूप से उसकी -लेखिका भी थी। 
वह मेरी; मित्रं-और पत्नी थी जिसकी सत्य और शिव की उत्कृष्ट-भावना मेरी सबसे प्रबल प्रे रण! रही 
थी, जिसकी श्रशसा ही मेरा प्रथम पुरस्कार था ।”? जीवन के ग्रन्तिम दिनो मे स्टुअर्ट मिल ने फ्रॉसीसी 


टर 'अक व पा प्रतल 27४3 र ७ 





.- साहित्य-और दर्शन का विशेध अध्ययन किया 'तुथा बह छा भर टाल काम्ठे और सेंट साइमन से प्रभावित हुआ । 
. विभिन्न विचारधाराओ्रो का समन्वय कर स्टुप्रट मिल ने-उन्तमें अपनी विशिष्ट मौलिक प्रतिभा का पुट 


५४ 


दिया और एक विशद्‌ दर्शनंशास्त्र की रचना की । -डसकी घोलिक प्रतिभा ने विभिन्न क्षेत्रो मे व्यावहारिक 
-अवास्के भी अनेक सुकावअस्तुत किए। "४, 

“ मिल की-रचन्ताओं पर मत व्यक्त करते हुए सेब्राइव--ते लिखा है--“आपवी-लगभ्रय-सी 

_न्‍्क पतियों मे, विशेषकर उसकी भ्राचार-शास्त्र एवं राजत्रीति-शास्त्र सम्बन्धी कृतियों मे, मिल ने पुराने में, विशेषकर उसकी श्राचार-शास्त्र एवं राजन्रीति- सम्बन्धी कृतियों में, मिल ने पुराने 

“उप्रोगिताबादी सिद्धान्त का एक अत्यन्त अ्रमूर्त वर्शन किया है, किल्तु सिद्धान्त को व्यक्त करने: के सिद्धान्त का एक अत्यन्त अ्रमृर्त वर्णन किया है, किन्तु सिद्धान्त को व्यक्त करने- के 
5 अपरास्त उसने कूछ रियाय॑तें देना भर कुछ बात न्त उसने कूछ रियाय॑ते देना श्लौर कुछ बातो को इस प्रकार व्यक्त करना' आरम्भ किया कि अन्त में 
, 5राना सिद्धात्त समाप्त हो गया और उसके स्थान पर किसी नवीन सिद्धान्त की भी स्थापना नहीं हुई।? 
इसी धारणा को व्यक्त करते हुए अक्‍्सी (४४:०४) ने लिखा है कि अपने झचार-शस्त्र एवं राजनीति 
सम्बन्धी विचारों मे, “मिल में हमे एक सघपं दिखाई देता है--अरू-यह--सघर्ष है उसकी बौद्धिक सामग्री 
जो उसने अपने उन-खपयोगितावादी गुरुजनों से विरासत मे प्राफ़-की थी जिनके लिए-उसके-हुदय मे प्र.म 
4 और जिस प्र वह खुले मस्तिष्श तथा सेवेदनात्मक पर्यवेक्षण के कारण पहुँचा था /”* 

-.. ,मिल-ने' विविध पद्धतियों (#०४॥००5४) का भ्रध्ययन्‌ गौर विश्लेषण करके बतलाया क्रि 
डतियाँ मुख्यतः चार तः ध्यत: चार तरह--की-होती-है---(]).“रींसायनिक पद्धति (टमध्गरा०४ )४७४॥००) , 
(2).ज्यॉमितिक पद्धति (560०7रलाएन] (०४४००) पट 3)भौतिक पद्धति (शाशञ०्थ (९४००) , 
एवं (4)-ऐएंतिहासिक पद्धति (लला४0०7०७| |(८(॥००) कि 83400 227 72472: 2240 
,के लिए उपयुक्त मानते हुए राजनीति झौर ' लिए उपयुक्त मानते हुए राजनीति और राजदर्शन के क्षेत्र में मिल मे इसे निरथंक बताया । ह्ठ 
फ्ि प्रयोगशाला मे विभिन्न तत््वों और पदार्थों के मिश्रण से के मिश्रण से परीक्षण किया जाता है, लेकिन जाता है, लेफिन साम्राजिक 
तत्त्वो-के परीक्षण में अन्य पदार्थों की तरह उनका मिश्रण करके प्रयोग नही किया जा सकता (ज्यॉमिति 
भद्धति को मित्र राजदर्शन, ग्र्थ-शास्त्र आदि विययो के क्षेत्र मे इस आधार पर अ्स्वीकार करतों है कि 
यह पद्धति निगमनात्मऊ (/0०00०॥५४४) श्राधार छक चलती है प्रौर सामाजिक क्षेत्र मे पदले से हा” पउति मऊ (0000०७४०) आश्राधार छू चलती है श्लौर सामाजिक सत्र मे कस हक ज्ञा 








चलती है और सामाजिक _ क्षेत् स्े 





। डिबशयर # था5(079 ण॑ एजाएल्यों ॥॥509, 9. 655 
दे ॥/70०).. ?गाएएवा शग050फराट5, 9, 477. 
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से-ही-विर्धारित-वियम-नही-होते'। मिल के भ्रनुसार भौतिक एवं ऐतिहासिक पद्धतियों का प्रयोग 
राजनीति शास्त्र मे किया जा सकता है। पौतिकः पद्धति में पद्धति में निगमनात्मक (0०070४७) और 
झागमनोत्मक पक ) प्रणालियों का योग होता है और क पद्धति श्रायमज़ात्मक 
(7700८४४6 ) होती है. ।(भतिक्‌ 'पद्धति में सर्वेप्रथम हक 33320 40. के पदार्थों: का परीक्षण किया ,जाता है और 
उनसे आप्त' परिणामों में पुन: शोधन के निष्कर्प निकाले जाते है |. संमाजशास्त्र में मान के 
आधारभूत नियम होते है जिनके पर्रक्षण से कुछःप्िद्धान्त्'निर्धारित किए जाते है । उन, सिद्धान्तों का 
विशेष परिस्थितियों में परीक्षण कर उनको निश्चयात्मक रूप दिया जाता है, तथा, उन पर- प्रयोग किए 
जाते है | समाज-विज्ञान के साथ एक कठिनाई यह है कि यह नक्षत्र-विज्ञान की, तरह सदैव अपने पूर्व 
विचार नही दे सकता फिर भी इंस विधि का राजनीति-शास्त्र के अध्ययन मे. प्रयोग किया जा सकता 


ी पद्धति से मानवे-प्रकृति के नियम खोज निकाले जाते हैं।  ., ; | 
है न में आपगी रसंगांमों में औौतिक बोर पेतिहासिक पद दि शा मिश्चित प्रयोग किया हे । 
दोनो के समन्वय को समाजशास्त्रीय-पद्धति-भी कह सकते हैं, जिसमे ध्रागमनात्मक और निग्रमनात्मक 
पद्धतियो का सम्मिश्रण और मनोविज्ञान का प्रयोग है । इसकी विशेषता यह है कि श्रागरह या करता यह है कि श्राग्रह था केट्ररता' 
के बिना ही मिल युक्तिपूर्वेक अपने के बिता ही मिल युक्तिपू्वेक श्रपने विचार की अकादय ग्राम रिकता: सिद्ध करता है'। मिल ने अनुभूति 
और पर्यवेक्षण पर भी बल दिया है.। मिल की पद्धति के बारे में सेवाइव (40779) के ये शब्द 
उद्घृत करने ,कोग्य हैं-- 5,287 605 80670 ७४७१-५८ 
भय ते अपने पा गा लॉजिक' की अप बिक मेल्सासाजि क शास्त्रों ' की वैज्ञानिक. पद्धति पद्धति 
स-बारे मे - विचार किया है( अर्थशास्त्र सम्बन्धी एक ग्रन्थ में जिसमे मुख्य रूप से श्रागम़ुनात्मक प्राकृतिक 
विद्वानों की पद्धति के बारे मे विचार किया गया है, इस विपय का समावेश मद्वत्त्ववुर, है । इससे “यह 
प्रकद होता है कि, मिल सामाजिक शास्त्रों के क्षेत्र के विस्तार की आवश्यकता अनुभव करता था | वह 
यह चाहता था के सामाजिक शास्त्रो की पद्धति क्रो अधिक कठोर बृताया जाएं और उन्हें प्राकृतिक 
विज्ञानो' के समकक्ष,स्थान दिया जाए । सामान्य रूप से उसका विचार यह था कि सामाजिक विज्ञानों के 
आगमन ओर निगमन दोनो की जरूरत है । यह बात सही थी लेकिन इसके आधार पर सामाजिक शारस्त् 
अन्य विषयो से पृथक्‌ नही हो पाते थे । यह निष्कर्ष दाश्शनिक उम्रवादियों की निगमनात्मक पद्धति की 
आलोचना के प्रति एक रियासत के रूप* मे था | इसके साथ ही इसमे इस प्रक्रिया की प्रावश्यकता और 
साथकता की-बात भी कही गई थी ।*" * 'मिल ने 'लॉजिक' में दोनो:एकाकी दृष्टिकोशों को त्यागकर 
; यह इप्टिकोण अपनाया था कि श्रागमनात्मक और निगर्मंत्रात्मक दोनो पद्धतियों का प्रयोग होना चाहिए। 
उनका कहना था: कि राजनीति झाचरण के मनोवैज्ञानिक नियमों का-श्रनुतरण करती है ।- यह 
मनोवैज्ञानिक आचरण केवल आगमनात्मक पद्धति पर आाधारित- हो- -सकता है ।- लेकित' राजनीतिक 
घटनाओं की. व्याख्या अधिकतम निगमनात्मक होती है'क्योकि उनकी' व्याख्या का अर्थ मनोविज्ञान का 
आधार होता है। मिल ने अपनी प्रक्रिया को काम्दे की प्रक्रिया के अनुकूल बनाने के लिए ही. इर्स तर्क 
का प्रयोग किया था । उसने यह स्वीकार किया कि ऐतिहासिक विकास के कुछ नियम' आगमनात्मकः 
पद्धति क्रे आधार पर निर्धारित किए जा सकते हैं । यद्यपि उसे इस प्रक्रिया के विस्तार और .इस की 
निश्चितता के बारे मे सन्देह था, फिर भी वहू यह अनुभव करता था कि मनोविज्ञान के आधार'पर इन 
9 नियमों की व्याख्या की 'जा सकती है। इसलिए 'मिलः का सामान्य निष्कर्ष यह था कि. सामाजिक शास्त्री 
$ प्रध्ययन के लिए देनी पद्धतियाँ उपयुक्त हैं और इन दोनों पद्धतियों को एक-दूसरे 'का पूरक ? होनों 
चाहिए । एक पद्धति को वह प्रत्यक्ष निगमनॉत्मिक पति और हू. निगमनॉत्मक' पद्धति दूसरी को- परोक्ष...वियमनात्मक--सद्भुति 
कहता था | वह दूसरी पद्वति-का श्रेय कॉम्टे को देता था कु हि 









] तेपाइल ; राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड 2, प्‌ 675-76. 
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मिल के उपयोगिताबादी विचार 
(जता जा ए0पराधिएाभां5॥) 


जेम्स मिल के प्रयत्तों शोर वेन्चम के प्रति उसको श्रद्धा ने स्टुप्ड मित्र को कहुटर 
उपयोगितावादी बना दिया | वेस्प्रम के उपयोगिताबादी गिद्धान्त पर प्रालौचको ने निेृप्टता प्रौर हेयता 


के आरोप लगाये गे (मिल ने ग्रालोचको के प्रहारों का जोरदार उत्तर देने (7 उपयोगिताबाद में अनेक 

वपूर्ण सोधघन किए तका उसमे ग्रनेझ नए सुसवादी तत्वों का समावेश फर दिया जिसके फलस्वरूप 
मुल लिद्धान्त प्रायः समराप्त-सा हो गया (बउुस्वय फॉलण्जि, कॉम्टे, आअधिन, स्पेंसर झ्रादि के प्रभाव तथा 
इग्लेप्ड की परिवर्तित परिस्वितियों के कारंग मिल के प्रारश्मिक वैन्यमतादी धिचारों में शर्नें-शर्म 
परिवर्तन ग्रात्ता गया ग्रौर उसमें नवीन सिद्धान्तों पर बल देता शुरू कर दिया । ल्‍पयोगिताबाद की रक्षा 
करने के प्रयत्नों में उसने तने संशोधन कर दिए कि उसका ह्वरूप ही बदल गया 4, वेपुर के अनुसार 
*उपयोगितावाद ग गो से उसकी रक्षा करने की इच्छा से मिले में उपयोगिता- 

उपयोगितावाद पर लगाए गए गारोपो से उसके प्रेत्न में सम्पुर्णं उपयोगिता 
बाद को ही एक तरफ फैंस दिया ।!४ उसने उपयोगिताबआाद के स्थान पर व्यक्तिवाद पर अधिक बल 
दिया श्रोर इसलिए राजनीतिक चिन्तन के क्षेत्र में उसे प्राय” आन्तिम उपयोगितावादोी! तथा "प्रथम, 
व्यक्तिवादी ' दार्शनिक माना जाता है | मिल ने उपयोगितावाद पर जो «विचार प्रकट किए वे उपके 
उन मननननतीनननी न कली भीयानी नि र् ० ००० 
प्रत्यात निवन्‍ध 'एी॥974॥9॥' में उपलब्ध है । 
जिन शव ाााआ॥॥७॥७४ आए 

मिल द्वारा उपयोगितावाद की पुनसंमीक्षा 
(7 २९58दाला। 0 एप्ाशि।शाआ॥ ) +५ 


आरम्भ में मिल ग्रेन्यम के सिद्धौन्‍्त के आधार पर ही आगे बढ़ा । उसने वेन्थम के समान ही 


भख की प्राप्ति अर जिमु क्त को व्यक्ति दा श्रमीप्द माता । उपयोगितठ वाद की परिभापा देते _ 
>-हैए उसने हि उसने लिखाइ>चह मत, जो उपयोगिता प्रववा भ्रधिकतम सुख के सिद्धान्त को नेतिकता का आधार 
समझता हैं, यह मानता है कि प्रत्येक काय उस्ती प्रनपात में मही है मानता है कि प्रत्येफ़ काने उत्ता अ्नुवात में मही है जिस प्रनपात में वह सल की वदि है कि प्रत्येक काय उसी ग्रनवोत में मही है जिस अनुपात में वह सख की वद्धि 


करता है प्रीर जो भी कार्य सुख.में विपरीत दिशा में जाता है वह गैरत है [गत के ते है [मत का अथ है आनन्द की- 
शास्ति और दुःख भा ग्रभाव । 5 ख का ग्र्थ है पीडा या कष्ट तथा ग्रानन्द का अ्रेभोव। इस सिद्धान्त 
द्वारा स्थापित नैतिक मापदण्ड धिक स्पप्ट करने के लिए इससे अधिक ऋहना अनावश्यक है, विशेष 
रूप से यह कि सुख और दु.ख की धारणाग्रों मे न्‍या वातें सम्मिलित हैं ग्रौर उनका उद्देश्य क्या है ? 
_यह एक खुला प्रश्न है | परन्तु ये पूर्णा व्यास्याएं जीवन के उस सिद्धान्त को प्रभावित्त नहीं करती जिस 
पर नेतिकता का यह सिद्धान्त श्राधारित है कि सुखे और दुःख से मुक्ति ही जीवन का एकमात्र लक्ष्य है 


था समस्त वॉछतनीय वस्तुएँ, जिनका उपयोगितावादी योजना में भी वही स्थान है, जितना अन्य किसी 


योजना में बाँछनीय इसलिए है कि या तो उनमें ही सूख्ब का _निवाम है अथवा वे सुख-ठंद्धि या दुख है अग्रथवा वे_ सख- या दख 
_निव॒त्ति व साम्बन-हैं।7-... 


स्पष्ट है कि मिल ने वेन्थम के सूखताद को स्वीकार किया; किन्तु कॉलान्तर में उसके विचारों 
में शनेः-रान" एक क्रान्ति हुई तथा उत्तका विवरण ऐसा हो गया जिसमे वेन्यम तथा उसके उपयोगितावादी 
चिन्तन में गहरे भ्न्तर उभर आए । यह देखना उपयुक्त होगा कि कहाँ तक वह वेन्यथम के साथ और 
कहाँ तक उससे पृथक्‌ रहा । उसके द्वार किया गया वेन्थम के सिद्धान्त का रूपान्तर निम्नलिखित वर्णंत 
से स्पष्ट हो सकेगा-- 

8, “77 75 खुद्षों में मात्रात्मक ही नहों, गुरात्मक अन्तर भी है--पेन्क्‍्म-सुंझो और दु खो के मात्रा- 
स्मक भेद को ही स्वीकार करता था, ग्रुणात्मक भेद को नहीं। , किन्तु मिल ने मिल ने इन दोनों भेदों को 





4 एकफथ $ 09 ०७६ (छाए0)), 9- 44. 
2 एक्ररलश' एएस्‍हल्डों 700४5 छ9ए 45 
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स्वीकार किया । उसने कहा कि सुख शौर दुःख के गृणात्मक अन्तर को मानना पूर्णत उचित है कुछ 
सुख मात्रा मे कम होने पर भी दसलिए प्राप्त करते योग्य' है क्योकि वे श्रेप्ठ श्रोर उत्कृष्ट है। निश्चय 
ही तुलसी और कीट्स के कार्यों.का आनन्द गृलली डण्डा खेतने के आनत्द से श्रधिक उत्तम, है । हा 
नर मे जगा हि आह करन हर थक आह आरस आग गा मजा एव कहे की तुलना में घिक्‌ श्रेष्ठ होते-है-ब्योंकि वे अधिक स्थायी ग्रौर सुरक्षित ढोतें हैं।। 
मिल ने बतलाया कि सुखो में केवल कम य॒ -अन्तस-नहीहोता, बल्कि उनके गुणों का भी 
भ्रन्तर-होता है । वे भपने महत्त्व के श्राधार पर उच्च अभ्रथवा निम्न भी हो सकते हैं। सुसस्क्ृत और 
पर्माजित रुचियो वाले व्यक्तियों को जिन बातो मे सुख मिलता है वह सुख मूढ व्यक्तियों के. इख्द्रियो- 
न्मुख् आनन्द से निश्चय ही अधिऊ श्रेप्ठ होता है। सुखो के गुणात्मक अन्तर की हम उपेक्षा नहीं कर 
सकते । यू का मुस्यांकन केवल मात्रा के ही: आ्राआउ पड करवा अजुवित्-ओर अवाधनीय है । मिल के 
ही शब्दी मे, “एक सब्तुप्द शकर की अपेक्षा एक असन्तृष्ड मनुष्य होना कही ग्रच्छा है, एक सल्तुष्ट 
मूर्ख की अपेक्षा एक अ्रसन्तुप्ठ गुकरात होना कही श्रच्छा होना कही श्रच्छा है झौर यदि मूर्ख और शूकर का मत इसके 
विपरात है तो इसका कारण यह है कि वे केवल अपना पक्ष ही जातते है, जबकि दूसरा पक्ष _(सुकरात, 
मानव) दोनो ही पक्षी को,समझकता है।”_ सिल ने सुख श्रौर दुख के मध्य गृरयात्मक भेद सावकर 


7 7 अब कक के हो गया । ४४०७७ । गन 
2 सुखो की गराना-पद्धति मे परिवर्तत--रभिंल द्वारा सुखों में गुणात्मक भेद मान लेने से 
वेन्थम का सुखवादी मापदण्ड पूर्णत खण्डित हो जाता है। सुखी को नापने श्रयवा निष्पक्ष रूप में उनका 
मूल्यांकन करने के वेन्थमवादी प्रयत्नों का कोई पूल्य नहीं रहता । वैन्थर्म सुख की मात्रा को सुखबादी 
गणत्ा-पद्धते से मापना/चाहता था जबकि मिल का मत था कि विद्वानों के प्रमाण ही सुख की जांच 
५५ उत्ही व्यक्तियों द्वारा हो आवक जा गम का ज्ञान हो 7 हब 
.. 3 बेन्‍्यम के सिद्धान्त का उद्देश्य सुख या आनन्द-प्राप्ति था और मिल का शॉलीनता और 
सम्मान पर बल--वेपर के अनुसार, “मिल की धारणा थी कि आनन्द गुण तथा मात्रा दोनो में ही-भिन्न 
होते हैं ।” उसके श्रनुमार जीवन का अन्तिम उद्देश्य उपयोगिताबादी नहीं, करेंन शालीचता (07879) - 
है | अपनी पुस्तक 'ग्रॉन लिवर्टी में वह लिखता है कि व्यक्तिवाद का प्रभाव सामान्य विचारधारा द्वारा 
“क्रंठिनाई से ही पहचाना जाता है । वह हम्बोल्ड (#्र७770०0) के “धवये अनुभूति” (8७|68358007) 
के सिद्धान्त को स्वीकार करता हैं। मित्र को कथन है, “केवन यही महत्त्वपूर्ण नही है क्रि मनुष्य क्या 
करता है; यह भी महत्त्वपूर्ण है कि उसके वेह खास काम करने के तरीके क्या है । बेल्4मःश्रादि के 
सिद्धान्तो का-उद्देश्य आत्मानुभूति नहीं वरत्‌ आनन्द-प्राप्ति है, जबकि मिय इसके विपरीत ग्रह बताता है 
कि “वह आनन्द, जो शालीनता अथवा सम्मान की वृद्धि' करे, दूसरे आाभन्द से श्रेष्ठ है। इस प्रकार 
श्रेष्ठती का मावदेण्ड उपयोगिता का सिद्धान्त) नहों। अतः हमे यह कहना चाहिए कि शान का मापदण्ड उपयोगिता का चिद्धान्त/ नहों। अत हमें यह कहना चाहिए कि शालीवयता अथवा 
सम्मान की बुद्धि करने वाले श्रेष्ठ होते है । मिल यहाँ श्रेष्ठ जीवन का विचार प्रस्तुत कर रहा'है। उप्तके 
लिए जीवन प्राननन्‍्द-प्राप्ति के सोधन से कृछ अधिक है ।” वेपर के अनुसार, “मिल नैतिक उद्देश्यों को 















सुख या प्रसन्नता से ऊँचा मानता है। व को गई व्यक्ति नेतिक उद्देश्यों की प्रात्ति. कर लेता है:तो प्रसन्नता 
» स्वय उसके कदम चूमती है । क्‍या है। (पित मे राज्य की मल उस की पति के लिए. में मिल की नैतिकतावाद की अ्रवधारणा' से वेन्थम की 


विचारधारा मे एक क्रास्तिकारी परिवर्तन' हम्मा है ।( मिल ने राज्य को नैतिक उंहेश्यों की पूथि छः 
पक नैतिक सस्थान घोषित क्रिया“) सस्थान घोषित किया? हैं?। राज्य का उद्देश्य उपयोगिता नही, वरन्‌ व्यक्ति मे नैतिक गुण 


4 गे एप्राध्वितव्राआ॥आ, फ़ !0 
2 देपर , वही, पू ।37 


- जॉन स्टुअर्दे मिल 547 


डे 


का विकास करना है। इस प्रकार मिल उपयोगिताबाद की रक्षा इसमे पुर परिवर्तत लाकर ही 


_करसका है।/ है 
कर सका हे ॥ है 


पे कि, 


श 4 - मिल की नेतिकताएँ बेन्थस से अधिक सन्तोषजनक--सम्मान अ्रथवा शालीनता, का 
उपयुक्ततावादी विचार मिल. को नैतिक बाघा के अनुपयोगितावादी विवेचन की भी प्रेरणा देता है) 
न्‍्थम; ने नैतिक बाधा का कारण केवल मनुष्य की स्वार्थपरता को माना है, परच्तु मिल का विचार, 
न काट कर बज पक जगत सोम हे नह जिस 
प्रकारप्रेम, सहानुभूति तथा घामिक़ भावेनाएँ। मिल कुछ अधिक जे होता है । वह 
ही एच ग्रीन के विचार को स्वीकार करता हे जिसके अनुसार सार्वजनिक करत्तंव्यों तथा उत्तरदायिर्त्वो 
का जन्म ताकिक आधार पर व्यक्तिगत अधिकारों तथा हितों से नहीं हो सकता ।(मिल के अनुसार 
नैतिक बाधा की भावना उपयोगिताबादी सिद्धान्त द्वारा स्पष्ट नहीं की जा सकती । इस प्रकार उसकी 
_नंतिकताएँ वेन्थम से भ्रधिक सनन्‍्तोषजनक है । _. 
, 5. स्वतन्त्रता उपयोगिता से अधिक उच्च और मौलिक--बेन्थम के _उपयोगितावाद मे मिल 
एक और भी परिवतंन के लिए उत्तरदायी है। 'जैसाकि वेपर ने लिखा है--मनुष्य की आत्मा को श्रेष्ठ 


. बनाने का विचार उसे स्वतन्त्रता के अनुपयोगितावादी विश्लेषण की ओर अग्रसर करता है ।.सख्चे, 


उपयोगितावादियो के लिए स्वतन्त्रता उपयोगिता से निम्न है, परन्तु मिल के लिए स्व॒ृतन्त्रता उपयोगिता 


से भधिक उच्च भौर अधिक मौलिक है गौर अग्रधिक मौलिक है । ५ 0 मम मु 
6 सुखो की प्राप्ति अप्रत्यक्ष ढंग से होती है--मिल ने>-“म्र चरम आफियों के सहिकियों के श्र 

सुख” की कल्पना को स्वीकार करते हुए इसमे बेन्थम यमन नशा तनन नम नी व्याख्या की च्रुटि को दूर करने की. चेष्ठा की । 
“बेन्चम ने कुह्ू था कि राज्य' के कार्यो की नाप-तौल करते सम्रय श्रत््य बातो के साथ ही विस्तार पर 
भी बल दिया जाना चाहिए श्रर्थात्‌ यह देखना चाहिए कि राज्य की कितनी अधिक'जनसख्या को उस 
कार्य से सुख पहुँचेगा । पर यह प्रश्त अविचारित रह गया था कि एक व्यक्ति के,सुख की खोज में लगे 
रहने पर वह ॒ अन्य व्यक्तियो को सुखें; किस तरह “ पहुँचा सकेगा । मिल ने इसका समाधान करते हुए 
“बतल्ाया कि यद्यपि श्रपत्ा ही ग्रधिकतम सुख भ्राप्त करने की लालसा व्यक्ति का एकमात्र उद्देश्य रहता ग्रपना ही ग्रधिकतम प्राप्त करने की लालसा व्यक्ति का एकमात्र उद्देश्य रहता 
है, वथापि तुरन्त ही वह सामाजिक हित के रूप में भ्रत्येक व्यक्ति के भ्रधिकतम सुख का रूप धारण कर , तथापि तरन्त ही वह सामाजिक हित के रूप में प्रत्येक व्यक्ति के श्रधिकतम का रूप धारण कर 
लेता लेता हे, । | प्रारम्भ में व्यक्ति किसी कार्य-को इसलिए करता है कि उसे उससे सुख प्रांप्त होता है, किन्तु 
वाद में वही सुख साध्य वन जाता है। उदाहरण के लिए, किसी व्यक्ति को कष्ट मे देखकर मनुष्य 


उसकी महाथ्रता करता है और इस कार्य से उसक्ने-स्वय- सूख भराप्त होता है। इससे उसे दूसरे व्यक्त सहायता करता 'है_ श्र इस कार्य से. य- सूख प्राप्त होता है। इससे उसे दूसरे व्यक्ति 
की सेवा में सुख मिलने लगता है, भ्ौर कालास्तर से वहू निजी सुख को मुलाकर भी दुसरो की सेवा-मे 


एएएएज उन्नल का सिद्धास्त चेतिक, वेस्थम का राजनीतिक--एक अन्य दृष्टिकोण से भी, मिल की 
धारणा वेन्थम की धारणा,से भिन्न है। वेल्थम अधिकतम सुख के सिद्धान्त को एक राजनीतिक सिद्धान्त 
समभता था, , नैतिक नही । उसकी रुचि इस बात मे अधिक थी कि “विधि-निर्माता और शासक 
सामाजिक नीतियो के तिर्धारण तथा विधि-निर्माण में इसका प्रयोग .करें ।” उसे इसे व्यक्तिगत आ्राचरख 
का सिद्धान्त बचाने में विशेष रुचि नहीं थी । ,वेन्थम की मान्यता थी कि यदि कानूत को निष्पक्ष होना 
है तो वह गुणात्मक भेद की बारीकियों में तही जा सकता । एक ईमानदार और नेक विधि-निर्माता के 
सामने इसके अलावा शौर कोई उपाय नही. है कि, वह यह मान कर चले कि विभिन्न व्यक्तियों के सो 
की,तुलंना क़ैवल मात्रा की दृष्टि से ही की , जा सकती है (पर मिल के हाथो में स्थिति-उल्दी हो गई। 


उपयोगिता का'. सिद्धान्त उपयोगिता का सिद्धान्त विधि-निर्माता_ के लिए व्यक्तिगत नैतिकता 'का पथ-प्रद्शक सिद्धान्त बन गया। नतिकता का पथन्प्रदशंक-सिद्धान्ति बन गया। 


लि फिल क तन डी डिसलललनिनिलनी लय >नसर-नननरनन मेनन न ++० 


इसके द्वारा प्रत्येक व्यक्ति को स्वय स्वय यह निर्णय करना हैं कि उसके लिए क्या करना उचित है। इस 
प्रकार इंत सिद्धान्त का राजनीतिक पहलू धूमिल होकर पृष्ठभूमि मे पड़ गया । 5७४४3) 


५2 रन 
न्न्त 
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श्रपने विचार को मिल ते इन: शब्दों में व्यक्त किया है--जिहाँ तक व्यक्ति के ग्रपने और 
दूसरों के श्रानन्‍्द की तुलना का प्रश्न है, उपयोगिताबाद की माँग है कि व्यक्ति को पूर्णो रूप से निष्पक्ष 
रहना चाहिए जैसे कि एक निष्फाम तथा .करुणाशील दर्शक को | ईसा मसीह के स्वर्शिम नियम में हमे 
उपयोगितावादी आचार-शास्त्र की पूर्णो श्रात्मा के दर्णन होते है | जैसा श्राच रण आप दूसरे से चाहते है 
बसा ही श्राचरणु दूसरों के साथ करना और अपने पड़ोसियों से वैसा ही प्रेम करनः जैसा आप स्वय 
ग्रपने से चाहते हैं, यही उपयोगितावादी नैतिकता का सर्वोत्कृष्ट आदणशं है ।” * 


-उपयुंक्त विचारों में इस प्िद्धास्त--के राजनीतिक प्रहूलू का जि क्त विचारों में "राजती ले का जिसमे बवेन्यम की इतनी अधिक 
रुचि थी कक २०००३ ८न सार टेक के उरपंयोगितोवाद-मे वेन्थम का राज़नीतिक 


कम हैं। बेन्यम के अधिकतम सख्या के अधिकतम सुख” का राजनीतिक प्रिद्धान्त 
ल के हाथो मे पहुंच कर व्यक्तिगत नेतिकता का-सिद्धान्त- बन गया है। ' ॥;॒ 


8, प्रिल द्वारा श्रन्त करण के तत्त्व पर बल--वेन्थम ने उपयोगिताबाद के भौतिक पक्ष पर 
बल देते हुए बाह्य बातो पर झ्धिक ध्यान दिया जबकि ,मिर् ने भ्ान्तरिक पक्ष को श्रधिक पक्ष को अ्रधिक महत्व दिया! 
उसने बेन्थम के व्यक्तिगत शौर सामाजिक हितो मे एकता एवं सम्बन्ध स्थापित करने का प्रयास किया । 
बेन्थम ने व्यक्ति को सुख प्राप्ति के लिए प्रेरित करने वाले चार वाह्य दर्बावो--शा रीरिक, सार्वजनिक, 
चामिकेशर नैतिक की चर्चा "की थी । उसने यह सब अति विशेप' सखो और दुःखों तथा व्यक्तिगत 
एवं सावेजनिक हितों में एकरूपता स्थापित करने की समस्या के निराकरण के लिए किया था | किन्तु 
मिल ने इस निराकरण को अपर्याप्त मानते हुए विश्वास प्रकट' क्रिया कि इस प्रकार क्ंत्रिम साधना 
दास स्काफ्त का हुई हिता की एकहूपता स्थायी नहीं हो सकती । उसने ऐसा ग्राधार ढूँढने के प्रयत्न 
में, जो व्यक्ति को अपने स्त्रायो की बलि देकर भी सामान्य हितसस न्दरताः सस्‍्व्रायों की बलि देकर भी सामान्य हितसस्ाथना कीं ओर उन्सुख करे,. अन्त: 


करण के तत्त्व पर विशेष बल दिया । जहाँ बेन्थम ने!'इस तत्त्व की उपेक्षा की वहाँ*गः मल ने दृढतापुर्वेक ' 


कहा के हमाए अत करण सुख-.त का अनुभत करता है। नेतिक एवं शुभ कार्यों से ह कि हमारा अन्त करण सुख- भत्र करता है । नैतिक एवं शुभ कार्यों से हमारे अन्त: 
करण को शान्ति और सुख प्राप्त होता है "जबकि तीच भर पापपूर्ण कार्यो से उसे परश्चाताप की अग्नि 
में जलना पडता है ।' सुख केवल साम्राजिक, राजनीतिक, - धघाभिक और शारीरिक ही नही, वरन्‌ 


आत्मिक:मनिरसिक और'यस्राध्यात्मिक भी होता है। झ्राखिर प्रभु ईसा मसीह को हँसते-हँसते सूली..पर 
- चढ़ने में कौन-सा सुख' मिला ? क्‍या वे वाद्य सुख की प्राप्ति के लिए सूली पर चढ़े ? नही, उनका सुख 
आन्तरिक था और यही वास्तविक सूख होता है! “४ २ शत 

- मिले ने भरत करण का प्र्थ आत्मानुभूतिवादियों ([70007508) की तरंह किसी भ्रन्‍्त - 
नेतिक शक्ति से नही लिया शक्ति से नही लिया। उमने कहा -कि अ्रन्त करण - तो “आ क सावार के मियमो क्र उल्तयन मे हल व आम 


लय तब 


परापाजार के-कायण-दु-ख- पहुंचता है वर सदाचार के नियमों का उल्लंघन करने से हमे पश्चाताप्‌ की अप की आग 
में जुलना पड़ता है... यही अन्तःकरण का तत्त्व' है चाहे उसके स्वरूप और मूल के बारे मे हमारे विचार 
कुछ भी हो । मिल ने अन्त'करण के तत्त्व को 'मानवता के कल्याण की भावना' की सज्ञा दी और इसे 
दूसरो के दु ख-सूंख की चिन्ता कहकर पुकारा | उसने इसे एक स्वाभाविक भावना माना ।| (४ 

मा मिल द्वारा अन्त करण के तत्त्व पर बल दिए जाने में निहित अर्थ यह है कि.व्य॑त्ति को केवल 
स्वार्थी समझता अग्मक है, वह परमाथे-भांवना से श्ली कम के लिए प्रेरित होता है । मिल का यह विंचार 
बेन्थम की इस 8 के विपरीत है कि समाज स्वार्थी लोगो का समूह है और मंतुष्य ग्रपनी अहवादिता 
के कारण अपने/ निजी लाभ के लिए ही कंमें करता-हैं। मिले ने बेच्थम के समान वेयक्तिक सुख पर 
_अधिक बल मैं देकर सामाजिकर' हित को उच्चतर माना और सामाजिक सूख को नै देकर सामाजिकर' हित को उच्चतर माना और सामा स्थिति में ही 
व्यक्तिगत सुख को कल्पना की है । बुत पाकय है अर उसकी आस के सायन हैं मय फट साध्य है ओर उसकी प्राप्ति 'का साधन हैं नैतिकंता/वितिकता पुंखंत 
“सामाजिक है। न्याय और-सुहानु भूति उसके - आधार हैं ।' कक पक एप बाकि है उसे बगल सामाजिक वातावरण में ही भर 

व्यक्तियों का अधिकतम सुख सम्भव है ।' अंत: एक व्यक्ति को अपना -सूख वॉँछित हैं तो उसे सामान्य 
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सख के लिए प्रयास करता चाहिए । एक व्यक्ति का सुख प्रच्या हैं, हरेक व्पक्कि का गुड धनी दे शोर 
इसलिए सामान्य सुब्र सभी व्यक्तियों के लिए सामूहिक रूप में शच्चा है | अप्रने विचार को ग्रधिक स्पष्ट 
करते-हुए उप्ते (७८४७४ में एक स्थल पर लिक्षा है, जब में यह कहता हू फि सामान्य सुख ॥८ 8 ख्प 
से सभी व्यक्तियों का सुख है, तो यह मेरा आशय नही है कि प्रत्येक व्यक्ति का सु प्रत्येक अन्य व्यक्ति 
का सुख है। यद्यपि मैं श्रच्छे समाज झौर शिक्षित अवस्था में इसे ऐसा मानता हैं, तथापि मेरा अभिप्राय 
केवल यह है कि 'अ' का सुख अच्छा है, 'व' का सुख अच्छा है, स आदि का सुब्र अच्छा है, और इस 
तिल के उपयोगिताबादी विचारों का गुत्वाक्त पटक इन सभी की अच्छाइयो का योग अवश्य ही सामान्य रूप से अच्छा होगा । 
मिल के उपयोगितावादी विचारों का मुल्याक्रिन श दा 
, स्पष्ट है कि मिल और की उपयोग्रितविदी विचारों में गहरा अन्तर है | मिल बेन्यम 

के विचारो मे परिष्कार और समोवन करते हुऋ-बनन्‍्यम की मौलिक मान्यताग्रों पर ही कुठराधात कर देता 
हैं । मिल ने उपग्रोगितावाद के राजनीतिक स्वरूप”"को भुलाकुर उसे नेतिक' जीवन के अनुकूल बनाने की 
रन जन के सब दे कब छल कह १९ जोर के जप में बेन्थम के सखवाद के सौलिक विचारों को ही अस्वीक्षार कर दिया। उतवयोगितावाद की पुतसेंभीक्षा- 


करते में उसने उसका स्वछप ही विक्त कर दिया । गुणात्मक पहलू पर जोर देने से उपयोगितावादी 
६ 3 पु 
विचारधारा मे मानवीयता का अधिक समावेश पि इससे वेन्थम का मापक चक्र अस्त-व्यस्त हो 


- गया । सुखो-के गुयूपव्मक- अच्तर को किस श्रकार_नापा जाए, यह-भी एक जटिल प्रश्न बन गया। 
प्रो. सेबाइन ने इस पर टिप्पणी करते हुए लिखा है कि-- 


“उसने अपने सुश्षवाद में सूल् के उच्च भौर निम्न स्तर का नैतिक सिद्धान्त गौर जो के उच्च और निम्न स्तर का नैतिक सिद्धान्त और जोड 
दिया । इसका अभिप्राय यह था कि मिल एक मानक को नापने के लिए एक मानक की माँग कर रहों 
आ। यह एक तरह का विरोधाभास था भ्रौर इसने उपयोगितावाद का पूरणंछहप से एक श्रनिश्चित 


"नि जल कद प0, यह किया भी जाता तो वह सुख नहीं होता है | इसी सन्दर्म मे सेवाइन का कथन है कि-- 


ह “इस भ्रम की जड यह थी कि मिल वेन्यम के अ्रधिकेतम सुख के (द्धान्त के व्यावहारिक 
पक्ष को स्वीकार करने के लिए प्रस्तुत नही था । वेन्धम का व्यावहारिक पक्ष यह था कि उः का व्यावहारिक प सके आधार 


” वर विधान की उपयोगिता को परंदा जा सकेता था। वह अधिकतम सुख के सिद्धान्त को मुख्य रूप से 

विधान पर ही लागू करना चाहता न । उसे की चिन्ता नही थी कि व्यक्तिगत 
” किन मानको का प्रयोग किया जाता 
पहन था छि.वीपिफलम दमन क्-हक प्रकार का बेल) रू हो सच्छा है छितसे काव्य गई यह है अपने «्यक्तिग 


कहना था छि पृ ज्चोी को एक प्रकार का खेल) उत अ्रच्छा है जितना काव्य; शर्ते यह है 


3 


किः वह समान सुख देता हो ।” सिल के अनुसार यह कथन मूर्खतापूर्ण है. उसका मत यह था कि एक 
._सुन्रतुष्ट मूर्ख की अपेक्षा >किस ये न असन्तुष्ट सुकरात श्रेष्ठ है। मिल का कथन एक सामान्य नेंतिके प्रेंतिक्रिया- 
“की अवश्य व्यक्त करता है, लेकिन वह सुखद नही है । * 







अर या मिलता के दा नीतिशॉस्त्र का उंदारवाद के लिए महत्त्व 

सह है कि उसने अहृका[रिता का-स्सम--क्िया और यह स्वीकार किया कि सामाजिक कल्याण एक ऐसा है कि उसने अहका रता का-स्पमम--किया दे स्वीकार किया कि सामाजिक कल्याण एक ए 

«विषय है जिसके बारे में सभी सदाशय लोगो.को चिन्ता होती चाहिए। षय है जिसके बारे में र द॒ लोगो -को चिन्ता होती चाहिए । मिल स्वतृन्त्रता, ईमानदारी, 
आस्मसस्यान ओर व्यक्तियत अभ्युदय को #पने-शाप मे ही भरच्छी चीजे मानता था । ये चीजें भवश्य ही ठ 


अपने-पाप में ही अच्छी चीज मानता था । ये चीजें अवश्य ही 

सुख' की 82: 57 अल न करती है । यदि इनसे सुख बृद्धि त भी हो तब भी ग्राह्म है। मिल का इस तरह का 

कं तिक विश्वास उदास्वादी समाज की सब्र के सका" में निहित है।। में निहित है।!.. पाए“ 
यद्यपि. बेन्थमवाद की रक्षा के बयज मे मिल पर विस में वास्तव मे. उसे ध्रष्ट करने 

की औझोर शअ्रग्सर होता है, तथापि यह भी सच है .कि मिल वेन्थमवाद में एक शक्तिशाली परिवतेन-लाता 
-हैं.जो वेन्थमवाद से कही अधिक उपयोगितावादी. है-। वेपर के अनुसार, “उसकी रचनाओं मे राज्य का 


ह हरे पृ 


ह थि 
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त्कारात्मक चरित्र लोप हो जाता है । अपनी 'प्रॉलिटिकल इकॉनामी' में वह स्पष्ट कहना है कि व्यक्तिगत 
प्रसन्‍तता के अनुगमन का परिणाम सामाजिक प्रसन्नता ही.-होगी । यह कथन मनुष्यों की शक्ति सम्बन्धी 
विभिन्नतात्रो तथा ऐतिहासिक प्रभावों को तगण्य कर देता है | यदि मनुष्यो का वातावरण चिरकाल् से 
ग्रसमान है, तो वे प्रतियोगिता की दौड़ में बराबर नहीं श्रा सकते । भूमि, उद्योग श्रौर ज्ञान पर अल्प 
सख्यको का एकाधिकार होता है । विधि सम्बन्धी सम्पूर्ण योजना उन्ही अल्ग-सख्यकफो के द्वारा' निर्धारित 
होती है । इस कारण मिल समाजवाद के थति बहुत सेदानुभूति रपता है भर चाहता दे कि राज्य को 
व्यक्ति के विकास फी बाधाओं को हृटाफ़र बहुसंस्यकरों के जीवन को सुखमय बनाने का एक सावन 
बनाना चाहिए चाहिए । पल वी किए पतव पाता या पका तब बेन्थम के घन या सम्पत्ति के महत्त्व को कोई स्थान 'नही देता । जमीदारी. में उसे 
“कोई भलाई दिखाई नही देती । _मिल अनिवार्य शिक्षा का समर्थन करता है । अनिवाय शिक्षा का समर्थन करता हू उत्तरीघ्विकारजन्य 
प्रधिकार को सीमित करने को संहमत है । वह शिशुओं के लिए श्रौद्योगिक कानत' को समर्थन करता 
है । उसकी धारणा है क्रि प्रयोगात्मकू एकाधिकारियों वर राज्यों का मियन्तण हाना चाहिए । आधिक 
विषयों भे वह मजदूरों के कार्य करने के घण्टो को सीमित कर देना चाहता है | इन सत्र में वह वेन्थम 
से अधिक उपयोगिताबादी सिद्ध हुआ है 7. .,, 
यदि देखा, जाए तो बेन्थम का उपयोगितावाद परम्परागत चैतिक मान्यताओं के मुल्यांकन की का-उपयोगितावाद परम्परागत नैतिक मान्यताओं के मृल्याकव की. 
सी तय का मिए बेबती तग्ा ने मिल है।ब रत को तय किला की नली जबकि मिल का उपयोगितावाद एक ऐसा सिद्धान्त है जिस्से- उनके बौद्धिक-स्वरूप की व्याख्या 
की जा सकती है. जा सकती है इसीलिए मंक्‍्सी (१3:59) ने लिखा है कि “मित्न क्री उपयोगितावार्द को पुनर्समीक्षा 
में वेन्धम की मान्यताशो का बहुत कम श्रश रह गंया है ।/£ अवश्य ही मिल ने अपनी विशाल-हृदयता 
से उपयोगिताबाद को, नैतिक जीवन के'झधिक अनुकूल बनाया और कुछ.काल के लिए जनता को मुग्ध 
कर लिया, किन्तु-भन्त मरे इसके कारण उत्पन्न "असगतियों ने उसकी झयाति-को बहुत, ठेक्त पहुँचाई । 
उपयोगित्तावाद की रक्षा मे तकंशास्त्र, का 'खजाना खाली करने वाले मिक्लः से उपयोगिताबाद-का पक्ष 
प्रबल तक हो सका । उसने बेन्थम द्वारा प्रतिपादित उपयोगितावाद के आजोचकों को शात्षर कर दिया, 
परन्तु बदले मे बहुसद़्यक झालोचको को जन्म दिया जों इस परिवर्तित और सशोधित उपयोगितावाद के 
विरुद्ध तर्को क्री बौछार करने लगे । मिल ने बेन्थस्न के उपयोगितावाद , में त॑तिक सिद्धास्तों का समाह्लेश ' 
कर ,उसे मानवीय बनाने का सराहुनीय कार्मे अवश्य किया; लडिन दारनिकता की जोर बढ़ने का. 
/व्वार्र री रिकता ही समाप्त द्वी-गई।, -०. -.,,, ६ 
मल को स्वतन्त्रता सम्बन्धी धारणा.) | ,. | ४. 
(शा एगाएकाणा, ता एटा) : , ४ हक 
/ "' .पिल कै-स्वतन्चता सम्बन्धी विचारों का समावेश उसकी पुस्तक 0॥ ६9676४7 में है । मि के. स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचारों का समावेश उसकी पुस्तक 00 406789? में है.। मिल 
के संमय राज्य का कार्यक्षेत्र बहुत अधिक बढ गया था और सरकार जनहित के न्यम पर जीवन के भ्रत्येक 
क्षेत्र को विभियोजित करने वाले कानून बनाते लगी,थी | सामाजिक-व्यवस्थापन द्वारा साम्तात्य जनतों. * 
की सुख-वृद्धि के श्रयारीमें ब्रिटिश सरकार जिस्‌ प्रकार वेयक्तिक स्वतस्त्रता मे. हस्तृक्षेत करने लगी थी 
उमसे मिल को यह भय हो गया था क्वि जनता का बहुमत अथवा लोकप्रिय शासन भी कही भृूतकालीन 
निरकुश जांसत के समान आततायी श्ौर,स्वेच्छाचारी न बन जाएं ,। उसझा विश्वास था कि राज्य 
द्वारा अधिक अधितियमो के निर्माण;का अर्थ है--व्यक्ति और उसकी रवतनन्‍्बता पर श्रधिऊ प्रतिबन्धों 
का प्रर्य था राज्य के स्तमक्ष नागरिक के इम्रक्तित्व का.हनन । उमस्रकी मान्यता थी कि राज्य 'को- वेयक्तिक 
स्वतन्त्रता का हनन: करते का कोई »भ्रधिक्रार नहीन्‍हें। 'जनता,- के शासन' के नाम पर बहुमत द्वारः- 


_अल्पमत पर भनचाहे प्रतिवन्‍्ध लगाना झथवा लोकमत के धरम पर अनुचित कानूनी: को थोप-देन् पर मनचाहे प्रतिबन्ध लगाना झथवा लोकमत के [मं पर अनुचित ,काचूनो- को थोप-देना; संर्वेथा 


ऊ+ & 
! देपर : पुर्वोकति पृ. !4] 
3 0/4४८० , ०9६ ०६९ , 9. 487. 
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अवाछनीय है । अपने इन्ही विचारों के कारण मिल ने मानव-स्वतन्त्रता के व्यक्तिवादी रूप का प्रतिपादन 

तक । व्यक्तिगत स्वतन्त्रता के पक्ष में किए गए उनके तकों को पढ़ने से स्त्रृष्ट आभास होता, है कि 

पयोगिताबादी तकों का अतिक्रमण हो गया है। इसलिए" सेवाइन ने तिखा है--“मिल का व्यक्तिगत 

पक दान गे का सकता ध्रध-5 हा पे 
चिन्तन मे व्यक्ति का स्थान 

मिल व्यक्ति का पुजारी है । उसका सम्पूर्ण राणतीतिक चिन्तन व्यक्ति के मुल्य पर ग्राधारित 

है। मिल व्यक्ति फो सामाजिक प्राणी स्वीकार करता है, लेकिन साथ ही यह विश्वास भी व्यक्त करता 


है कि व्यक्ति समाज के हित में स्वेच्छा से योग नही देता । “व्यक्ति के हितों को व्यक्ति ही समझ सकता 
है, तल कि समाज । अपमे सर्वोत्तम हित को व्यक्ति ही सर्वोत्तम रूप से जानता है श्रौर वही उसे सर्वोत्तिम सर्वोत्तम हित को व्यक्ति ही सर्वोत्तम छप से जानता हैं श्रार वह संर्वात्तम 


च्छ 





ढंग से भाप्त कर सकता है । 
मिल का विश्वास है कि .व्यक्षति को अपते व्यक्तित्व को विकसित करने श्र सुन्दर 
एताने की स्वतन्त्रता है। इसके लिए आवश्यक है कि उसे विचार एवं ग्रभ्रिव्यवित की स्वृतत्व॒ता अदा 


शेजानी चाहिए । मिल के अनुसार व्यक्ति अपने शरीर श्रौर मस्तिष्क का स्वामी है और इसलिए उसे 
प्रपने सम्बन्ध में पूर्ण स्वतन्त्रता होती चाहिए । इस क्षेत्र मे संमाज अथवा राज्य को व्यक्ति के झाचरण 
पर कई प्रेतिबन्ध नही लगाना चाहिए । व्यक्ति का संबवंत्तोन्मुखी विकास तभी सम्भव है जब उसे अपने 
लिए ग्रावश्यक परिस्थितियों को स्वयं ही निर्धारित करने का ग्रधिकार प्राप्त हो | व्यक्ति चरम सत्य 
। सामाजिक व्यवस्था का अस्तित्व व्यक्ति के हित-साधन के लिए ही है। सामाजिक सस्थाश्रो की कसौटी 


बही है कि वे व्यक्ति का हित-साधन- किस सीमा तक करती हैं । " 
किक राज्य और समाज के हस्तक्षेव से रक्षा होना आवश्यक है पे 
मिल की रृढ धारणा थी कि अपने व्यक्तित्व का विकास करना ही मनुष्य का ध्येय है, किन्तु 
इस ध्येय की'प्राप्ति मे राज्य और समाज द्वारा कुछ वाधाएँ उपस्थित की जाती है जिनका निराकरण 
आवश्यक है । इन बाधाओं के निराकरण की ग्वस्था ही स्वतन्त्रता है । समाज और राज्य द्वारा व्यक्ति 
की स्वृतन्त्रता का हनन अनुचित है | होता यह हैं कि समाज यह _कदापि बर्दाश्त नही करता कि कोई 
उसकी सान्‍्य परम्परामों को तोडंकर नवीन परम्पराश्रो की स्थापना करे। यदि कोई ऐसा दुस्साहस 
करता है तो समाज, के पजे उसे पकडने के लिए तत्पर रहते है पर संमाज को ऐसा कोई अश्रधिकार नही * 
होना चाहिए । समाज को तो व्यक्ति के आचरण के केवल उस भाग का नियन्त्रण करना ही उचित 'है 
है जो दूसरो से सम्बन्धित हो । जो दूसरो से सम्बन्धित हो । व्यक्ति अपना, अपने शरीर का तथा अपने मस्तिष्क का स्वयं स्वोर्मी है 
शत्तः समाज की निरकुशता से व्यक्ति की रक्षा होनी चाहिए । समाज प्राय अपने व्यवहार श्रौर आचरण 
द्वारा व्यक्तियों पर एक विशिष्ट व्यवस्था को थोपने का प्रयत्न करके व्यक्तित्व के निर्माण को अवरुद्ध 
« फेर देता है । कभी-कभी तो सामाजिक नियमो के 'कारण व्यक्तित्व का विकास बिल्कुल ही रुक जाता 
है। समाज व्यक्ति को स्वत्रिवेकानुसार कारयें करने देता है और बाध्य करता है कि वह सामाजिक 
दृष्टिकोण के अनुकूल ही अ्रपने चरित्र का निर्माण करे । यह स्थिति बड़ी हेय है. जिसे समाप्त क्रिया-- 


जाना चाहिए । समाज के समान ही राज्य को भी कोई अधिकार नही है कि वह व्यक्ति की स्वतन्त्रता _ के समान ही राज्य को भी कोई श्रधिकार नही है कि वह व्यक्ति की स्वतत्व॒ता 


का हुनन करे, सिल के अनुसार, “शासकगण नियमित रूप से समाज के प्रति उत्तरदायी है । राजनीतिक 


? 203 वकील. नविशाकनीकी अल ० (७. >न>>+न+म पेन िनिनीननन यान भननकी नया न न न-+-नीननननीकीनकीनीत-त.क्‍..#33  : - :  : :: लक तन 3>+-+५3५०मक+मभ 33०. वीक -२०++भज मनन >3+»१०+ ० >जक+०-+मक 
पकने मे का - के कम पालन तय किय आ आह आन में बहमत के अत्याचार जैसी बुराई से अपती रक्षां करना प्रावश्यक राज्य" को व्यक्ति के 
हु क )» सम व्यक्त के 
जीवन में कम से कम हस्तक्षेप करता जाहिए । वह व्यक्तित के जीवन मे केवल आात्म-रक्षा के लिए बन में कम से कम हस्तक्षेप क । वह व्यक्ति के जीवन मे केवल आात्म-रक्षा के लिए 
हस्तक्षेप कर सकता है । यदि अपने कार्यों द्वारा कोई व्यक्ति दूसरे की समानता में बाध द्वारा कोई व्यक्ति दूसरे की समानता में बाधक हो, तो राज्य 
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“हक को लता का बह हस्तक्षेप न्‍्यायो है 











है 
तज -++.. >अ- गे 


552 पाश्चात्य- राजनीतिक विचारो का इनिहास 
>ीमिक थी । इसी भावता ने उसके ' 8५59 ०णा' 7८79" को अ्रमर बना दिया। मिल ने जिस. 


का का -पोपण किया है, वह एक व्या सता है। उसका विश्वास है कि स्वतन्त्रता के 

बवमेकिसी त्म- द-है।-सकता । स्वतन्तता और आत्म-विकास का यही 
सम्बन्ध उसके अध्ययन का केन्द्र-विन्दु है और उसका तके "है कि मय कर हुए गिल मे किक है हे पर फी प्रसन्नता के लिए स्वतन्त्रता 
अ्रिवाय है । न लिबदी- मे-स्वतस्थता के स्वर "में स्वतन्त्रता के स्वरुप को स्पप्ट करते हुए मिल ने लिखों हैं कि-- मानव 


आति किसी भी घटक की स्वतन्त्रता में केवल एके"“अआ्राधार” पर “जलरला कल रमन के दिला था रब के बरी हस्तक्षेप कर सकती है और वह है 
जप या “सम्य समाज के किसी भी संदेस्य के विरद्ध शक्तिकाजयोग केवल इसी उद्देश्य के लिए-हो 
सकता है कि उसे दूसूरो को हानि पहुँचाने मे रोका जाएं। उम्का अपना भौतिक या नैतिक हित इसका 
पर्याप्त औचित्य नहीं है। किसी भी व्यक्ति को कोई काम करमे यात करने के लिए विवश करना 
इस आधार पर उचित नही माना जा सकता कि ऐसा करना उस व्यक्ति के हित में है था ऐसा करने 
से उसके हित मे दृद्धि होगी या ऐसा करता बुद्धिमत्तापूर्ण है ।९२५"“समाज मानव श्राचरण के केवल 
उसी भ्रश को नियन्त्रित कर सकता है जो हूसरे व्यक्तियों से सम्बन्धित हो | स्वय अपने ही कार्यों में 


उसकी रत श्रधिकारत निरपेक्ष है।” मिल के विचारो का ० मधराभमावतका अ्रधिक स्पष्टीकरण वेपर के इन _ 
शब्दों से हूं 








खत है 






सु 


व्यक्ति की प्रमसत्ता स्वतन्त्रता है) व्यक्ति के कार्यों मे किसी 
ही है, परन्तु उसे दूसरों को हानि पहुँचाने वाले कार्यों से रोकना उचित 


दो श्र शियों में विभाजित करता है-ज््वय से सम्बल्थित कार्य 
तथा पर-सम्बन्धी कार्य । वह बताता है 


कि पा से सम्बन्धित कार्यों पर कोई भी नियन्त्रण तही 
होना चाहिए [परूठ : -परन्तु प्र-सम्बन्धी कार्य को.हानि तथा दु ख पहुंचाते है, वे नियन्त्रित होने 


ही चाहिए । पर का न पापा. है < यह मत अनुपयोगितावादी है। वह इस अनुमान पर आधारित है हि 2240: 
पति बयोर पर यह मत उपयोगताबाद हद" 7-7: 72 पलेल्कोबेक- द्वारा उचित नहीं ठहराया जा सकता । यह पिद्धान्त 
पर्योगिता का. नही, प्रात्मचि है 7 ५5५ कान की 


'मिल की दूसरी परिभाषा के अनुसार अपनी इच्छानुसार कार्य करने की छट ही स्वतन्नता 
है ) श्राप यदि यह जानते 3+ ज्याक्ति का अ्मुक पुल को पार करना खतरनाक है और ,इसलिए 
भाप उसे पुल पार- करने से रोक देते हैं तो श्राप उचित ही करते हैं _ँिरमर होती है तथा करि-ब्यक्ि-ड वज्धा-बढ- थे जूददे डी 8 कह जी 'च्रवय्बदा- उक्त की इच्छा - पर उक्त को इच्छा! - पर 
निर्भर होती है तथ द्च ् ्डूः नहीं हो सकती स्वतन्त्रता की यह 
पररभाषा नियन्त्रण के लिए दरवाजा खुला रखती है। यदि एक बार यह मान लिया जाए कि कोई 
दूसरा व्यक्ति श्रापकी ३5छा को आपसे अच्छी तरह जान सकता है और स्वतन्त्रता उसी को कहते है जो 
आपकी इच्छा होती है, तब तो अ्न्वेषणाधिकारी मनुष्य को नके में जाने से बचाने के कार्य और उसे 


मुक्ति दिलाने के प्रयत्त भी उचित है। मिल कहता है कि.व्यक्ति पर स्वतस्थ होने-के-जिए दबाव भी 


“मनी जा सकक्म-है-+-यहाँ वह अतिवादी हो जाता हैं। उसकी ये परिप्राबाएं जा कयम का वर्मावोश्री 
से भिन्न हैं ।/2 


मिल की स्वतन्त्रता का स्वरूप तब और भी शक्तिशाली बन जाता है जब हम देखते है, 


कि दिया उदपोे-ओर- स्थियो-की-उच्चति चाहता है क्योकि उसका चति चाहता है क्योकि (तर बाल सर अतियो व हो धाता 8 शत लता हे ही शत चाह की हवन डा ॥ 
और तक समत्त वस्तुएं व्यक्तियों से ही भ्राती है श्र व्यक्तियों से ही आनी चाहिए ।3 का 
अल के स्वतत्वत्त सम्बस्धी विचारों के दो प्रकार ह जन 


हे ६2४ वा कह पड श्+ 


है: पार स्वतन्त्रता के दो प्रकार हैं - '* 


वि ] भोर अभिव्यक्ति की स्वतन्त्रता (सपा९९०गा 00 प्रणा०णडा - 2870 
2779765007 ), तथा ; 


--“/ कार्यों की स्वतन्चता (॥766009 ०६ 3०६०7 )क 


भी त्तरेंह का जियन्त्रण उचित न 
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, विचार ओर अभिव्यक्ति फी स्वततन्नता (ए:0०व०णा ० ॥॥0एश शाप ए5छ्ञा०5७०॥)- 
विचारो की स्वृतन्मता के सम्पन्ध मे मिल के तक बड़े प्रभावशाली है ।मिल--के अनुसार समाज शौर 
राज्य को व्यत्त फी वंचारिक स्पतन्धता पर प्रतिबन्ध लगाने का >एज्य को व्यक्ति की वंचारिक स्पतन्तता पर प्रतिबन्ध लगाने का कोई श्रधिकार नही है । किसी भी 

“उपक्तित को किसी भी प्रकोर के विचार व्ययत करने की स्वतन्शता होनी चाहिए चाहे वे विचार समाज 

न ही या प्रतिकुच | पौद्धिफ ग्रवचा वैचारिक स्वतन्त्रता न फेवल उस समाज के लिए ही हितकर 

है जो उसड़ी प्रममाति देवा-॥ बिक उस-व्यक्ति-के लिए मी. हित है. जो उत्तका-पपधोग-करता है 

' यदि सम्पूर्ण समाज एक प्रोर हो श्रौर व्यक्ित प्रकेला दूसरी ओर, तो भी उस व्यक्ति को विचार व्यक्त 

करने की स्वतस्तता मिलनी चाहिए | मिल के ही शब्दों में, “यदि एक व्यवित के अभ्रतिरिक्त सम्पुरों 

मानव-णाति एकमत हो जाए तो भी मानव-जाति को, उसे, जबरदस्ती चुप करने का उसी प्रकार 

भ्रधिकार नही है जिस प्रकार यदि वह शबव्ति-प्राप्त होता तो उसे मानवन्जाति को चुप करने का 
अधिकार नही या ।”* - हु 


, सेथाइन ने मिल के उपत विचार पर टिप्पणी करते हुए लिखा है कि, आर हा 
 भानय जाति को तक मरेहमत ये“ आंगन यह है कि सम्पूर्ण मानव-जाति को एक प्र व्यक्ित को चुप करने का अविकार नही है तब वह निरशेय 
की स्वतन्धता का समर्थन कर रहा या । इस स्वतन्तता को भ्रोशिय यह है कि श्राप अपनी बात मनवाने 
“क्ान्नत कर्ता ब्याक्त के साव जोर-जेबर्दस्ती न कीजिए बल्कि उसको अपनी बात समझाइए ओर 
उप्तफो विश्वास दिलाइए कि प्रापको बात ठीक है । यह विशेषता परिपयव व्यक्ति का लक्षण है । 
उदारवादी समाज वह है जो इस भ्रधिकार को स्वीकार करता है धर अ्वती सस्थाओं को इस तरेंह 
ढालता है कि इस भ्रधिकार को सिद्ध किया जा सके । व्यक्तित्व श्रोर व्यक्तित्व-निर्णय की अनुमत्ति देने 
को सहन की जाने वाली बुराई मानना नहीं है । उदारवादी समाज उनको वास्तविक मुल्य देता है । 
वह उन्हें मानव-जाति के कल्याण के लिए झावश्यक समक्षता है तथा उच्च-सम्यता का लक्षण मानता 





है। स्वतन्त्र व्यक्तित्व के इस मृव्याकव-वे-मिल- के उदारवादी शासन के मूल्यांकन को प्रत्यंधिक प्रभावित 
किया नम डिया था |? श्र 





रह लता गे मम तब विजन धान पिता मिक। विचारधारा: के से सामाजिक प्रगति 


अवरुद्ध होती है। यदि मार्टिन ल्लूथर से पहले घम्म-सुधार के प्रयासों तथा बामिक भान्दोलनकर्त्ाशरो का 
दमन किया जाता तो घममें-सुधार आ्रान्दोलन बहुत पहले हो सफल हो गया होता ओऔर.6वी शताब्दी 
के बाद होने वाली प्रगति काफी समय पूर्व ही सम्पन्न हो जाती । 2 3 सत्य. का उन्मुलन नही किया 
जा सकता और न विचारों को कन्न मे दफनाया जा सकता है ( ठिज्ारे ग्ोर अभिव्यक्ति की टला ली स्वतन्त्रता 
8 सत्य न पाइप आय को उव की पुष्टि श्लौर समाज की प्रगति की द्योतक होती है| - बट ष्त्ड 


2 अब ने कंद्ा कि. डिवार एवं भाषण की _स्वतन्तता, मानसिक स्वास्थ्य के लिए. अत्यन्त स्वतन्त्रता, मानसिक्रः स्वास्थ्य के लि हकत्यन्त 
आवश्यक है.। इससे श्रधिकतम मनुष्यों को केवल अ्रेधिकतम सुख की श्रनुभूति ही नही होती, बल्कि 
इसके द्वारा सत्य की खोज भी की जा सकती है | इस” राजनीतिक स्वतन्त्रता से उच्च नैतिक स्वतन्त्रता 


का जम होता है। सार्वजनिक अश्नो पर. होता है। सार्वजनिक अश्नो पर उन्मुक्त_ चर्चा हो, राजनीतिक निर्णोयों में उतका हाथ हो, 
. बैतिक विश्वास हो और उस नैतिक विश्वास को कार्यान्वित करने के लिए उत्तरदायित्व का भाव हो- को कार्यान्वित करने के लिए उत्तरदायित्व का भाव हो- 


जब ये बाते होती हैं, ठभी विवेकशील मनुष्यों. का जन्म हीता. 


जब ये बात होती हैं, तभी विवेकशील मनुष्यों. का जन्म होता है। इस तरह का चरित्र-निर्माण स्रिफ 


इसलिए जहूरी नही है कि उससे किसी स्त्रार्थ की पूति होती है। वह इसलिए भी जरूरी है क्योकि वह 
सानवोचित है, क्योक्ति वह सभ्य है । “यदि यह अनुभूति हो जाए क्रि व्यक्तित्व का स्वत्त्र विकास 
कल्याण की एक प्रमुख शर्ते है तथा यह सम्यता, उपदेंश, शिक्षा और सस्क्ृति का सहयोगी तत्त्व ही 


“| सेबाइन . राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड 2, पृ. 665. ् ४ 
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नहीं वरत्‌ इन-सव्‌ का एक आवश्यक अग,भी है तो स्वतन्बता की कमर कीमत आँकने का कोई खतरों 
नही रहेगा ।/ . ., ; 

मिल ने वैचारिक स्वतन्त्रता के वाद में जो तर्कंसगत मत प्रकट किया है उसे निष्कर्ष रूप में 
इस प्रकार व्यक्त किया जा सकता है--- है 


. 4, विचारों पर प्रतिबन्ध लगाने का अर्थ सत्य पर प्रतिबत्ध लगाना है और सत्य पर 
प्रतिबन्ध का अर्थ समाज की उपगयोगिता का हनन करना है जिसके परिणामस्वरूप समाज का पतन 
अवश्यम्भावी हो जाता है | मा | 
कप 2. अभिव्यक्ति द्वारा सत्य विचारो की पुष्टि होती है । दमनकारी उपायों द्वारा सत्य को 
बाधित नही किया जा सकता। उस्े। केवल विलम्बित किया जा सकता है। हाँ, इस विलम्ब के 
फलस्वरूप सामाजिक प्रगति अवश्य अवरुद्ध होती है । ध 

3, सत्य के श्रनेक “मे गये को गत के घथय, कप अस ॥ ललिए जी लिप वधक अधिक है । सामान्यक्ू--सक-पक्ष-सत्य के एक पहलू को देखता है और 

2ंपवरा पक्ष एक दूसरे पहलू को सत्य के समग्र रूप को समभने के. लिए उसे जितने श्रधिक इष्ट्रिकोश 

कहें देखने की स्वतेच्द्रता दी "जाएगी उतना ही' अच्छा होगा रे विविध” इष्टिकोण एक दूसरे के 

पूरक होते हैं जिनके समन्वय से वास्तविकता का पता चलता है और सघर्षमय ,परिस्थित्तियाँ समाप्त 
होती हैं । हर के 


4 यदि कोई व्यक्ति श्राशिक सत्य बोलता है यहाँ तक कि-मिथ्या भाषण भी करता है तो 


भी राज्य को उसके विचार-स्वातन्थ्य में हस्तक्षेप नहीं करना चाहि राज्य को उसके विचार-स्वातन्ज्य में हस्तक्षेप नहीं करता चाहिए। ,समाज अथवा जनता जब उसके 
झूंठ को सम्झ जाएगी, तव उसका समर्थन नहीं करेगी । यृद्धि- कोई व्यक्ति सनकी है तो उसे भी अपन सनकी है तो उसे भी अपने 


2 ज्यन पलक 27 करने की पूर्ण स्वतन्त्रता दी जानी चाहिए क्योकि हो सकता है कि सनकी व्यक्ति भी 
क़िसी नई चिन्तन-पद्धति का आविष्कार करने जाए । 

हर अत था विजाए कर जे मो ला कक ते पे मे मम मा 
नही हैं _ दा हैं 5 समाज द्वारा स्वीकृत सत्य का स्वरूप ओर अधिक निखरेंगा। भमिंथ्या >भोषरी की 


तुलना करके हम सत्य को परख सकते हैँ। मिथ्या और सत्य में विरोधाभास, है, अतः सत्य “को एक 


सजीव रूप से समाज मे प्रस्तुत किया जा सकता है। ? न पे 
६ हक़ तके-बुद्धि से सत्य की परख होती है, ज्ञान का विफऊास द्वोता है और मिथ्या एवं अन्य- 

जप मल सम जज अुाक; 

<-..विश्वासपूरएँ-परस्पसाओ-का- अन्त होता है )2 होता है रे ५ जप 


इस/प्रकार मिल के अनुसार किसी भी व्यक्ति को किसी भी दशा में विचार व्यक्त करने से 
नस ओम 2० बम जो स्तनता मे बब्त कला 80, लता का चा अनुद्ित है क्योंकि, “ अभिव्यक्ति को रोकने में भारो दोष यह है कि ऐसा करना सान्तव- 
जाति की _ मल्‍ली को स्वतन्त्रता स 'बचित करना 
भीषण परिणामों का उद्ुहरण घुकरात और ईसा मसीह, की हत्या का उल्लेख-करता 










हुआ कहता है--' क्या माचव-जाति कभी भूल सकती' है कि क्रमी किसी जमाने में सुकरात नाम का 
एक मनुष्य हुआ था जिसकी राज्याधिकारियों भौर लोकमत से एक स्मरणीय टक्कर हुईं थी। विचारों 
का तब तो तिरस्कार ही हुआ था, यद्यपि 2000 वर्ष से अधिक समय-वीत जाने पर 'भी उसके विचार 
अमर है और भविष्य मे भी रहेंगे ।/ / -" | हे एक 


० मिल ते इस बात पर वल दिया है.कि.एक ऐसे लोकमत का निर्माण ,होव-जहिए- ने इस बात पर बल दिया है _ ._लोकमत कु [ हे 






मे पा अब कब कहे ॥ इक कक कब: 
2 कार्यों की स्वतन्त्रता (#7०९७४०॥ ० 8०(०॥)--वैचारिक 'स्वतत्व॒ता का महत्वपूर्ण, 


पक्ष कराये की स्वतन्त्रता है। मिल का दृढ़ मत है कि “ विचारों की स्वतन्त्रता अपूर्णा है यद्रि-उत्त- की स्वतन्त्रता भर 
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विचारों को फरियान्वित करे की स्वचन्तता न हो ४ वुि, पक, सृष्टि गाय के अ्विभाज्य 
प्रग है श्रौर कार्यों हार मेदुब्य प्रपना प्रगुदाय समाज को देता है । यह भनुदाय उसके व्यक्तित्व का 
"मानवीय तत्त्य है, साथ ही सामाजिक प्रगति का अनन्‍्यतम साथन है । यदि कोई व्यक्ति स्वतन्वतापुर्वेक 
केघल सोचता ही है, पर भाचरण मे सदा दूपरो की प्लाजा का प्रमुवर्ती रहता है, तो वह जीवित दास 
(90प७) है वयोडि उसके मन प्रौर शरोर पृयक्‌ है, वह ग्पुर्ण मानव है । सोचने, समझने, बोलने 
झोर कार्य करने की स्वतस्तता एफ ही प्रधान तत्व_ के सोपान हैं, इनमे से किती 2 के सोपान_ हैं, इनमे से किसी की उपेक्षा नहीं-की 
क उकता। खत कार्य के गाव मे सवतन्‍्य चिल्तन वैसा ही है मं पक्षी उड़ना तो चाहता है, 
प्र उसके पञ उडते नही । स्च्क्र्स्ला | 4 न 
ना फय्न में कहा कि जोकमत के नाम पर शासन जनता की स्वतन्त्रता में बाधा पहुंचाता है, 
परत: यह प्रावर्यक है कि वैयक्तिक जीवन में राज्य हारा ५ जद कवि जीवन में राज्य दवरा किए जाने वाले हस्तक्षेप समाप्त किए जाएं, 
पर कार्य-स्वतन्ततता में मर्यादा का ध्यान भर कप 8 गाना में मर्यादा का ध्यान ग्रवश्य रा जाता ज्ञाहिए । राज्य के विधि-निर्माणकार्ी 
प्रधिकार लेन की सीमा निश्चित करते हुए उसने लिखा है, गप्नानव-जांति व्यक्तिगत अथवा सामूहिक 
रुप से अपने किसी भी सदस्य की स्वतन्श्ता में अल मय उस दस की हो। की स्वतन्श्ता में केवल आात्म-रक्षा के क्षीत्र में 7 कल ज्ेत्र मे हस्ततेप कर सकती हैं।। कर सकती हैं | 
सम्य समाज के किसी भी घटक कि दद्ध शक्ति का प्रयोग केवल उसे दूसरों के हानि पहुंचाने से मे पहुँचाने ते रोजने 
के लिए उचित हो सकता है. 3-:बयक्ति के कार्यों यों पर, चाह कयों पर अवश्य पर चाहे ये सही हों या गलत, समाज भ्रथवा रा 
को प्रतिवन्‍्ध लगाने का कोई थे न प्रतिबन्ध लगाने का कोई अधिकार नहों है । पर व्यक्ति के ऐसे कार्यो पर अवश्य प्रंतिवन्ध लगाएँ 
मय हि बाय. सात नह वीक पर चल मे कर सकते हैं जिनके द्वारा समा के प्रन्य व्यक्तियों पर कई प्रवाछिनीय प्रभाव वडता हो । नकद वहा हो । उदाहरणाय, 
> कान्त में हो तो कोई बाते नही, लेकिन सार्वजनिक रूप से यह मान्य नही हो 
सकता । यदि व्यक्ति जुम्ा खेलता है और इसका सामाजिक प्रभाव नगण्य हैतो व्यक्ति के इस काये मे 
. राज्य द्वारा हस्ततेप नही होता चाहिए । ग्ृदि. कोई व्यक्ति अपने घर में आय लगा ले और दूसरो को 
ललकार फर कहे कि आप लोग बुझाने वाले कौन होते हैं. तो यह कार्य स्वतन्त्रता का नहीं मुर्खेता का 
बह कालाए बी यह इक सा जी या वेकिय यह दबे शी कहलाएगा, क्योकि उसके धर की भाग पडोसियो के घरो को भी जला सकती है। सामाजिक 
बम पल आए थे यण्य को इलाके करा ही पणता है वेकिए ह क ललकल 
उचित है जहाँ तरू उससे असाम/निक हक आर दंधिक अधिक तक उससे भ्रसाम/जिक कार्यो को रोका जाता हो । वास्तव में मिल यह स्पष्ठ क़रना 


उचित है जहु 
चाहता था कि व्यक्तिगत सबतखाबा- आम रवेधिक अधिकारों तथा दायित्वों पर तिर्मर है। 
खेल मिल के विधा पर ओके अरे ये खिल. के बिवार वह सा डे के विचारो पर टिप्पणी करते हुए लिखा है कि-- ः 


कोन की घरिक- सयवायम-क-सपे-ये लक विवार बहा सा डे के क्ुथ 
वास्तविक मामलों पर जिस ढंग से विचार किया उनसे यह वात अमाशय हो जाती है 34202 निष्कर्ष 
पद कल पलक गजब कप वश कारण मियम पर आधारित नही ये । वे िणंय- की आात्मनिष्ठ आदतों पर निर्मेर थे। उदार 
लुड् मादक द्रव्यो को चित्री के निशेव को स्ववुल्तता का अतिक्रमण ,माना है लेकिन उसने 
झतिवीर्थ शिक्षा को स्वतन्त्रता: का अ्रतिक्रमण नहीं माना । उसक्ने ये दोनो विचार कुछ असगत से हैं। 
इस अ्सगति को इस आधार पर स्वीकार नहीं किया जा सकता कि मनु% की शिक्षा उसके निजी 
नव थी पक हर दी मर पाए भव्य तप लीग जे की. अपेक्षा दूसरे व्यक्तियो/ को , अधिक प्रभावित करती है६४.चंह सार्वजनिक स्वास्थ्य एव 


कल्याण की इष्टि से व्यापार तथा उद्योगों पर सरकार का व्यापक तियन्त्र॒स स्वीकार करने के लि 
कली का उल्लेख तही किया । मिल का सिद्धान्त 






वैमार था | उसने इस नियन्त्रण की ठोक-ठोक से 

'कटजफा७--य०नन्‍मकमामयकिकीकत |. ककर्ष--य्राविक, निहंस्तक्षेप का त्याग ७ ५ 

चाहे कितना ही भस्पष्ट क्यो न रहा हो, इसका एक महत्वपूर निष्कर्प--ग्रा वक निहुस्त॒क्षेप का त्याग 
था । जिन्यम का कहना था कि विधान स्वभाव से ही खराब होता है ओर उसका उपयोग कम से कम 

जज्ञन्न चाहिए । केन्वम के इस कथन को आस्तविक झाशय जो शेंन्यम के लिए था, वह मिल के लिए 
वि पी जा कि बहककोर से कि बता मर प्रधिकतम_ स्वतन्त्रता उसी समय 
सम्भव हो स॒क कहा कि बल-अयोग की विधान के अतिरिक्त और भी 


नस तनमन नम ननिन-+-क न पक नर रत न ५3 
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भ्रनेक विधाएँ हो सकती. हैँ। दो पलक >में इसका एक परिणाम हो पते पट" 
बल-प्रयोग कम करने क्रे उदारवादी प्रयोजन के रूप मे नही. परख्रां जा सकता “या उदारवादी सिद्धान्त 
का इस तरह विस्तार कियो जाना चाहिए कि उसमे वैधिक वेल-प्रयोग तथा विधि के बाह्म-यल-अयोग 
के सम्बन्ध पर विचार हो सके । बाह्म-बल-प्रयोग राज्य के निष्किय रहने से उत्पन्न होता है, ग्रीन ने 
सकारात्मक स्वतन्त्रता के सिद्धान्त द्वारा इस प्रश्न पर झगे चलकर विचार किया! जहाँ तक मित्र का 


सम्बन्ध है उसने तानववादी आधारो पर सामाजिक विधान की सन नाता आधारों पर सामाजिक विधान की आवश्यकता को स्वीकार किया, तथापि को स्वीकार किया, तथापि 
'चसक++>क७७७»क-क+३००७ न. ४» 3३५ <५»>क३० एन व +3+अ पका नाक 


मिल के इत“विचारो-से यह निष्कर्ष तिकलता है कि मानव-जीवन के दो पहलू हैं--उ्यक्तिगत 
झौर सामाजिक । इसके अनुरूप वह व्यक्ति के कार्यों को दो,भागों मे विभाजित करता है--  ' 
() स्व-सम्बन्धी कार्य (3०-7०४०:०॥8, 0०४०5 ) |; 
 , (2) एल पर-सम्वन्धी कार्य (0धाथ$-०हथ ता 8,000॥5 ) हु 
व्यक्ति के स्व-सम्बन्धी कार्य बे-हैं-जिनसे.. अन्य व्यक्ति प्रभावित नही होते । इन कार्यों- की. 
कल + ० यतनार सदा कपड़े पहनना, शिक्षा प्राप्त करना, सिगरेट पीना, पान खाना ग्रादि । 
; ऐसे कार्यों को अपती इच्छानुसार करने की पूर्ण स्वतन्त्रता होनी चाहिए। इनमे राज्य का. 
कोई भी हस्तक्षेप वाँछनीय नही है | व्यक्ति को स्व-सम्बन्धी कार्यों की स्वृतन्त्रता न देवा उसे, पशु 
बनाना है,। व्यक्तिगत कार्यों की स्वतन्त्रता का श्रआाव समाज की प्रगति के _लिए-खतरा-बन जाता है । 
मिल के भनुसा र, “जिस प्रकार विज्ञान की प्रगति का म्राधार नवीन , श्राविष्कार है, उम्री प्रकार समाज 
में भी जीवन ओर गति का आधार नवीनता में निहित है-। तंवीनंता (अक्ञा०ंक)_-के अभाव में जीवन , 
शून्य हो, जाएगा। श्रत्' इस नवीनता की रक्षा, के लिए भी यह आवश्यक है कि व्यक्तिगत कार्यों“ मे 
व्यक्ति को पूरा स्वतन्त्रता प्राप्त हो 7... ,, .  #.., जा "५ - 
"पर सम्बन्थी का व्यक्ि कार्य व्यक्ति के वे कार्य है जिनसे समाज भ्रथवा अन्य व्यवित प्रभावित होते 
_हैं। ऐसे कार्यों में राज्य है तथापि इसके झा उसे कर परत पा हारा हस्तक्षेप किया जा सकता है, क्योकि' यद्यपि व्यवित, की" स्वतात्रता 
भावश्यक है तथापि इसके द्वारा दूसरो. की स्वृतन्त्रता का बलिदान [नही किया जा सकता ॥यदि व्यवित 
समाज मे अभद्गता और अनैतिकता को प्रोत्साहन देतां है श्रथवा ऐसे संगठनों “का निर्माण करता है 
जिनसे सामाजिक शान्ति और सुरक्षा भग होती हो, राज्य को श्रधिकार हैं. कि वह उसके कार्यो मे 
हस्तक्षेप करे, लेकिन वही तक्‌ यह हस्तक्षेप व्यक्ति, के सामाजिक , कार्यों को रोकने के भिए आवश्यक 
ही आम ल न मी गत के बला रन्य शराअतिबहि अपना पूर्ण अहित ,करने वाले व्यक्तिगत कार्ये भी, मिल के शअनुसार, राज्य द्वारा'प्रतिबन्धित हो 





न न 
) «& ४ 


; मिल ने कार्यों .की_ स्वतल्॒ता को च्रित्र.निर्माण ओर सामाजिक! विकास की...दृष्टि से , 


मद सकल डी कल मैन मे व्यक्तिगत अनुभव" तेया परीक्षण के बाद: किया गया सब व्यक्तिगत “अनुभव तथा परीक्षण के बाद “किया गया सकत्प ० 
कार्य रूप मे व्यक्तिगत ब्रि सामाजिक दोनो ही लाभ देता है । बुरी आदतो अथवा क्रियाओ्रो कॉ रोकने 
के लिए राज्य को परोक्ष रूप से हस्तक्षेप करना चाहिए । इन परोक्ष रूपो में निवायगात्यक-उप्राय,..... 
* *.ु ५ द् 

शिक्षा-प्रचार, प्रोत्साहन, चित्र-प्रदर्शन श्रादि की गणना हो सकती है । मिल की योजनों के अनुसार, “मद्य- * 
निषेध के लिए कानूत बनाकर सफलता' प्राप्त नही की जा सकती और न्‌ राज्य को मद्यशाला/बन्द * 
फरानी आधिश । मद्य निषेध तभी सफल हो सकता है जब शराबी मंचशाला के पांस जाकर अपने शीशे- 
पैमाने लत गण, दे भौर आात्म:सयम,एव विचार-मथन द्वारा यह निश्चय कर लें कि उसे शराब छोश्नी ही 

है 33 अमकडक सामाजिक रूढियो आदि के नियन्त्रण से 'भी व्यक्ति को मुक्त करना चाहता ' 
है क्योर्कि इनसे उसका विकास दब जाता है । इस प्रकार की थोपी गई एकता समाज-कल्याण की 


हु 


4 ! सेबाइन : राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड 2, पृष्ठ 668१ 
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भावना के पिरए है। मिल ने प्रनुमधानकर्त्ता तथा प्राविष्कार को प्धिक्र श्रेय दिया है क्योऱि वह 5 
पध-परदर्शक होता है । मिल कार्यों की स्वतन्पता का उद्धोप करते समय व्यक्तिगत विभिन्नता तथा 
विविधता पर जोर देता है। बह भावदीन एकरूपता (फणा आठ 70000 एपरणिएा//) का घोर 
विरोपी है। प्रगप्तिन्नील द्ोने के लिए भावरंपक हूँ कि समाज में अलग-प्रलग घाराग्रो का समन्वय करने 
की तामप्यं हो । 
पल की स्वतन्मता के मुलभुत तत्व-मिल के व्यवितगत स्वतन्त्रता के सिद्धान्त को 
ती+3च्यव (एर्ग. 29005णा ) ने उस प्रकार व्यात्त किया हें---.. “ 
ने की अधयाओ छोड उच्छ की चित सात दा गाए, की नायताप्रों घोर दच्छाम्रो को उचित स्थान दिया जाएं वौद्धिकता द्वारा 
सता भपहरण ते होने पर इसका पं यह नहीं दे कि दोठ्िकता के महत्त्व को फ्िसी प्रकार घटाया 
जा रहा है । स 
५. सार्वजनिक प्ोर सामाशिक कल्याण की द्ष्टि से [ व्यवितगत दृष्टिकोग को भी उचित 
महत्त्व दिया जाना चाहिए । उससे मानव-कल्याण में वृद्धि होगी प्ोर लोग प्रगति के लिए प्र रितें 
होगे। विशधिन्न दृष्टिफोशों को प्रोह्लाहित करने से जीवन में अपेक्षित विविधता और आध्यात्मिक 
मौलिकता उत्पन्न द्ोगी । ५ 

(ग) समाल उी ऐसी परम्पराप्रो का विरोध किया जाना चाहिए जिनसे विचार ग्रौर भाषण 

शी स्वतन्थता बाधित हाता के, ऐसे कानूनों को निरल्त कर देना चाहिए । - 
_ इस-प्रकीर मिल द्वारा प्रतिपादित की गई स्वतन्त्रता के प्रमुफ्त तत्त्व ये है-+” 

(।) यह नऊारात्मक स्वतन्तता है, विधेयात्मक नहीं। कानून का श्रभाव ही स्वतन्त्र 
भाना गया है । 

(2) मिल ढारा स्वतन्यता की एक ग्राध्यात्मिक व्यास्या प्रस्तुत कौ गई है । 

(3) समाज से प्रयथकू रहकर व्यक्ति स्वतन्त्रता का उपभोग कर सकता है। मिल की 
स्वतन्नता की घारणा समाज को ज्यक्तिवादी धारणा, पर आधारित है । 

(4) मिल दाता जा अत जी. रा कर जपन या के विर्द हारा स्वतन्नता के पक्ष में दिए गए तक उपयोगितावादी सिद्धान्तों का अतिक्रमण 
फरते है । जब मिल ऊहता है कि एक व्यक्त की स्वतन्त्रता की रक्षा सम्पूर्ण मानव-जाति के विरुद्ध 
भी की जानी चाहिए तो उसका उपयोगितावादी श्राघार से कोई सम्बन्ध नही रहता । है 

(5) मिल पिछड़े हुए राष्ट्र के लोगो को स्वतन्त्रता प्रदान करने के पक्ष में नही है । कक 


(6) राप्ट्रीय प्रभति और सामाजिक उद्देश्य के लिए स्वृतन्बता का अ्रपहरंण किया जा 
सकता है। है हैं 


नन्नत्न के स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचारो की आलोचना 

>_दाशसिक-त्क-व्ययवद्वारिक पक्ष द्वारा मिल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी 80022 को पर्याप्त 
आलोचना को गई हैं। कहा गया है कि स्वतन्त्रता श्रौर उसके पक्ष में तक के खड़ी करने 
के गा स में मिल स्वत भावावेश मे बह गया है ओर दीवार उठाने के बर्जाय नीव ही खोदते रह 

गया है । * ; हि 
_ अरेस्ट वाकेर के झ्नुसार “मिल उसकी बचत के लिए पर्याप्त गु'जाइश छोड देने पर 
- भी, हमे कोरे स्वातन्त्य और काल्पनिक व्यक्ति का ही पैगम्बर प्रतीत होता.है। व्यक्ति के अधिकारों के 
सम्बन्ध में उसका कोई दर्शन नही था | वह समाज की कोई ऐसी पूरे कल्पना नहीं कर पाया जिसमे 
राज्य और व्यक्ति! के मिथ्या अन्तर अपने-भ्राप लुप्त हो जाते है ।”! वास्तव मे मिल ने व्यक्ति को 
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समाज से पृथक्‌ देखा है झौर समाज के नियमों को व्यक्ति की स्वातन्त्रता मे कोई विरोध नहीं होता. 
2 का तो व्यक्ति की स्वतन्त्रता को सम्भव बनाने में सहायक होते है । | अप 
ने स्वतन्त्रता के लम्हों और संद्धान्तिक उपदेश का कोई जआावार स्पष्ट नहीं फिब और संड्धान्तिक उपद्रेश का कोई आवार स्पष्ट नहीं फिय 
ही! । यह ठीक है कि व्यक्ति को व्यव्ितगत क्षेत्र में पूर्ण स्वत्तन्त्रता होनी चाहिए गौर बहुमत या अल 
किसी को इसमे हस्तक्षेप नही करना चाहिए, पर ऐसा क्‍यों ? व्यक्षित को व्यक्तिगत क्षेत्र मे, विचार 
ग्भिव्यक्ति के क्षेत्र मे, अण्ने व्यवसाय या अभिरुचियों के चुनाव के क्षेत्र में समाज के समकक्ष अ्धिका 
क्यो मिलने * घ ? मिल अपने निवन्ध में इन प्रश्नों का उत्तर नहीं देता | हि 
मिल ने अपने द्वारा प्रतिपादित स्व॒तन्तुता का कोई श्रौचित्य घि्ध नहीं किया किया हैं. कब 
तकों पर स्वतन्त्रता का स्थायी ग्राघार प्राप्त नही किया जॉ सकता । मिल की स्वतत्चता का झ्राधा' 
उपयोगिता है लेकिन उसमे उत्तरदायित्व का अभाव है । किसी अधिऊार का दापित्व के अमाव में की 
अस्तित्व नही हो सकता । मान लिया कि निजो क्षेत्र में व्यक्षित को पुणों स्वतन्त्रता दे दी जाए, लेकिः 
इस क्षेत्र मे यदि-व्यवित ऐसा काये करे जो दूसरो के लिए हानिकारक सिद्ध हो तो इसका उत्तरदायित 


किस पर तया किस प्रकार निश्चित होगा मा स्वेच्छाचारि 
_.ने लेगी-+-सिल इस बाव का कोई उत्तर नही देता कि यह-कोच और क्सि प्रकार देखेगा-कि.व्यूकि गई उत्तर न । ह ओर क्सि प्रकार देखे कु 


कक 7 न शक निजी क्षेत्र भे ही अपनी स्वतन्त्रता का उपभो है । 
स्व-सम्बन्धी »र पर-सम्बन्धी कार्यों मे जो भझन्तर किया है, वर 
उसमें तथ्यों का अभाव है । यथार्थत व्यक्ति का कोई काय ऐसा नहीं होंता जिमके 
प्रभाव केवल उसी पर पड़े और समाज के अन्य सदस्य उससे अप्रभावित रह जाएँ । व्यवहार मे प्रत्येव 
व्यक्ति के प्रत्येक कार्य का एक सामाजिक पहल्‌ होता है श्रौर ऊपर से पुर्णंत. व्यक्तिगत दिखाई दें 
वाले कार्य भी सम्नाज के दूसरे व्यक्तियो को प्रभावित करते (हक ने लाश उतरे किये को बगल महा लिया है । 

. 5. मिलु ने असाधारण, सनकी चिन्तन को अंजावश्यक -महत्त्व-दिया ््‌ न वह ऋतिकियों गौर 
सनकियो को स्वतन्त्रता देने का पक्षपाती है क्योक्ति सम्भव है कि दस सनक्रियों में से एक प्रतिभासैम्पन्न 
_शूदड़ी का लाल निकल आए जो समाज को क्रान्तिकारी मौलिक विचार प्रदान कर सके । मिल यह 
भूल जाता है कि. ऐसे व्यक्ति तो प्रायः विकृत मस्तिष्क के होते हैं और उनका सेनकीपन चारितिव 











एक “छिपा रत्त' पाते... िथ 


निर्बंलता का परिणाम होता है जिसकी उपेक्षा करना ही उपयोगी है ।१ £ 


पाक रत ताक की पद ते जप श्र हन देता समाज के लिए अभिशाप है-। यदि उन्हे स्वतन्त्रत 
आर रन मननशननन तालमेल (800०2 पछेश्ाएठक़) का अजब हो-बएपर-+7 हर 


शा अपर व गज है लिए दे पर के अनुसार व्यक्ति के वे सब कार्य, जिनका प्रमाव दूसरों पर पड़ता है और जिनरे 
किसी किसी का भ्रहित होता है, श्रतिवन्धित हो सक अहित होता है, प्रतितन्धित हो सकते हैं, किन्तु चंस प्रकार तो राज्य-व्यत्ित-के-सभी-कार्यों के 
है।। | 





बढ 


न न ले सिद्ध क क्षप कर सकता 4 हे 
7. दार्शनिक और वोटिक सन्दर्भ मेँ मिल का यह विचार उचित नही है कि विना तक गौर 


अनुभव के कोई सत्य स्वीकार नहीं करना 33 204 3+ न केले तो एक - घोर सशयवाद को स्थिति होगी जिसमे 
व्यक्ति मैं है या नही हैँ. इस' इन्द्र में ही डा रहे हैँ या नही हू--इस हन्द में ही डूबा । संसार में ऐसे अनेक क्षेत्र और वियय हैं जहाँ तक 
की अपेक्षा निष्ठा या विश्वसि ही उपयुक्त रहता है । यह भी देखा जाता है कि “तर्क-वितर्क में उसभने 
वाले भ्रधिकाँश कुतर्क ही करते हैं और व्यर्थ के वितडावाद में अपनी शक्ति का क्षय करते हैं। 
47% 7 एड न की छोंटी-मोदी बातें भी तक की कसौटी पर के 
झोर मनोमानिन्य ह ध्द 
उसे के में पकभ रही हो सा हु के अनेक पहलू हैं जो अनेक स्थलो पर परस्पर विरोधी भी हो सकते हैं (मित्र 
इन्हें देखने में सक्षम नहीं हो सका हैं ह | 










] कब्शबंूाणा : ए006लछ प॥0ए्ड्रीोध 70 5ए:2509, छू 455. 
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पा सह इन कक पवार मी है के को पवन, का यह कथन कि पिछड़े देशों के लोगो को स्वतन्त्रता नही देनी चाहिए, 
-रावाजिक डे) जाम कोह केक जार नही है / कैब मिलन के श्राधार पर हो किसी 

व्यक्ति को अपने व्यक्तित्व के विकास के अवसरो से वचित कर देना सर्वथा अनुचित है । 
0 मिल समाज मे नवीनता, का मिल समाज में नवीनता, का पुजारी है । वह मानता है कि समाज जिन्हें झककी और 


सनकी समभता है, वे विद्वात्‌ और दाशतिक हो सकेते हैं । निस्सदेह कुछ मामलों जग 


दृष्टिकोण सत्य हो सकता है, किन्तु इसका तात्पयें यह नही है कि वह॒सर्वेत्र ही सत्य है [ सनकीपन को 
या मे जल 2 दाशंनिकता का प्रतीक नही कह स - 
]]९ मिल की स्वृतन्त्रता नकारात्मक है, सकारात्मक नही ) ) उसके अनुसार मानव-विकास 


के मार्ग मे आने वाली क्ठिनाइयो,को दूर करना हो स्वतन्त्रता है। २ कठिनाइयो,को दर करना हीं स्वतन्त्रता है । स्वतन्त्रता की ऐसी सीमित परिभाषा 


उसके महत्त्व को घटाती है। - 







रा 

वह मानव-चरित्र की भिन्नता को ही सामाजिक विकास का मापदण्ड मानता है। लेकिन तथ्य यह है 
कि सामाजिक प्रकृति का. मापदण्ड उसके सदस्यों की चारित्रिक_ उच्चता होती है, श्रतः मिल की 
निषेधात्मक एवं 'यदभाव्य! की नीति के स्थान पर नागरिकों की शिक्षा का उचित प्रवन्ध क्रिया जाना 


हि 22277 है 






द्वान्त बिल्कुल ही खोखला है। मिल की कमा. कल्पन 
व्यक्तिवाद के पक्ष मे एक ही महत्त्वपूर्ण, दलील मिल के ग्रन्य की आ्राधार 
। मिल के स्वतन्त्रता-दर्शन ने व्यक्तिवाद के विकास और उसकी उन्नति में गहरा योग्र दिया है ।८ 
स्वतन्त्रता की भावना झ्ााज न केवल विचार, भाषण, कार्य तक ही सीमित है, बल्कि उसने विशद्‌ रूप 
घारण कर लिया है व पण वी कमर अन्त:करण की ।, धाभिक-सांस्क्ृतिक स्वतन्त्रता, वेचारिक स्वतन्त्रता, 
हे पा गा 5 कद दर न दान के पक रा ता कक का था जीवन न्त्रता, साँविधानिक उपचारो की व्यवस्था, ३ उपचारो की व्यवस्था, झ्रादि की कल्पना आज साकारे 
मान का ग्र 


हो गई है ( मिल का नाम लोकतान्त्रिक जग तक ससार 
व्यक्ति! को मान्यता देता रहेगा । मिलु धरम पात पल सावन 7८2 है । उसने लोकतन्त्र में यह 


शोध किया कि बहुमत जी निरकर बहुमत ज्री निररंकुश हो सकता है । इस खोज का व्यावहारिक महत्त्व है। पुनश्च, मिल 
ने जिस स्वतन्त्रता की सराहना की है वह केवल नकारात्मक न होकर एक बहुत बडा सकारात्मक आदर्श 


: है। मय मल हल गंगा हा गज अजय को ज नटी है वल्कि नागरिको की दासतापूर्ण तथा 
असहिष्णु भावना से है। मिल तो ऐसे राज़्य की कामना करेता हैं जिसके नागरिको को अपने व्यक्तित्व 
#.+:०७७०००७०कपेनन-म०ंग पि नननननमान- नमन नम «कर» जम 


गैर अपनी विधिधता पर गये हो और अपने तथा दूपरो के व्यक्तित्व का सम्मान करते हो | मिल को 
विश्वास हे कि आध्यात्मिक विकास से ही व्यक्ति ऐसे आदश्शों के निकट पहुँच सकता है । 
ल्‍>मैक्सी (702 /8:०५) का यह कथन अतिशयोक्तिपुर्रो नही है ,कि “मिल के स्वतन्त्रता सम्बन्धी 
भ्रध्याय को राजनीतिक साहित्य मे बहुत ही उच्च स्थान प्राप्त है। यह अध्याय उसे मिल्टन, स्पिनोजा, 
वाल्टेयर, झूसो, पेन, जेफर्सेन तथा स्वतन्त्रता के अ्रन्‍्य महारथियों की श्रेणी में ला खडा करता है । 
जिन विचारो को हम दवाना चाटते हैं, उनके बारे मे हम निश्चयपूर्वकं नहीं कह सकते कि वे सर्वेवा 
गलत हैं, भौरु यदि इस बात का निश्चय हो भी जाए तो भी उन विचारों को दवाना ब्रा है । वाद- 
विवाद एव अभिव्यक्ति पर कोई भी प्रतिवन्‍्ध लगाना अपनी दुर्बलता को प्रकट करना है । जो व्यक्ति 
किसी विपयथ में केवल अपने ही दृष्टिकोण से परिचित है उसे उत्त विषय का पूरा ज्ञान कभी नही हो 
सकता ।, यदि समाज के नेता क्रिसी विपय का यवायर्थे ज्ञान प्राप्त करना चाहते है तो उन्हे व्यक्तियों को 
लेखन और विचार प्रभिव्यक्ति की पूर्ण स्वतन्त्रता देनी चाहिए । हमे सुकरात का उदाहरण याद रखता 
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चाहिए जिसके विचारो का-तत्कालीन अधिकारियों तथा जनमत से तीत्र विरोध था । उस समय सुझुरात 
का वध कर दिया गया, 0.) वाद में उनके विचार-स्वरातन्त्य से सम्पूर्ण, विश्व प्रभावित हुआ । 
मिल की राज्य सम्बन्धी धारणा । | 
(चाःड (०००७० ण॑ ॥॥6 8॥9(९) 


-. जूपयोगितावाद और स्वतस्थवा-प्िद्धन्त-की-व्याब्या में मिल द्वारा सशोधन-फिए जाने का यह 
स्वाभाविक परिणाम हुआ कि राज्य-सम्बन्धी घारणा में भी महत्त्वपूर्ण परिवर्तन हुए । मिल की मान्यता 
हे िब्लक कान कफ कब जज दक अ पट दै। राज्प्र स्वार्थ की अपेक्षा मानव इच्छा का परिणाम ग्रधिक है। राज्य के याम्रिक मठ पड्ाल 
(४००॥४॥आ० एत।०एॉ6&5)7बंदि मानव इच्छा ग्रयवा मानव व्यक्तित्व की उपेक्षा करते है, तो वे ह 
गपूर्णो हैं। मिल ने राज्य और उसकी सस्थाग्रों को स्वाभाविक मानने वालों द्र्थी उन्हे आविष्कार और 
मानव प्रयासों का फल समभने वालो के वीच का मार्ग ग्रहण किया है -.उतका विश्वास-है--क्लि _ राज्य 


सेल का दल हा के किए पर ह कप एप ये युमो के बमान हु विकास हुआ है, पर यह विकास जड़-वस्तुओं की तरह 'न' होऊर-चेतन वस्तुओं के समान हुमा है। 
सना हे सिए ही दै ल्याग के लिए ही है। सभी सवास अपने अस्तित्व -की केक प्रवस्‍्था में अयनो स्वेलय 
व्यक्ति के सवैच्छिक प्रयत्नों द्वारा अहेएणा करते हैं, अतः अन्य वस्तुग्रो की भाँति इन्हें भी व्यक्ति द्वारा अच्छा 
या बुरा बनाया जा सकता है। यह सव-कुछ मनुष्य की दक्षता श्रौर बुद्धि पर निर्मर करता है। 
राजनीतिक येन्त्र स्वय कार्य नही करता। सामात्य व्यक्तियों द्वारा ही उसका निर्माण होता है और उन्ही 


के द्वारा उसका सचालन होता है। यह उनके चुपचाप रहने से नही बल्कि' सक्रिय योगदात से”ही क्रिया- 


शील होता है, “मय जान कपीय ०5४ 9055% 7442: शक राज्य को' उन व्यक्तियों के गुणों और शक्तियों” के अनुकूल ढाला जाना चाहिए जो 
इसके सचालन के लिए उपलब्ध कं | निर्माण में मॉनिव-इच्छा के महत्त्व को 


देशो हुए मिल ने लिखा हैं कि “एक निष्ठावान व्यक्ति ऐसी सामाजिक भ्रक्ति है जो निन्‍्यानवे" को निष्ठावान_ व्यक्ति ऐसी सामाजिक भक्ति है जो नित्यानवे” कोरे 


व सुकार 4 ला व्यक्तियों क्रे-वरावर है ।" 
.....रज्य के सकारात्मक पक्ष पर प्रकाश डालतें हुए मिलनज्ले--व्मक्तियो>के कार्यों-में-राज्य के 


द्ध क-विकाय की ऋछ-स्वितियो-मे-उसका हस्तक्षेप अनिवार्म 
है । उसकी मान्यता है कि व्यक्ति के सुख के लिए समाज का सुख आवश्यक नहीं है क्योंकि जीवत- 
सघपं-में सभी व्यक्ति समाज में समान नही हैं । यदि राज्य सभी व्यक्तियों के जीवन को सुखी बनाता 
चाहता है और प्रत्येक को-आत्म-विकास की सुविधाएँ देना चाहता है तो यह आवश्यक है कि वह समाज ' 
में व्याप्त विषमताधो और भिन्नताओं को दुर करें। मिल चाहता है कि भरत, उद्योग ज्ञान ग्रोदि-्पर्र . 
थोड़े से व्यक्तियों कां एक्राधिकार नही रहना चाहिए । समाजवादी न होते हुए _ भी मिल के हृदय में 
संम्भवतः समाजवाद के प्रति प्रच्छेन्न सहानुभूति विद्यमान है, तथापि उसे उम्र समाजवाद-से कोई सहातु- 
भूति नही है जो भूमि के राष्ट्रीयकरण का समयक हो । _ वह सम्पक्षि-का-भी-उंतता प्रेबल पक्षधर नही 
है जितना देल्इुन-है ड + ब है कद न ५७ दि 


है जितन है। : 


पाक राज्य मे विस दोने के कारण मिल यह त्मक राज्य मे विश्वास होने के कारण मिल यह भानता है कि राज्य को कुछ है कि राज्य को कुछ नैतिक 
राय करने पडते हैं। मंत्त विमा: पता का से वधान एँसा होता चाहिए जिससे नागरिकों के सर्वोत्ति का संविधान ऐसा होता -च जससे नागरिकों के ' 


नैतिक और बौद्धिक गुणों का विकास हो सके । मिल राज्य दास हक [ये सुख का संमर्थक है और इसे 
स्व॒तन्त्रता का अतिक्रेमता-नही-मसनत्त-+-वह सार्वजनिक स्वास्थ्य क कल्याण की दृष्टि से व्यापार तथा 
उद्योगो पर सरकार का व्यापक नियन्त्रण स्वीकार करने के लिए प्रस्तुत है, लेकिन उन नियन्त्रसों की 
ठीक-ठीक सीमाएँ उसने स्पष्ट नहीं की'है | वेह-कारखानो के लिए कानून और कार्य के घण्टो की सीमा 

आद्दि-क-समर्थन-करता है-। -इस प्रकार वह मसाज के आाधिक जौवन से ₹ आदविक जौवतने में राज्य के हस्तक्षेप करते के 
अधिकार को स्वीकार करता है | मिल के राज्य का यह विधेयात्मक स्वरूप उसके द्वारा दी गई संविधान 


की परिभाषा से भी स्पष्ट होता है । उसके श्रनुसार, “सविधान वह: साधन है जिसके साध्यम-से-व्येक्ति- 


छः 
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को बुद्धि प्रोर ईमानदारी के सामान्य स्तर पर लाया जाता दे तथा समा: दे तथा समाज के अधिक बुद्धिमान सदस्यों 
का झासन-फार्य में उपयोग किया जा सकता है प्रोर उसमे उन्हें उससे कद्दी आपक अभाव प्रदान क्िय ग्रोर उप्ते उन्हे उससे कही अधिक प्रभाव प्रदान किया 


जा सफता है जो गनय किसी समठन में तम्तव हे. | 

गा हैदिए मिल राज्य के रचनात्मक और निपुधात्मक दोनो प्रकार के कार्यों की, व्याख्या 
करता है ।| राज्य का रचनात्मक कार्य यह हे कि बढ़े ऐसे व्यतत्त बाता उप मा कह का निर्मामए करे जिसमे. 
पिचार-मर्थेन, सत्यान्पपश, प्रनुभव-वद्धि, चरित-निर्माण प्रादि सम्भव हो सके | (5 वा समाज 
पर प्रतियन्त सगाना राज्य का निर्मेघात्मक कार्य है । मिल सामाजिक गअ्रव्यवस्था, अराजकत्ता, अशान्ति 
ग्रादि >-समय राज्य के हस्तक्षेप हा स्थामपृर्ण धोर समाज-हित में मानता है। वह व्यक्तिगत एव 
सामाजिक ढायों हो मर्यादा मग होने पर भी राज्य फे हस्तक्षेप का समर्थन करता है । उदाहरणाय, यदि 
कोई मध्य राधि में माउफोफोन-पर गाना चालू कर दे या हँसी ही कोई अ्रन्य हरकत करे जिससे छात्रों _ 
की पढ़ाई में द्वाघा उपस्वित हो, तो राज्य का कत्तंवय है कि वह उस व्यक्ति को ऐसा कार्य करने से रोके । 
चुद, उपद्रव, प्राधिक, राजनीतिक सकट अथवा किसी प्रापात्‌ स्थिति में लगाए जाने वाले राजकीय 
प्रन्‍न्धों को भी मित्र उचित मानता हे । 

सक्षेप मे, मिल के अनुसार राज्य को यवासम्भव फेल निम्नतिक्षित कार्यो से अपना सम्बन्ध 

रखना चाहिए-- जम मम लक ता 5०१ 4469 अब 


() राज्य बाह्य घराकृमण श्रयवा प्रसछेडिक--मम्पस्ति से देश की रक्षा के लिए शेना 72 
व्यवस्थृ] करे ।-- 5352 
(2 हावजनिक सुरक्षा की व्यवस्था के पलक किक ये । 


(3) श्रत्वन्त उपयोगी एव कम से कम कानुन बनाने के लिए विधान: मण्डल का 
जा करे पं आाफअ---- राय कक 2 क ॥ 
निर्माण करे | 
(4) कानून फ्रे-विंदुद्ध कार्य करते वालो को दण्डित करने के लिए न्यायालयों की_ | न्यायालयों की 
रा करे । 
(5) ज्यक्ति को उसका (मर भार रु. लिए प्रचार , कर / ' 









तावनी देने का कामु/ करे और इस तरह सम्भावित द््परिणामों, की ओर 
कत करे । . > || ब््‌ 


मिल के अतानुसार उपयुक्त कार्यों के अतिरिक्त शेप कार्य व्यक्ति अपेक्षाकृत भली प्रकार कर 

सकता है । मिल का यह विवेचन राज्य के कार्यक्षेत्र को बहुत सीमित“बना देता है जबकि वर्तमान युग _ 

मे | राज्य के कार्यो की सीमा ऊा इतना वि के कार्यो की सीमा का इतना विस्तार हो गया है कि णायद ही कोई कार्य उतधके कार्यक्षेत्र से _ 
“38 ही भर विश्याड-थी शव किक ये तल बल 72000: ८७ ८ 2-१ 


शासन की सवश्रंष्ठ प्र 

| (865 एणर ० 60थए्शशा) 

(८ जन लेप सदा रपट: 8: के अनुसार शासन की सर्वेश्रेष्ठ प्रणाली वह नही जो अ्रत्यधिक-कुशल-हो;-प्रपितु-वह्‌ 
है जॉ नागरिको को राजनीतिक शिक्षा करने में महत्त्व मिका निभाती हो और सर्वताधारण 
कण गर्व व का कि गपदक मो ७ठ शासन की प्रथम विशेषता यह है कि 
अल्प शा जान हा गे है इज तक गरर अलिक (शकव--सावेजनिक काये के लिए सगठित 
दे का नाम ही नहीं है, वरन्‌ इसका मानवस्मस्तिष्क लन्ड जिसका जल 3 पाहिए उत्तम ओर गहरा प्रभाव भी होना चाहिए। 

शासन का मूल्य उसके कार्यो द्वारा प्रांका जाना ज्राहिए। शोत्तेन को सा्यकता मनुष्यी-उच-अन्य- चर 


तुझे 
, पर पडने वाले प्रभाव से मापी जानी चोंहिए- शासन को उत्तमता की प्रथम कसौटी यह जाँचना है को उत्तमता की प्रथम कसोटी यह जाँचना है कि 


हा के लिए कित्क कसक कक है। उन बा को उकओच्ठ हु: नागरिको-मे मानसिक एवं नैतिक गुणो का कहाँ तक सचार करती है, उनके चारित्रिक एवं बौद्धिक 
वकास के लि मे है. इन वात को संर्देश्रष्ठ रूप में क्रिवात्वित करने वाली ज्ञासन 


बज 
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अस्ाली-ही-'शासन की सर्वश्रेष्ठ प्रगाली' मार्नी जाएगी-॥ह-उत्तम शासन की एक-ही-कसौठी है कि उसके 
हारा शासितों में किस मात्रा तक वेयुक्तिक एवं सामूहिक रूप से गणो की .व॒द्धि होती है। केवल प्रशासन 
कें-क्षेत्र मे शासतर की सफलता उसकी उत्तमता का चिह्ल नही है ।.  ,, . 


सभी हक 2428 का निर्माण शौर सचालन व्यक्तियों द्वारा होतो है-+--अत्पेक--दिशा-से 

दम ताज मे लिए विलय बल न सम सन है किया क्र 
2हैं.। प्रत्येक समाज के लिए विभिन्न प्रकार का शासन उपयुक्त हो सकता- है । हम किसी एक ही प्रकार वे 
शासन को सर्वोत्तम नहीं कह सकते । स्वयं मिल के शब्दों मे, “ऐसा -कहने «छा अर्थ है कि सब प्रकार 


के सम्राजो के लिए किसी एक प्रकार की शासन-प्रणाली उपयुक्त होगी, यह होगा कि, राजनीतिक विज्ञान 
प्र एक 8.03 लिखा जाए/|  . > मी 


सिल. की पतिनिध्यात्मक शासन सम्बन्धी घारणाः- “7 हे 
5 (००० दुए णए ९ए७7९४5शा(पववा?6 ए०रशथाप्राशा) * ४ 


मिल के सम्रय प्रजातन्त्रवाद प्रगति प्र था,. किन्तु शासत की गम्भीर त्रुटियाँ तथा ससद्‌ क 
उच्चवर्गीय अधिनायकत्व चिन्ता के विषय थे। व्यक्ति विषय थे । व्यक्ति स्वातन्त्य का प्रबल समर्थन करने के बाद मिला 
अपना ध्यान ऐसे शासन की शोर केन्द्रित-किया जिसमे व्यक्ति .का सच्चा प्रतिनिधित्व सम्भव हो औ* 
प्रजातान्त्रिक नियमों के अनसार प्रत्येक योग्यता प्राप्त व्यक्ति इसका अवसर प्राप्त कर सके | 


ता 7 2 लल मे कहा कि सच्चा प्रजातल वह है जिसमे सभी नागरिक प्रत्यक्ष रूप से शो अमन कल सीट :4 2 0:2नल मल ज तक अनकीपक रजनी फतवा २.३४ 020: किस पट के 2 कप व 345 2077 कद 2 कट 4 2 कक व: डक की कदर 
ट्र 


्क 


वीतम ग्रादर्श शासन वह है. जिसमे सर्वोच्च नियन्त्रण शक्ति या सम्प्रमता परे समाज के 


ग॒रले। सर्वोत्तम आदर्श शासन वह है जिसमे सर्वोच्च नियन्त्रण शक्ति या. सम्प्रभुता पुरे समाज के 
योग्यत्तायुक्त इकाई मे निहित हो और प्रत्येक व्यक्ति इस” सम्प्रमुता के ' नि्मारि। में. केवल योग ही न दं 
वरनु समय आने पर सार्वजनिक पद ग्रहण कर तथा शाप्नन में भाग- लेकर अपना केत्तेंव्य पुरा करे | पर 
चूँकि यह प्रयोग सम्भव नही है और आज के विशाल जनसंख्या...वीले 'राज्यों में प्रश्यक्ष प्रजातन्त्र नही 
चल सकता, अंत मल कौ:दृष्टि :भे- सर्वीत्तत- सासल->अवेत्यक्ष प्रजातन्त्र अथवा अंतिर्निधि शासनें 
(एक्कत्बंल्नछपंज़द उठएब कण ही होना चाहिए। यथपि प्रजातल् का यह रूप दवसक् नही है. है रुप दोषमुक्त नही है, 
ना कर जो के गो रद ताक. बकगा जा जकताह शोटइल का मिल का विश्वास है कि शासन का स्वरूप मनुष्य द्वारा' ही निर्धारित होंतो है, अत “मनुष्य द्वार। 
नध की भाँति इसको अच्छा भ्री बनाया जा सकता “प्रजातन्न्न मे 
दोप का उपचार अ्रधिकाधिक प्रजातान्नरिक है, इसलिए प्रतिनिधि शासन सम्बन्धी वर्तमान प्रजातन्‍्न के 
दोषो की कठु आलोचना करता हुआ वह सुधार के उंपाय बतलाता है । उसके , अ्रनुसार व्यक्ति-स्वातन्व्य 
_$ा प्रनिवार्य परिणाम प्रतिनिधि शासेत है_ और इसी के'द्वारा राजनीतिक जोवन के दोचों का-डुरहोता 


सम्भव है ।. राज्य का शासन जनता: द्वारा निर्वाचित प्रतिनिधियों हारा ही किया जाना चाहिए जाना चाहिए.) ७ 

प्रतिनिधि शासन का सिंद्धन्ति7“मिंल, के अनुसार प्रतिविध्यात्मक सरकार वह है-जो निम्त- 
लिखित तीन शर्तों को पुरा करे-- 4, है 

वे लोग जिनके लिए ऐसी सरकार का निर्माण किया जाय, ऐसी सरकार'को स्वीकार 
करने के इच्छुक हो या इतने भ्रनिच्छुक त हों' कि इसकी स्थापना में बाधां पैदा करे ।- 

2. ऐसी सरकांर के स्थोयित्व के लिए जो 'कुछ भी करता आावश्यक्र हो वह सव करने के 
लिए वे इच्छुक और योग्य हो। कि हे & है 

3, ऐसी सरकार के उद्देश्यों को पुरा करने के लिए. ऐसे लोगो से, जो कुछ सरकार चाहे वह 


करने के लिए वे तत्पर आर योग्य हो। शासन को जो आवश्यक शेत्तें हो वे उन्हे भी पूरा करने के लिए 


तयार हो । 
प्रतिनिध्यात्मक-सरकार में उपय क्त तीन के अ्रतिरिक्त कुछ भौर भी तत्त्व होंदें.हैं ) मिल' के. 






श्र 


रु 
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पर अपने-वनिर्वाचित प्रतिनिधियों द्वारा. शासत सचालंत करते है भ्रौर शासन की अन्तिम सत्ता को जिशनए 
प्रत्येक शासन में कहों न-कही अस्तित्व अनिवार्य है, अपने नियल्त्रण मे रखते हैं ।?? रथ 


इस परिभाषा के अनुसार मिल की प्रतिनिध्यात्मक-सरकार के प्रमुख तत्त्व य॑ हैं--- 
()- सम्पूर्णा या उनकी संख्या के बहुत बडे भाग केलोगो का सरकोर के कार्यों मे बडे भाग केशलोगो का सरकार के कार्यो में 
'सहुयोग 2) हि हे (8 के हा ओ दिपलवा बर) * 
(2) सम्बृण-यां उनकी सख्या के बहुत बडे भाग के लोगो के हाथ' मे नियन्त्रण शक्ति ) 
. (3) समय-समय परचुने गए प्रतिनिधियों द्वारा लो गए प्रतिनिधियों द्वारा लोगो का प्रतिनिधि 
, (4) न मा नियन्त्रण शक्ति का सविधान मे”स्थान्‌ और यदि सविधान लिखित न हो तो 
व्यॉवहारिक रूप से जनता द्वारा उतका प्रय॑ ! 
मिल हम ज मनन लत इन तत्त्वो में कुछ और भी तत्त्व जोड़े हैं जो इस भ्रकार 
; (5)/र॒ सक्तिय राजनीति मे नेतिकता या स्वस्थ परम्पर 
लिए आवश्यक होते है जिनका वर्शत ऊपर 





(जज रह अल्पसख्यको की र + 

( झेही रूप मे प्रतिनिधित्व-करने बाली सरकार को स्थिर रखते के लिए घिल ते उसके पीछे रूप मे प्रतिनिधित्व- 
काश पर न गम मगर समाज के,लिर्साए कीआवश्यकता पर बल दिया है) यदि जनता हब 8 2022 है और, अपनी 
भूमिका के प्रति ,उक्लुसीज:दहै-तो सर्वोत्तम प्रशासकीय यन्त्र भी सम्भवत उपयोगी नहीं हो लिए 
जनमत को हमेशा संत्रक रहना-चाहिए तथा सरकार पर अपना तियन्त्रण कायम रखना चाहिए) सेवाड्नव. 





अनुत्ताओं, “््यक्ति ग्रौर सरकार के बीच एक उदारवादी समाज के निर्माण की सूक वास्तव मे मिल 
की अपनी खोज थी । मिल ने ऐसी- प्रतिनिधि सरकार के निर्माण में त्रिश्वास प्रकट किया जिसमे व्यक्ति 
की स्वतन्त्रता सुरक्षित रह सके । उसकी मान्यता थी कि केवल ससद्‌ में सही प्रतिनिधित्व से ही काम 
नही चलता, उसमे बहुमत कौ निरकुशता का भय विद्यमान रहता है । इसलिए अल्पसल्यक्ों के सरक्षण 
के लिए वह पूर्ण सावधानी बरतना चोहता है और सरकार. पर के परिदित जे पा पाया तय नियन्वरश _ 


-आवश्यक समभता है। वह प्रतिनिधित्व के बारे में भी निश्चित हो जाना चाहता हैं और सही रूप मे... सही हूप मे 
समाज के प्रत्येक अग व व्यवसाय के प्रतिनिधिख का समर्थन करता हे । है ॥ वह अल्पमत के सभझावो को 


केवल हम त्रीकार करने के पक्ष में है कि उनके सुझाव यथार्थ में जनता का प्रतिनिधित्व नही 
करते ससद्‌ में संगठित विरोध के पक्ष में है क्प्रोकि ऐसा न होने पर सरकार सही हूप मे 


प्रतिनिधित्व नै कर केवल निरकृश वहुमत पर आधित दो जाएगी । मदद व्यय - दर ग्रमवा_कार्यवात 
थी पा कस लय कक जरूरत पडन पत्ता पक 7 न निरकुशता पर भ्रकुश रखने के लिए वहू एक सजग एवं सतर्क व्येवस्थापिका चाहता है जो-कार्ब---- 
पालिका के कार्यों की खुलकर आलोचना करे ग्रोर जरूरत पंडुन पर अविश्वास प्रस्ताव पास कर उसे 
भग़ करने मे भी सक्षम हो |” मिल ने लिखा है 

“प्रतिनिधि सभा (पाल्नियामेण्ट) वह है जिसमे राष्ट्र के सामान्य मत का ही प्रतिनि है जिसमे राष्ट्र के सामाः न शिव 


, बल्कि उप्तके- प्रत्येक अग के मत का प्रतिनिधित्व हो, सम्थवत, राष्ट्र के प्रत्येक वरिष्ठ और योग्य 
४0७22 या 





कु 


+ छिच्दा॥ पराव0"५ णश9, 0- 228 


363 पाश्चात्य राजनीतिक विचारोे का इतिहास 


व्यक्ति के विचारो का भरे प्रतिनिधित्व ही, जहाँ विचारों पर स्वच्चन्द वाद-विदाद और उनका सर 
हो, जहाँ देश का प्रत्वेक व्यक्ति अपने विचारों प्रतिनिधित्व के लिए उपयक्त वक्ता प्राप्त कर 
जहाँ लोगो के विरोबों को केवल अनिच्छा के कारण न ठकरा कर विवेक ओर तह तवा सत्यता 
| भाघार पर चुनोंदी दी जाए, जहाँ राष्ट्र क्र पैत्वक्ष इस वा जवमत अपनी-अपनी शक्ति को पूर्ण उप 

कर सके ओर सही या गलत विचारो को परख करने का अवतरजाप्त कर पके, जहाँ राप्ट के मा 


१४“ नमन 

विचारों की अत्यज्ष रूप में सरकार के पन्मुज़ अभिव्यक्ति हो सके, जहाँ सरकार को उसकी ऋटियो 
लिए झुकाया जा सके और सस्कार बिना शक्ति प्रयोग किए अर रा होना स्त्रीकार करे तया जिस 
बत्पेक प्रतिन्निधि सही रूप में ईमानदारी के कप चुना गया हो ॥ 


के मे को जनता कर बलाबुल पट में भ्रतिनिधियों की स्थिति कै बारे में मिल के विचार बर्क ते मिलते-चुयते है! व 
प्रतिनिधियों को जनता कह्न प्रत्याचुक्त 


कमल भाड़ नहा मानता दरत्‌ 'उस्रक £ राव ने चह ए 
स्इृतस्त्र पथ-अव्नक् बराक कद पय-प्रदगक "ईद उछल होना चाहिए। यदि उत्ते अधिक मद्वत्वपुरां संभेत्यात्रों प 
विचार करने के दिए किन्हों चोटी-छोटी ट समतस्यात्री पर॑ समझौता करना पढ़ें ही उप निर्भीक रूप 
अपनी सम्मति अन्द कर देनी चाहिए । प्रतिनिधि-ाअशायन असाला का जुनुत्ञ दोप' झूठी अतिकाएँ करन 

च्धू ई है] ुनु' 23720 अर 33342 सह 3 ने गुप्त हर कक २ ५ का बात के 8० कि 





हे और मिल इस दोष को दर करना चाहता वा । 


मिल की माच्यता है कि व 
च्यच्त्य ने व्यव्रिद्चपों त्तपो पर] विकास जा 7-7 विकास के स समुचित अंदर उपल घर कर बा “कह लत ही जजत यस अल समा हो 56 देह शासन-व्यंदस्वा उपयक्‍्त सह 
नही जा बहती आह प्र नगद दाह हुगन क्यो म हो । निरंहुस 
अमतापूर्ण होने पर भी इसीलिए आदय नहीं माना जा संकुता है कि उसमे 

















पं “- 


सज्तन्त्र ज्क्तति चम्पत्न और 


व्यक्तियों के चारिवरिक विकात को उपेज्षा की जाती (उलिनिधि:-शासन वाला लोकतन्त्र श्रेष्ठ इसलिए वाला श्रेष्ठ इसलिए 
हैं दपाकि अन्य कक स्पा, मी आसन-व्यवस्या को आयेदा-उसमें-व्यक्ति- भी शासन 24 में के दीड्धिक और नेंतिक विकास की 
ह जशइलातक तर्क, के कार्य रा 


को 5 
| ॥ 


मिल के अचुत्तार, “डि्मचित प्रतिनिधि: परियद्‌ का कार्य शासन का नियन्तण और निरीक्षण 


करना सात है इस परियद्त को सतक्तफ लय ने कानूत-नि मे स्थ भअयवा झाप्नन-काय नहीं करने चाहिए 
गे मिल में प्रत्तिन प्रद्धिद च्यात्क्क्ल- ्् अप किस की केक यतर हे 


कचुत्पा्‌ जद हे इनक; ये इस प्रकार हैं: "का 
अपन ( सती छ पर / हक दक 5 
के ३ 47 द्््ध्न्े धघ- ब्वक्तियो के विकास के नम उपयक्ंस मे वार काट छिसमे 
स्वत तृद की चोज क अपने विचारों का निर्माण कर सके ॥ - यू हा 
न अञच्ट- आल स्व सु 


आसन ऐेस  काननों कक न 820 8 निर्माण ऊरे डिससे व्यावृत्की के आरिचिक विकास के बोन्य 
गुक्ावरण दन बक्े माली उल्नएज्ल्ता <प- ज्ते कमा नआीगा * “८ 


3. इस सम्बन्ध मे राज्यं हारा कानूनों का निर्मार "7-5३ 3 की निर्मास कम से कम- लिया जाए क्योंकि कानून - 
व्यादिनयां पर अतिदन्च लगाते हैं।' क्ोः- 








का आज जय 
अाचन को->प्रविक् कानुव बनाकर नागरिकों के वेयक्तिक जीवन में 
परनशश्यक तथा अपिक हत्वक्षेप नहा करना चाहिए ! जीवन के अधिकाश पहल सरकार के विवियमों 
सब नल डिटप बन ही रहने चाहिए । न-निर्माय का कार्य विधायिका-स्ा को दिया ज्यवा-जा 





हिए ॥ 

है 

ब भर तनिधि घना का, इन म ईैत्कपुछ कार्यो का सम्दादन करना चआअाहए--छउरकार प्‌ “चक्र पद दु।८ नस 
कर उस पर पूर्सो नियन्त्रस् रखना, उस पर च्त््स्ा चरकार के क्ञायों पर अकाश डावना, उसके ज्ापत्तिजवक कार्यों 

ने समीक्षा करता एवं उर्नका-ओचित्य सिझ 


“४-८... 
उ करना, पिश्वासघाता सतका कि पदच्छुत कर उनके उत्तरय- 


हेय कार्यों की विनय करना, बादि। संसद के जनता * पं हितार कन नतन जप रब तर आईद | घचद ने जनता की यह 
जऊे, कसी वर्य ही भिक्षायत्तो पर विचार विनज पह दाद-विवाद - भी होना उपंयोदी हैं । छार रूप में 
पद के अनुचार संसद का कार्य हैं-- आद- दिवाद छब॑ं. विचार-विमज्ञ द्वार सासन को-जनमत हैं ऋवगत 


बना । मिल के ही झच्दो में, “प्रश्प प्रिय कार्यो मे प्रतिताकाओलन त्तेच्य नही है कि बेड , 
आय 


जज्पारियों को नियुक्त करना: क्को पंत करता, उरकार 
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स्वय निरशध कऋरा--बल्कि गहू सावधानी सता... है... 5.-..-नो ब्यतित फिसो.-औी-व/त्त-का-विस्पेय-कररे,-वह 
पोग्य हो । मित्र को भ[गा,थी कि दस प्रकार नोझरजाठी दा व मे दुष्यवोग को रोका जे शत के दुर्पयोग हो रोका जा 
+ बकता- ९ जद १०० ४०४7 है दे ] ४/६८ !| “जग ठ्र शक 5 
5. मिल ने वेन्चम की इस हक » का पण्डन किया कि निर्वाचित मगदु का प्रशासन पर 
अत्यक्ष रूप से नियन्‍्त्रण होना चाहिए | द्रह एक ग्रोर कुगलता प्रोर क्षमता चाहता है श्रौर दूसरी ओर 
जमन-प्रालोचना का ग्रावॉज्नी है। द्र्सीलिए प्रधानमस्पी एवं मस्नियों की नियुक्ति का प्रविफार सस॒द 
गी रेफर घौर स्थायी कर्ंचारियों को मन्ध्रियों के ग्रधीन सतकर बढ़ लोकतन्त एवं जासत-कुशलता का 
सम्मिधण ऊरना चाहता है । उसके ग्रनुततार, “प्रतिनिधि-निकायों के कार्य फो इन विवेकसम्मत सोमाग्रो 
के प्रन्तगंतत रणघकर लोकप्रिय नियन्‍नणा का लाभ उठाया जा सकता है झौर साथ ही उतना ही प्दत््वपुर्ण 
कुणल व्यवस्थापन तथा प्रशासन नौ श्राप्त हो सकता है। इन दोनों को मिलाने का इसके भतिरिफ्त-. 
भोर कोर उपाय नहीं है कि नियन्त्रण एवं श्रालोचना यन्य को वास्तयिक प्रशासन यस्य से अलग स्था 
जाएं, वहँसे फो जनता के प्रतिमिधियों कल तोप दिया जाए तथा दुमरे को विशेष ज्ञान एवं कुशवता- 
“आष्य थोड़े से व्यक्तियों के लिए सुरक्षित रु जाए-जो राष्ट्र के प्रत्ति पुर्ण रूप से उत्तरदायी हो । 
निर्वाचन के सम्बन्ध में मिल के विचार ; हम त 
प्रतिनिधि-शासतन का निर्माण नकद ता दा मम्मे । ला मि-ने प्रतितिधि-शासन पर 


विचार व्यक्त करते समय लिवाचनों को बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान दिया कहा कि निर्वाचित-पद्धति _ 
ऐसी होनो बाहिए जिससे सरकार के सचाजन के होनी बाहिए जिससे सरकार के सचा लिए सर्रथेष्ठ, बद्धिमान “ग्रोर'क्षमतावान व्यक्ति ही द्विमान “ग्रीर क्षमतावान व्यक्ति ही 


पहुँच सऊँ। योग्य व्यक्ति ही शासन का संचालन भल्ती प्रकार कर सकते है । मित्र ने एक स्थान परे 
पलज्ला है, “क्योकि किसी भी सरकार का सर्वोत्तम गरृणा यह है कि वह अपने नागरिकों के बौद्धिक तथा 
नैतिक विकास में सहायक हो, इसलिए एक अ्रच्छी और कुशल सरकार को इस बात का पूर्ण प्रयास 
करना चाहिए कि सामाजिक जीवन के सचालन पर उसके सबसे प्रधिक बुद्धिमान सदक्ष्यों की बुद्धि और 
सदाचार का प्रभाव पडे ।” 5 
रा मिल ने वेस्थूम के इस विचार-से असहमति प्रकट की है कि निर्वाचन वाविक होने चाहिए 
और नमद्‌ के सदत््यों को जनता का प्रत्यायुक्त (/2०७४७४८०७) समझता जाता चाहिए (मित्र की मान्यता 
है कि श्रष्ठतर वृद्धि के लोगो को कम प्रतिभाशाली जनता के अधीन रखा जाना उचित ते बुद्धि के लोगो को कम प्रतिभाशाली जनता के अधीन रखा जाना उचित वही है । डॉयल 
के शब्दों मे, “उसका (मिल का) राजनीतिक सिद्धा-तु हर जगह मानव विषमता एवं योग्यता की 
20 से प्रभावित था । हर जगह वह व्यक्यों की ज्ञात, शवितयों के विकास की पुकार ऋरता था। 
_सवानीय शासन के भार को माँग करता थ॑ की माँग करता था ताकि अधिकाधिक व्यक्तियों पर उत्तरदायित्व आ 
सके, वे नवीन“विचारों को ग्रहण कर सकें प्रौर-उनफी अतिरिक्त शक्तियों का विकास सम्भव हो सके । 
वेन्थम की झावारभूत घारणाग्रो और उँसके राज्य सस्वन्धी सिद्धान्त से उसहा मुलतः मतभेद था ।7 


मिल ने निर्वाचन सम्बन्धी ऐसे मदृत््वपुर्ण सुझाव प्रस्तुत किए जिनसे शासकों का चुनाव _ 
कब मे न दो जा लक सा जो ता उर अल जब 000. एवं विवेकहीन जनता के हाथो में ने पड़ सके और जिनसे सा द्धि शासक 












छठ्प्र्भ ह६७7०४०४४४०7 ) अं [पक्ष ए00ाढ) की सुक्राव दिया। मिल को आशा 
थी कि “आनुपातिक प्रतिनिधित्व द्वारा एक उम्मीदवार के लिए आवश्यक गुगो को समुचित महत्त्व 
मितर सकेगा और विवेकुदह्दीन जनता के वहुमत के कुछ दोष .दूर हो सकेंगे।” आनृपातिक 


प्रतिनिधित्व के लिए मिल ने सुक्ाव दिया कि कुल मतदाताओं की सख्या मे संसद की प्रतिनिधि सेंस्या 
का भाग देकर मतो की भ्रौसत संख्या निकाल लेनी चाहिए श्रौर मतों की एक ऐसी -यख्य-.विर्वीरित भाग देकर मतो की ग्ोसत लेती चाहिए श्रौर मतों की एक रत 


कर दैनी चाहिए जिसको श्राप्त करने के वाद ही कोई प्रत्याशी ससद्‌ की सदस्यता आध्त कर सके |. देनी चाहिए जिसको प्राप्त करने के वाद ही कोई प्रत्याशी ससद की सदस्यता प्राप्त कर सके । » 


!. 29०४2. # 5079 छा एजञाारवो [+०एडाॉ।, 9 262. है रच डे 


566 पाश्चात्त राजनीतिक विचारों का इतिहास है 
मिल हक, न सम्बन्धी जो महत्त्वपूर्ण विचार प्रकट किए- हैं, उन्हे निम्तोनुसार , प्रकट 
किया जा सकता है ठिछ भीघ्यल़ा हर कक से पर अऋल्ाध्धमाश: 
॥ मताधिकार एक ऐसा महत्त्वपूर्ण अधिकार है जो को नहीं. दिया जाना चाहिए | 
प्रजातन्‍त्र को संबसे बंडा खतरा अनपढ श्र मूर्ख व्यक्ति है (अतः आवश्यक है कि मताधिकार. उर्नह 
गो को गज वो पता किप के; को प्राप्त हो जो एक निश्चित शैक्षरिक योग्यता रखते केवल वयस्क हो जाते से ही कोई. 
मत दर्ते का अधिकारी नही हो सकता। मिल के ही शब्दों -प््श इस बात को कभी स्वीकार नही कर 
सकता कि किसी ऐसे व्यक्ति का म्रताधिकार प्राप्त हो जो लिखना; पढ़ना और सामान्य गणित भी.ज़ 
जानता हो ])” मिल का तो यहाँ तक कहना था कि “उचित तो यही" होगा ,कि लिखने-पढने -भ्ौर 


साधारण ज्ञान के झतिरिक्त मतदा प्र 27208 24५ तिहास भौर राजनीति क &-थोडा-बहुत ज्ञान: भी 
अ्रवश्य हो ।” 3>तता[+५कर आप्यार प्र शेयर न नही 


2(मर्ताध् मताधिकार प्रदान करने में .लिम्र के आधार हर कोई भेदभाव नही क्रिया जाना * के आधार हर कोई भेदभाव नही क्रिया जाना चाहिए) 


मिल महिला-मताधिकार (.ऐ॥8॥0 ०६ ४० )8००-औ०णणाए की बकालत करने वाले प्रथम कोडिण्क 

विचारको में से है में से है। उसे यह बहुत शन्यायपुर्ण प्रतीत होता था कि महिलाओ-को मतदान अधिकार से 
वचित रखा जाए। उन दिलों ग्रेट-ब्रिटेत मे. नारी का स्थान घर'की -चाहरदीवारी तकः ही. सीमित था । 
मिल नारी को समाज स्रे वही स्थान प्रदान कराना चाहता था जो पुरुषों को श्राप्तः था। उसने कहा' कि 
“महिलाओं की अयीग्यता किसी भी प्रकार उनकी बौद्धिक प्रतिभा” की कमी का लक्षण नृही है बल्कि 


“यह उनकी सदियों की दासता का परिशाम है । यदि नारी अरे पुरुष में कोई अन्तर है तो भी-पुरुष की 

“अपैक्षा नारी को मतदान के अधिकार को आवश्यकता अधिक है क्योकि शारीरिक दृष्टि से” पुरुष की 

तुलना में निर्बेल होने के कारण उसे सु के लिए कानून /भऔर समाज प्र निर्मर रहना पडता 

है ।” मिल के इन_विचारो पर मिसेज डर का प्रभाव स्पष्ट गोचर होगा है।। टिड के तके अकाट्य 

५ ये और इस कारण । उनका पर्याग्त असर हुप्रा। न्छ एन. पर्याग्त असर हुप्रा । व्छ पले.थ | (्बा तर बा€ ्ड 

3 (निर्वाचन झानुपातिक प्रतिनिधित्व एवं बहुल मतदान के श्राधार पर आनुपातिक प्रतिनिधित्व एवं बहुल मतदान 'के श्राधार पर होना चाहिए. ब चाहिए | बहुल 

मतदान (शिप्राथं ए०४४४) की सिफारिश मिल ने इसलिए की क्योक्ति शिक्षित व्यक्तियों को अशिक्षित 
पा की तुलना में यदि 'अधिक नही तो कम से कम वर्राबर का अनुपात तो मिल ही सके । . 

६. विद्वान को सूर्ज-से-मजिक लोट देते का अधिकार मिलना ' चाहिए ।शत्येक वयस्क व्यक्ति 

/ को कम से कर्म एक तथा अधिक से अधिक पाँच मत देने का 'अधिकार उचित है। मिल ने समाजें को 


न  क में विभक्त कर यह भी निश्चित कर दिया कि किस वर्ग को कितने प्रश्निक सते देते का -अधिके प्रधिकेर 
कमला जान कल रतन का शा लक बा 
ह॒ 5. मिल ने गृप्त मतदान का विरोध करते “ हुए न' को उचित ठहराया» मत देने 


का प्रधिकार एक पवित्र अधिकार है जिसका प्रयोग बडी' बुद्धिमत्ता एवं समभदारी से _ किया. जाना 
चाहिए ।-जब यह बुद्धिमत्ता गौर समकऋदारी-से-किया-जाने-्वाला एक पद्रिज-काये-है, तो इसमे गोपनीयता 
रखना 'किसी अन्त किए हद हनन जलन रकट हि कि 788 पक का ये के शक्पत है| 
ग्डोकें ने मुझाव दियो किए ऐसे-स्व॒तन्त्र व्यक्ति जो ना री ४ थ बच न 
या सामाजिक कार्येक्र्ता हो, जिन्होने अपने कार्यों के कारण हर जिंले मे भोडी-बहुतप्रस्तिद्धि प्राप्त कर 
ली हो पर जो कि रजनी वह के ता कन्सनन पर मा तप म पस जो किसी राजनीतिक दल के सदस्य न हो, यदि एक ही क्षेत्र मे चु्नीव लडने के लिए असमर्थ 
रह पे उसका अलावा तो उनका चूचाव पुरे राज्य में होता चाहिए और यदि राज्य भर में 'मतों की संख्या ह्वे की 
आवश्यक मत-सख्या के बराबर हो जाएँ ते डा कर लिया जाता चाहिए ।।|इस व्यवस्था में 
तदाता प्रो को ऐसा व्यक्ति चुनने के लिए विवश नहीं होना पड़ेगा जिसे किसी राजनीतिक दल-मे अपने 


प्रत्याशी के रूप में खड़ा किया हो और वह प्रतिनिधित्व योग्य न हो । मिल का यह झाक्षेप था कि ससद्‌ 
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फा बहुमत स्वानीय प्रतिनिधियों का बहुमत ग्रौर देश के योग्य व्यक्तियों का प्रल्पमत दाता पे कट मत । 
फी केवल गण? फेवल गणना हो नहीं होती साहिए, उनका उजन भी होना चाहिए । (सो उयई आयी ध्फ्श्व ८ 
7. बसद्‌ की तानाशादी प्रवृत्तियों पर अकुश रखते फी वृध्ठि से[एिसदनीय संसद उपयों 
होती है) है.) इसके अतिरिक्त समयानाव के कारण मिम्न सदन पर जो कार्यभार होता दे बढ कु हि $/ह: 
द्वारा हल्का किया जा सकता हू । साथ पी बाण डबल द्वितीय चदन में कुछ सुधार/पाहता या ॥॥७साएंँ हो कप 
8, उसका पिचार था कि मतदाताशों के तिए शिक्षा की योग्यता के साथ-सार्थ “सरकारी ६ 
सम्पत्ति की योग्यता (27०0०५७ ९०४॥४॥०७०॥) भी निषोरित होनी चाहिए क्योकि सम्पत्तिवान 
मतदाता सम्पत्तिदीन मतदाताओं से अधिक उत्तरदायित्वपूर्ण ढग से प्रपने मत का प्रयाग करेंगे । मिता 
फे ग्रनुमार, "यह महत्त्वपुर्ण बात है कि थो सभा कर लगातो है वह केवल उन्ही लोगों की बी होनी 
चाहिए जो इन फरो का भार वहन करेंगे । जो लोग कर नही देते शोर अपने मतदान द्वारा अन्य 
नागरिकों का धन कम फरते हैं उनका अपव्ययी होना स्वाभाविक है, उतके मितव्ययी होने का प्रश्न ही 
ही उठता | इस प्रकार के गपुक्तियों के दाव मे मतदान की शत्तित देना मौलिक सिद्धान्त का हनन तथा 
च्वतन्त्रता का विरोध होगा १ | मु 
-  प्रिल के इन विचार) से दम इस निष्फ्प पर पहुँचते हैं कि उसने प्रजातस्त्रु के दोपो को दूर 


फैबनान के सझाव दिए। बह प्रात्र्निधि- 






शासन की दुर्बलताओं प्रौर सतरो से परिचित था । प्रथम महायुद्ध के वाद से लगभग प्रत्येक देश में 


जातन्य जिस. प्रकार कार्य कर रहा है बह मिल ऊँ विचारों की सत्यता मिद्ध करने के लिए पर्याच्त चार को सत्यता भिद्ध करने के लिए पर्याप्त ई 


प्र्ज ह & बह मिल ऊे विचारों को सत्यता मिद्ध करने के लिए पर्याव्त हैं । 


यद्यपि हम प्रिल में प्रजातस्त के प्रति दतना अविश्वास .पाते हैं और हगवा:2ह यह लिखा जे यह आग्रह भी था कि 
स्वतन्त्रता की भांति ही प्रजातन्त सभी लोगों के लिए उपयुक्त नहीं हैँ तथापि विश्वास उसे 
>पजाज्यवकादी-चोफ्ति-करता है कि जहाँ.भी सम्भव हो सके प्रजातन्त्र ही णासन का सर्वोत्तम रूप है। 


>जिल को उधर 5: 














माज प्र ह ! व्यक्त करने तथा सार््जनिक 
कार्यों मे भाग लेने का श्रधिकार हो | मिल की मान्यता थी कि भ्रजातन्स से मनुष्य न केवल झधिक सुखी, 
>ब्ह्कि अधिक अच्छा भी बनता है।. बल्कि अधिक ग्रच्छा भी बनता है । अधिक ग्रच्छा भी बनता है । 


* अपने प्रतिनिधित्व-प्रणाली सम्बन्धी विचारों के लिए मिल को राजदशंनच के इतिहास में बहुत 
त्वपुण्ण स्थान है। 
मिल के प्रतिनिधि-शासन मे 72070 770 073 कक णें की अल | 
[. मिल द्वारा अर्तद रत से. प्रोपदण्ड की यदि लागू किया जाए 
तो भारत जैसे विशाल जनसख्या वाले देश में भी कुछ ही हजार व्यक्तियों को मतदान का अधिकार 
मिल सकेगा । यह सम्भव नही कि प्रत्येक व्यक्ति इतिहासू, मूगोल एवं गणित श्रादि विषयो का आ्रावश्यक 
ज्ञान रखता हो । दा शम्प्प ता ज्ठी, अछ्द्य जन ल्ेनार 3-7 ०शनह॥ 
2. मिल छिक्षा को ही योग्यता की एकमात्र कसौर्ट -हैं। इसमे सन्देह नही कि 
शिक्षा योग्यता के विकास का एक अब्ठ माध्यम है; तथापि यह अव्यावहा रिक है.कि अनुभवजन्य योग्यता 
को कोई महत्त्व ही न दिया जाए । अभनुभवजन्य योग्यता तो जीवन मे सफलता की अपेक्षाकृत अधिक 
श्रेष्ठ कुज्जी है । सूरं, तुलसी और कबीर को श्राज के पण्डितो की सी शैक्षरितक डिग्रियाँ प्राप्त नही थी । 
उनका समस्त ज्ञान अनुभवजन्य था, तथापि आज के साहित्यकार उनकी रचनाग्रों के मय ज्ञान: पमुड 
में गोता लग़ाकर भी उनके;ज्ञान और पाण्डित्य को पूर्ण थाह नही पा सके दही, ।) बा 


क् न्श्तः 
» -3- मिल ने अल्पसख्यको के ॑ अष्यतकाों के दतपूधाशुणतिक प्राची प्रणाली का प्रतिपा तकिया है, पर अधिकोशत: 
एक सक्रमणीय मत द्वारा ही आ्रानुपातिक प्रतिनिधित्व सम्भव है श्र इस विधि को ग्रहण करना सामान्य 


मतदाता के वश की वात नही है फिर, इस प्रणाली के श्रन्तगंत छोटे-छोटे राजनीतिक दलो को श्रवाँछनीय 


568 पराश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 


प्रोत्साहन मिलने से देश मे राजनीतिक दलों की क्या में' अनावश्यक वद्धि “श्र देश के राजन 
वातावरण के दूषित होने का भय रहता है। ्एण छः बलवान झा श्लमधन ६०५६ 
4 प्रिल द्वार[ खुले मतदान का समर्यत किया जाना उचित नह है) खुले मतदान के कारण 
प्रतिरोधी व्यक्तियों में अनाविश्यक तोब्र संघव प्र विरोध उत्पन्न हो संकृता है।' मनृष्य स्वभावत” युच्े 
रूप में अपना विरोध सह नहों पाता । सत्तारूढ़ दल के विदद्ध खला मत-प्रयोग तो निए्चचय ही श्रापत्ति को 
जनिमनन्‍्नण देना है| प्रत्यक्ष मतदान में श्रवेतिक सीदेवाजी_ को भी प्रोत्स पाकर कक्की कि लोग जिघुत 
पेप्रलोभन हक 'उधर ही हाथ उठाएँगे नए (२७८ प्॒दाहर। 04५ ही; 
5 हा प्रस्तावित आनुपातिऊ प्रतिनिधि-प्रणाली इतनी पेचीदा' है कि साधारण जनता 
उसे समझ. नही-सकतो-(> कि मी भी बड़े देश मे आनुपातिक प्रतिनिधित्व के न्‍्यायोलित होने पर भी 
उसको व्यावहारिक रूप देना बहुत कठिन हैं। मिल ने प्रतिनिधि-शापन के नियस्त्रण के लिए एक 
उत्तरदायी समाज का निर्माण चाहा है, पर इसका निर्माण कंसे किया जाए, यह स्पष्ट नहीं किया है । 


संसद्‌ में बहुमत की निरकुशता को , नियन्त्रित, करने के ०2), 25 कम का भ्रल्प अ्77 ४ 
0० गा9) के प्रशिक्षण की बात भी समझ में नही की बात भी समझ में नही झाती । ० रा 


है 2: का यह विचार कि मतो की केवल गणना दी नी की की जाए उर्मकेा लत भी किया 
जाए; बड ।लूम होता है । पुर यह तभी सम्भव है जय जनता का चेतिक स्तर बहुत ऊँचा हो 
स्वार्यी नह तथा राजनी।! हम तथा राजनीतिक देलो को समाप्त कर दिया जाए। मिल विरोध 2 7 

निए स्वयं भी रोजनीतिक दलों की उपयोगिता को स्वीकार करता है 
7 मिल ने ससद्‌ के कार्यों को सीमित करके उसके कानून दर पे के 


अधिकारो को नगण्य वता दिया है । ससद्‌ को केवल 7० न समिति (4078 $009)- बना 
देना उचित नही' कहा जा सकता | इलेमाजनतना फर बठ2५ (४ सिम 

& मिल प्रजातान्त्रिक विचारो मे असमानत्ता के शीत गाता है । धनी _ व्यक्तियों को अनेद् 
मत का अधिकार देने और शिक्षितों को मूर्ख की अपेक्षा अधिक मतदान" का श्रधिकारी बनाने की वाह 
भ्प्रजातान्त्रिक' है । मिल भूल जाता है कि प्रजातन्त का आधार ही समानता है और वह इसी पर 
कुठाराघात कर रहा है । | 

यद्यपि मिल की प्रतिनिष्यात्मक-शासन-प्रणाली कई दृष्टियों से चुटिपुर्ण भर अप्रजातान्विक 
है तथापि उसमे अनेक प्रजातान्त्रिक सुधार भी निहित हैं। मिल द्वारा स्वरी-मताधिकार का समर्थन 


दूरदृष्टि का परिचायक है | मिल का यह विचार भी; उचित है कि शासन में क्षमता और प्रजातन्ते का. 
भ्मिश्रण किया जाना चाहिए तथा योग्य, व्यक्तियों को शासनाधिकार दिया जाना चाहिए। मंक्‍सी ने 


ढीक ही कहा है कि “गत पचास“वर्षों के इतिहास का सन्देश यही- है कि प्रजातान्त्रिक देशो 2, छ सुधार 
आवश्यक है ही आ द्वारा प्रतिवादित ययाथे को ही अब प्रजातन्‍्त्र का आ्राघार बनाना चाहिएं। 
हे है स्टुअर्ट मिल एक असन्तुष्ट' प्रजातस्त्रवादी के रूप सें-वेपेर के विचार 
(जगा डाए्ड्र शिया ब5 प6 फिसंघटाशां ऐशात्समा--शे/प्फ०ा५ ४7९७५) 


जॉन स्टुआर्ट मिल के प्रतिलिधि-शासन सचिव सिगानी हक लिन धी विचारो को हम देख चुके 
प्रजांतन्त्रवादों स्वरूप का विवेचन भी हुआ है , तथापि सुवि 


के पवढ पाठण ने के लिए मुह्यवान है 7777 5 बन «;<#ा नामक न 
कद मन तीर अयच प्रवद्ध पाठक वर्ग के लिए मुह ० 
त्रेपर के अनुसोा पि 'लिबर्टी तथा रिप्रेजेंटेटिंव गव्नंमेंट' में पिले ने भ्रपनी अनास्था ही 


प्रदर्शित की हैं,.तथापि वह प्रजातस्त्रवादियों और भप्रजातन्त्रदाद का महानतम वक्ता है और अंजाद्थु मे 


उससे कम दोष देखने-वालप-अन्यकोई नहीं दिखाई देता | साथ ही उससे अधिक जोरदार शब्दोः मेस्यह 
की किसी के मनी साला कि पजानन्त्र हर प्रकार के लोगो के लिए जपयक्त नर्ती सै । किए उससे अधिक 
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पा के बाय पह भी किन ने रही कया कि. बह पतन कप दें उमर 


ए 
प्म्भव नही ।! | 
जी सजी जज प 2 पल 777 ब्ब्‌ | ९ ० घ बजे पे 
की है: मिल प्रजातस्यवादी था / अतत्यवादी था और वैर्वम की भांति उस छा व्यास या कि मनुष्य ययने प्रथिकार मर 
डितों को रवैये ही सबसे सच्छे गे से सुरत्ित रस मढुता 0 । मिल का मत था कि अत्य तत्पर को के द्वित- 
>> 5.ह...0..>>+ 295) + ८2 किशन लय ातय/००० न ०३० विलनकीक ज ० ०याकत मई के ५ ति कि प्‌ का हि कल ४ 
साधन के लिए बहुनेस्यक को धरे बहुनब्यक को सर्देभाविना प्राय: है उसने उस बाल से सहमत प्रकद को फि शासक प्रपने_ 
पद दी प्रधीम्रों प्रौर धपने अप-ज' 7 ते भविनाओं दाराप्राय: उतने डी शासित दोते 8 मितने प्रपने रथ पूर्ण 


_हितो द्वारा) वेग्वम की भाँति मित्र ने भी यह स्वीकार किया किल्‍््यतस्ाता सम्पन्नता का साधन हे और 


त््तायी 


कजमनतनत 32 मनन पामप-+०-# ली 


मर मा ता के समाज सुली नहीं रह सकता 5 पियाई मो का गुवी वन यह विचार भी उसे प्रभावन्मवादी के रूप में मान्यता 

देती: दँ मिल प्रदतख्बाजी इयर दी नहीं था कि बह प्रजातस्त को मदुध्य को सुथी बनाने वाली शासन- 
कध्या बिता या जलन को म्दथा था, बल्कि वह इसलिए भो कि उसकी दूहट दृष्टि में प्रजातन्त मनुध्य हो उय उत्तम बताता हैं। 
धप मिल हो के इब्दी में, " प्रयातसत्र का एक लाभ यूँ भी है कि इसमें शैेमिक जनता के मस्तिष्क से दूर 
ही रह सकता और उसमे परिवर्तन लाए बिना यह उसके कार्यों में भी अन्तर नहीं ला सकता वह 
जानता है कि चरित्र का विकास चरित के प्रम्याम पर अवलम्पित हे मौर नागरिकों पर नागरिकता के 
उपयोगी प्रभाँवे के कारए ही ऐमा द्ोता हे । नागरिकता की मात्र शिक्षा नागरिक बनाना है। वेपर 
के अनमार मिल की मान्यता थी कि प्राकृतिक पशु के लिए साँस सेना जितना आवश्यक है उत्तना ही 
आवधष्यक राजनीतिः पशु के लिए मतदान को अधि प्राधिक्षार है। बेपर का विचार है कि राजनीतिक चिन्तन 
के लिए सम्पूर्ण इतिहास में मतदान के सस्प  य मना बिन है कि छिसा मे इतिहास में मतदान के सम्नन्ध मे जॉन स्टुपर्ट मिल से बढकर उत्तम विचार ४2088 
भी विद्वान के नहीं ह। मिल के इस मत प॑ ्रमहमत होना कठिन है कि किसी भी राननीतिक चुनाव के 
“प्रक्नय मतदान पर एक नेतिक वन्धन दोता है कि वह श्रपने हिंतो की तुलना में जनहिंत को ध्यान में रखे 
और. श्रपना वोट अपने विवेकानुसार सर्वेश्वेप्ठ उम्मीदवार को ही दे । मतदाता को इस प्रकार सोचना 

सब जरा कर पाए पहपाथाण मे लक पर बावागा मानों सम्पूर्ण निर्वाचन उस अकेले पर ही ग्राधारित है भौर ग्रकेला वहीं मतदाता हैँ तथा उसका _ प्रकेला वहीं मतदाता हैं तथा उसका 


था 


कंत्तव्य है कि वह खुब सोच-विचार कर झौर जन-कल्याण को ध्यान में रखकर श्रपना मत दे | 
बेपर्‌ की टिप्पणी के अ्नुत्तार, ँक्ेल की यह निश्चित धारणा थी पक पर न निश्चित धारणा थी_ कि प्रजातन्त्र के लिए 








लोग चाहे कितने ही | कम उकुक कह है: न के खिपय मे बह शदना उचित ही उपयुक्त क्यो न हो, फिर भी वे पानी मे ते गीत सकते है। यह विचार 
आपने मूल रूप में उपयोगितावीर्दी विचार ही है। मिल के विपय में यह कहना उचित ही है कि पानी 


में डूबते हुए को बचाने के लिए उसके पास पर्याप्त प्तामान्य ज्ञान है । यदि उसके मतानुमार सभी स्थानों 
(जनसमूहो ) के लिए प्रजातन्त्र उपयुक्त नही है, तो भी यदि समाज प्रजातत्त को अपनाने के लिए तैयार 
है, तो वहाँ समाज के सभी वयस्क स्त्री और पुरुषों को इसमे भाग लेना ही चाहिए। मित का व्यान 
तारी-समाज की यातना की झोर भी था। स्त्रयो के हित के लिए ससद्‌ में सर्वश्रथम उसने ही झ्रावाज 
_ उठाई थी, श्रत: मिल को प्रजातन्त्रवादी कहना हर दृष्टि ते उचित है... , 
सन्‌ 835 में और द्वितीय भाग । 847 में प्रकाशित हुप्ना बॉग सब डक: कस न व बहुत अधिक प्रभ्नावित हुमा था और 
उसने इसे 'प्रजातन्त्र के टगाा इसे 'प्रजातन्त्र के प्रभाव की भ्रथम विश्लेपणात्मक_जानकारी' बताया था। डी. टोक्यूविले , का, 
विचार था कि प्रजातन्त्र का प्रादुर्भाव अनित्रार्य है , यह दुनिया मे “शव्रार्थ है, यह दुनिया मे अवश्य प्रचलित होगा, किन्तु इसको 
अच्छा और बुरा बनाता नागरिकों पर नर्भर है । जॉन स्टरूअर्ट मिल, जैसा कि वेपर ने लिखा है, 
के व हाल कप मद सापतथ-बकधक- ममत्व का. ' टोबंमूबिले के सामान्य परिणामों से सहमत दिखाई देता है जिनके अनुसार, “मानव-जाति ज्यो-ज्यो 
प्रभात की घोर पपवर होगी, ओ्ककहय्हार लत ही समपेण ग्रराजकता के” 


स्थान पर सेवा तथा शीक्न परिवर्तन के स्थान पर स्थायिय जे स्थान हा के स्थान पर स्थायित्व की स्थापता होगी। खतरा यह है कि कहीं 


प्रनु्प्रपतता नेतिक नैतिक साहंस तथा स्वतन्त्रता-अभियान त्याग न दे। वह राज्य कौ पअत्यपिक-यक्ति के-पक्ष 
- पे नही होगा | वह राज्य को विचार और भावना की सामान्य दृष्टि का अ्रग मानव-जाति हम 


न 
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न पक मानव के मुल अधिकारो का रक्षक मानेगा । वास्तव में प्रजातन्त्र एक नवीन: वे 
५ रआओ >> मद अप की रन कप अमर कम तब 


23७क०७७०५+ 


दुःख-निवा 
युग की भूमिका है । 
डी, टोक्यूविले ने लिखा था कि अमेरिका मे प्रजातन्त्र ने वहुसस्यकों के हिंतो कौ रक्षा की हैं, 
उनको अनाचारी प्रवृत्ति को बढावा दिया है और जन-कार्यकारिशियों के कार्य-प्तचालन में वाधाएं 
प्रस्तुत की हैं । विरुयात उपन्यासकार डिकेंस (/)0८»75) ते भी अमेरिकी प्रजातम्त्र की झोलोचना की 
झौर कहा कि प्रजातन्त्र में प्राय. “स्वतन्त्रता अपना आँचल अपनी झँखी पर डाल लेती है तथा अपनी 
सहोदरा दासता को स्वच्छन्द आचरण की अनुमति प्रदान कर देती है।” जॉन स्टुआर्ट मिल का. भी 
विचार था कि अमेरिका के बारे से जो सत्य है वह इ ग्लेण्ड के विषय में भी उतना ही सत्य है  । वैपर के. 


अनुसार प्रिल्ल का विश्वास था कि मानव-प्रकृति यरत्यन्तु अकिचन_ होती गत्यन्तु अकिचन' होती है ।? 85389 णा धार 9006 / 


6०४०४ ० फ्रै०णाथा' में मिल ने लिखा है कि “दुनिया में ऐसे लौगो की संख्या वहुत है जो पशुम्रों 
कूछ ही बेहतर है ।” मिल ने अपने निवन्ध में बताया कि सप्धुर्ण मानव-जाति-के--निर्मालो-: बताया कि से ५ मानव: पुरुष और 


स्‍त्री वर्ग में से एक मे शासक के गुण विद्यमान हैं तो दूसरे मे 49542 के । मित्र के अनुसार इ स्लेण्ड पे 
पूंजीवादी वर्ग तथा मजदूर वर्ग की भावनाएँ भी शासक ग्रोरे दास की भावनाएँ, वर्ग तथा मजदूर वर्ग को भावनाएँ भी शासक और दास की भावनाएं हैं । ह 





वेपर के अनुसार कर पल थम 2234: 4090 अकबर आाब अर्ट मिल लोकमत के दमघोटू प्रभाव से भयभीत था ।-उसका कहना 
था कि भ्ाज के लोकमत का आदर्श बुरिव्रहीनता है और इ ग्लेंण्ड अब महान व्यक्ति उत्पेन्न नही कर 


' रहा था बल्कि समाज के दबाव से भ्रमानवीय वनता जा रहा था। मिल ते दुख प्रकट किया कि 
/इ सलैण्ड की जनता के पास्त कोई भी स्वाभाविक आदर नही हैं क्योकि वह अपनी प्रकृति के भ्रनुसार 


नहीं चल रही है। उसकी मानवीय शक्ति मूख से तडप रही है,-उन्की-भावनाएँ रुदन कर रही हैं भौर 


उसकी आनन्द की इच्छाएँ प्यास से व्याकुल हैं ।” डी. टोक्यूविले की चेतावनियों से उत्पन्न भय को* 
मिल ने और ग्रधिक बढा दिया । रा 


मिल ने इस बात पर विचार किया किप्रजातन्त्र को विश्व के लिए सरक्षित कसे, रखा जा 


कप मिनी वेपर में लिखा है कि मिल की इस प्रकार को 
भावना लोयिश्रन (7.080॥कष ) के" इन शब्दों में निहित है जो एक भारतीय से कहे गए थे---प्रजातात 
वह उपहार नही जो किसी को प्रदान किया जा सके, यह तो एक आदत है जो स्वय डाली जाती है 
और यहू तब तक सफल नही हो सकृती जब तक कि यह कुलीनतस्त्रिमों का एक वर्ग उत्पन्न नहीं कर 
लेती--श्रौर कुलीनतन्त्री वही है जो जीवन से लेने की अ्रपेक्षा जीवन को देना अधिक है ।” वेपर के 
श्रनुसार, “मिल का निश्चित विचार था कि भ्रजातल्‍्त्र इस /प्रकार के कुलीनतत्त्रियों को, अवश्य उत्पन्न , 
करेगा । उसका विश्वास था कि शिक्षा द्वारा ही मनृष्यप़े का निर्माण होता हैं, और उचित शिक्षा 
कुलीनतन्त्री में सक्षम है । मिल श्रौद्योगिक श्रोर्‌ राजनीतिक दोनो प्रकार के प्रजातस्त्री का समर्थक था 
और शिक्षा के अतिरिक्त सामाजिक कार्यों मे भी उसकी आस्या थी,। यह बात सर है-ऊि. यदि से दि मनुष्य 

प्रजातन्त्र क्ा-सम्मन-करेगा तो प्रजातन्त्र मनुष्य का सम्मान. करेगा । प्रजातन्त्र उन्तः नेताझो के बिना 
जीवित-नही रह सकता जिनके मार्गदशेन अथवा नेतृत्व के ,बिक्ा कोई भी जनसमूह या सरकार नाश के , 
गतें में जा सकती है | मिल के अनुसार ऐसे कुलीनतन्त्रियों को. महत्त्व तभी मिलेगा जब- जनता. झूठे 
शभौर सच्चे प्रजातन्‍्त्र के बीच अच्तर स्थापित कर सकेगी | सख्या-पर, आधारित प्रजातन्त्र झूठा प्रजातन्त 
ग्रता है जिसमे "एक व्यवित एक के लिए” वाला सिद्धान्त अपनाया जाता है। यह मिल के सुतानुसार 
नकली प्रजातन्त्र है क्योंकि इसका परिणाम यही होगा कि एक व्यक्ति उतना-ही झच्छा होगा जितना 
दूसरा । इसमे गुण और प्रतिभा के बीच अन्तर कर सकना असम्भव हो जाएगो | वर्म-प्रथा पर अत्यधिक 
आश्रित प्रजातन्‍्त्र अयवार्थ होता है। यह व्यक्ति या एक मत को मानने 'चालें सिद्धान्त के अनुत्रुणु का 
स्वाभाविक परिणाम यह होगा कि अशिक्षित तथा शारीरिक श्रमिको की सरकार कायम होगी । 





कि 
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सच्चा प्रजावन्य समाज के सही तत्यों फो उचित महर्य प्रदान करेगा । यह योग्य व्यगितयों 
को मतदान का ग्रधिकरार प्रदान करेगा। प्रानुपातिक प्रतिनिधित्व हा सुत्रपात करेगा प्लौर वैलट घोट! प्रया 
को समाप्त करेगा स्योकि ई्या, उप तवा व्यक्तिगत जनता के कारण इस प्रकार से मतदाता वेईमानी 
फरेंगे इसका एक दूसरा सदन भी होगा जो राष्ट्रीय जीवन के उन तत्वों का प्रतिनिधित्व करेगा जिनका 
प्रतिनिधित्य प्रथम सदत में सम्भव नहीं होगा । सच्चा प्रजातन्त ससदू के सदल्पों को कोप सचित करने 
की ग्राज्ञा नही देगा वयोहि उसके मतानुसार उप्तके प्रतिनिधि सच्चे प्रतिनिधि होगे प्रत्यायुक्त प्रतिनिधि” 
(0००ए०४८5५) नहीं । उत्तके प्रनुतार ससद्‌ का कत्तंव्य प्रशासन करना नही वरन्‌ मिरीक्षण तथा प्रवन्ध 
करना होगा । यह राज्य फी शक्तियों को सीमित करना पत्तन्द करेंगा ओर व्यक्तियों को उन कार्यों के 
करने की स्पतन्प्रता देगा जिन्हें थे राज्य की भरपेक्षा कही अधिक अश्रच्छी तरह कर सकते हैं। यह 
नौक रणाही (8प7०प्एा८ा३०७) के सतरें के प्रति कभी अन्धा बढ़ी होगा । यह इस बात का ध्यान रखेगा 
कि “शासक प्रपनि सगठन के उतने ही दास होते ढ॑ जितने कि शासित शासकों के ।/ 
सन्‌ 832 फे पूर्व प्रतिनिधित्व के सम्बन्ध में इ ग्लँण्ड का सिद्धान्त यह था कि प्रतिनिधित्व 
सस्या का न होफर हितो को होना चाहिए | 8वी शताब्दी के अग्रेज प्रतिनिधित्व के इस सिद्धान्त से 
बहुत प्रमन्तुष्ठ ये। वे इसे बदलना चाहते थे । वर्क, कॉलरिज, केतिंग फ्राँसिस हार्नर ने रिफार्म घिल के 
उन प्रतिपादकों की भूरि-भूरि प्रगता की जिन्होंने प्रतिनिधित्व के इस सिद्धान्त को परिवर्तित कर दिया 
'प्िल रिफार्म-विल का समर्थन करते समय प्रतिनिधित्व के पुराने सिद्धान्त को समाप्त कर देना चाहता 
था | इसके विना वह कभी भी प्रजातन्तवादोी नहीं कहां जा सकता था। उसको झूठे तथा सच्चे तथा सच्चे 


प्रजातन्त के बीच अ्रत्तर करने के कारण भी 20वी शताब्दी का मापदण्ड उसे असन्तुष्ट प्रजातन्त्रवादी बीच ग्न्‍रन्तर करने के कारण भी 20थी शताब्दी का मापदण्ड उसे असन्तुष्ट प्रजातन्त्रवादी 
नल 
की सज्ञा देता है ।” 
२.-.-नरपर+नम>मगम्की मिभानमनन कीन नमन नन+ न मनन मनन 


जॉन स्टुश्नट मिल का राजनीतिक श्रर्थव्यवस्था का सिद्धान्त 
(गण 8077६ ऐड ?गरांघटव! 70०7०ाए ) 
> ९ ६ कक बा: जाक- जलाना धााााभाााभाााक 
जॉन स्टुश्न्ट मिल के आवथिक विचारों का विश्लेपण करने पर एक विचित्र हित्रति प्रकट 


होती है ह+ >अ न नआ-हरयय मे नस धिआ “अदा उसके व्यक्तिया ँ: फले-लिया-है । उसके आ्रथिक व्यवितवाद 
209००७०--->नुवनन+«>++०>33०-..............., 
नें ऋ्रिक, विकास अर्थात्‌ सीमित व्यक्तिवाद से सोमित समाजवाद में रूपान्तरण दिखाई देता है । 


प्रारम्भ में मिल ने श्रमिकों की शिक्षा, ईमानदारी, उनके भ्रधिक अ्रच्छे निवास और अभ्रधिक अच्छे जीवन-_ 

हार भादि के बारे में अपने विचार आरा किए थे. कि कुछ इस तरह कि उससे पूजीवादियों के हितो 
पर कोई विपरीत प्रभाव न पड़े । तत्पश्चात्‌ मिल पर कूलरिज श्रौर कॉम्टे का प्रभाव दिल्लाई देता है 
और समाजवाद को सिद्धान्तत अ्रस्वीकार करते हुए भी वह उसके कुछ तत्वों को स्वीकार कर लेता है 
ओर इस प्रकार उमके व्यविंतवींद पर समाजवादी छाप इष्टिगोचर न मन कम कम कमर कट न शाम न पाललम की है । इसीलिए वार्कर ने स्टुगर्ट 
मिल को व्यक्तिदादी प्र समाजवादी युग को जोडते वाली कडी' कहा है । 





.. मिल ने निजी सम्पत्ति, उत्तराधिकार, भूमि पर स्वामित्व श्रादि पर विचार किया श्ौर वह 
इस निष्कर्ष पर हक हम स्वये की क्षम्रताओं का उपयोग करते और इच्छानुकुल 
उत्पादन करने का अर । व्यक्ति को दूसरे के नाम अपनी स्वय की सम्पत्ति की वसीयत करने या 
उसे देने का अधिकार (९8॥£ ४० 824७९४८॥) है श्रौर उस दूसरे व्यक्ति को अधिकार है कि वह उसे 
स्त्रीकार कर उसका उपभोग करे । सम्पत्ति (27076८४/४७) एक सामाजिक सस्‍्था है तथर मानव-जाति 
की उन्नति के लिए आवश्यक है । व्यक्तियों की क्षमताएं भिन्न-भिन्न होती हैं, श्रतः अ्रसमानता एक 
सामाजिक आवश्यकता है, किन्तु, सम्पत्ति पर अधिकार अनेक सीमाओं से आवद्ध है जैसे सन्तान की 
उत्पत्ति जिनका पालन पिता को करना पडता है ।? 


] 72 शछाद्बाद्ाबुए. 5 पस्ाइ॥09 6 ए5006वा 760765, 9. 426, 
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शर्तों के साथ भू-सम्पत्ति को .न्यायोचित ठहराता है। चूँकि भूमि .को उत्पादक 


(हल हब 


बनाने के जिए जोतना पडता है, उस पर जो राशि व्यय की प्र जो राशि व्यय की जाती,है उसका प्रतिदान भी तुरन्त न मित्र 
कर, एक चिश्च्रित समय के बाद ही मिलता है, म्रत यदि पूंजीपतियो को समुचित समय _के लिए भूमि 
प्र स्वामित्व का आश्वासन नहीं होगा तो उनमे भूमि के सुधार के लिए व्यय करने की कोई प्रेरणा 








( मिल ने राष्ट्रीयकरण का, विशेषकर मू-सम्पत्ति के राष्ट्रीयकरण का समर्थन न राष्ट्रीयकरणा का समर्थन नहीं 
किया, हालाँकि यह अवश्य स्वीकार किया कि भूमि-एक ऐसी-चीज-है-जिसका- समाज के हित से सर्वे ऐसी हि 
- कै गत राज्य कानून बताकर व्यक्तिगत [सतत को सार्वजनिक अंगोग के लिए हल्वपत कट का झतः राज्य कानुन बताकर व्यक्तिगत भ-सम्पत्ति को सार्वजनिक प्रयोग के लिए हल्तगत कूर कता 








हु 


पट कट कप कम जल तक कल जन कप 
रने के लिए |? प्रिल ने आगे चलुकर ऐसे समाजवाद्‌, में सहमति प्रकट ,की जो व्यक्तिया के हिती की 
क्षति पहुँचाए वि पहुँचाए बिना सामाजिक हितो को प्रोत्साहित करे । अपने जीवन के अन्तियज्ं में मिल ने यह 
भी कहा कि राज्य को भूमि का सम्पूर्णो स्वामित्व अपने हाथो मे ले लेना चाहिए- घ० 
हि (मिंल ने पूँजीवादियों औ्ौर श्रमिको के द्वितों के बीच सामड्ज़स्थ पैदा करने का प्रयत्व किया प्रयत्व किया । 
उसने प्रतिस्पर्धी व्यापार (0079०007० 77906) का समर्थन किया । उसका तक था कि प्रतिस्पर्धी 
त्ते ग्रतेक उपयोगी वस्तुओं पर स्वार्थी व्यापारियों , का एकाधिकार सम का एकाधिकार समाप्त हो, जाएगा शौर बाजांर में 
वस्तुएँ न केवल सस्ती बिकेंगी बल्कि उनकी किस्म भी अच्छी होगी । मिल सार्वजनिक स्वास्थ्य भर 
कल्याण की इष्टि से व्यापार तथा उद्योगो पर सरकार के व्यापक ,नियन्त्रश के लिए तैयार था, यद्यपि, 
उसने इस नियन्त्रण की ठीक-ठीक सीमाएँ नहीं बताई । यद्यपि मिल ने आशिक क्षेत्र मे राज्य के कम-से 
कम नियन्त्रण की बात कही भ्रौर यह चाहा कि राज्य, द्वारा व्यक्तिगत स्वतन्त्रता तथा स्वेच्छा को 
प्रतिबन्धित्त नही करना चाहिए ऑर व्यापार में: एकंहूपता लेने या अन्य प्रैकार से नियन्त्रित करने का उसे' 
तब तक कोई भ्रधिकार नही होना चाहिए जब तक कि उस कारें से को ८2627 ] शक क होने वाला 
न हो, तथापि यह स्वीकार करना 'होगा कि ' उसकी भ्राथिक निहुस्तक्षेप_ सम्बन्धी धारर निहँस्तक्षेप > ॥ उतनी अठल 
नही रही । यद्यपि उसका सर्वमान्य सिद्धान्त यही रहो कि “लोगो को अपने ज्यापार की देखभाल स्वयं 
ही करने दी ।” तथापि, जैसा कि सेवाइन ने लिखा है--उसने श्राथिक निहंस्तक्षेप को त्याग' दिया। 
मिल ने आरम्भिके उदारवाद के इस सिद्धान्त को छोड «दिया ' कि अुधिक्रतर्म स्वतेन्त्रना तभी संम्भव हों 
सकती है जब विधान न हो ।* मिल के प्राथिक सिद्धान्त को उसकी स्वतन्त्रता के सिद्धान्त की विरोधी 
>-अभिधारगा-. को व 5  , 8 या या है 28 ७१ 208 
,. जॉन स्टशर्टे मिल के आर्थिक चित र सेबाइन ने उद्ारवाद के “सन्दर्भ में जो मूल्याकिंत 
प्रस्तुत किया है वह पठचीय: है । सेबाइन ने लिखा है ः हा ड पर, 
एमित के आर्थिक सिद्धात्तोस्मे ' ताकिकः स्पष्टता का दोप है और इसलिए उनकी आलोचना 
की जा सकती है। मिले ने रिकार्डो के अर्थशास्त्रे और प्राचीन अर्थशास्त्रियों के सिद्धान्तों से विचार शुरू 
किया था । सिद्धान्तत उसमे अपने बुनियादी दृष्टिकोण को कमीः नही त्यागा । लेकिन उसेगयह विश्वास 
हो गया था कि परम्परागत अर्थशास्त्रियों [ने उत्पादन की , कुछ अनिवार्य परिस्नितियों को गलती से 
विनरण की वे परिस्थितियाँ मान लिया-था.जो झआावविक तथा सामाजिक सस्थाश्नों के ऐतिहासिक विकास 
के फलस्वरूप उत्पन्न होती,हैं। मिल इन परिस्थितियों को सावेजतिक तीति का विषय मानता था और 
उसका विश्वास था कि इन पर विधायी नियन्त्रस स्थापित,किया जा सकता है। परम्परागत अर्थशास्त्र 
की इस आलोचना के लिए मिल प्रारश्भिक उद्ाहवादियों .के सामाजिक दर्शन को दोषी ठहराता था । 
प्रारम्भिक उदारवादियों ने समाज के सस्थागत स्वरूप और सस्थाम्रों के ऐतिहासिक विकास .की उपेक्षा 
की थी । परम्परागत ग्रथैशास्त्र के बारे में मिल की यह आलोचना सही थी कि उससे समस्क_आधिक 


[ एकार्बएश ०9 ९७4 , 99 432-33 ४ह, ४. +* .६- | हे 0 क 
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सकलपनाओ को बिल्कुल सामान्य माना गया था और ऐतिहासिक आधार की उपेक्षा की गई | प्रारम्भिक 
उदारवादियों ने इन सकल्पनाओ मे मानव-प्रक्ृति की सार्वभौम विशेषताओं झौर मानव-जीवन के सामान्य 
मनोवैज्ञानिक नियमो के बीच अथवा संस्थाओं श्रोर परिवर्ततशील भौतिक परिस्थितियों के बीच भेद 
किया था | वह उत्पादन और वितरण के_ आर्थिक अन्तर से साम्य नहीं रखता था। फलत: उसने 
उत्पादन की पूजीवादी व्यवस्था को वितरण की समाजवादी व्यवस्था के साथ सयुक्त करने की कठिनाइयों 
पर विचार नही किय[। मिल के श्रथ॑शास्त्र की ,मुख्य विशेषता यह थी कि उसने प्राकृतिक एवं श्रारथिक 
नियमो की संकल्पना को और इसके परिणामस्वरूप स्वनियन्त्रित प्रतियोगी आर्थिक व्यवस्था के सिद्धान्त 
को त्याग दिया था । इस प्रकार उसने विधान और अश्र॒र्थव्यवस्था के सम्पुरों प्रश्न के सम्बन्ध को एक 
स्वतन्त्र बाजार के सरक्षण के साथ खोज लिया - लेकिऩ इस परिवतेन के व्यावहारिक निष्कर्ष स्पष्ट 


नही थे । सामांन्य रूप से उदारवादियों की भाँति मिल्ष शोसन प्रौर उसकी, रीतियो को सन्देह की दृष्टि 
से देखता 'था । उसका विचार थो शासन जो भी कार्य करेगा, खराब करेगा इसीलिए वह व्यक्तिगत 
उद्यम को पसन्द करता थी । उसे राज्य के अभिभावकत्व से भी भय लगता था यद्यपि इस सम्बन्ध में 
उसकी आपत्ति आर्थिक न होकर नैतिक थी। सामाजिक दशैन की भाँति मिल के आर्थिक चिन्तन पर भी 
नैतिकता का प्रभाव था। पजीवादी समाज के ग्रन्यायो के प्रति उसके मन में नैतिक रोष की भावना 
थी । उसका विचार था कि पॉजीवादी समाज श्रेम के उत्पादन का' 'वितरण, श्रम के उल्टे अनुपात में 
करता है'।” * - हू है ४०७ पा ४, 
32020 मिल का योगदान (देन) और स्थान 
(शता'5 एजराए0एगणा शाठे 0]42०6) 


: राजनीतिक चिल्तन के जगत्‌ मे मिल का मिश्चित स्वायत हुमा है । ((ऐक शोर उ श्रोर उसकी प्रशसा 
के गीत गाए गए हैं, उसकी.पुस्तुकें पाठयक्रेम, मे , रखी गई हैं, उसे एक दाशतिक,-न्योयशास्त्री और अर्थे- 


शॉस्त्री क़ा दर्जा दिया,गया, है तोटदृसेरी भ्ोर उसकी भत्सर्ना दूसरी भर उसकी भत्सरा की गई है शौर यह आरोप लगाया है कि 
उपयोगितावादी- के सरक्षक के रूप में उसने उपयोगितात्रार की! हत्या ,.ही कर,डाली है तथा प्रजातन्त्र मे 
दोषो और कमियो के सिवाय उसने और कुछ नही, देखा है ।, वेपर और डनिग जैसे विद्वानों ते उसके 
नारी स्वतच्वता;, सम्बन्धी विचारो,का भी विरोध किया है । 

यहू बहुत कुछ सत्य:हैं कि मिल-ने किसी-नएः धिद्धान्त” का प्रतिपादन नही किय सिद्धान्त" का प्रतिपादद नही किया । उसके 
सिद्धान्त मे बहंत अधिक सगति नही है और उसके चिन्तन में अनेक. परस्पर विरोधी तत्त्वों का मिश्रण 
है पर केवल इन्ही झाधारो' परे हम उमकी उपेक्षा नही कर सकते ।_यह देखना'अधिक शिक्षात्रद होगा 
कि. उसने जो कुछ लिखा है उसमे सत्य कितना है, उसकी विधेयात्मक देन क्या है और अपने युग को 
उसने किस प्रकार प्रभावित किया है। “ओर यदि 'लेखको की योग्यता का निरंय इस वात से हीता है है 
कि नीति पर उनका क्‍या प्रभाव पडा है तो मिल का स्थान निश्चित रूप से ऊँचा है। एक 
न्यायशास्त्री, अर्थशास्त्री और राजनीतिक दाशेनिक के रूप में उसे उसके समय में एक अवतार 


समझा जाता था ।” हे 
मिल ने एक पीढ़ी से भी अधिक समय तक कजक अयक न अ ५ प जाक उनका बल चित्तन_के रे को प्रभावित 
0225 उ 


रखा और उसके. ग्रन्थों को विश्वविद्यालयों के पाठ्यक्रम में स्थान प्राप्त हुआ । परयोगितावाद 

के तकेशास्त्र को विकसित किया और आगमनात्मक पद्धति (700००४७ ०ऐ४०ग के भुटियाँ दुर 
'क्वा के के उपरान्त उपयोगितावाद के बहुत ले आलोचक उत्पन्न ए और इस विचारधारा के- 
सम्बन्ध में तरह-तरह के अम पैदा हुए । मिल ने उन सव आलोचकों को निरुत्तर किया तथा उनके द्वारा 
फैलाये गये शअ्रमो का अन्त किया । आज उपयोगितावादी गअ्र्यशास्त्र अलग विषय वन गया है। मिल ने 
उपयोगिताबाद की एक बहुत बडी चूटि को दूर किया । वेन्थम ने सुख को गुणात्मक नही केवल मात्रात्मक 


बतलाया गा । मिल ने कहा कि सुखो में गुखात्मक अन्तर भी होता है । उपयोगिवावादी विचारधारा 
को मिल फी यह एक जबर्दरुत देन थी । वेपर के शब्दों मे--- 
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“जब हम मिल की ग्ालोचनाओं का विदेचन करते हैं तो हमे ज्ञात होता है कि वह उपयोगिता- 

वादियों में सर्वाधिक सन्‍्तोषजनक था । वह उस गहराई तक पहुँचा जिससे उसके पिता वेन्चम सर्ववां 
अपरिचित रहे । उसके पास ग्रपनी निजी कल्पना थी परन्तु वह उन लोगो, की अपेक्षा जीवन के धधिक 
निकट है | वह उपयोगितावादी की ग्रपर्याप्तता, प्रपूर्णंता, नेतिक दुरूहृूता तथा इससे संम्बन्धित मावनायों 
के प्रति पाए जाने वाले अज्ञान को मिटाता है ।! । 

“बह उपयोगितावाद की वास्तविक शक्ति को भी ह॒प्ारे सम्मुख प्रस्तुत करता है ।.राज्य के 
निर्माता नर और नारियों को वह सर्देव ध्यान मे रखता है। राज्य के सावश्रव तथा सामाजिक शिद्धान 
उसके लिए व्यर्थ है। वह एक अग्रेंज की भाँति ग्र्थात्‌ हॉव्स की भांति ही अग्रेज है और उसकी दृष्टि में 
अतिशयोक्तिपूर्ण कृत्रिम व्यक्ति सच्चे अग्रेज हैं। जिन समस्याप्रों से वे सम्बन्धित हैं, वे झाधुनिक 
समस्‍यायें हैं । वह सामूहिक नियन्त्रण की सीमा निर्धारित करना चाहता है।, उच्तका कार्यों का स्व- 

सम्बन्धी तथा पर-सम्बन्धी विभाजन भी अत्यच्त महत्त्ववूणं है। बह हमारी भांति ही व्यक्ति के विकास _ 
तथा सुरक्षा को भी महत्त्व देता है। /२000॥76 अपने सन्‌ /89वाले लेख में मिल को अतिशयोतक्तिपुर्ण 
या अतिशयवादी बताया गया है, परन्तु हम सब रेडियो और सिनेमा का महत्त्व समभ चुके हैं ), हमने नीत्ोे 
के शब्दों मे, समाचार-पत्रों को अपनी नित्यप्रति को प्राथंवा बना लिया-है और हम मशीन की महत्ता 
समभते है, अत' मिल हमारे लिए अ्तिशयोक्तिपूर्ण नही है । मिल प्रजातन्त्र की बुराइयों से उसकी रक्षा 
करना चाहता था क्योकि यह तत्कालीव आवश्यकता थी और ऐसा करने में वह पूर्ण सफल हुआ है । 
उसका महत्त्व चिरस्थायी भर उसका व्यक्तित्व चिरत्मरणीय है ।”* 


(0) ही बना धर वात के लिए प्रशंसा का पात्र है कि उसने _स्वत्तन्त्रता की उपयोगितावादी कल्पना 
प्रस्तुत कौ। धज हि सम्बन्धी मिल के आलोचनात्मक विचारों का महत्त्व श्राज भी ज्यों का त्यो बना महत्त्व आज भी ज्यों का त्यो बना 
“हुक है । आधुनिक प्रजातान्त्रिक देशी में वेदोप पाए जाते है जिनकी झोर मिल ने सकेत किया था | 
मिल के इस कथन को भी-चुनोतो देता कठिन है क्वि “सुरढ' आधार के विना प्रजातत्त्र का भचन अधिक 
दिन खडा नहीं रह सकता तथा सार्वजनिक शिक्षा' के बिना” सबके लिए मताबिकार विरर्येक है।” 
प्रजातन्‍त्र की सफलंता के लिए दिए गए उसके सुझाव' निश्चय ही प्रशंसनीय हैं क्योकि उनका व्यावहारिक 


पक्ष 0 है । प्रजातन्त्र की प्रयोगात्मक दिशा मे मिल ने बहुमूल्य योगदान किया है । 


इसी प्रकार नारी-स्वतन्त्रता सम्बन्धी उसके विज्यासे--की-सत्यता:का सबसे बडा प्रमाण यह है 
कि,अगर्भेंग- सभी देशों ने उसके विचारों पर स्वीकृति को मोहर लगा दी है। 


राजनीतिक चिल्तन को मिल की सर्वोच्च देन उसका व्यक्तिवाद है जिसे उदारवाद कहता अधिकु 
उपयुक्त होगा । - वॉन हस्वाल्द (एणृ। स्णा7००ंवए के ये जब्द मित्र के मूल विश्वास को व्येक्त करते 
----/इन पृष्ठों में, विकुसित प्रत्येक युक्ति एक ही महान्‌ और प्रधान सिद्धान्त की औोर प्रत्यक्ष रूप से 
सकेत करती है और वह है अपती विविवता -के साथ मानव-विकास का महत्व । मिल ने विचार ऐवं 
अभिव्यक्ति की स्वतन्त्रता के समर्थन में जो कुछ लिखा है, वह इस विषय पर सम्पूर्ण राजनीतिक साहित्य 
की सर्वेश्ेष्ठ रचना हैं। मिल;का यह विश्वास भी सही था. कि कुछ ही. ऐसे प्रतिभाशाली एक तेजस्वी 
व्यक्ति होते हैं जो समय-समय पर मानव सम्यता को प्रगतिशील वनांते हैं। उसके इंस कयन -में छिपे सार' 
हम उपेक्षा नहीं कर सकते कि, “ये थोड़े से लोग पृथ्वी के लवंण हैं, इनके* बिना मानव-जीवनत 

गतिहीन हो जाएगा | है २ ु 
इसप्रे सन्देह नहीं कि ब्यजातस्थव, प्रतिनिधि-आयत और महिला-स्वृतन्वता के बतुमान 

स्वरूप पर मिल का काफी प्रभांव है । 


7-5 अच्त मै: उदारवादी के रूप मे मिल के मुल्याँकन” पर हम जॉर्ज एच. सेवाइव-के-विचारों का 
उल्लेख किए बिना भहों रह संकेते जो एक प्रकार से मिल को देव का निचोड़ है । उसने लिखा है 


“मिल के उदारवाद का च्यायपुरं और इसके साथ ही संहानुभुतिए्ण मुल्यांकन वहुत कठिन 
है । यह कह देना सचमुच वहुत आसान होगा फि मिल ने नई शरात्र को पुरानी बोतलों में रखकर 
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प्रस्तुत किया । मिल के मसत॒व-प्रकृति, सदाचार, समाज झौर उदारवादी समाज में शासन के कार्यों से 
सम्बन्धित समस्त सिद्धान्त उस भार को चहुन करने के तिए अनुपयुक्त थे जो मिल से उनके सिर पर 
डाल दिया था । लेकिन इस तरह का भावपरक विश्लेषण भौर आलोचना ने तो सहानुभूतिपूर्ण है शोर 
न ऐतिहासिक दृष्टि से उचित है। मिल की रचनाम्रों मे एक प्रस्पप्टता पाई जाती हैे। मित की 
उदारता झौर भावश्रवणता उत्तकी वहुतन्सी फमियों को छिपा लेती है । मिल उदारवादियों की पहली 
पीढ़ी का स्वाभाविक उत्तराधिकारी था । इन्ही सब बातों ने उसके विचारों को काफी महत्व और प्रभाव 
प्रदान किया था, तथापि मिल अपने तकों के पक्ष में उस प्रभाव के ग्रनुपात में दाशंनिक विश्लेपण प्रस्तुत 
मही कर सका। मिल सर्देव ही साक्ष्य के महत्व पर जोर देता था; फिन्तु व्यवहार में वहू नेतिक 
प्रन्तदू ध्दि पर बहुत प्रधिक निर्मर रहता था । मिल की नेतिक सवेदना बहुत व्यापक थी । सामाजिक 
दायित्व के प्रति भी उसके मन में गहरी चेतना थी । यद्यपि मिल के चिन्तन में व्यवस्था और समति का 
नम कारक यव न पा बवध है, तथर्पप उदारवादी दर्शन के प्रति उसकी. दे रयाद्ों के रूप में व्यक्त किया जा सकता 
है-- ()): मिल मे उपयोगितावाद में महृत्त्वपु्ण संशोधन किय उपयोगित्तवाद में महत्त्वपर्ण संशोधन किया। उसके पर्व उपयोगितावाद का नैतिक 
देन केवल सुख घोर दु य की तराजू से बंधा हुआ था। मिल ने उसे इस बन्धन से मुयतत क्रिया । कॉण्ट 
की भाँति ही मिल का नीतिशास्त्र सम्बन्धी मुख्य विचार भी मानव-जाति के प्रति सम्मानपूर्ण था। मिल 
का कहना था फि हमे मनुष्य के प्रति प्रतिष्ठा का भाव रखना चाहिए, तभी हम उससे नतिक उत्तर- 
दायित्व की अपेक्षा कर सकते हूँ । मिल का नीतिशास्त्र इस अर्थ में उपयोगितावादी था कि बह व्यकित 
के प्रश्न को आध्यात्मिक रूढि के रूप में नही देखता था । 8 (शर्कि विचार था कि व्यक्तितत्व को स्वतन्द 
समाज की वास्तविक परितल्वितियों में सिद्ध किया जा सऊता है। मत ने उदारवाद की राजनीतिक नें उदारवाद की राजनीतिक 
और सामाजिक स्वतन्त्रता को अपने मे ही एक सिद्धि माना थाँ। मिल का मत था कि स्वतन्तता का 
महत्त्व इसीलिए नहीं हैं कि वह किसी भोतिक स्वार्य की सिद्धि करती है, वल्कि इसीलिए है कि ,त्तर- 
दायित्व मनुप्य की एक सहज और स्वाभाविक आस्था है । अपने ढग से जीवन व्यत्तीत करना, अ्रपनी 
सहज प्रतिभा का विकास करना, सुख प्राप्त करने का साधन नहीं है, वह खुद धुख का एक अग है । 
इसीलिए एक श्र प्ठ समाज वह है जो स्वतन्त्रता का के य22248 स्थाधिर्त करता है तथा विविध जीवच- 
पद्धतियों के निर्वाह के उच्चित अवसर प्रदान करता है। ( न्त्रता केवल एक व्यक्तिगत हित नहीं 
है, वहु एक सामाजिक हित भी हे । स्वृतन्त विचार-विनिमय के हारा समाज को भी लाभ पहुंचता है समाज को भी लाभ पहुँचता 
यदि किसी मत को बलपूर्वेक दवा दिया जाता है तो इससे व्यक्ति को तो नुकसान पहुंचता ही है, इससे 
समाज का भी अपकार होता है । जिम समाज,में विचार स्वतन्त्र चर्चा की प्रक्रिया के द्वारा जीवित रहते 
हैं और मरते हैं वह समाज न केवल एक एक प्रगतिशील समाज है, बल्कि ऐसा गरम जज भी है जो स्व्रतन्त्र 
विचार का प्रयोग करने वाले व्यक्षियों को भी पैदा करता है । पी से लिख रत या वह मामर (4) स्व॒वन्त्र समाज में उदारवादी राज्य 
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का कार्य नकारात्मक नहीं बल्कि सकारात्मक है। वह विधि-निर्माण से विरत रहकर या यहू मानकर 
कि चकि कानूनी प्रतित्रन्धो को हटा दिया गया है, इसीलिए स्वतन्त्रता की अवस्थाएँ विद्यमान हैं 
नागरिकों को स्वतन्त्र नही बना सकता । विधि द्वारा अवसरो का निर्माण किया जा सकता है, उनका 
विकास किया जा सकता है शऔर समानता की स्थापना की जा सकती है । उदारवाद उसके उपयोग पर 
मनमाने नियन्मण नही लगा सकता । उसकी सीमाएँ सिर्फ एक आधार पर निश्चित की जु सकती है 
कि वह इस तरह के अवसरों को कहाँ तके जुटा पाता है और उसके पास उसके लिए कहाँ तक साधन 
हैं जिनसे व्यक्ति अधिक मानवोचिंत जीवन व्यतीत, कर सके एवं उन्हें विवशता से मुक्ति मित्र सके का 
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उपयोगिताबाद इस्लैण्ड में झौद्योगिक क्रान्ति से उत्पन्न स्थिति का सामना करने में श्रसम-, 
रहा | अब प्रवृत्ति समष्टिवाद की ओर थी और इसका कोई समाधान उपयोगितावाद के पास न था। 
परिवर्तित परिस्थितियों में उपयोगितावाद राजनीतिक दृष्ठि से विफल हो चुका था । विचारणील व्यक्ति 
यह अनुभव करने लगे थे'कि राज्य के स्वरूप और उससे व्यक्ति के सम्बन्ध विषयक कोई उपयुक्त सिडान्त 
प्रतिपादित करने से पूर्व नए सिरे से शुरूआत करती होगी । उन्हे विश्वास हो चला था कि मानव 
स्वभाव की बेन्यमवादी खोखली धारणा की जगह एक झविक सच्ची और समुचित धारणा प्रस्थापित 
करनी होगी । यह कार्य टऑॉमस हिल ग्रीन (।' सर (॥४०९॥) ने 'राजनी तिक कत्तंव्य' (20009] 00984- 
807) पर अपने भाषणों द्वारा सम्पन्त करने का प्रथत्त किया। ग्रीव ऑक्सफोर्ड का एक महत्त्वपूर्ण 
ग्राद्शवादी (706४050) था । हि ! 
तात्कालिक रूप से ऑक्सफोर्ड में झ्रादर्शवादी बत्रिचारघारा का प्रवाह जमंन आाद॑ंशवाद के 
आगमन के कारण हुआ था। जमेन आदशर्शवाद का सूवपात इमेनुग्नल कॉण्ड ([ागराएव। (8॥0) से 
हुआ और इसकी चरम परिणति हीगल (7०४७) में देखने को मिली । इग्लंण्ड में यद्यपि आदश्शवादी 
धारा को प्रवाहित होने का एक मूल कारण जर्मंतर आदर्शवाद था, तथापि यह माच लेना भूल होगी कि 
अग्रेजी आदश्शंवादी आन्दोलन पूर्णत जर्मन आदर्शवाद फी ही देत थी। ऑवक्सफोर्ड के आ्रादर्शेवादियों ने 
प्ररस्तू और प्लेटो की दार्शनिकता से कम प्रेरणा ग्रहण नही की थी । ह॒ है 
आदशेवाद का अभिप्राय श्रौर उसकी ऐतिहासिक परम्परा ः 
(शिव्यरण्ट था सांडणर ए गप6व्राआ) 
राजनोतति के इतिहास मे आदर्शवाद का सिद्धान्त अनेक तामो से विख्यात है । चरमतावादी 
सिद्धान्त (808०0ए४६४ ॥7००४ ), दोशेनिक सिद्धान्त (?|॥050फग्र८४ 77९07५), तात्विक सिद्धान्त 
(0(०५५॥ए४०० 77९0०9) और मैकाइवर के शब्दों में 'रहस्यवादी सिद्धान्त! ((५5६7०वग 70९०॥५) 
आदि एक ही झादशेवादी सिद्धान्त के विभिन्न नाम है। यथार्थ में ये अनेक नाम अदर्शवादी विचार के 
घरातल के नीचे बहने वाली उन धार'ओं की ओर सकेत करते हैं जो जर्मन तथा अंग्रेजी व्रिचारक हीगले 
कॉण्ट, ग्रीन, बोसाँके श्रादि राजनीतिक दर्शनों से प्रवाहित होकर आझादशंवादे रूपी सरिता को जन्म देती 
हैं। राज्य का आदशंवादी सिद्धान्त राज्य तथा समाज का एक आदर्श चित्र प्रस्तुत करता है 'जो व्यावहारिक 
दृष्टि से कुछ कृठिनाइयो से पूर्ण होते हुए भी दार्शनिक दृष्टि से अधिक महत्त्वपूर्ण हे । यह सिद्धान्त 
अत्यन्त भावात्मक (05730) तथा तकंपूर्ण ([.08708]) है । राज्य को एंक वास्तविक तथ्य (8९४७) 
छ20०) न मानकर यह उसे एक आदर्श (7062) अथवा पूरे (?शर्घ०० ) वस्तु मानकर चलता है जिससे 
इसके परिणामों को आधार अनुभव तथा निरीक्षण न होकर शुष्क तके है और आव्यात्मिक बन जाता 
है । आदर्शवादियो को इस बात की चिन्ता नही है कि वर्तेमान राज्य का स्वरूप क्या है ? वे उसे उसकी 
ययाथंताओ (रि०४॥0८25) से अलग रख कर केवल इस बात पर विचार करते है कि आदर्श राज्य को 
कसा होना चाहिए । इसीलिए उनके दर्शन में राज्य का. स्थान देविक महत्ता तक पहुँच गया,है और 


क्नन गा 
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«राजनीति में आदशंवादी परम्परा का इतिहास कही-कही पर खण्डित होते हुए भी बहुत 
प्राचीन और लम्बा है जो यूनानियो से लेकर आज तक शख्ूखलाबद्ध रूप मे दूंढा जा सकता है। राज- 
नीतिक आदर्शवाद के अनेक तत्त्व श्ररस्तु (&778006) और प्लेटो (290०) के दर्शन मे उपलब्ध है । 
अरस्तू का यह सूत्र कि 'मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है' श्रादर्शंवादी परम्परा का आधारभूत सिद्धान्त है। 
प्ररस्तू ने राज्य की उपयोगिता व्यक्ति के नैतिक विकास के लिए स्वीकार की है । भ्ररस्तू की भाँति ही 
प्लेटो ने भी चैतिक प्रणाली में विश्वास प्रकट किया है । 


प्राचीन यूनानी दाशेनिको की राज्य के सम्बन्ध में नेतिक पुरुष की धारणा मध्य-युग में चर्च 
और राज्य के सघर्ष के फलस्वरूप लम्बे अर्से तक लुप्त रही ! 7वी शताब्दी के पुन्र्जायरण काल में 
एक बार फिर यूनानी दर्शन के प्रति विद्वानों ने जिज्ञासा उत्पन्न की। टॉमस मूर ने स्लेटो के आदश्शवादी 
राज्य की कल्पना से प्रभावित होकर अपनी प्रमिद्ध पुस्तक (00०97) की रचना की । “यद्यपि उस समय 
तक व्यक्तित्व के सिद्धान्त का प्रतिपादन हो चुका था जो आगे चलकर आदर्शवादी विचारधारा की 
आ्राधारशिला बना, तथापि यह काल आदर्शवादी परम्परा के लिए अधिक शुभ सिद्ध नहीं हुआ । 


- आधुनिक युग में यूनानी विचारधारा का पुनरुत्थान रूसो द्वारा हुआ । उसकी “सामान्य इच्छा” 
(0००४ ५४॥॥|) इसी दशंन अर्थात्‌ आदशेवाद पर आधारित है। रूसा के उपरान्त जमंनी आदशवाद 
का गढ़ बन गया और इस दर्शन का विकास मुख्यत 9वी शताब्दी के प्रारम्भ में हुआ । वास्तव में 
“क्रॉस की, -राज्य-क्रान्ति से प्रभावित जर्मन जनता-के केन्द्रीय व्यवस्था सम्बन्धी विचारों को केवल 
आदर्शवादी दाशनिको के विचार ही सन्तुष्ट कर सकते थे । जमंती के श्रादशंवादी लेखको मे काँण्ट 
(६), फिक्टे (॥700/०) तथा हीगल (77०8०) के नाम उल्लेखनीय है । कॉण्ट को इस दर्शन का 
बतेमानयुगीन जनक कहा जा सकता है । उसका आदर्शवाद उदारवादी था। यह उदारवादी तत्त्व फिक्टे 
मे कम होकर हीगल मे पूर्णतया समाप्त हो गया | आदशंवादी जर्मन स्कूल के साथ इर्लेण्ड में भी प्रादर्श- 
वादी विचारधारा विकसित हुई। इस्लेण्ड के श्रादर्शवादी लेखको मे ग्रीन, ब्रे डले, वोसाँके आदि अ्रधिक 
उल्लेखनीय हैं । यदि जमंनी का आदर्शवाद उम्रवादी था तो इग्लेण्ड का उदारवादी । 

' श्रावशंवाद का सिद्धान्त 
(श्ांहलंफ़8 रण इ06मा5॥ ) - 

, राज्य एक नैतिक संस्था है-झादश्शवादियों के अनुसार राज्य एक नैतिक सस्या (८7 
शंताएक्ष तराहवाधप्रा0ा) है और राजकीय सगठन द्वारा ही व्यक्ति को योग्य, विवेकशील तथा नैतिक 
बनने के अवसर प्राप्त होते है। अ्रस्तू के इस मत से आदराॉवादी सहमत है कि “राज्य सभ्य जीवन की 
प्रथम आ्रावश्यकता है और केवल पशुग्रो श्रथवा देवताग्रो को ही राज्य की ग्रावश्यकृता नही होती ।” 
आादश्शवादियो के श्रनुमार राज्य का उद्देश्य सुख-वृद्धि न टोकर उन परिस्थितियों को कायम रखना है जो 
नागरिको के श्रेष्ठतम जीवन के लिए आवश्यक है। वोसॉके राज्य को 'नेतिक विचारक का मुतंरूप! 
(69 लग्ऑ०ताग्रष 6 ४८ 7054) मानता है । एक स्थल पर वह कहता है “राज्य विश्वव्यापी 
सग्ठन का श्रग ने होफ़र समस्त नैतिक ससार का अभिभावक (776 80०47 ० 9॥0]6 परा074! 
५ध०।0) है ।” आरादशेवादियो की मान्यता है कि राज्य का जन्म कही वाहर से नही हुआ है श्रपितु वह 
हमारे नैतिक विचार की ही अनुभूति (8८»॥24007 ० प्राण» 0:9) है जो हमारे पूर्ण विकास के 
लिए परमावश्यक है । कॉण्ट के विचारों को विकसित करत हुए हीगल भी इसी परिणाम पर पहुँचा कि 
राज्य सामाजिक सदाचार की वृद्धि के लिए कायम है | हीगल के ही शब्दों मे, “सामाजिक आचरण की 
उच्चतम कला राज्य में व्यक्त होती है। राज्य विवेक का सर्वोच्च रूप हैं और वही यथाव॑ का 
सरक्षक है ।” 

राज्य एक प्रनिवार्य संस्था है--भ्रादर्शवादियो के श्रनुसार नैतिक सस्या होने के कारण राज्य 
का समाज में प्रस्तित्व श्रावश्यक दही नही अनिवाय है । “मनुष्य एक सामाजिक श्राणी है” इसलिए वह 
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समाज अथवा राज्य से पृथक्‌ रहकर कभी ,शान्ति प्राप्त नही कर सकता । हॉन्स, लॉक आदि की भाँति 
आदशंयवादी यह वही मानते ि सम्राज के विकास में कोई प्राकंतिक दशा जैसा राज्यविहीन काल भी 
रहा होगा, राज्य से पृथक मनुष्य स्वयं अपने में एक विरोध ((०रातबतताएत॑ंगा ता कंग्राड्ट) है । सज्य- 
विहीन अवस्था में श्रथवा राज्य की अनुपस्थिति में न केवलू समाज अव्यवस्बित एवं कानुने रहित होगा 
वल्कि राज्यविहीन समुदाय के लोग अत्यन्त चरित्रहीन एवं जबन्य श्राचरण करने वाले हंगि । अत 
श्रादर्शादियो की निश्चित घारणा है कि “एक सम्य, सुसस्क्षत, नेतिक एवं परिपूर्ण रूप से विकसित 
समाज की सदभावना के बिता राज्य एक विचारशन्य कल्पना है । क 
राज्य सर्वशक्तिमान है--राज्य के सम्बन्ध में आरदर्शवादियों की कल्पना सर्वे-सत्तावादी है । 
उग आदर्शवोदी' हीगल के शब्दी मे, “राज्य स्वय ईश्वर है , वह पृथ्वी पर स्थित देवी विचार ( छिंएा॥6 
662) है ।” पुतः हीगल के ही कथनानुसार “राज्य पृथ्वी पर साक्षात्‌ ईश्वर का आगमन है । वह 
एक ऐसी देवी इच्छा हैं जो विश्वव्यापी व्यवस्था झ वास्तत्रिक रूप में प्रकट होती है ।”3 इस प्रकार 
राजसत्ता की चरम सीमा को निरकुशता तथा असीमितता की समर्यंक होने के कारण आदर्श वादी राज्य 
की कल्पना पुणुंतः एक सर्वाधिकारवादी राज्य (40भा।धगांण 88808) की 'कल्पना है' जिसके विरुद्ध 
विद्रोह करने का अधिकार किसी को नहीं हो सकता । ग्रीन जैसे उदार आदशर्शवादी ने व्यक्ति को कुछ 
विशेष परिस्थितियों मे राज्य के विरुद्ध ऋान्ति करने का अधिकार प्रदान किया है । प ० 
राज्य और व्यक्ति में कोई पारस्परिक विरोध नहों है--श्रादर्शवाद व्यक्ति और राज्य में 
कोई विरोब नही मानता । राज्य बनाम व्यक्तित। (8० ५०७७५ एत0४098।) जैसे किसी भी 
सम्भादित विवाद को वह एक अआ्रान्त घारणा मानता है। राज्य का उद्देश्य मानवनब्यक्तित्व का पूर्णो 
तथा स्वतन्त्र विकास करना है, ग्रत राज्य के विरुद्ध व्यक्ति के अधिकारों और व्यवित की स्वतस्त्रता 
के लिए घातक राज्य की शवित के सम्पूर्ण विचार को ही त्याग देता चाहिए। आदर्शवादियों की 
मान्यता है कि राज्य की सच्ची जड़े व्यक्ति के हृदय में हैं और एक असभ्य, बर्वेर एवं मूर्ख पशुवत्‌ 
५ आचरण करने वाले मनुष्य को सुसंस्कृत मानव एवं दिव्य बनाने वाली यह सस्‍्था निश्चय ही व्यक्ति 
की सच्ची मित्र है। व्यक्ति का सदाचार भी इसी बात मे निहित है कि वह श्रपने सास्राजिक कत्तंव्य के 
पात्रन से विमुख न हो । इसमे सन्देह नहीं कि “दो आदशेवादी घारणाएँ विचार जगतु में कान्ति की 
योतऊ हैं । वाकेर के कथनानुसार--“एक ऐसे केन्द्रीय व्यक्ति मेन्ग्रारम्भ करने के स्थान मे, जिसके 
लिए सामाजिक संगठन ढाला हुआ माना जाता है, आादर्शवादी एक केन्द्री4 सामाजिक सगठन से प्रारंम्स 
करता है जिसमे व्यक्ति को अपना निर्धारित कत्तेंन्य-क्षेत्र जोजना चआाहिए।॥"ले.. 
राज्य का अपना उद्देश्य तथा व्यक्तित्व है--व्यक्तिवादियों के विपरीत ग्राइर्णवादियों की 
न्‍्यता है कि राज्य का अपना पृथक एवं स्वतन्त्र व्यक्तित्व तथा अष्तित्व होता है । चाज्य के सदस्यों 
से पृथक्‌ राज्य की अपनी एक इच्छी होती है जो नागरिकों की सामूहिक इच्छा से स्वतन्त्र होते हुए भी 
उससे भिन्न नहीं होती । राज्य के व्यक्तित्व की धारणा की पूर्ण अभिव्यक्ति हीगल 'मे हुई ' है. 
राज्य को “एक थात्म-चेतन नैतिक तत्त्व, आत्मज्ञानी और आत्मानुभवी ग्यजित' मानता है । राज्य अपने 
घटकों के योग से कुछ अधिक है और _ उसकी अपनी आत्मा है।” झादश्शंवादी विचार की यह एक 
आधारभूत विशेषता है | आम 
राज्य सनृष्य की सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करता है--रूसो का सामान्य इच्छा का 
सिद्धान्त श्रादशंवादी दर्शन का केन्द्र-बिन्दु है। ग्राद्शेवादियों के अनुसार विभिन्न सघ, सस्याव एवं 
सस्थाएँ, जिनका निर्माण सामान्य हचियों की पूर्ति हेतु किया जाता है, सामुहिकर मस्तिष्क का 
 न्लफढ 8४० ७5 पाल याधता जी ०0 णा दशा, (75५ पीठ णिप्ञाए जं एपाएएणछड आश।) ३0 6 3शॉघ)े 
59996 300 0०:24श5(0 ० पी ४०9." 
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पतिनिधित्व करते है, परन्तु इन सबके बीच तामजस्य राज्य द्वारा दही स्वापित किया जाता है | राज्य 
हमारी अस्तःपेतना झयया वास्तवित्य इच्छा की प्रभिव्यक्तति होने के कारण सामान्य दच्छा का प्रतीक 
है। राज्य पद्ी कार्य करता है जो दुमारा शुद्ध प्रन्त-फरण चाहता हे प्रथवा जो हमे सामाजिक 
प्राणी होने के नाते करता चाहिए। व्यक्तिगत घिकास की परिपरावतता एच परिपूर्णता का ही दुसरा 
ताम राज्य है । 
राज्य फी प्राघार शपित नहीं, इच्छा है--प्रादर्शवादी घिद्धान्त के प्रनुतार राज्य का आधार 
इच्छा है, शत्रत नद्दी । इसका ग्रणिप्राय राज्य द्वारा बनन्प्रयोग का पूर्णा निवेध नहीं हे। इसका प्र्य 
यह है कि शपित-प्रयोग फरने का प्रधिक्तार राज्य का मौलिक गुण हे जैसी कि वोेन्थम, ग्रॉस्टिन आदि 
की मान्यता थी । विख्यात ग्रादर्शतवादी टी एच मीन के ग्रनुमार राज्य के विशाल ठचे को स्थिर 
रखने वाला स्तम्भ तथा राज्य के जीउन का सच्चा श्र वास्तविक ब्राधार बल या शविति (?07८०5) 
ने होकर उच्छा (७४॥) है। यदि राज्य भग उत्पन्न झरफे अपनी प्राज्नाओ्रों का पालन कराता है तो 
यहू राज्य कभी भी स्थायी नहीं हो सहला । राज्य की पेवा करने से हम अपनी उच्चत्तर भ्रात्मा के 
पादेण का हो पालन करते हैं। हम राज्य की ग्रान्ना का पालन इसलिए करते है य्योकि हम जानते हैं 
कि राज्य दपारी सच्ची और उच्चत्तर आत्मा का प्रतिनिधि हे और इसके द्वारा ही वह सामान्य-हित 
प्राप्त किया जा सकता है, हमारा स्वय का छद्वित जिसका एफ अभिन्न भ्रग है । 
राज्य की प्राज्ञा-पालन फरना हो स्वतन्त्रता है--प्रादर्शवादी स्वतन्त्ता का रूप सकारात्मक 
है । राज्य के सभी कानून त्यवित की पूर्णता के लिए एक वातावरण का सृजन करते हैं जिसके अन्तर्गत 
बह स्वतस्नता का उपभोग कर सकता है इसलिए राज्य के क्रिसी भी कानून की श्रवज्ञा करना अपनी 
दी स्वतन्बता के मार्ग को अवरुद्ध करना हे । ग्रादर्शयादी पूर्ं स्वतन्भता के उपासक नहीं हैं । वे पूर्ण 
स्वतन्त्रता को स्वाधीनता का निेच ('िएडव४०॥ एी ।.फ०:09) मानते ६ । बन्चनों की अनुपस्थिति में 
स्वतन्त्रता केवल गक्तियाली व्यवितयों हा ही विशेधाधिक्रार रह जाती है | श्रादर्शवादियो का कहना 
है कि राजकीय श्राज्ञात्रो का पालन करते समय हम किसी वाह्म फा नही अपितु स्वयं की ही मुर्तिमान 
इच्छा के आदेश का पालन करते हैं । जॉजफ ब्रेंटले (820॥0५) के शब्दों में, “मनुष्य की स्वतन्बता 
से हमारा अभिषप्राय उम समाण के प्रति ऊत्त व्यों के पालन से है जिनके द्वारा व्यक्ति समाज में श्रपना 
उच्नित स्थान प्राप्त कर सकता है ।” आदर्शवाद के अनुसार स्वतन्त्रता एक निश्चित वस्तु है । स्वयं 
वार्कर के मत्त में, “चेतना से स्वनन्त्रता उत्पन्न होती है, स्वतन्त्रता अपने उपभोग के लिए कुछ अधिकार 
चाहती है गौर श्रधिकार राज्य की मांग करते है ।” ॥ढ 
राज्य अधिकारों का जन्मदाता है--आदर्शवादी व्यक्तिवादियों एव सामाजिक समभौतावादियों 
की भाँति फिन्‍्ही प्राकृतिक प्राकू-राजनीतिक (श८-०णाध८& ) अधिकारों मे विश्वासों नहीं करते । 
उनकी परिभाषा के अनुसार, अधिकार कुछ ऐसी बाह्य परिस्थितियां है” जो मनुष्य के 
खआान्तरिक विकास करे लिए आवश्यक है ।” राज्य ही व्यक्ति के अविकारों का नैतिक अभिभावक और 
सरक्षक है । 

, राज्य साध्य है, साधन नहीं--जहाँ व्यक्तिवाद औ्ौर समाजवाद दोनो ही मे राज्य को व्यक्ति 
के व्यक्तित्व के विकास का साधन माना गया है, वहाँ आदर्शवादी राज्य को साध्य मानते हैं। सावयवी 
सिद्धान्त का समर्थेन करते हुए वे व्यक्ति और राज्य की परस्पर निर्मरता पर ब॒ल देते हैं। वे राज्य को 
'व्यक्तियो का समूह मात्र नही मानते । फिक्टे (70006) के शब्दों में, “एक तिलचित्र केवल तेल-कणों 
का समूह नही है, वह उससे अधिक है । जिस प्रकार एक पत्थर की मूत्ति संगमरमर के टुकडो की समूह 
मात्र नही है और जिस प्रकार एक मनुष्य घटको तथा रक्त-घमनियों का समूह-मात्र न होकर उससे कही 
अधिक है, ठीक उसी प्रकार एक राज्य वाह्य नियमों का समूह-मात्र न होकर इससे अधिक है ।” 
झादशंवादियों के अनुसार, “व्यक्ति राज्य के लिए है, न कि राज्य व्यक्ति के लिए ।” राज्य व्यक्ति की 
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तैतिक सस्था है । व्यव्षित के नैतिक जीवन का राज्य न केवल माध्यम है बल्कि संरक्षण भी है। राज्य 
से पुथक व्यक्ति केवल भावात्मक वस्तु है । ! ह ' 

. राज्य ओर समाज पे कोई अन्तर नहीं हे--श्रादशंवादी राज्य और प्रमाज में कोई अन्तर 
तही मानते । वे मानव-कत्तेब्यो को सामाजिक एवं राजनीतिक क्षेत्र के अ्रन्तर्गत विभाजित नही करते'। 
राज्य एवं समाज के काय॑ क्षेत्रों मे अनुरूपता स्वीकार करते हुए उनका मत है कि राज्य सामाजिक 
अस्तित्व का आधार हे । सामाजिक और राजनीतिक समस्याएं अ्रभिन्न है। राज्य एवं समाज दोनों का 
लक्ष्य एक है--मनुष्य के व्यक्तित्व का विकास करना । “ 

आदशवादी अग्रेज विचारक मानते है कि नेतिकता एक आन्तरिक्र वस्तु है जिसे राज्य न 
लागू करता है और न कभी लागू की जानी चाहिए | आदर्णवादी राज्य में व्यवित एक साथ ही झधिपति 
भी है और' प्रजा भी | इसलिए यदि राज्य सामान्य इच्छा की श्रवहेलना पर परिपूर्ण जीवन के मार्ग 
की बांधाशो को दूर नही करता तो व्यक्ति को अधिकार है कि उह प्रपने व्यक्तिगत क्षेत्र का अतिक्रमण 
होने पर उसके विरुद्ध विद्रोह करे | जमंत्र दाशनिक हीगल अगदि व्यक्ति को यह अभ्रधिकार नही देते । 
जो भी हो, इस विषय में सभी आदशंवादी एकमत हैं कि राज्य का सच्चा क॒त्त व्य तागरिक के जीवन 
को विकसित कर उसे' परिपुणं बनाना है । 

प्रचलित राजनीतिक विचारधाराशों मे आदर्शवाद की कटु आलोचना की गई है । अवश्य 
ही आदर्शवाद के उग्ररूप की जितनी श्रालोचना हुई है, उतनी उसके उदार रूप की नही हुईं है । बहुत 
से राजनीतिज्ञ तो हीगल के नाम तक से घृणा करते हैं। राजनीति-शास्त्र के लगभग सभी लेखक प्रत्यक्ष 
रूप से हीगल, के विचार और विशेषत उसके राज्य के निरकुश सिद्धान्त का तथा राज्य के अन्धानुकरण 
सम्बन्धी विचार, का तिरस्कार करते है । वे इस बात से सहमत है कि राज्य स्वय में एक साध्य है, 


एक सर्वोत्तम संस्था और ईरवर की देन है, जिसके अधिकार और उद्देश्य नागरिको' के अधिकार झौर 
उद्देश्यों से भिन्न हैं । 
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॥ -' जमेन आदशेवादी कॉण्ट 
(6शग्राक्ष क्‍त6मोाडा एश, 7724-804 ) 
जीवन-परिचय | 


दर हि डक, 

... जमेंन आदर्णेवादी दर्शन के पिता इम्रेनुअल कॉण्ट का जन्म 724 ई. में जर्मनी के 
कोनिस्सबगे प्रदेश मे हुआ था और सन्‌ 80+ में उसका देहान्त हो गया था । जीवन-पयेन्‍त अविवाहित 
रहुकर उसने अपनी झायु दर्शच, गशित जौर नीति-शास्त्र के गहन अनुसघान्‌ में व्यतीत की । उसका 
जीवन ऋषियों के समान था । वह प्रत्येक कार्ये को, निश्चित समय पर करने का अ्रभ्यस्त था । हीन 
(मजा) के शब्दों मे, “उसके जीवन का इतिहास लिखना वडा कठिन है क्योंकि न तो उसका जीवन 
था न इतिहास । वह जमेनी की उत्तरी-पूर्वी सीमा पर कोनिस्सवर्ग नामक एक पुराने कस्बे की शान्त 
गली में एक यान्त्रिक रूप में व्यवस्थित और कौमार्य जीवन व्यत्तीत करता था। मुझे विश्वास नही कि 
गिरजाधर का महान्‌ चण्टा भी अपना कार्य इमेनुअल कॉण्ट को अपेक्षा अधिक निष्काम भाव तथा 
तियमित रूप से करता हो । सोकर,उठना, कॉफी पीचा, लिखना-पढना, कॉलेज में व्याख्यान देना, खाना, 
पीनए, घुमता सबका एक निश्चित समय था और इमेनुअल कॉण्ट जब अपना खाकी रग- का कोट पहन 
कर मनीला छड़ी हाथ मे लिए अपने घर से लाइम ट्री नामक सडक के लिए रवाना हो जाता था,वो 
पडोसी समझ जाते थे कि इस समय ठीक साढ़े तीव बजे हैं““"“"और जब निश्चित समय पर गुजरवा 
था तो वे मित्रतापूर्णो भाव से उसका अ्भिवादन्‌ करते श्ौर उससे अपनी घड़ी मिलाते थे ।*! 

वचपन से ही वुशाम्र बुद्धि कॉण्ट केवल एक सैड्धान्तिक राजनीतिज्ञ था जितने राजनीति में ' 
कभी भाग नही लिया । अपनी शिक्षए पूर्ण करने के उपराच्त कोमिस्सबर्ग विश्वविद्यालय मे कॉए्ट की 
प्राष्यापक के पद पर नियुक्ति हुई और वही पर बाद मे उसने झाचाये का पद संम्भाला | उसने अपने 
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जन्म-स्थान से बाहर कभी भ्रमण नहीं किया। बंह 30 वर्ष से भी अधिक समय तक कोनिग्सबर्ग के 
विश्वविद्यालय मे ही न्‍्याय-शास्त्र और आध्यात्म-शांस्त्र का शिक्षक रहा | फ्रास की राज्य-क्रान्ति तथा 
अमेरिका के स्वाधीतता संग्राम ने कॉण्ट की विचारधारा को अत्यधिक प्रभावित किया था । तत्कालीन 
इग्लैण्ड की स्थिति का भी उसे प्रचुर ज्ञान था | कॉण्ट ने मौलिकत्ता के नाम पर अपने दर्शन मे कोई 
नव्रीनता व्यक्त नही की । रूसो एवं मॉण्टेस्क्यू'के राजनीतिक दर्शन से ही उसने प्रेरणा ग्रहण की और 
उनके विचारों को ही उसने अपने ढग से क्रमबद्ध किया । प्रसिद्ध इतिहासकार डरनिंग के शब्ठो मे-- 
“राज्य के उद्भव और स्वरूप के सम्बन्ध मे कॉण्ट का सिद्धान्त ठीऊ वही था क्ि जो रूप्तो का था और 
उसी को उसने श्रपनी तर्क शैली से अपने शब्दों मे व्यक्त किया है। इसी प्रकार सरकार का विवेचन 
करने से उसने मॉण्टेस्क्यू का अनुसरण क्रिया 'है ।? कॉण्ट को साधाररा मनुष्यों की नेतिक गरिमा का 
सन्देश रूसो के ग्रन्थों के अध्यग्रन से प्राप्त हुआ था और इस कारण उसने रूसो को नैतिक जगत्‌ का 
न्यूटन'” कहकर सम्बोधित किया । मानव स्वभाव का सम्मान करने में वह छसो से कितना प्रभावित 
था इसका आभास उसकी निम्नलिखित टिव्पणी से मिलता है जो उसमे एक निबन्ध के हाशिए 
पर लिखी थी-- ! 5.2 


“एक समय था जब मैं यह सोचता था कि केवल यही (ज्ञान के लिए तीन प्यास और उसमे 
वृद्धि करने की अ्भिश्रान्त भावना) मानव-जाति के लिए सम्मान-प्रद हो सकती है शौर मे उस 
साधारण मनुष्य से घणा करता था जो फ्ुछ नही जानता । रूसो ने मुझे सही मार्ग का दर्शन कराया । 
मेरा यह अन्वविश्वास मिट गया । मैंते मानव-स्वभाव का सम्मोन करना सीखा और यदि मुझे यह 
विश्वास न होता कि मानव-झधिकारो को प्रतिष्ठित करने के लिए इस विचार से दूधरो का भी मूल्य 
बढ सूकता है तो में अपने आपको एक सांधारण श्रमिक से भी कही अधिक बेकार समझता! 

“ कॉण्ट ने यह घोषणा की कि मानवं कदापि साधन नहीं हो सकता, उसे सर्वेथा साध्य ही 
ता है । यह घोषणा प्रजातान्त्रिक आदर्शवाद की श्राधारशिला है। कॉण्ट ने भौतिक सुखो को मान्यता 
न देकर आत्मिक शान्ति की महत्ता पर बल दिया । ५ बे 
कॉण्ट की रचनाएँ है; 


कॉण्ट ने सन्‌ 745 से अपनी मृत्यु-पर्यल्त 40 से भी अ्रधिक प्रन्थ श्रौर निब्रन्ध लिखे । यद्यपि 
काण्ट की वेधानिक रचनाएँ विस्मृति के गर्भ में विलीन हो चुकी है, तथापि उसकी दाशनिक कृतियों को 
भ्रव भी बडे सम्मान के साथ पढा जाता है । 
ण्ट की वे महान्‌ कृतियाँ, जिनबे कारण उसे इतनी ख्याति प्राप्त हुई, तीव है-- 

4, शुद्ध-बुद्धि मी माता (776 (प्रांतपुणए९ ण॑ एए ९४5०) (4784 ) --इसमे कॉँण्ठ से 
तत्त्व-ज्ञान और बोद्धिक सवित-शास्त्र की विवेचना की है। कॉण्ट की यह सम्भवत सर्वोत्तिम और 
सर्वाधिक महत्त्वपूरों रचना है । 5 वर्ष के कठोर परिश्रम से प्रस्तुत इस रचना के सन्‌ 78 में 
प्रकाशित होते ही सम्पूर्ण दार्शनिक जगत्‌ में .हलचल म्रच गई । इस ग्रन्थ में कॉण्ट ने यह सिद्ध किया 
कि इन्द्रियो से प्रतीत होने वाले रश्य-जगत्‌ (?॥970%०00) के ग्रतिरिक्त एक वास्तविक जगतु भी 
है ज़िसें इन्द्रियो से नही, बल्कि, शुद्ध-बुद्धि (९०7८ छए०४5०॥) से ही समका जा सकता है । मनुष्य, 
- प्रकृति, ईश्वर, आत्मा, स्वृतन्त्र -इचछा आदि सभी+,विचार हमारे इन्द्रिय-जनित ज्ञान का परिणाम हैं 
भ्रत इन विचारों क्रा सम्बन्ध वास्तविक जगत्‌ से नही है । कॉण्ट ने कहा कि शुद्ध-बुद्धि द्वारा ईश्वर 
की सत्ता सिद्ध नही की जा सकती | उसने ईश्वर और धर्म सम्बन्धी सभी प्रचलित मान्यताश्रों का खण्डन 
किया । इससे तत्कालीन पादरी इतने रुष्ट हो गए कि वे कॉण्ट को कुत्ते, की गाली देने लगे भौर कुत्तो 
का ताम भी कॉण्ट रखने लगे । 

व्यावहारिक बुद्धि-मोर्मांस (706 एजावुए९ -० ए००क् ऐशय5०॥) (॥ 788) -. 
इस ग्रन्थ मे कॉण्ट ने नीतिशास्त्र का विवेचन क्या है। शअ्रंपती पहली रचना में ईश्वर का खण्डन 
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करने के बाद इस कृति में कॉण्ट ने ईश्वर,कों व्यावहारिक श्रावग्यकता सिद्ध करने का प्रयात्त किया ' 

इस ग्रन्थ मे यह प्रतियादत किया गया है कि धर्म ओर ईश्वर की सत्ता का. आधार नेंतिक भाववा 
((०:०)) है, बुद्धि नहीं। इस जगत्‌ में यदि कोई वास्तविक सत्ता है तो वह नैतिक भावना ग्रौर 
नैतिक कत्तव्य की ही सत्ता है। कॉण्ट ने इस नैतिक भावत्रा श्रौर नैतिक कत्त व्य,की सत्ता.को 
'तिरपवाद नैतिक कत्तेंव्यादेश” (08९8०१०४। ,ग्राएथथाांए८) की तज्ञा दी। कॉँग्ट के अनुसार यददी 
नेतिक भावना हमे सत्‌ और असत्‌ का विवेक ऋरने में समर्थ बनाती है | हमारा प्रन्तःकरण गअथवा 
हमारी नैतिक भावना व्यावहारिक बुद्धि (श०8०।०४ २९४३०॥) का विपय है, विशुद्ध बुद्धि (206 
६८९७४०॥) का नही । हमारी नैतिक भावना हमको हमारे अन्त करण के परथ-प्रदर्शक भगवान्‌ का बोद 
कराती है । यही भावना स्वतन्त्र इच्छा (#०० ५/॥|) की सत्ता सिद्ध करती है । यदि हममे स्वतलत ' 
इच्छा न हो तो नैतिक कत्त ब्य सम्पादित करने का अर्थात्‌ सत्‌ का अनुसरण करते हुए असत्‌ का परित्याग ' 
करने का कोई अर्थे, नही रह जाएगा । कॉण्ट के अनुसार “व्यक्ति की नैतिक भावना यह भी मद , 
करती है कि मृत्यु के बाद भी जीवन की सत्ता कायम रहती है। मनुप्य अपने अन्त,करण की प्रेरणा 
से ऐसे कार्य भी करता है जिनका फल इहलोक में पाने की आशा नहीं की जा सकती ।” 

-. 3, निर्णय मीसाँसा (7॥6 (जांंधुप्/ एण उ708०0०॥)--इस ग्रन्थ में कॉण्ट ने इन्द्रियजन्य 
शास्त्र का विश्लेषण क़र प्रयोजन-ग्राह्म शक्ति क्रा रहस्योद्घाटन किया है । भपनी प्रथम रचना शुद्ध 
बुद्धि की मीमासा (70006 ० 9776 १९७४०॥) में कॉण्ट ने ईश्वर की सत्ता को श्रस्वीकार किया ' 
था, अपनी दूसरी रचना व्यावहारिक बुद्धि की मीमासा (टआंप्रतुप० ० शाबांएर्श 7९७४०॥) में 
उसने ईश्वर की सत्ता को व्यावहारिक आावश्यकृता के आधार पर सिद्ध किया था और अपनी इस 
तीसरी रचना में उसने प्रकृति की सुन्दर योजना में ईश्वर के दर्शन किए है | कॉण्ट के भ्रनुसार किसी 
भी कलाकृति के लिए उसके निर्माता ईश्वर की भत्ता का प्रबल , प्रमाण है। कॉण्ट के मतालुसार, 
“ईंशवर की सत्ता दो महान्‌ व्यावहारिक वस्तुओं से स्पष्ठतः सिद्ध हो रही है--प्रथम, तारागणों से 


परिपूर्ण गगनमण्डल (8079 प्र८४ए०॥५ 500४०) है और द्वितीय, मानव अन्तःकरण के भीतर पाए 
जाने वाले नैतिक नियम (०77 7,99$ /॥0॥7) हैं ।” 


५2 क्र 


कॉण्ट की दो अन्य महत्त्वपूर्ण रचनाएँ ये है ह 
4 फानून के सिद्धान्त की प्रथम तात्विक मीमाँसा (शिलब्ाउआंट सिाऊ। _शिाएलंएशे 
० धार प्रशा०ाए३ ० 7.) (3799)--इसमे कॉण्ट ने कानून तथा सरकार संम्बन्धी विचार व्यक्त 
किए हैं । इस ग्रन्थ की रचना उसने 70 वर्ष से भी अधिक की अ्रवस्था में की थी । 

5, भ्रनन्त शान्ति (शाप 7९४००) (696)---इसमे कॉणग्ट के शान्ति श्रौर युद्ध 
सम्बन्धी विचारों का सग्रह है। 


हे कर कि 


कॉण्ट से पर्वेवर्ती विचारधारा |... ६६ 
. कॉण्ट के दा्शनिक और राजनीतिक विचारों के विवेचन से 'पुव॑ं उन परस्पर विरोधी 
विचारधाराञो का सक्षिप्त परित्रय प्राप्त करना “उपयुक्त होगा जो कॉण्ट से पूर्व प्रचलित थी और 
दाशेनिक जगत्‌ मे बडी अव्यवस्था और उलभनपूर्ण स्थिति पैदा कर रही थी। इन विचारधारा में 
ये पाँव प्रमुत थी--(3) लॉक का अनुमववाद (शिाफएएालाआओ), (॥) बकले का आदशंवाद या 
आध्यात्मवाद (7668॥87), (॥7) ह्यम का भौतिकवादे ('शह४०7७॥५॥), (77) *वाल्ठेयर - का 
बुद्धिवाद (8४0०7%॥50॥) एंव (५) रूसो का -भावंप्रवश॒तावाद (फिम्राणाणाक्षाआ ) । इस दाशंनिकों 
के सम्मुख विचारणीय प्रश्न थे कि--ज्ञान को उदय किस प्रकार होतां है, -ससार मे वास्तविक सत्ता 
क्या है और उसका स्वरूप कैसा है ? * 
लॉक (632-704 ) अनुभववाद का समर्थक था | उसकी मान्यता थी कि हमारा सम्पूर्ण 
शान इन्द्रियो द्वारा प्राप्त होने वांले अनुभवों पर श्राश्चित है। प्रारम्भ- में हमारा मत बिल्कुल कोरी 
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स्लेट (740097 २७६०) की भाँति होता है । उन्द्रियजन्य अनुभवों से हम इस स्लेट पर हजारों बातें 
लिखते चले जाते है । इस पक्रिया से स्मृति फा उदय होता है भौर स्मृति विचारों का सूपपात करती 
है | चंकि हमारा इन्द्रियों पर ये प्रभाव प्रकृति के पदावों (४७७०) से पउते है, भ्रत' मन की पटुठी 
ग्रववा स्‍्लेट पर प्रकित होने वाले समी विचारों का मूल भोतिक पदार्व (/श॥/०८) होते है । लॉक के 
प्रनुतार, इस प्रकृति द्वारा मन के भावों को विविध रूप प्राप्त होते हैं, अत अनुभववाद के आधार पर 
इसी को वास्तविक समा जाना चाहिए । 


झायरलेण्ड के घिशप जाग वर्कले (684-753) ने आदर्शवाद या ग्राध्यात्मवाद 
(76७॥॥) का प्रतिपादत क्रिया । उसने लॉक के अ्नुभववाद को अस्पवीकार करते हुए उससे भिन्न 
ओर विरोधी दाशंनिक मत प्रकद किया । बकले ने कहा कि ज्ञान का स्लोत बाहर का जड़-जगत्‌ नहीं है 
बरन्‌ हमारा आनन्‍्तरिक मन है। मन के बिना हम किसी भी पदार्थ को नहीं समके सकते, अत 
वास्तविक सत्ता वाद्य पदार्व (फैंब्पण्) नही हैं, बल्कि मन है । 
स्कॉटिग विचार उवित द्वाम (7-76 ) ने भौतिकवाद ()४००४॥आ॥) का प्रतिपादन 
फिया । बकंले ने ज़ड-प्रकृति (४७४०८) का सण्डन करके मन (3ै॥0) का समर्थन किया था। ह्यू,म 
ने बर्कले की सण्डन प्रदृत्ति का अनुसरण फरते हुए मन का भी सण्डन किया । छ्यम ने कहा कि मन 
हमारे विचारो, स्मृतियों ओर प्रनुभवों से पृथक्‌ कोई स्वतन्नत सत्ता नहीं है। इसके विपरीत मन त्तो 
विचारवान काल्पनिक सत्ता है | वास्तव में हमारे विचार, हमारी स्मृतियाँ प्र हमारे अभ्रनुभव ही मन 
हैं । इनसे पृथक सत्ता रसने वाली कोई ग्रात्मा नहीं है । ह्य,म ने केवल मन का ही खण्डन नहीं किया 
बल्कि विज्ञान पर भी कुठाराघात किया। उसने कहा कि हम कारणों अथवा नियमों को कभी नही 
देखते । हम तो केवल घटनाप्रो और उनके क्रम को देखते है और उससे कारण का अनुमान कर लेते 
हैं, प्रत देज।निक नियम कोई शाश्वत्‌ सत्य नहीं है | वे हमारे मानसिक अनुभवों का सक्षिप्त रूप मात्र 
हैं । केवल गशितशास्त्रीय नियम और सूच ही शाश्वत्‌ सत्य है । उदाहरणार्थ, यह कभी असत्य नही हो 
सकता कि दो और दो चार होते हैं । गणितशास्त्रीय नियमो श्रोर सूत्रों के,अ्रतिरिक्त हमारा सम्पूर्ण ज्ञान 
अनिश्चित है। ह्य,म के इन विचारों ने दाशनिक जगत मे भारी हलचल मचा दी। उसने घर्म और 
विज्ञान के मौलिक झ्राधारों पर कुठाराघात कर उम्र सशयवाद (88705007॥7 ) का प्रतिपादन किया। 
कॉमग्ट ने जब ह्मम की पुस्तक ह/्थ्य58 ०7 सप्रणथा उेक्षएणा८ का जमेन अनुवाद पढा तो 
उसने बडी उत्कण्ठता से यह अनुभव किया कि ह्यूम द्वारा ध्वस्त किए गए धर्म और विज्ञान की 
पुनर्स्धापना की जानी चाहिए | 
ह्टेयर ने बुद्धिवाद (7४070॥5॥) और नास्तिकता की विचारधारा प्रतिपादित की 
उसने धर्म का उपहास करते हुए नास्तिकता का प्रचार किया । उसने बतलाया कि मनुध्य बुद्धि और 
विज्ञान द्वारा सभी समस्याओ्रों का समाधान कर अनन्त ६०% कर सकता है । 
पाँचवी विचारधारा सो कै आवियवरातावाक छत्रा0ध0०0४ाशा।) की थी। झुतों ने 
बुद्धिवाद के प्रवल प्रवाह का तीत्र विरोध कर यह प्रतिपादित किया कि केवल बुद्धि को ही अन्तिम 
प्रमाण एवं पथ प्रदर्शक मान लेना अनुचित है । मानव-जीवन में ऐसे श्रनेक सकट उपस्थित होते है जब 
चुद्धि कुछ नहीं कर पाती, वह किकत्त व्यविमूढ हो जाती है | ऐसे सकठों के ध्रमय मनुष्य अपनी 
भावनाओ से ही पथ-प्रदर्शन प्राप्त करता है । रूसो ते बुद्धिवाद और नास्तिकता का प्रबल खण्डन करते 
हुए यह प्रतिपादित किया कि विद्या और बुद्धि की उन्नति के साथ मनुष्य का पतन होने लगता है । 
शिक्षा मनुष्य को नैतिक दृष्टि" से उत्तम न बना कर ,धघूर्त और चात़ाक बना देती. है। बुद्धिवाद के 
झ्राधार पर धर्म का विरोध करने वालो को चुनौती देते हुए रूसो ने अपने विद्यात ग्रन्थ (8776 प्ले 
लिखा--“बाहे बुद्धि ईश्वर और अमरता के विचारों का खण्डन करे, लेकिन अनुभूति (थथागरा/् 
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इनका प्रबल समर्थन करती है। हमें इस विपय में बुद्धि पर नही वरन्‌ अपनी अनुभूति पर अधिक 
विश्वांस करना चाहिए।” | - ह 
रूसी के विचारों ने कॉण्ट को प्रभावित किया | 'छिणा6! ग्रन्थ मे उसे अपनी आशंका 
का उत्तर मिला कि बुद्धि की अपेक्षा अनुभूति को अधिक महत्त्व देंकर नास्तिकता के प्रवाह से धर्म 
की रक्षा किस प्रकार की जाए । बुद्धिवाद से धर्म को बचाने के लिए, सशयवाद से विज्ञान की-रक्षा 
करने के लिए और बकले तथा हाय म के विचारों का रूसो के विचारों से समन्वय करने के लिए कॉण्ट 
ने अ्रपने ऋरन्तिकारी दार्शनिक विचार प्रकट किए । ' 


' कॉण्ट के दाशेनिक विचार 
(९.050फएं2का ॥व€व्र5 ० ६४7६) ] ० » ६ * 


' क्लॉण्ट ने लाँक और ह्य.म के विचारों को अपने ग्रन्थ 'शुद्ध बुद्धि मीमाँसा (टपंधकुए० ' 
एपा8 १७७५०॥8) में अमान्य ठहराया है। लॉक ने सम्पूर्ण ज्ञान का स्रोत इन्द्रियजन्य अनुभवों को 
बताया और हाय मे ने मत, आत्मा तथा विज्ञान का खण्डन किया था । कॉण्ट ने इन धारणाओ' को अ्रान्त 
कल्पनाओ्रों पर आधारित बतलाते हुए कहा कि हमे ज्ञान प्राप्ति के साथयो तथा स्वरूप का यथाव 
परिचय प्राप्त करना चाहिए । शुद्ध वुद्धि.का परिचय उस ज्ञान से है जो मन की स्वाभाविक प्रकृति के 
कारण प्राप्त होता है, इन्द्रियो द्वारा प्राप्त होने वाले अनुभवों से नहीं । अनुभवों से दुधित न होने के 
कारण ही इसे शुद्ध बुद्धि (?एा० 8०४३०7) कहा जाता है। अपने ग्रन्थ मे कॉण्ट ने ज्ञान प्राप्ति के 
दो साधनो का उल्लेख किया है--(7) इन्द्रियाँ, एव (77) मन ('था०0) या बुद्धि'। कॉण्ट के अ्नुसोर 
इन्द्रियो का कार्य है विभिन्न प्रकार के सवेदन् ' (39752007) प्रस्तुत करना | मन का काये है इन 
सवेदनो में सम्बन्ध स्थापित करता और उन्हे व्यवस्थित करना | उसने अपनी बात को एक सेनांपति 
के उदाहरण द्वारा स्पष्ट किया है। युद्ध-क्ेत्र मे सेनापति के पास विभिन्न स्थानों से विभिन्न प्रकार के 
समाचार पहुंचते रहते है। सेनापति इन सब समाचारो को एकत्र कर इनमें समन्वय स्थापित करता 
हैं और अपने आदेश प्रसारित करता है। ठीक यही बात इन्द्रियो 'और मन के साथ है । इन्द्रियाँ 
विभिन्न भ्रनुभवो को प्रस्तुत करती है जिनमे मन समन्वय स्थापित करता है । दूसरे शब्दों में विभिन्न 
श्रनुभवो को विशेष उद्देश्य के साथ व्यवस्थित किया जाता है और इसी उद्देश्य के कारण अनन्त' अनुभवों 
में व्यवस्था स्थापित होती है | 

कॉण्ट की मान्यता है कि मानव-बुद्धि की कुछ मर्यादाएँ हैं । उस पर देश" (59806), काल 
(77778) तंथा कारंण-कार्य सम्बन्ध ((8०४४४0॥) का प्रभाव - पडता है । इन तत्त्वो की मर्यादात्रो 
में रहते हुए ही हमको वस्तु का ज्ञान होता है। अत ये वत्त (89808, पप्य० ्रा0 (४054४07) 
हमारे लिए नित्य सत्य है, इन्द्रियजन्य ज्ञान से इनकी पुष्ठि होता आवश्यक नहीं है ।* जिस प्रकार 
लोटे में भरे पानी का लोठे का आकार धारण कर लेना नितान्त स्वाभाविक है, उसी प्रकार हमारे 
बुद्धिजन्य विचारों मे उपयुक्त तत्वों (898०8, 7776 800. (24४४४०४०० ) 'का समविश प्रवश्यम्भावी 
है | यहाँ हा म की सशयात्मकता की कोई गँजाइश नही है | इन तत्त्वो के आधार पर हमारा ज्ञात 
हर प्रकार के सन्देह और अ्रस्थिरताः से मुक्त होता है । वह सत्य और नित्य. बन जाता है | इख्धियजरत्य 
अनुभवों के झाधार पर वस्तुसत्ता' का जो ज्ञान हमे “प्राप्त होता है, वह 'अनुभव-तिरपेकष 
(4 7०४ं०7०४) कहलाता है, पर दूसरे प्रकार का ज्ञान 'अनुभव-निरपेक्ष' (5 97700) होता है जिसमे 
किसी प्रकार के अनुभव की श्रावश्यकता नहीं होती । हे 

'कॉण्ट के भ्नुसार इस दृश्य जगत्‌"(?॥670797०709) के इन्द्रिगोचर बाह्य रूप को ही जानती 
सम्भव है । हम मूल झथवा वास्तविक रूप (%रांगड 4॥ 752०7) का ज्ञान प्राप्त नही कर सकते कर्यो्ि 
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यह प्रनु वप्र-निरणेक्ष दे भर इसलिए यह हमारे ग्रनुभव को विषय नहीं बने सकता । उदादरणार्थ, हम 
बह नहीं जानते कि मनुष्य वाह्मव मे बया है। हम मगुष्य के बारे में कैयल इसगा दी जानते है कि 
उत्तके सम्यन्‍्ध मे द्मारी उन्दियों से श्राध्य होने थाले अनुनयों के श्राधार पर हमारे मन ते क्या कल्पना 
की है । कॉण्ड हवा मे को तरह वाह्म जगत की सता को ग्रमात्य नहीं ठहुराता, वरन यह कहता दे कि 
हम वाद्य जगत्‌ के सम्बन्ध में उससे प्रथिक कुछ नहीं जानते कि उसकी सत्ता हु। फरॉण्ठ के आदर्शवाद 
या आध्यात्मवाद का ग्लाशय पह हू कि बाह्य जगतु की पास्ततिक सता से सब परिचित हें। हमे तो 
उसका केवल थही झूप ज्ञात है जो उसके द्वारा प्राप्त अनुभवों से दगारे सन पर अकित हुमा है । 
उदाहरणार्थ, एफ पुस्तक फा जान हमको उसकी वास्तविक बनावट से नहीं हो सकता, बल्कि उमर 
विचार (059) से होता है लो हमारे मन में उस पुस्तक को देखकर बनता है । 
कॉण्ट के अनुसार बुद्धि मे इतनी सामथ्ये नही हे कि वह उस बाह्य जगतु के मूल तत्त्व को 
प्रदृट कर सके । बुद्धि तो केवल उसी बात को प्रकट करती है जिसका उसे अनुभत्र होता है। लेकिन 
इंपयर, आत्मा, भावी जीवन आदि झुछ बातें ऐसी भी ६ को ग्रनुभवानीत हैं । धुद्धि केवल अनु भवजन्य 
ज्ञान तक सीमित है, प्तः बढ़ दे जो प्रनुभवातीत पदार्थों के बारे में कुछ नही कह सकती । वास्तव में 
वाल्टेयर उसे बुद्धिवादियों को करॉप्ट छा यह प्रकादय उत्तर था| वाल्टेयर ने बुद्धिवाद के श्राधार पर 
धर्म और ईयर का खण्डन जिया था जबकि कॉण्ड का मुंह तोइ जवाब यह था कि ईश्वर का ख़ण्डन 
बुद्धि से नही किया जा सकता वयोकि धवर तो बुद्धि से परे है। ईश्वर बुद्धिगम्य नही है, अपितु श्रद्धागम्य 
है। कॉण्ट ने अपने मत द्वारा उन प्रवजतम युक्तियों को खोखला सिद्ध कर दिया जो धर्मेशास्त्र द्वारा ईश्वर 
की सिद्धि के लिए प्रस्तुत फी जा रही थी । भ्तः पादरी ग्रौर पुरोहित उससे अत्यविक रुष्ट हो गए और 
सिसिया कर उसका प्रपम्तान करने की दृष्टि से ही अपने कुत्तों का नाम कॉण्ट रखने लगे । 
यद्यपि कॉण्ट ईश्वर को बुड्धिगम्य नहीं मानता, तथापि वह ईश्वर के अस्तित्व के पक्ष में 
सुर आधार प्रस्तुत करता है। कॉप्ट का यह भ्राधार उन नेतिक नियमों पर आश्रित है जो उसके 
अनुसार गशितशास्त्रीय नियमो की भाँति पूर्ण ( &550006) एवं शाश्वत्‌ सत्य है । कॉप्ट का कहना 
है कि नैतिक करत्त व्यो की भाववा मानव प्रन्त करण में जन्म से ही इतनी सुच्ठ होती है कि इसे सिद्ध 
करने के लिए तर्क अथवा बुद्धि का ग्राक्षय लेने की श्रावश्यकृता नही' है । सभी व्यक्तियों को इस नैतिक 
भावना का प्रत्यक्ष अनुभव होता है। यही नैतिक भावना मनुष्यों को सदेव कत्तव्य-पालन के लिए 
प्रेरित करती है झौर उन्हें अ्रच्छे-बुरे तथा सत्‌-प्रसत्‌ का बोबच कराती है । यदि कोई व्यक्ति अन्त करण 
के आ्रादेश की अवहेलना कर बुरा काम करता है तो उसकी अन्तरात्मा उसे धिकक्ारती है और कहती 
है कि वह कार्य अनुचित था और उसे नही करना चाहिए था । नेतिक भावना तो सदेव सद्‌-कर्त्त ब्य 
और सत्कार्य को भ्ररित करती है । नैतिक भावना का मानव अन्तकरण के लिए आदेश, निरपेक्ष या 
परम (05०७८) होता है। मनुप्य नैतिक भावनाओं का पालन इसलिए करता है कि ये उसके 
प्न्त करण की आवाजें होती हैं । नैतिक भावना का झादेश सब परिस्थितियों के समान होता है । 
उदाहरणाय, प्रत्येक परिस्थितियों में नैतिक भावना निरफप्त्राद रूप से सत्य बोलने का आ्रादेश देती है। 
हो सकता है कि व्यक्ति झूठ बोलने की इच्छा' करे अथवा झूठ बोले, लेकिन वह यह कभी नहीं चाहता 
फि झूठ बोलता एक सार्वेभौम लियम बन जाय | कहने का श्राशय यह है कि नैतिक नियमों का 
पालन न कर सकते पर भी व्यक्ति इसके अ्रस्तित्व को स्वीकार करता है। नैतिक नियम मनुष्य के 
हृदय में इस रूप मे झकित रहते हैं कि इनका सभी अवस्थाओं में पूर्णोतः पालन किया जाना चाहिए । 
इसीलिए ये नैतिक नियम निरफपवाद नैतिक कर्त्तव्यादेश या 'परमादेश” (('०४०८०४॥ [9९:७ए6) 
कहे जाते हैं । कॉण्ट का कहना है कि इस आदेश को और इस नैतिक सावना को मानव अन्त करण में 
उत्पन्न करने वाला ईश्वर है यह भ्रादेश ईश्वर और धर्म की सत्ता का अक्नादुय प्रमाण एच सुर ब्राधार 
है जिसमे व्यक्ति को अठूट आार्या रखनी चाहिए । ४ । 
छ 
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कॉण्ट ने नैतिक भावनापरक आदेशो और कत्तंन्‍्यों की कतिपय विशेष्राओ्रों का उल्लेख किया। 
सर्वोपरि विशेषता यह है कि कंत्त व्य-वुद्धि से किए जाने वाले कार्य इसलिए श्रेष्ठ नही होते कि इनके 
अच्छे परिणाम निकलेंगे वरन््‌ 'इसलिए कि अन्तःकरण की नैतिक भावना के श्रादेशानुसार किए जाते हैं-। 
इस प्रकार की नैतिक भावना: किसी वेज्ञानिक अनुभव का परिणाम नही होती | यह तो अतुभव-निरपेक्ष _ 
(6 97707) है जो सभी कालो मे समाच रूप से हमे झ्रादेश प्रदान करती है श्र हमे हमारे कर्तव्यों 
का बौध कराती है। ससार में उत्तम वात यही है कि हम हानि ग्रथवा लाभ की चिन्ता किए विता 
स्देव नैतिक भावना का अनुसरण करें। नेतिक भावना की दूसरी महत्त्वपूर्ण विशेषता यह' सिद्ध करने में 
है कि मनुष्य मे स्वतत्त्र इच्छा (#7०60०7॥ ० ५शा!) की सत्ता है । यदि हम में स्वतन्त्र इच्छा की , 
सत्ता न होती तो हम करत्त व्य-भावना की कल्पना भी नही कर सकते थे । स्वतन्त्र इच्छा की सत्ता को, 
बुद्धि श्रथवा तक से नही वरन्‌ व्यावहारिक अनुभव से सिद्ध (क्रिया जा सकता है ।-जब मनुष्य किसी कार्ये 
में किकरत्त व्यविमुढ हो जाता है और यह नही समझ पाता कि उसे क्या करता चाहिए तो उसके सामने" 
विभिन्न मार्ग खुले होते हैं और उसे किसी भी मार्ग को चुनने की स्वतन्त्रता होती,है। ऐसे समय उसे 
कत्त व्य का ज्ञान बुद्धि अथवा मस्तिष्क द्वारा चही बल्कि अन्त करण में निहित नैतिक, भावना से अर्थात्‌ 
हृदय से प्राप्त होता है । स्पष्ट है कि कॉण्ट के भ्रनुसार, “हृदय मस्तिष्क से ऊंचा" है श्रौर वही मनुष्य 
का सच्चा मार्गदशेक है ।”' 
कॉण्ट के मतानसार राजनीति का अध्ययन नैतिक इष्टिकोश से ही किया जाना चाहिए । 
इसलिए राजनीति का नेतिकतापुर्ण अध्ययन ही 'क्रॉण्ट-प्रणाली” कही जाती है । कॉण्ट के अनुसार नैतिकता 
मनुष्य की पुर्णता का मापद्रण्ड है, नैतिकता से पुयक्‌ राजनीति सर्वेथा मुल्यहीनत रहती है जबकि नैतिक 
आ्रादेशों के आधार पर ही राजनीति का अध्ययन पूर्णतया उपयोगी एवं स्रार्थकःहोता है । ६ 
कॉण्ट के दार्शनिक विचारों की इस पृष्ठभूमि के ,उपरान्त भ्रब हम कॉण्ट की नैतिक इच्छा ' 
तथा नेतिक स्वतन्त्रता तथा राजनीतिक-विचारो पर विस्तार से चर्चा करे अर 
कॉण्ट की चेतिक इच्छा तथा नतिक स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचार... 
([ एक्रा?5 एचा्कूशोणा ण॑ थिण्ो क्र गाव ऐैणन 770009) + । 
कॉण्ट की विचारधण्रा मे उसकी नैतिक इच्छा तथा स्वतन्त्रता सम्बन्धी धारणा सर्वाविक 
महत्त्वपूर्ण है । इन्ही के श्राधार पर उसने अपने सभी विचारों को निरूपित किया है। वह झूसो के 
नेतिक इच्छा” तथा सामान्य इच्छा” के सिद्धान्त में पूर्ण विश्वास रखकर भागे बढता है। ये सिद्धान्त 
ही उसके समूचे दर्शन की आधारशिला है | कॉण्ट के अतुपार सच्चे अ्र्यों मे केत्रल वही व्यक्ति .स्वतत्त्र, 
है जो नैतिक रूप से स्वाव्रीन है ।- स्वतन्बता का अर्थ वह मनमानी, तथा अ्नियन्त्रित कार्य करने की 
स्वच्छुन्दता नही मानता । एक व्यक्ति के उपभोग योग्य सच्ची स्वतन्त्रता वही है जो दूसरो के समान 
तथा सार्वेदेशिक कानून द्वारा मर्यादित है| स्वतन्त्रता अधिकारों के साथ सम्बद्ध है। स्वृतन्बता व्यक्ति 
की इच्छा का श्रधिकार है जिसे स्व-आरोपित आदेशात्मक कर्त्त ग्य (8 $8-]770860 ॥7ए0॥९४ 
609) भी कहा जा सकता है | इस प्रकार अधिकार श्रौर स्वतन्धता के मध्य एक ग्न्योव्याश्रित सम्बन्ध 
स्थापित कर कॉण्ट नेतिक इच्छा की स्वतन्त्रता पर बल देता हैं । " 
ण्ट मानवीय इच्छाओं को दो भागो मे विभाजित करता है-- () वे इच्छाएँ जिनके द्वारा 
भनुप्य वासना की प्रवृत्ति की ओर झुकता है-। वे वासनापूुर्ण इच्छाएँ अनैतिक -.होती है और मनुष्य की 
ययायें इच्छाओं का प्रतित्तिधित्व नही करती, एवं (2) वे इच्छाएँ जो विवेत्र पर आधारित होती 
हैं । इनका आधार नैतिकता होती है श्ौर ये मन॒प्य की यथार्थ इच्छाप्रो का प्रतिनिधित्व करती है। 
कॉण्ट का कहना है फि स्वतन्त्रता इसी नैतिक या यथार्थ इच्छा का गुण है | रूसो ने नैतिक इच्छा को 
शुभ इच्छा. (50०04 ५७॥) के ताम से पुकारा है। कॉण्ट.- ने 'शुभ,इच्छा” का प्रयोग आचाण्क 


(2/0०४]) के रूप में किया है और बतलाया है कि नैतिक स्वतत्वता इसी बात में निहित है, कि मनुए्प 
” भपनी 'शुभ इच्छा' के ही ग्रनुकुल कार्य करे । 
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कास्ट चतिक रउतत्यवी हो पादगा का ह्पाट अत हुए अलताया हैं कि सलुष्य हैंड मान्य 
सि्शागतरि है घतुसार बाय हूस्ता हे जा बुद्धि-पधान घोर बदाचहग्ग से सम्-वन्पित हूँ । थे हउनत्त उसविए 
है झि इनके आन मे स्वक्ति छिली बाहरी नियव हा पावन ने हरे उसे वियमा दवा पाठच करता हे था 
दवयाय उसके धस्ताकर रण सो घाव दे । धो ते इस प्रकार के लियना को क्रिनेण्य के ग्रढव झादेज 
(('जाहहु0ाएयों प्राफृधागा्ल णी 09] की नया दो हे | रक्तच्य के बदन वारेग की व्याख्यास 
कॉण्ट की नैजिक रावरतता ही धारणा ओर रपप्य हो जाती है. ध्वोकि उसे दोवी. हा परूपर भरनिष्ठ 
सम्बन्ध दे 


दमारे प्रधिकाँय कार्यों में प्राव सईद दी यदि! ही चर्त लगी रहुतो दे । उद्ाररणावं, ८ 

कदते रहुत हूँ कि वि में प्रभम श्षेसो से पास होना चाड़ुता ह तो मुर्स परित्रम हरता भादिए ।' बरदि 
में चादता हे हि मुसे प्राधता और व्यायाम दोना के जिएु समथ मिलन, तो मुर्मे प्रात. उठता चाहिए! 
धादि । स्पप्ट है कि परिश्षम परता घोर प्राप्त. उठना मेरे लिए तभो प्रायक्यक होगे जब में प्राम श्रेणी 
में पास होने एप प्रावना तथा व्यायाम दोतो के विए समय बाएं । यदि एड समय में उत्तीब्य के ये दोनों 
तत्व उपस्यित न हो तो सेरे परिश्रम करने प्रीर प्रातः उठने का कोई मूल्य नद्गी दोना। चूंकि यह म्रारेश 
मेरी पझन्य दच्छाप्रों की वृद्धि के लिए प्रतीप्द दूं, प्रता इन्हें सापेज्ष त्राईग (३कणालाट्य। 
॥ग्रह्ाव05०) कट्टा जा सद्ता है | कांग्ट का कान हे ह्वि ऊत्त्य भी एक श्राइम है जो एक परिशिष 
प्रकार के कार्य की माँग करता है, लेकिन स्ते की अपेक्षा यूँ निरवेक्ष (एबएणाट्वाँ) है । 
वास्तव में हमारे कत्त व्य-पावन का कर्तव्य ते तो किसी विशेष वस्तु की -चुद्धा पर निर्मर करता दे 
ग्रोंट न किसी 'बदि' की उतें से ही प्रतिउन्धित होता हे । मनुष्य को चाहिए कि वह प्रपने कत्त'ब्य का 
नैतिक नियम के झ्नुसार प्रालन करे । ऐसा उच्ते इसतिए नहीं करना चाहिए क्रि वह ल्वास्थ्य, धन, यश 
ग्रधवा शक्ति झादि की कामना करता है बल्कि केबल इसलिए कि यहू उसके वास्तविक स्वरूप का नियम 
हैं मौर ऐसा करके ही वह शारवत्‌ सत्य को प्राप्त कर सकता है | हमारी इच्छा उस हद तक शुभ दे 
जहाँ तक हमारे “कत्तं व्य के सापेक्ष आदेश' से निर्धारित होती है, इसॉविए नहीं कि वह क्या करती हे 
या वया प्राप्त करती है । कॉण्ट के सब्दों में, 'ससतार में या सतार के बाहर भी हम किसी ऐसी चीज 
की कल्पना नहीं कर सकते जो निरपेक्ष रूप की अपेक्षा अच्छी हो। निरपेक्ष रूप की अ्रपेक्षा केवल 
सद्भावना ही शुभ होती हैं । बुद्धि, चातुर्य, निर्णय-शक्ति तथा मस्तिष्फ के ग्रन्य गुण निश्चित रूप से 
बहत-सी बातो से शुभ भौर व*छनीय होते हैं, परन्तु यदि इनका प्रयोग करने वाली इच्छा अपवा चरित्र 
शुभ नही है तो प्रकृति के ये उपहार अत्यन्त अशुभ और आपत्तिजनक हो जाते है ।” 


स्पष्ट है कि कॉण्ट के अनुसार, 'मनुप्य की नैतिक स्वतन्धता का आशय यह है कि नैतिफता- 
पूर्णा आचरण से ही स्वतन्त्रता प्राप्त हो सकती है क्योकि नैतिकता व्यक्ति पर बाहर से थोपी गई वस्तु न 
होकर उसके स्वय के अन्त करण का ही आदेग है । 


कॉण्ट की सम्पुर्णो धारणा का बल इस बात पर है कि मानव-जीवन का मुल तथ्य नैतिक 
स्वतन्त्रता है जो नैतिक नियम का पालन करने में निहित हैं। अत्त: प्रश्त उठता है कि “इस नैतिक 
नियम के अनुसार हमे क्या करना चाहिए ।” कॉण्ट की मान्यतानुसार इसका निगमन विशुद्ध बुद्धि 
हुआ है, इसका कोई विशिष्ट तत्त्व नहीं हो सकता । यदि इस प्रकार का कोई विशिष्ट तत्त्व होता तो 
वह सार्वभधैमिक और परमादेश नही हो सकता था । इसलिए नैतिक नियम की माँग केवल बही हो 
सकती है कि हम बिना किन्‍्ही वाहरी वातों पर विचार किए सर्देव अपने कत्त व्य-पालन में सलग्न रहे । 
हम ल्वय में एक ऐसी इच्छा उत्पन्न करें जो अपने आप में स्‍्वय शुभ हो । कॉण्ट ने नैतिक नियम के 
पालनार्थ कुछ सूक्तियाँ निगमित की हैं जो एक वडी सीमा तक हमारे आचरण का पत्न्प्रदर्शन कर 
सकती हैं | ये इस प्रकार हैं-- 
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. व्यवहार सार्वभीमिक होना चाहिए । मनृप्य को वही काय' करना चाहिए जिसे सब कर 
सर्क जो सबके लिए उचित हो । - 2 


2 अपने में अथवा किसी भी दूसरे व्यक्ति मे जो मानवता है, उसे, सदेव साध्य समभते हुए 
आचरण करना चाहिए । उसे साधन कभी नहीं मावना चाहिए क्योक्ति वह साधन कभी नहीं बनती । 
इस प्रकार के आचरण से मानवता उच्चत्तर बनती जाती है । ० पक ब 


3. आचरण इस प्रकार किया जावा चाहिए जिससे मनुष्य साध्यों के राज्य का सदस्य बना 
रहे । आचरण के समय हमे स्ानव-जाति के श्रति भ्रातृत्व की भावना रखनी चाहिए । 


इत सूक्तियों का सम्मिलित भाव यही है कि वही कार्य पूर्०णोे शुभ है जिमका कर्त्ता (0००) 

यह इच्छा प्रकट कर सके कि समस्त सनुष्य उसी सिद्धान्त पर चलें जिप्त पर वह आधारित है। साथ हीं 

भी मनुष्य इंच्छाओ की तृप्ति के लिए सावन बनाने की कामना का परित्याग कर सम्पूर्णो मानव-जाति 
को एक महान भ्रातृत्व के रूप में स्वीकार करें _। हि मे 


रु ब्क 


ह् 


$ कॉप्ड के राजनीतिक विचार... हे 
(एणांएंटश 6895 0 ६4॥8) ०»... €& 

कॉण्ट का व्यक्तिवादी हष्टिकोरश (िक्राई 85 2॥ तंशंत/ाशआंड )--आ्रादशंवादी “होने के साथ 
ही कॉण्ठ व्यक्तिवादी भी था । उसने व्यक्ति के नैतिक स्वशासन पर बार-बार बल दिया। हीगल के 
सर्वधा विपरीत उसने व्यक्ति की गरिमा एवं महत्ता को पर्याप्त सम्मान की दृष्टि से- देखा । वस्तुत: 
व्यक्ति की स्वतन्त्र इच्छा ही उसके दर्गन का केन्द्र-तिन्दु तथा आरम्भ-स्थल है । कॉण्ट के अनुसार व्यक्ति 
अपना उद्देश्य स्वय है और कभी भी किसी अन्य साध्य का साधन नही माना «जा सकता। कॉण्ठ ने.यहाँ 
परम्परागत आादर्शवादी दर्शन (()8५७०७। 46४४500) से कुछ असहमति प्रकट की है, ,किन्तु इसका 
झर्थ यह नही कि व्यक्ति केवल अपने स्वार्थ-सावन तक ही सीमित रहे । कॉण्ट ने* व्यक्तिगत स्वार्थ के 
साथ सार्वजनिक हित का भी ध्यान रखा हे । वह नही चाहता कि व्यक्ति सम्राज की सर्वेथा उपेक्षा कर 
केवल निजी स्वार्थ के लिए ही कार्य करे अथवा ,निजी स्वार्थ ही उसका एक मात्र लक्ष्य हो । उसके अपने 
झब्दों मे---“'सदेच्छा के अनिरिक्त संसार में या उससे वाहर किसी ऐसी वस्तु-की कल्पना नहीं की जा 

सकती जिसे तिर्बाव इच्छा कहा जा सके"।” है श 00. ५ शक , 300 चर 
कॉण्ट उस युग का प्रतिनिवित्व करता है जत्र' व्यक्तिवाद पूर्णत 'लुप्त नहीं हो! पाया था। 

वह स्वतन्द्रता को इतना बहुमुल्य समभता हैं कि राज्य की वेदी पर उसका वलिदोंन नहीं करना चाहता । 
क्ति पर राज्य का. तियन्त्रण उसे पसन्द नहीं, यद्यपि यह मानता है कि वेयक्तिक स्वतन्वता सामुहिक 
अथवा सार्वजनिक हित के अवीन, मानती चाहिए, किन्तु हीग़ल की भाँति बड़ उसे निर्देयतापुर्वके कुचलते 
को तैयार नही है । वाहन ( श४५४॥87) के अनुसार, /सन्याय तथा व्यक्तिगत - स्वाधीनृता के वीच उसके 
मत्तिष्क मे स्पप्टत एक मानसिक सघर्प चल रहा है और उसे दोनों मे समन्वय स्थापित करने का कोई 
मार्ग नहीं समता इतना अधिफ ईमानदार है कि दोनों में से किसी एक का, भी वलिदांन करने को 

प्रस्तुत नहीं है । ५ 

« राज्य की आवश्यकता के बारे में क्ॉप्ट के विचार (फंकाए5 089४5 900ऐा गि& ॥९९४४४१९ 

० ४४ 5986) --कॉण्ट ने व्यक्ति के स्वरशासन पर जो इतत़ा बल दिया है, उंसका व्यक्ति की, राज्य 

की सदस्यता के साय सामजस्य स्थापित करता प्रथम दृष्टि मे विचित्र लगता है क्मोकि यदि, नेतिक 
नियम के अनुसार आचरण करके ही व्यक्त सच्ची स्वतन्त्रता प्राप्त. कर सकता है तो उसके जीवन में 
स्पष्ठ ही राज्य के लिए कोई स्थान नहीं रह जाता, तो-फिर राज्य की भ्रावश्यकता जयो है ? बॉण्ट 
का उत्तर है कि सनुध्य में स्वार्थ की प्रवृत्ति पाई जाती हैं वह सदैव स्वय॑ को अ्धिकाधिक सुखी वन।ना 
चाहता है चाहे इससे दूस सें को हानि ही क्यो न हो ? वाह्म रूप से मनुष्य समान है किन्तु उनकी 


हे 


रु 
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प्रवृत्तियों मे बहुत अधिक असमानता है । राज्य ही एकमात्र ऐसी सस्यथा है जो प्रत्येक व्यक्ति के लिए 
उन्नति करते की अवस्थाएँ प्रदान करती है। इसके लिए राज्य प्रत्येक व्यक्ति 'को अधिकार प्रदान 
करता है 
कॉण्ट के अनुसार व्यक्ति की स्वृतन्त्र नेतिक इच्छा के प्रस्फुटन एवं कार्यूप में परिणत होने 
के लिए कुछ विशेष ग्रवस्थाओं की आ्रावश्यकता होती है। यह आवश्यक है कि दूसरे वागरिको के 
कार्यो के कुप्रभाव से मनुष्यो की रक्षा की जाए । राज्य इस माँग की पूर्ति करता है । राज्य स्वतन्त्रता 
का पोपक् है--उस स्वतन्त्रता का जो नैतिकता और कत्तंब्य-पालन के लिए आवश्यक है | कॉण्ट राज्य 
के अध्तित्व मे जन-इच्छा को महत्त्व देता है । जनता द्वारा राज्य को यह श्रधिकार दिया गया है कि 
वह उसे नियन्त्रित और व्यवस्थित रखे । पर जनता को विद्रोह या विरोध करने का अधिकार नही है 
क्योकि जनता की कोई एकीकृत इच्छा नही होती, बल्कि विभिन्न और विरोधी इच्छाएँ होती हैं । राज्य 
ही वह सर्वोच्च इच्छा है जिसके समक्ष जनता को अपना समपंणा करना चाहिए । 
कॉण्ट की मान्यता है कि व्यवित जिस वस्तु की कामना करे वह यथासम्भव ऐसी होनी 
चाहिए जिसे सार्वभौमिक नियम का रूप दिया जा सके । वाकर के शब्दों मे, “जब वह यह नियम 
प्रतिपादित करता है कि तू चोरी नही करेगा' तब वह वास्तव में एक साम्तान्य नियम का प्रतिपादन 
करता है और अन्तत सम्पूर्णो प्रणाली का निर्माण कर एक ऐसे कानून को जन्म देता' है जो श्रतिवायंत 
राज्य मे प्रतिष्ठित होना चाहिए एवं राज्य ढ्वारा लागू किया जाना चाहिए ।”* ैं 
स्पष्ट है कि कॉण्ट के अनुमार राज्य नैतिक जीवन के लिए एक आवश्यक शर्तें हैं। नैतिक 
नियम से नियमित किए जा सकने वाले सर्वव्यापक कानूनो को राज्य ही भली प्रकार कार्यान्वित कर 
सकता है और इसीलिए वह निश्चित रूप से एक सकारात्मक अच्छाई (90श7५७ 5000) है न कि 
एक आ्रावश्यक बुराई (]९४८७४४०५४ एए।) कॉण्ट ने व्यक्ति भर राज्य दोनो को ही महत्त्व दिया है और 
वाहन का यह कथन दोहराना उपयुक्त है कि “न्याय तथा व्यक्तिगत स्वाधीनता के बीच उसके मस्तिष्क 
में स्पष्टतं: एक मानसिक संघर्ष होता है और इन दोनो मे समन्वय स्थापित करने का उसे कोई मार्ग 
नही सूभता । वह इतना ईमानदार है कि दोनों मे से एक का भी बलिदान करने को तैयार नही ।” 
कॉण्ट और सामाजिक समभौता (एशा। जाते 80टंथ (०ए्रा।8८)--व्यक्तिवादी धारणा से 
प्रभावित कॉण्ट ने राज्य के सावयवी रूप (0/8थ॥0 ३४४०७) पर अधिक बल नही दिया है । उसते 
राज़्य की उत्पत्ति की विवेचता न कर उमका स्वरूप ' सतिदात्मक  (८0778०(४०।) माना है ) सविदा 
ग्रथवा सामान्य समभौते का यह विचार उसने रूसो से लिया है, क्योंक्ति उसके अनुसार, “न्याय की 
दृष्टि से राज्य क्रिसी भी व्यक्ति को कोई भी ऐसा कानून मानने के लिए बाध्य नही कर सकता जिसके 
लिए उसने पहले सहमति ((०॥$०॥) न दे दी हो ।”? रूसो की भाँति कॉण्ट भी सविदा की धारणा 
को एक विवेक सम्मत विचार के रूप में स्वीकार करता है । उसके अनुसार सविदा द्वारा ही “यह 
समझा जा सकता है कि मनुष्य बाह्य स्वतन्त्रता का समपंण कर देते है, लेकिन राज्य के घटक अ्रथवा 
सदस्य का रूप में वे उसे तुरन्त ही वापस भी कर लेते है । पूरे स्वतन्त्रताँ एक ऐसी स्वतन्ब्रता है" जिसे 
प्राप्त करने के लिए वे अपनी जगली कानुनहीन स्वतन्त्रता का परित्याग कर देते है। ऐसा करने से 
उनकी स्वतन्त्रता कम नहीं होती क्योकि यह परिवर्तंत उनकी स्वय की इच्छानुसार होता है, वरन्‌ यह 
स्वतन्त्रता एक वैधानिक परतन्त्रता का रूप ले लेती है क्योकि यह अधिकारों तथा कानूनों के दायरे में 
थ्रा जाता है ।” कॉण्ट के अनुप्तार “राज्य व्यक्तियों का एक समूह है जो कुछ कानूनों द्वारा एकता के 
सूत्र मे बंध जाता है। राज्य एक प्राकृतिक अनुवन्ध है जिसमे उसका प्रत्येक सदस्य अपनी बाह्य स्वतन्त्रता 
त्याग देता है और तुरन्त ही सम्पूर्ण सावववी रूप से सामूहिक स्वतन्त्रता प्राप्त कर लेता है। ऐसा 
समुदाय “राज्य” कहलाता है ४” 


[ 8776४ , एिणाएउ प्रशण०प्रशा। गा छाडांगात, 9 26. 
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“ कॉण्ट सविदा सिद्धान्त को ऐतिहासिक तथ्य के रूप में न मानकर दार्शन्तिक रूप मे स्वीकार 
करता है । उनका विश्वास है कि समओते की धारणा ही, व्यक्ति श्र राज्य को एकता के सूत्र मे बाँव 
सकती है । कॉण्ट की सामाजिक सविदा एक साँविधानिक प्रक्रिया है जिसके अनुसार शासन का स्वरूप 
और शासन एवं जनता के मध्य सम्बन्ध स्थापित होते है। यह सविदा श्राकृतिक अवस्था, कों सगठित 
राज्य मे 'परिवर्तित नही करती ।,सामाजिक सविदा, एक ऐसा नैतिक समझौता है जिससे राज्य का पिर्माण 
नही होता अपितु 'सामाजिक जीवन की एक कमर संगठित स्थिति से अधिक संगठित हिवति ,में विकर्तित 
होना प्रकट होता है ।' दूसरे शब्दों मे व्यक्ति एक कानुनहीन स्वाधीनता ,को ,छोडकर एक उच्चतर 
स्वाधीनता को प्राप्त करते है । जिस मौलिक राजनीतिक प्रंरन ने काँण्ट को झाकषित किया, वह यह था 
कि, व्यक्तिगत इच्छाओं को एक सामान्य (5आशयथां ९७॥॥) मे,किस' प्रकार संगठित किया जाएं, ताकि 
पृर्थक्‌ इच्छाओं की स्वाधीनता नष्ट न होकर उसका प्रभाव पुवषिक्षा ग्रधिक बढ़ जाए तथा उसे एक नए 
रूप में मान्यता प्राप्त हो जाए। कॉण्ट के भ्रनुसार, “समस्त व्यक्तियों: की इच्छा पूर्ण न्याय का स्रोत है 
ओर न्याय का अर्थ सब व्यक्तियो' की स्वतन्त्रता प्र इस सीमा तक प्रतिबन्ध है कि वह स्वतन्बता 
सामान्य मियमों के अन्तर्गत झा सके ।”? 

, सम्पत्ति पर कॉण्ड के विचार (&आई5 शा०त्ड णा 07०७४५)--सामान्य आदर्शवादियों " 
की भाँति कॉण्ट भी व्यक्तिगत सम्पत्ति की व्यवस्या स्वीकार करता है। सम्पत्ति के विपय में उसके विचार 
पूर्ों व्यक्तिवादी हैं। उसकी मान्यता है “कि सम्पत्ति के बिना मनुष्य का पूर्ण विकास नहीं हो प्तकता 
क्योंकि सम्पत्ति उसकी इच्छा की ही अभिव्यक्ति है।” फिर भी वह सम्पत्ति का श्रधिकार देते समय व्यक्ति 
पर अपने पडौपी के अधिकारों के सस्मान का बन्धन अवश्य लग्गता है ।- इस विचार के, पुत्र मे उप्तकी 
यह मान्यता है कि सम्पत्ति का अ्धिक्रार- वस्तुत प्राकृतिक न होकर समाज-प्रदत्त है ।? व्यक्तिगत सम्पत्ति 
के लिए किसी व्यक्ति को दूसरे के अधिकारों का हनत नहीं करना चाहिए । सम्पत्ति के अधिकार के 
प्रयोय के लिए उन समस्त व्यक्तियों की श्रावश्यक्ता होनी' चाहिए जिनकी उसमे रुचि हो सकती है । .' 

कॉण्ट का दण्ड सम्बन्धी विचार ((ा।'5 ४य०ए७७ णा शरप्रंआआशा।) --कॉपण्ट सम्राज मे; 
शान्ति व्यवस्था स्थापित रखने और कानून के समुचित पालन के लिए दण्ड-व्यवस्था को आवश्यक मानता 
हे । कानून तभी भली- प्रकार लागू किए जा सकते है। जब उनके, पीछे एक बाध्यकारी शक्ति हो | 
"साँद्रिधानिक व्यवस्था ,(00570007078 076७7) की स्थापना , के लिए स्वतन्त्रता और कानून ' 
(&7९९००क 2४० [.8७)- के साथ; जो विधायन ([.०8।8|8००४) के द्वो साधन हैं, शक्ति (07०8) 
का सम्मिश्रण होना.चाहिए । यदि कानून और शक्ति,न हो “तो इसका स्पराभाविक परिणाम होगा 
झ्राजकता (&7ध7०ा7ं5॥) ओर स्वतन्त्रता के अभाव में शक्ति का फल होगा बर्बरता (84907 ) 
इसलिए शक्ति, स्वतन्त्रता और कानून का सम्मिश्रण ही समाज का आधार बन सकता है । कॉण्ट शक्ति, 
को राज्य का आवश्यक तत्त्व मानते हुए राज्य द्वारा अपराध्रियो को दण्ड देना उचित समभता है । उसके 
लिए दण्ड का उद्देश्य केवल दण्ड है | दण्ड, श्रपराधी को डराने और सुधारने के लिए नही बल्कि अ्रपराधी 
को दण्डित करने के लिए दिया जाता है ताकि ,समाज में न्याय की, महत्ता ब्रनी रही और नियम तबा 
भर्यादां को? मभग करने वालों को अपनी, किए का फल मिल जाए। दण्ड का ओऔचित्य इस बात में तहीं 
है कि दण्ड से भ्रपराधी में कोई सुधार हो जाएगा अथवा अविष्य में अपराधों - की सख्या में कोई कमी 
आ जाएगी-या अपराध की पुनरावृत्ति नही होगी । दण्ड तो अ्रपराध करने वाले व्यक्ति के पाप का फल 
है । स्पष्ट है- कि दण्ड सम्बन्धी सुधारवादी (हि००ाय्राआ।ए०७) तथा निरोधात्मक (:१७६६४०॥६) दोनो 
ही सिद्धान्त कॉण्ट को अस्वीकार हैं), उसुके अ्ननुसार तो .दण्ड न्याय की रक्षा के लिए आश्रावश्यक 
उसका विश्वास दण्ड के प्रतिशोधात्मक (रि०४०५॥४०) सिद्धान्त में है । 
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कॉप्ट के अधिकार और कर्तव्य सम्बन्धी विचार (जाएं शांएफ्5 णा साश्रीड छापे 
एण्प०५)--कॉण्ट के अनुसार अधिकार और नेतिक स्वाधीनता दो पर्यायवाचरी शब्द (छज़ा0ण्राजा00$ 
(४775) है । उसके ही शब्दों मे, “मानवता के नाते जो एकमात्र मौलिक श्रधिकार प्रत्येक व्यक्ति को 
प्राप्त है वह है स्वाधीनता ।” इसी स्वाधीनता की परिभाषा करते हुए एक अन्य स्थल पर 3सने लिखा 
है-- स्वाधीनता का पर्थ है ऐसा कोई भी कार्य करने का अधिकार जिससे पडीसी को किसी प्रकार की 
हानि न पहुँचे ।” 

इस तरह कॉण्ट अधिकारों को उसके प्रनुरूप कर्तव्यों से संयुक्त मानता है। अधिकारों और 
कत्तेब्यो के बिना एक सुव्यवस्थित राज्य की कल्पना भी नही की जा सकती । अधिकार व्यक्ति के विकास 
का एक साधन है और मूल अधिकार स्वतन्त्रता है। अधिकारों की अपेक्षा कत्तंव्य अधिक महत्त्वपूरं है 
क्योकि व्यक्ति यदि अपने कत्तंव्यों का पालन करेंगे तो अधिकार स्त्रत ही प्राप्त हो जाएँगे। श्रधिकार 
शौर कत्तंव्य एक ही सिक्के के दो पहलू हैं। कत्तंव्य एक श्रात्मारोपित वस्तु (8५निएम0०$००) है जिसे 
स्वीकार करने के लिए मनुष्य की ग्रान्तरिक चेतना उसे विवश करती है । दूसरे शब्दों मे, कत्तंव्य उसकी 
श्रान्तरिक चेतना के फलस्वरूप अपने आप मनुष्य पर लागू होता है। कॉग्ट ने व्यक्ति के कत्तेंव्यों को 
तीन भागों में विभाजित किया है--स्वय के प्रति कत्तंव्य, अन्य नागरिकों के प्रति कत्तंव्य, एवं राज्य के 
प्रति कत्तेंव्य । 


कॉण्ट ने विशेष अभ्रवस्थाओ्रो मे उपलब्ध कुछ निश्चित कत्तेंध्यों का निर्देश नही किया है, अत 
आलोचको ने उसकी धारणा को "एक श्राधारहीन धारणा! ((णा९6०४६ जरा (८०7र/०ा॥) बताया है। 
कॉण्ट ने व्यक्ति को कत्तेव्यो के साथ अधिकार प्रदान नही किए हैं । केवल स्वतन्त्रता के स्वाभाविक 
अ्रधिकार के अलावा उसने व्यक्ति को शासन के प्रति विद्रोह करने का भी ग्रधिकार नही दिया है चाहे 
शासनतसन्त्र कितना ही अत्याचारी क्यो न हो ।! विधान मे परिवर्तत का एकमात्र अधिकार शासक को 
है ।? जनता को नही । वह जन-क्रान्ति द्वारा विधान परिवतेंन के प्रयास को वाँछनीय नहीं मानता । 
व्यक्ति को राज्य का दास न बनाने का विचार प्रकेठ करके ओर व्यक्ति के स्वशासन पर बल देकर एक 
श्रोर उसने स्त्रय को व्यक्तिवा दियों की श्रेणी मे ला खडा किया है और दसरी झोर राज्य को सर्वेशक्तिमान 
भी बना दिया है ! हॉब्स एव रूसो के इस विचार से वह सहमत है कि राज्य का निर्माण करते समय 
मनुष्यों ने अपने समस्त अधिकार राज्य को समर्पित कर दिए थे जिससे राज्य के अधिकार निरपेक्ष एव 
निरकुश बन गए थे । अपने ग्रन्थ ?/ए०509॥9 ० .2७एफ' में कॉण्ट ने लिखा है कि 'जनता की इच्छा 
स्वाभाविक रूप से अनेकीकृत होती है, अत परिणामस्वरूप यह कानून-सम्मत नही होती है ।” कानून 
द्वारा समस्त विशिष्ट इच्छाओ्रो को एकीकृत करते वाली एक सर्वोच्च इच्छा के सम्धपुख उसका बिना शर्ते 
समपेण एक ऐसा तथ्य है जिसका जन्म केवल सर्वोच्च शक्तिपू्णो ससथा मे ही हो सकता है ओर इस 
प्रकार सार्वजनिक अधिकार” की नीव रखी जाती है । श्रत विरोध का अधिकार प्रदान करना और 
उसकी शक्ति को सीमित कर देना परसरुपर विगेधी बातें है । ह 

एक अन्य स्थल पर कॉण्ट ने यह भी घोषित किया है क्रि नैतिक उद्देश्य की सिद्धि के लिए 
राज्य परमावश्यक है और इसलिए- उसके विरुद्ध कान्‍्ति का कोई अधिकार मान्य नही हो सकता । राज्य 
के आदेशों का पालन करना ही उचित है ( क्योंकि ऐसा करने मे व्यक्ति किन्‍्ही दूसरे श्रादेशो का पालन 
न कर श्रपनी स्वेच्छाओ का ही पालन करते है । 

राज्य के कार्य-क्षेत्र के बारे से कॉप्ट के विचार (६श्ा?5 एा०ज्तत गा 06 5छञाथ० ० (९ 
$868० )--राज्य को सर्वशक्तिमान - एवं अपरिहार्य बतलाते हुए और राज्य के विरुद्ध क्रान्ति के 
अधिकार का निपेध करते हुए भी कॉण्ट राज्य का कार्य-क्षेत्र बहुत श्रसीमित नही करता । अपने विचारो 
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592 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 
में कुछ व्यक्तिवादी, होने के कारण वह राज्य को अधिक कार्य सौपना नही चाहता ) उसके अनुसार राज 
का कार्य-क्षेत्र बहुत सकुचित तथा नियेधात्मक (४०९०४४४८) है। राज्य प्रत्यक्ष रूप से 'नेतिक स्वावीनत 
के विकास तथा प्रसार! के लिए कुछ नही कर,सकता । यह काम तो व्यक्तियों को स्वय ही करना होग 
राज्य का कत्तंव्य तो इतना ही है कि वह व्यक्ति की स्थाधीनता के मार्य की बाधाग्रो पर रोक लगाए 
(79 #्रशवकः 06 ॥700-787068 07 ०९007) ) तथा ऐसी वाह्मःसामाजिक परिस्थितियों की स्थापन| 
करे जिसमें नेतिक विकास सम्भव हो सके । नैतिकता ऊत्तंव्य-भावना से प्रेरित कर्म करने एवं नीति का 
पालन करने मे निहित है, अतः प्रत्यक्ष रूप से उसकी वृद्धि राज्य द्वारा नही की जा सकती । इस विचार 
को कि राज्य का प्रमुख कार्य शुभ जीवन के मार्ग मे आने, वागी बाघाओ को दर करता है, ग्रीन एव 
वोर्साके ने ही अपनाया, हीगल ने नही । 

शासनतन्‍्त्र के विवेचन में मॉण्टेस्कयू का अनुसरण करते हुए कॉण्ट ने शासन-क्रार्यों को तीन 
भागो में विभक्त किया है--विधघायी, कार्यकारी- एव न्यायिक । व्यक्ति की नैतिक, स्वतन्त्रता की रक्षा के 
लिए यह बहुत ही आवश्यक है कि कार्यपालिका और न्यायपालिका विभाग एक-दूसरे से पृथक और 
स्वतन्त्र रहे । लॉक और मॉण्टेस्क्यू की भाँति काँण्ट भी शक्ति-विभाजन के सिद्धान्त मे विश्वास करता 
था। कार्यप्रालिका को व्यवस्थापिका के अधीन रखने का समर्थक था | व्यवस्थापिक्रा, कार्यपालिका और 
न्यायपालिका को वह तीन स्वतत्र इकाइयाँ मानते हुए कहता था कि तीनो में कोई भी एक-दूसरे की 
शक्ति तही हड॒प सकता । 

[सन के विस्ेद (70म_ा5ड ० 60एकप््रा०7)--कॉण्ट ने दाज्य के तीन प्रकार बतलाए 

है--() राजतत्न (#पा००३४००), (2) कुलीनतवर (80500०४०9) एवं (3) ,प्रजानत्र (000- 
८7४०9) । इसी प्रकार वह सरकार को भी दो “भागी में विभाजित करंता है--(!) गणतत्नोत्मक 
(१८०ए७॥८५॥) , और (2) निरकुश (2८59००) । क्‌ ; 

_ कॉण्ट ने सरकार के दो विभेद इस आधार पर किए थे कि सरकार में विधायिका तथा को य॑- 
पालिका अलग-अलग है या नही । शासन के स्वरूपो के विषय में कॉण्ट के विचारों में कोई नवीनता ने 
थी । शासन के इस वर्गीकरण को अरस्तु भी बहुत पहले ही प्रकट कर चुका था। 

. _- बस्तुत क्ॉण्ट को शासनतन्त्र के किसी भी स्वरूप से प्रेम नहीं था। उसका कहना था कि 
शासनतत्न का चाहे -कोई भी स्वरूप हो, उसके द्वारा जनता की इच्छाम्रो का प्रतिनिधित्व किया जाता 
चाहिए । जनता की इच्छाओं का प्रतिनिधित्व राजा, सामन्त या ज्जा के प्रतिनिधि कोई भी कर सकते 
हैं। प्रकट है कि शासनतत्र से अ्रपने अ्रभीष्ट की पूर्ति चाहता था, उस्ते उसके स्वरूप से कोई सरोकार , 
नहीं था । शासन का अभीष्ट यही था फ़रि वह व्यक्तित को राज्य में नेतिक स्वतत्रत्ता प्रदान करे । कॉण्ट 
मे प्रतिनिध्याट्मक सरकार का समर्थन करते हुए राजा को भी जनता का प्रतिनिर्धि माना है। इससे 
उसके राजतत्रवादी होने का स्पष्ट आभास मिलता है! इस सम्बन्ध में प्रो. डनिंग ने लिखा है कि “प्रशियों 
राज्य के एक राजकीय विश्वविद्यालय मे वयोवृद्ध प्रोफेसर होने के नाते वह राजतंत्र के प्रति अपनी अन्ध- 
श्रद्धा त्यागने मे असमर्थ था । ० न सम ग 

ऋषन्ति पर कॉण्ड के विचार (पित्रा।!5 '४6७5 णा पे०४णेप्ररणा )--कऋरान्ति के बारे में कॉग्ट 
के विचारों प्र प्रकाश अधिकारों एव कत्तंव्यो के प्रसग में डाला जा चुका है। यहाँ इतना ही लिखना 
पर्याप्त है. कि क्रान्ति से उसे घुणा थी, अतः “उससे एक ऐसी परिवर्तनशीलता' (50887470॥) का 
उपदेश दिया जिसे वर्क भी घ॒णा की दृष्टि से देखता था ।॥” नैतिक विकास के लिए राज्य की अनिवार्यता 
होने के कारण उसके प्रति विद्रोह को वंह- 'धर्मंशास्त्र पर आधारित “पवित्र कार्य के प्रति विश्वासधान' के 
समान समझता था जिसके लिए इहलोक तथा परलोक दोनो में क्षमा नही मिल सकती । यहाँ कॉप्ट 
जमंत आदर्शवादी परम्पराम्ो का अनुसरण करते हुए कहता' है कि “यदि विधान मे कोई पंरिवर्तत होता 
है तो वह केवल शासन द्वारा ही हो सकता है, जन-क्रान्तियों द्वारा नही ।” 
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वास्तव में यह पग्राश्वयंजनक बात है कि फ्रॉँसीसी राज्य-क्रान्ति का उग्र समर्थक कॉण्ट जनता 
द्वारा विद्रोह के अधिकार का इतना तीब्र विरोध करता ५ था। डनिंग (0पातरााष्ट) ने इसके मूल 
में दो कारशो का उल्नेख किया है। प्रथम कारण तो जर्मनी की तात्कालिक परिस्थिति थी । “बह 
प्रशिया मे एक राजकीय विश्वविद्यालय में बूढा प्रोफेसर था। महान्‌ फ्रे डरिक श्रौर उसके उत्तराधिकारियो 
के शासनकाल में कोई राजभवत प्रजाजन जनता द्वारा विद्रीह की कल्पना भी नही कर सकता था । 
जनता और राष्ट्र या राज्य की सर्वोच्च सत्ता का श्रवल समर्थन करने वाले दाशंनिक भी स्वय को इस 
विचार से सर्वथा मुक्त नही कर सकते है कि प्रभुभगत्ता राज्य में ही निहित होती है ।” दूसरा कारण यह्‌ 
था कि कॉण्ट में उपद्रवों और अव्यवम्था के प्रूति स्वाभाविक घृणा थी । 
सम्प्रभता श्रौर कानून , पर कॉप्ट के विचार (४१5 श९७४ था 502शंड्9 शा 
ह,39 )--+राज्य का अस्तित्व प्रमुसत्ता के विना सम्भव नहीं है-इसे क्ॉण्ट स्वीकार करता था। बह 
सामान्य इच्छा द्वारा अभिव्यक्त होने वाली जनता की इच्छा को ,मम्प्रमुता की मान्यता देता है; पर चूंकि 
सामान्य इच्छा काल्पनिक होती है, अत- उसका कोई न कोई भौतिक स्वरूप अवश्य होना चाहिए । 
कॉण्ट के मतानुप्तार, ''सामान्‍्य इच्छा को एक व्यक्ति या कुछ व्यक्तियों के समूह या बहुत से व्यक्तियों 
द्वारा प्रकट किया जा सकता है ।” सामान्य इच्छा-जन्य सम्प्रभुता को वह किसी एक स्थान पर स्थिर 
नही मानता । ; | है 
कॉण्ट क्री कानून सम्बन्धी घारणा मध्यकाल की नैसंग्रिक विधि की धारणा के अनुरूप है । 
वह इस विचार का तिरस्कार करता-था कि कानून सम्प्रभु का प्रादेशमात्र है। वह कानून को राज्य से 
ऊपर मानता था, किन्तु देवी इच्छा की श्रभिव्यक्ति न मानकर विशुद्ध बुद्धि की उपज समझता था । 
उसके अनुसार केवल वही कानून सच्चे है और नागरिकों की भक्ति -का दावा कर सकते हहैं जो विशुद्ध 
बुद्धि के अनुकूल हो । यहाँ काण्ट भरस्तू के निकट भरा जाता है। विधियों श्रववा कानूनों का-स्रोत जनता 
को मानते हुए वह कहत्ता है कि जनता ही वस्तुतः सम्प्रभु होती है, इसलिए वही सर्वोच्च विधायिका- 
शक्ति का भी प्रयोग कर सकती है। सामान्यतया व्यक्तियों के किसी एक संगठन का समूहों से अधिक 
मूल्य नही होता, लेकिन सविधान व्यक्ति-समूह को राष्ट्र की सभा देता है। राज्य की सदस्यता प्रत्येक 
व्यक्ति को सविधान द्वारा ही प्राप्त होती है । कॉण्ट के अनुसार विधि का लक्ष्य राज्य के प्रत्येक सदस्य 
की स्वतन्त्रता के वीच-समन्वय स्थापित करना है। व्यक्ति को सर्देव विधि के अनुकूल ही-कार्य करना 
चाहिए क्योकि विधि मनुप्य की स्वतन्ब्रता में सहायक-होती है। व हर 
विश्व-शान्ति और प्रगति के विषय में कॉप्ट के विचार (्ित्राएड एा०ज्७ जा-एत्तक्त ए2४९०० 
9चते 6 ३७ ० एिण्ट्7०55) --कॉण्ट-ने स्थाई शान्ति और प्रमति नियम को राजनीतिक रूप देते 
हुए उस पर विशेष प्रकाश डाला है-। स्थाई शान्ति एवं प्रगति के सिद्धान्त का प्रतिपादन सबसे पहले बोर्दा 
(8०407) ने किया था । उसने कहा था कि “मानव-जाति का इतिहास प्रगति का इतिहास है, पतन का 
नही ।” !8वी सदी में ठर्गों एव काँडोरे (प४7७०५ ४70 (१०॥०0०८६) नामक दो फ्रॉंसीसी लैेखको ने 
भी इस विपय पर वल दिया था, किन्तु इसे एंक निश्चित तथा बुद्धि-सम्मत रूप देने एव राजनीतिक 
विचार के इतिहास मे इसे एक महत्त्वपुर्ण स्थान प्रदान करने का श्रेय कॉण्ट को ही है । हीगज़ से विकसित 
होकर यह विचार बाद में भावर्स की शिक्षाओ की झ्रावारशिला बन गया । 5 
हैं कॉण्ट के अनुसार स्वतन्नता का विश्लेषण करने से उसके प्रवाह में एक नियमित धारा 
दृष्टिगीचर होती है। प्रगति का नियम ([.8छ ० ?0872४४) एक -ऐसी शक्ति है जो इसे विधव की 
समस्त घटनाओं को-नियन्त्रित करता है। यह शक्ति मानव की उत्तरोत्तर प्रगति में सह 


हि टायक होती है । 
प्राकृतिक अविकसित-अवस्था मे मनुष्य सघर्वरत रहता था । उस स्थिति से नस्त- होकर उसके मात्तस मे 
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विवेक का विकात्त हुआ जिसने नैतिकता को जन्न दिया | इस विवेक और नैतिकता के कारण मनप्य 
कानूव बनाए थे ग्रोर उसके ग्रन॒ुपालन में ही सुख-शान्ति के दर्शत किए ; प्रगति के नियम को सुन्दर 
काग्ड ने इन छ में क्रिया--- ग 
जब मानव-स्वतन्त्रता की कीड़ा का मानव-इतिहात में बडें पैमाने पर परीक्षण किया काता 
उप्तकी गतियों में एक नियमित धारां के दर्णन होते हैं श्लौर इस प्रह्मार जों चीज व्यक्तियों की 
ल्थिति में उलझी हुई और अनियमित दिखाई पइती है, वही चीज सम्पूर्ण इतिहास में अपनी मल शक्तियों 
निरन्तर प्रगति के ढप पे जानी जाएगी घच्यपि इसछा विकास मन्धर गति सें होता है । व्यक्तिगत 


दी | 
| 0 /| 
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रूप से व्यक्षित और राष्ट्र अपने निजी उद्देश्य की प्राप्ति में सदर्त एक निश्चित दिशा में और प्राय. एक- 
इसरे की विरोदी दिया में अग्रसर होते हुए यह नहीं सोचते कि वे सत्र अनजाने ही प्रकृति के उद्देश्य की 
पूर्ति में सहायक हो उहे हैं, और एक ऐसे लक्ष्य की प्राप्ति के त्विए कार्य कर रहे हैं जो यदि उन्हें ज्ञात 


हो जाता ता- भी उसका कोई विशेष मर्ृत््व न होता ॥” 
काँग्ट के प्रगति के नियम का सार रूप में अर्थ वह है कि एक ऐसी अचस्य शक्ति विद्यमान हैं, 

चाहे उसे हम परमात्मा कहें या प्रकृति, जो इस उंसार के घठना-चकऋ्र को नियन्त्रित करतीं है और यह 
देखती है कि व्यक्तियों की विभिन्न शक्तियों का निरन्तर विकास होता रहे तथा मानव-जाति उन्नति 
द्वारा उच्चतर-स्तर पर पहुँचतो जाए। मम्पुर्ण प्रकृति मानव-शक्तियों के श्रस्फुटन की दिखा में ही 
अग्रसर हैं । “ बे 

दि कॉण्ट का विश्वास था कि प्रकृति द्वारा मानव में अन्वर्हित समस्त शक्तियाँ कालान्तर में 
उद्देश्य के अनुस्ःर अपना पुर्ण विकास कर लेंगी । मानक जिवेहशील प्राणी है और समप्कि में ही 
उसका पुरतम विकास सम्भव है। समाज में स्वाभाविक संवर्य की प्रतिक्रिता विद्यमान रहती है किन्तु 
संचर्ण-का अन्तिम परिणाम श्ञुग ही होता है क्योक्ति इस कारण मानव अपनी शक्तियों का विकार 
करता है: और अन्ततोगत्वा इस संघ कय दन्नन करने के लिए विधि द्वारा सियन्त्रित व्यवस्था की रचना 
होती हैं । मानव-जाति के सामने संदसे वडा ओर सबसे कठिन प्रश्व यही है कि ऐसे नागयरिक-समाज के 
व्यवस्था किस प्रकार हो जिसये विजवस्त रूप से विधि-पम्मत अधिकारों कां प्रशासत हो।!' कि्तु 
झ्रान्तरिक दृष्टि से पुर नागरिक-समाज की व्यवस्था हो ही नही सक्रती जब तक राष्ट्रों के वाह्य सम्बन्ध 
विधि-न्नम्मत नहीं होते । मानव-जाति के इतिहास पर विचार करने से ऐसा प्रतीत होंता है क्रि प्रकृति 
अन्तरिक और चाह्य दृष्टियों से पूर्ण एक राजनीतिक सविवान के निर्माण के लिए प्रयत्वशील है जिसने 
मनृब्य वं। खम्रस्त ज्त्तियों का विश्येध छप से विकास हो सके फ!४ 3. २ है 
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कॉण्ट के अनुसार व्यक्तित अकेला ठीक तरह नहीं रंह सकूता । बह प्रकृति के वित्द्ध है। श्रकेले 
में वह झूठ वोलता है और चोखा देने की कोशिश करता है । किन्तूँ समाज में रहकर वह ऐसा नहीं 


करता क्योंकि उत्ते मामाजिक्त निन्‍्दा का-भय वना रहता है। मनुप्य स्वमोवत:ः दुरा नहीं है, फिर भी 
एकाक्षीपत में वह बुनाई की प्रोर- उन्मुख होता है! सबके बीच वह “ भलाई के पथ पर अग्रसर दाता 
है । उस तरह सपताज में रहकर उससे ननिकता का विकांस हो जाता है । | 
कॉप्ट ने विश्व-ज्ञ'न्ति और उसके मार् की वाबादं पर भी प्रकोश डाचा है ! अपने इतिहास- 
दर्जन छारा उसने यह मिद्ध करने की चेथ्टों की है कि विश्व कया विकास झान्ठि की दिशा में ही हो रहा 
है । कॉण्ट-का दिचार था कि यूरोवीय राज्य-्त्यवस्था' जक्ति-सन्तुल्न के-सिद्धान्त पर आवारित है, अत 
इससे स्थायी झ्वान्ति ही दवापना नदी हो सकती । का प न 5 
काँप्ट विम्व-बन्चुत्त के सिद्धान्त का उपासक्ष था और समुंत्षी मानवता को एक इकाई के रूप 
में देखता था । उच्चने बहता पहले से ही एक सघतत्सक अन्‍्तर्राप्ट्रीय चत्या की कल्पना की यी जिसे व्द 
ईभ्रवरीय उच्छा' क्षा दाम देता या प्ौर बह कामज़ा करता था क्वि सनप्त मानव-जाति इस संयुक्त विश्व 
राज्य के अन्तनत सुक्ू-जान्ति से हे | कॉण्ट की मान्यता दी कि जिस प्रकार अनियन्त्रित स्वतन्त्रता से 
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न्ववित्तगत जीवन ने वुराएयाँ उलक्न होती हू, उसी प्रदार राज्यों के लिए भी अभियस्नित स्वननवत्ता 
बुराई को जठ दे । जिसे भकार ब्यीन में रथार्थी प्रयुत्ति पाई लाती हे, उसी अर मह भावता राज्यों 
में छिपी रहती है। किसी राज्य ऐ नागरिकों का भाग्य उसके प्रास्तरिक संगठन पर दी निर्मर नहीं 
रहता, वरन्‌ दूसरे राज्यों के ताप वारस्परिफ सम्बन्धा पर भी निर्मर करता दे । जो राज्य सर्देव अपने 
राज्य को ततीमाग्रो का पिस्तार करने में लगा रदुता है, बह सेपिकता का ग्रभाव रहता है । राज्य एक 
प्रलम सावपव सक्ष्यान नहीं है प्रपितु उसका सम्बन्ध अन्‍य राज्यों के माय भी है, जो उसकी प्रान्तरिक 
ध्रौर दाद्य नीति पर प्रभाव इानते 8। हांण्ट के प्रनुभार सबसे शान्तिपू्"णं लोकतस्वात्मक राज्य है । 
उन देशों में मुद्ध तभी दी सत्ता दे, मच सतेता उमऊे लिए उयत दो । बिना जनता की राय के युद्ध 
तद़ी दिया जा सकता । 
कॉण्ट के प्नुसार विध्न्शान्ति तीन प्रकार में प्राप्त की जा सकती है 
() छिसी भ्ाकह्मिक घटना से, हन्‍्तु इस प्रकार की आराशा दुरागा मात है, 
(2) प्रकृति के स्वाभाविक विकास-उर्देश्व के व्यायह्ा रिक वियास्धयत से, 
अबपा 
(3) यदि वर्तमान कऋगड़ी के कारण समस्त राष्ट्र एफ विश्व व्यापक निरकुश वर्बर शासन 
के प्रधीन हो जाएं । 
पिरत्यायी शान्ति (?०फुलएगं 0 एलायाशादा। एऐ९४००) की स्वापना के मूल स्रोतों को 
पिवेचना करते हुए कॉप्ट का कथन है कि कोई भी सल्धि बैध (.०४०)) नदी मानी जानी चाहिए यदि 
इसमें भावी युद्ध छेठने की स्तामश्री भी ग्रुप्त झूप से सुरक्षित की जा रही हो । विश्व-शान्ति की स्थापना 
के लिए ऐसी भी व्यवस्था होनी चाहिए फि किसी स्पतन्त्र राज्य को कोई अन्य राज्य दायभाग, विनिमय 
ग्रयवा दान के रूप में प्राप्त न कर सके क्योकि ऐसा होने से अन्य राज्यों की स्वतन्नता पतरे में पड़ 
जाएगी । विश्व-शान्ति को स्थाई बनाने जी दिशा में यह भी श्रावश्यक होगा कि स्थिर सेना (58870778 
#&पा५) को हद़ा दिया जाएं। शिविर सेना में व्यापक युद्ध को उत्तेजना मिलती है ।. राज्यों द्वारा बाह्य 
सम्बस्धो (कदपाे 45) के, सम्बन्ध में बाहरी शक्तियों से राष्ट्रीय ऋण लेना भी कॉग्ठ के 
अनुसार चिरस्थायी शान्ति के लिए धातक है| ये ससार सुख और शान्ति की नींद ले सके, इसके लिए 
आवश्यक है कि कोई भी राष्ट्र दूसरे राष्ट्र के मामलों में हस्तक्षेप न्‌ करे और प्रत्येक राष्ट्र के संविधान 
एबं शासन में हिसात्मक हस्तक्षेप सर्वथा बरजित कर दिया जाए। शान्ति की दिशा में यह भी एक 
सहयोगी कदम होगा कि बुद्ध-काल में भी नृशसता और विश्वासधात का प्रयोग न हो । ये वातें शान्ति 
की स्थापना में वावा डावती हैं। गाश्वत्‌ शान्ति का एक ग्रन्य मुल सूत्र यह है कि प्रत्येक देश का 
सबिधान गणतन्त्रात्मक् हो ओर स्वतस्त राज्यो का एक विशाल सघ बने जिसमे अ्न्तराष्ट्रीयू कानून 
कार्यान्वित हो । 5० 


ष् 


रा 


स्पष्ट है कि कॉण्ट ने शाश्वत्‌ शान्ति (शिशण्ाभा०ाई ९९४०० )के साविधानिक और भावात्मक 
श्राधारों की श्रति सुदम और माभिक विवेचना प्रस्तुत की है। 


बी कॉण्ट' के दर्शन की श्रालोचना और उसका मुल्योकन 
हु ७ 228 ((पांप्रलंडफ (३ ह800ंथा शााडण्एफ भातं परांड 75धा॥496) 
हि आ्रालोचक कॉण्ट के आदर्श को काल्पनिक तथा श्रव्यावहारिक मानते हैं । केवल काल्पनिक 
झधिकारों और कर्त्तव्यों का जीवन मे, कोई विशेष महत्त्व नही है। उनसे समाज का कोई विकास नही 


होता । कॉष्ट इस बारे मे कोई निश्चय नही कर सका कि साधारण रूप स व्यक्ति को स्वतन्त्रता प्रदान 


की जाए अथवा मानव को उच्च प्रवृत्तियों के विकास के लिए सुविधाएँ प्रदान की. जाएँ । 
कॉण्ट के विचारों मे व्यक्तिवादे और भ्रादर्शवाद दोनो का हीं पुट्‌ है, श्रतः उसके चिन्तन मे 


अनेक विरोधाभास प्रवेश कर गए हैं और झनेक असगतियाँ उत्पन्न हो गई हैं | कॉण्ट के दर्शन मे-स्थान- 


596 -पाश्वात्य राजनीतिक विचारों का इतिह 


स्थान पेर ऐसी मान्यताएँ प्रकट हुईं हैं जो परस्पर विरोधी हैं और जिनमें सामंजस्य स्थापित नहीं हूं 
सकता । उदाहरणार्थ, 'स्वाधीनता' की परिभाषा करते समय कभी वह व्यक्तिवादी विचारधारा से प्रभावित 
होता है तो कभी उसे “उच्चतर व्यक्तियों के नैतिक विकास के लिए झ्ावश्यक परिस्थितियाँ' कहने लगता 

। इसी तरह एक ओर तो वह जनता की सम्प्रभुता परे विशेष वल देता है भौर दसरी ओर भी ऐसे 
शासक को उचित मानता है कि जिस पर किसी भी प्रकार का वेधानिक नियन्त्रण न हो । सम्पत्ति 
दण्ड, राज्य का" कार्य-क्षेत्र श्रेदि, सभी विषयों पर उसके विचार परस्पर टकरातें हैं। वाहन ने ठीक 
लिखा है कि “कॉण्ट इसलिए असफल हुआ क्योकि वह राज्य सम्बन्धी दो पृथक धारणाओं के बीच 
चक्कर काटता रहा ।” राज्य को एक नैतिक सस्वा: समभते हुए कॉण्ड का दृष्टिफोण उसके प्रति. ईर्ष्या 
पूर्ण ही रहा | वह राज्य के सावयवी रूप पर पूरी तरह नही दिक सका ॥ 


कॉण्ट के शासन सम्बन्धी विचारों मे कोई नवीनता नही है । उसकी सामान्य और शुभ इच्छा 
का वर्णन भी भ्रमपुरणो है । विशेष रूप से उसका यह कहता कि सामान्य एक स्थान पर केन्द्रित 
हो सकती है, गलत है । कॉण्ट अनुवन्ध की कल्पना को स्पष्ट करने में भी असफल रहा । एक ओर तो 
ब्रह यह. कहता है कि शासन जनता की सहमति पर निर्मर है और दूसरी ओर यह भी मानता है कि जो 
शासन जनता की अनुमति के बिना चलाया जाता है उसमे जनता की नैतिक स्वतन्त्रता खतरे में रहती है। 


+- झलोचको के अनुसार कॉण्ट का दर्शन एक अनुभवहीन तकंवादी दाशंबिक, का दर्शन है जिसते 
व्यावहारिक राजनीति का न तो अध्ययन” किया और- न उससे कोई लाभ - उठाया । उसके दर्सेत मे 
अव्यावहारिकता है ज़ो, उसे यथार्थ से दूर कर देती हैं-। डेवी (0०७४५) के अनुसार, .ऐहिक उद्देश्यों 
और. परिणामों, से पृ4क्‌ कत्तेव्य का उद्देश्य बुद्धि को.कुण्ठित करता है,।” हज ] 


१-7 अन्य जेमेन दार्शनिको की भाँति कॉण्टं भी राज्य -ो एक ऐसी सस्था मानता है जिसेसे जन- 
ज्ञावना मूंतें होती है। आगे चलकर हीगल आदि के दर्शन मे राज्य की यही परिभाषा उसे सर्वशक्तिमाच 
(07श॥ए०/६४४४) बना देती है, अतः यह एक घातक परिंभाषां है । पुनश्च, जो आादशवादी विचारधारा 
यूरोप मे फैली वह व्यक्तिवादी दर्शन की प्रतिक्रिया थी, लेकिन 'सामुहिक जीवन” (०9०76 7॥58 ) 
का अनुभव न होने तंथा स्वतन्त्रता पंर वहुत अधिक” जोर दिए जाने के कोररं कॉण्ट का देंशन 
ब्यंक्तिबाद की तरफ ही झुके गया था ॥ स्‍ ता है 


कॉण्ट की बहुत अधिक आलोचना की गई है, पर उसके सिद्धान्तों मे अच्छे तत्व भी विद्यमात 

। कॉण्ट जैसे ताकिक विचारक के दर्शन में कुछ दुवंलताओं, का होना स्वाभाविक, ही था, क्योकि जिस 

य्रुग का वह प्रतिनिधित्व करता है बह राजनीति के युग में एक सक्रान्ति काल (पर॥978। 588०) 

था । रसेल (२७५६७॥) जैसे विचारक काँण्ट के उदय को चाहे 'एक दुर्भाग्य! (8 7078 ए्रा४0770॥6 ) 

माने, किन्तु राजतीति का कोई भो गम्भीर विद्यार्यी यह स्वीकार' वही कर सकता कि वह आदर्शवाद 
का एंक सच्चा सस्वापक था । ५५ 


ट धर छः ३३ «३ ह 5 
कॉण्ट के विचार घौलिक नही थे; परन्तु-उसमे जो कुछ भी किया उसके कारण उसका दशतव 
में महत्त्वपूर्ण स्थान है । डॉ. क्लिक (पाए८) का मत; है।कि “कॉण्ट से एक नए दर्शन-शास्त्र का प्रारम्भ 
किया । दर्शव के इतिहास मे उप्तकी दाशेनिक रचनाओं ने “मील का पत्यर रखा ! वह उन महान एवं 
गम्भीर विचा रकों मे से था जिन्होंने न केवेल अपनी रचनाओं से ही बल्कि-अपने जीवन से भी समकाद्ीव 
वुद्धिनीवियो और भाव्री पीडियो को प्रभावित किया ।” उसकी विशुद्ध बुद्धि मीमाँसा (0छा090९ 
9०7४ ६६४४५४०४) दर्शन-शास्त्र के क्षेत्र मे एक्‌ महान हवन देन है... _ 


-  - काण्ट के दाशुनिक और देतिक विच्यरो कृफबहुत- द्यतक भ्रज्नाव्‌ पडा ।-वआुनुभववाद और 
सग्यवाद का तिराकरण करके उमने समीक्षावाद- की पुष्टि- "की । दृश्य-ज़यत्‌ और-वस्तुद्तत्त्वः मे जितत 
हेत की कॉण्ड ने कंल्पना की थी-उसका परिहास कर हीगल ने विज्ञानवादी अद्वैतवाद का खण्डन किया! 


; ् न्‍ 
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कॉण्ट द्वारा प्रतिपादित विश्लेषण और सश्लेषण में पार्थक्य ($८7क2४०॥) का फिक्टे (£3070/०) की 
दर्शन-पद्धति पर भी प्रभाव पडा । शॉपनहोवर के सकल्पवाद और लादूस के प्रयोजनमूलक विज्ञानवाद 
पर भी कॉण्ट के विचारों का प्रभाव है। फ्रीस जॉर्ज घसिमेल भी कुछ मनोव॑ज्ञानिक निष्कर्षों के लिए 
कॉण्ट का ऋणी है । सीमित प्र्थ में यद्यपि कॉण्ट राजनीतिशास्त्री नहीं था, तथापि उसके व्यापक 
दाशनिक सिद्धान्तो का यूरोपीय सामाजिक विज्ञान पर गहरा प्रभाव पड़ा । 

कॉण्ट की राजनीतिक देन को फूँक से नहीं उडाया जा सकता । उसने सर्वप्रथम व्यक्तिवादी 
विचारधारा प्रसारित नैतिकवाद का विरोध किया और भौतिक शक्ति की अपेक्षा आध्यात्मिक शक्ति 
को भ्रधिक महत्त्वपूर्ण बतलाया । उसने विवेक को अनुभूति से उच्च बतलाया और विशुद्ध विवेक को 
सत्य तथा असत्य अनुभूतियों को पहचानने का साधन माना | काण्ट ने सार्वेभौमिक नैतिक विधि एवं 
स्वतन्त्रता की कल्पना की । आधुनिक युग का वही पहला विचारक था जिसने विश्व-राज्य की कल्पना 
की । कॉण्ट के राजनीतिक विचारों के कारण जमेती मे उदारवादी विचारो की उन्नति हुई, सामन्‍्तवाद 
को आधात पहुँचा और राष्ट्रीय एकता की भावना को प्रोत्साहन मिला-।: राइट (क्रगंड्रा/) के इस 
कथन मे कोई अतिशयोक्ति दिखाई नही देती कि.“सन्‌ 78] से श्रव तक प्रत्येक महत्त्वपूर्ण दार्शनिक 
किसी न किसी प्रकार स्वीकारात्मक रूप से अ्रथवा नकारात्मक रूप से, जानें-अनजाने काँण्ट भ्रौर उसके 
उत्तराधिकारियो-: के ऋणी रहे है ।” थे ८ 


(५ 


#4' _.. जोहान ग्रोटीलेब फिक्हटे 


(००४६७४४ ५६०:६58९४५७- 54000०, 752--84) 
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जीवन-परिचय और कतिया . ' *. ; ५५ 


_- जमँनी के ग्राद्शंवादी राजवीतिक विचारों कीं शव खला में जोहान गोदीलेब फिक्टे दुसरा 
विचारक है जो प्रारम्भ में उदार आदशंनादी थी, किन्तु अपनी जीवन-सध्या मे उग्र आदर्शवादी बन 
गया । फिक्टे एक व्यावहारिक जमेतस आदरश्शवादी के रूप से ही विख्यात हैं || इमेनुश्ल कॉण्ट से 
प्रभावित होकर उसने अपना लक्ष्य विश्व-बघुत्व से झारम्भ किया, किन्तु बाद मे नेपोलियन के युद्धों से 
उत्पन्न विपत्तियों के कारण वह एक चरम राष्ट्रवादी ('र०7४॥5४) बन गया । नेपोलियन के युद्धो 
ते जमेनी को छिन्न-भिन्न कर दिया, इससे राष्ट्रप्र मी फिक्टे के हुदय को गहरा आधात लगा और वह 
जमेंनी को एक संयुक्त राजनीतिक राष्ट्र के रूप-मे.सगठित देखने की कामना करने लगा । 

फिब्डे का जन्म एक साधारण जुलाहे के घर में हुआ था, कित्तु अध्ययव-अध्यापन कार्य मे 
अतिशय रुचि होने के कारण वह जीव- विश्वविद्यालय में दर्शनशास्त्र का आ्राध्यापक बन गया । धर्म और 
राजनीति के सम्बन्ध मे उसके विचार उम्र थे । विचारों की अनुदारता के कारण चह पदच्युत्‌ कर दिया 
गया । सन्‌ 80 में जलिन विश्वविद्यालय की स्थापता हुई छोर सन्‌ 8-2 में फिक्ठे वहाँका 
रबटर नियुक्त हुआ ॥ फिक्टे ने राजनीतियास्त्र पर अनेक ग्रन्थों की रचना की यद्यपि उसके अनुसन्धान 
का व्यायक क्षेत्र तत्त्व-शान था । अपती रचनाओ और व्याख्यानों द्वारा उसने जनता में उन राजनीतिक 
भावनाओं और प्रे रणाओं को विकप्चित करने का प्रयास किया जिनके द्वारा जमेत्र जाति एक सुदृढ़ राष्ट्र 
के रूप मे उठ सकी । फिब्टे के महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों के भाभ ये हैं: 


]. 0गराधएपरा।0त ४0 ऐ6 उंपचचरी०ए४0053 ० ४8 0फापणा री घ्ा6 ए7०॥0 05 (6 ह 
एाशाफ २९४०४७४०४ (793) कु 


2, छणाए0686000$ ए फिबापानों [8५ ३९ए७००४३2 06 6 शापफ्रों८5 ए 2670 
पुश९ण३ (796--97) 

3. वाद बैथाी ठणांक्षेढ0 (०7एशएणएके 5088 (800), 

4... 8000885 40 488 067797 ४700 (808). 


35... 76 प्राण ण 86 8868 67 प्राढ एही2707 ० 6 ऐशेाशएारड हि७6 ६0 [6 
घ्2ण ० ३२९४५००- 0 हू 


6... & 9986० ० उप्रं5फा76७708 (834) (प्रन्थकार के मरने के बाद प्रकाशित) 
फिक्टे का व्यक्तित्व प्रभावशाली था और तत्कालीन राजनीतिक तथा सामाजिक परिस्थितियों 
के भ्रति उसकी प्रतिक्ियाएँ बड़ी भावपुर्ण थी। “उसका वौद्धिक जीवन स्वतस्वता भोर उदारवाद दे 


३ अकन्‍्यफाए २ 09. ०६, 9 67. 
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जोह्ाान गोटीलेब फिक्टे 599 


प्रारम्भ हुफा, पर प्रत्त में उसमे सनक्त उध् राष्ट्रवाद प्रौर प्राथिक ग्रात्मनिर्भरता को महर्व देकर उस 
दानवी जर्मनवाद का पतिपादन किया जिसकी वीभत्मता नात्सीवाद के विस्फोट में प्रकट हुई । हिटलर 
इसी राष्ट्रवाद का प्नुसरएण फर परोसी राज्यों मे बमने बाली जन जाति को उन राज्यों के चिछद्ध 
प्राकामक बलने को प्रेरित फिया । 
फिक्टे के राजनीतिक विचार 
([एगांंट्यां [0045 00 शांला।८ ) 
जोहान गोटीलेद फिल्टे में एक स्थिर ओर निश्वित विचान्मारा का अभाव रहा । कई बार 
उसने अपना मत परिवर्तन किया। प्रपतों कृतियों में कभी उसने श्रनुबन्धवाद का समर्थन किया, तो 
कभी रोमांटिक सम्प्रदायवाद का । प्रारम्भिक ऊतियों में उसने पू्ों व्यक्तिवाद का पक्ष लिया और फिर 
राज्य को “सध्वनि का संरक्षक बतलाकर मसमन्वित नीतिशात्त का समर्थन किया ।” कुछ समय तक 
वेयक्तिक नीतिशास्त की जगह जाति-नीतिशास्त में उत्तडी अधिक रवि रहो और पग्रन्त में राज्य की 
निरपेक्ष सत्ता में हो उत्तने राज्य के कल्याणकारी स्वरूप के दर्शन किए । वास्तव में उसका चिन्तन 
“लुड़कते लोठे! के समान रहा जिसमें मौलिकता का झनाव था। केवल तत्त्वज्ञान पर लिखित पुस्तक 
'विशेनशाफूट्स लेहरे' में ही वह मौतिकता प्रदर्शित कर सका, अन्यवा राजदर्शन में उसने रूसो, कॉण्ट 
आ्रादि के विचारों को ही परिवर्तित-परिवांधत किया। उसके विचारों से उम्र-राष्ट्रवाद तथा अखिल- 
जमंनवाद (?8॥-ठव्याआ॥9व) को प्रोत्ताहन मिला । जॉर्ज केटेलिल (0008० ०४॥॥॥) ने फिक्टे 
की गणना फासीवाद के जनऊ के झूप में की है । 
वयक्तिक स्वतन्त्रता और सामाजिक चेतना 
फिक्टे की राज्य सम्बन्धी धारणा रूसो की सामान्य इच्छा और कॉण्ट की नैतिक स्वतन्त्र 
इच्छा की घारणाप्रों से प्रभावित थी । कॉण्ट की भाँति उसने भी यह स्वीकार किया कि व्यक्ति का 
नैतिक जीवन सार्वभीम मानवीय कानूनों द्वारा नियन्त्रित होता है जो मानवीय इच्छा की एकमात्र सत्ता 
स्‌ उद्भूत होते हैं | व्यक्ति मे विवेकशील झ्रात्मचेतना (र४६079 $67-0०075९४0 7९55) होती है 
प्रोर विभिन्न व्यक्तियों की ऐसी आत्म-चेतनाश्रों के बीच परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध होता है । हमारा 
समाज इसी सम्बन्ध की परिणति है जिसमें प्रत्येक व्यक्ति दूसरे व्यक्ति की विवेकशील अथवा बौद्धिक 
चेतना का सम्मान करता है शौर ऐसा करने में ही वह अपनी नेतिक स्वतन्त्रता का अनुभव करता है। 
फिकटे ने व्यक्ति की नैतिक इच्छा को सर्वोपरि स्थान दिया। उसकी यह मान्यता थी कि व्यक्ति से 
विकास तथा समाज में उसके श्राचरण औौर स्थान को निर्धारित करने मे यह एक ग्रनिवार्य तत्त्व है | 
विभिन्‍न-व्यक्ति अपनी स्वतन्त्र नैतिक इच्छाओ्रों को सामान्य इच्छा से सयुक्त करके सामाजिक जीवन के 
लाभो का उपभोग करते हैं । 
सामाजिक संविदा की धारणा 
फिक्टे के मतानुमार विभिन्‍न व्यक्तियों द्वारा अपनी स्वतन्त्र नैतिक इच्छाओं को सामान्य 
इच्छा से मयुक्त करने की प्रक्रिया एक समभौते के रूप में सम्पत्न होती है | फिक्टे ने समभौतावादियों 
को तरह किसी प्राकृतिक श्रवस्था मे विश्वास नहीं किया, किन्तु उसने एक त्रिन्सूत्री समभौते यथा 
सम्पत्ति अनुवन्ध सुरक्षा अनुवन्ध और संगठन _ अनुवंच का अपने ग्रन्थ 'फाउण्डेशन ऑफ नेचुरल लॉ" 
(एणगरात॥्रध०त 07 ्चपाथों 729) में उल्लेख किया है।.. 

“ , 4 सम्पत्ति अनुबन्ध (20एशज ८०७ा४ध०४०)--इस संम्रकौते से राज्य मे प्रत्येक व्यक्ति की 
सम्पत्ति श्र स्वतन्त्रता को निर्धारित कर दिया जाता है दूसरे शब्दों में लोग व्यावहारिक विवेक 
के ब्ाह्म जग्रत्‌ में स्वतन्त्र कार्य के अधिकारों" (लिप्ट॥/83$ 0 4४७ 8०००7 जा ॥6 €डाश्ा॥श छ076 
0£ 5८७8०) को मर्यादित करने के बारें मे समकौता करते हैं जिसके अन्तगंत प्रत्येक व्यक्ति इस प्रकार 
का वचन देता है कि वह एके निर्घारित 'सीमा से बाहर अपनी सम्पत्ति के विस्तार का दावा नही 


६098 प्राक्दात्य राचवीतिक ,विचारों का इतिहास 


रा 


कऋरेया । दश्चतें कवि दूधरे व्यन्त्रि भी ऐसी ही स्वीकार करें दस प्रकार यह अनुबन्ध व्यक्तियत रुप में 
अन्य संदकते साव-च्या जाठा है  < - द * का लक हक 

2. चुरजा या संस्तषर झनुबन्द (शिस्णशटधं०ए० (०ग्रध४८)--उसम्पत्ति-पंविदा सम्पन्न हो 
जावे के दाद यह आवश्यक्त है कि इसके संरक्षण का सुरक्षा की व्यवस्था हो 3 जद: इस दूसरे अनुदत्व 
हाय प्रत्येक्त व्यक्ति दूदरों से उनकी निश्चित उम्पत्ति और अधिकारों के सरक्षण का वचन देंठा है, उदि 
दे थी उसकी उन्पत्ति और अधिझार का सदु्ेस्त करें । 


“,« ». 3: संगठन झनुदस्च ६ छपेंएए (0मॉय्व८४)--इस अनुडन्ध के इारा सम्पत्ति अनुवन्ध और 
संस्क्षण की रक्षा करने हेतु एक घत्वि-केज्ट की स्पायता- होती है. . इस. प्रकार श्नन्य दो अनुदन्वो हे 
दाद यहां अनुदग्ध राउंड कर च्यदस्या काम अआवारजुद अचुदनच्चध हू | संविदा दास्य प्रत्येक व्यक्ति छ्द्द 


चंगदित उनूह का अंग बन जाता -है -और उसमें एहकूत हो ज्यव्य है | किन्त्‌ फिक्ठ कहा स्पण्ट मत है 
कि नानव के व्यक्तित्व क्य कुछ ऋज् जज्य में-दिसी पार बुच्ू-मिल जाता है अच्यवा-वह स्वदन्त 
ही रहता है है  अ तक 5 जज हे 

- फिक्टे-के विचार उसकी दोद्धिक अंत्रचठा के कारण हैं जहाँ मन 4796 में अकाहिद 
अपनी पुस्तक 'ई0फफपेथ्संणा 0६ >्ाप्प्शें 3 मे उसने तीन प्रकारू-के अचुबत्वो का विस्ठुव 
विवेचन किया, वहाँ छदू 7843 ते प्रकाशित राज्य-शात्तत्रों पुस्तक में उसने अनुवन्व को सर्वेवा हुल 
दिया । यह उल्लेखनीय, है कवि रूदों का अनुसरण करते हुए भी फिक्टे का त्रि-सूत्रीय ममन्‍्नैता मौलिक 
है क्योंकि इसमें जो दारीकियाँ हैं दे रूप्ो के समच्छौते में दिखाई नहीं देती । पहली बड़ी वारीकी दो दह 
है कि इसमें सनन्‍्पत्ति छौर ऋधिकारों का समर्पण एक सीमा, के वाहर किया जाता है प्रात्‌ जीवनबृत्ति, 
झतिझावश्यक्र वस्तुओं और झविक्तारों को पहले ही सा्वृेद्निक अविंछार से झचन रख लिया जाक्ा है 
तथा, सन्‍पत्ति के उंस्लण के लिए नामूहिक्त भक्ति में प्रत्येक् व्यक्ति से केवल उत्तनी ही झत्कि उन्यिलिंत 
ही जाती है .कितद्तता उत्तके हिन्मे में संर्षस का उत्तरदायित्व है । हॉच्च कया खयो की नाँति उम्पूस 
घक्ति -सरकार को नहीं दौंपी छाती । दुधरी दारीही- यह हैं कि समझोते में वह प्रवत्त किया बया .है 


क्वि व्यक्ति क्री- इकाई का उन्प्रमु राज्य में लोप व हो जाए। जहाँ रूतों के समस्तोते के अनुसार, 
“प्रत्देक स्वयं को तथा; अपनी पूरी सम्पत्ति को पूरे उसुदाय क्षों समपित ऋर देता है” वहाँ फिक्दे के 
राज्य में व्यक्ति हो छीफित स्वठन्दता अल्लुण्छ स्हन्ती हैं । इन 

इक्िय ने लिलइ हैं कि “यदि लय ने फिक्ले के समम्नोदे को देखा होता तो वह इसे देख कर हल्दी 
- साँद खींचने कुमता ४? वो भी हो, फिक्टे झस्ोंके सामाजिक गे. 
मानकर चला था और उद्धने एक ह्यक पर स्वीकार किया 
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पर या नो की 
उठकी स्मृति कर प्रद्च्नता स्थापित की बस्ती चाहिए क्योकि उसने अनेकों आत्नाप्रों में उ्याता 
प्रज्यचित ही है। नेरी व्यवस्था में आदि उे ब्रच्द तक उसके स्वचन्त्रठा सुन्बन्धी दिद्वारों का ही 
विश्पेदय है । हे पर न्‍ ल्‍< ४ हे 
राज्य-संगठन और राज्य के कार्य कक 2 ॥ 7 
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« *- - फिलदे ने राज्य और उस्कार के वीच ह्पृष्ठ अन्दर किदा है । ऋपनी उदिदा के झाधार पर 
तो वह हमें लोकचन्त्र का चमझेक अदोठ होता है, सेक्तित वाल्तक, में उसकी झाठन सन्वन्धी धारकों 

क्ोकतन्व-विसोेष्ठी है । उपञका मठ है कि ऋासत या सरक्ोर का रूप राजदन्वीय अयदा ऋुलोनतल्तीय 
ही उकठा है, किन्तु लोकदल्ीर नहीं क्योकि सा्सव-चंचाइन में उम्दुर्स जनता हो सक्तिय रूप में भार : 
से सकता सनम नहीं होता ६ छिक्ते के अनुपार चरक्ार के दी सन आहिए---एक कार्यपादिहां 
व्विउके अन्तचर्यद् न्यायपालिका नी आनिल है हर दपरी व्यवृतस्याधिका& व्यवस्थापिका को हर्ट 
उन्पनु-चनता की इच्छा का इंतिनिवित्द करना और उद्-इच्छा हो अवहेलना करने वाली सरवार्यि 
पर जन कुछ रदवा होता चाहिए । शक विशुद्ध दौद्धिक झगत्तु चासत्य इच्छा वाले सविवात,में सत्टा 


बन हि 
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सोहान बीदीत: कड़े 60[: 


शेप यों वे हे, इसे विद उिरे ले सरठादर द जसजा के दी । 'दफोरट' 
है गा हा | वि दिया । उसझे पतुवार इस सस्ते हे शा में दुसो भक्ति दोनी गह्ठि 
ली बहु लिंदिब्त 5४ सका लि भामनन्यचतच हा विम्मा च्इन्छा के प्रभु दीता हे या चढ़ी। 
न केपा ये रद पेश 5 3१३३3 77 थ पे वी इनन परे शव रद रखा । पद चादेती 
पे) कि सरहार मा ३ दे धर दा विद्ड पे ले 448 दी हन्‍>वश सॉदिधान हां पा गले कूव 
दो हमें कई दस 784 द्योर2 [गली ही अंख्याो दावीन हताल दे झवादीं ने बह की 
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मैट औुचर मकूथा गबए सं" बाजारों रच मद मी ौरद हावाजिदां सच ज्वायपरानिका मे 


नह | हों नेम्दा 
है 

रद 
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पुद। 3 | यावश्य/ वा न थे दमन | ते यो । फि्द 6 विदा में. मभूवा दि रता वी रही स्‍िमड्े 
हू) 48 मद आवास थे उधग एसी चाय च पिशम्यास (7 गंदी और तब उरते बड़ इतना की कि 
2; 


नई 


हाचन से । $ डारयनिंकी के (व में रखना आालए 
ररजध व औई रोगों भी सुखी शूत्र लमृद्ध ध्यदा द्यत्ा या गुस्गी बनाना 
8 9, पीर से सेब घड़े हे कि ४१ प्रतवेढ़ की यमस्वनि घोर ग्रधिहारी ही रा फरे। बथपि क्‍्रारम्भ 
दे बपयों बेर बच दिया था वैशावि बाद में उवोी ह_०/ #ि--+ सर वपधस औ जिसका दे राज्य 
उदु उसे 4, प्ररदेंड़ हो प१ ही वार उबही संश्धति में रचध्दित इर, शोर ते सबने पी उसी उस 
ल्यित सी रक्षा ३ 30॥ 
झिठड़े रू राजद सम्वन्धी विजार पायिश राहगा व भी सम्यड दे । दिाल़े मे उत्पाद 
को वोन धर्गां में पडा ऐ-कुपढ, #शाजार परौर नयाथारीं । उससे पह हंवीकार जिया दे कि 
सदिश से रस तीनो #े दौच छर्वेतितव झा विभानन भी हो जाता है जिसमे प्रत्येक बर्ब को पुनः 
जोनो मे बाँद सत्ता है। दस रद प्रिश के हा धिंत में थो परवा या वार्य सम्मितित है, बढ़ प्रत्येक 
को प्रपनी सम्यि हे जा उसे इसे ध्यावसाधिश सिद्ध वार पराप्त टुई दे । प्रव राज्य का उत्तरदावित्य 
दो जाता है हि 4हू यह देंगे विफकये। व्यक्ति घपन दिए निर्धारित कार्यक्षेत्र अथवा अधिकार की 
मोना में रहे, दुनरां के फा्मशेद मे दस्त तप ने ख्यदे । प्रत्येझ् व्यक्ति के हिस्से में सम्पत्ति श्रर अधिकारों 
का उत्तता दो नाग होना सादर तिससे ब्रस्येझ हो समान सस्तोप प्राप्स टो ब्रचति यह आवश्यक है कि 
सभी के ब्यययावों झा विभाजन मस्गो्र हो सूह्याकन करके हो | सम्तोप को सू्वाझन करने के लिए 
पहुलि सभी उत्पादनों का प्रेस प्रफ़णन हरुना टोगा ! 
स्पष्ट है कि फिल्‍टे है श्षरम-पिनाजन मे री प्लेटोबादी फटपना निद्वित है बहाँ वेन्यम का 
ऊथे गणित भी शामित है । कियठे ने यह घिचार थी प्रस्तुत किया छि राज्य की सीमाश्रों का निर्धारण 
प्राकृतिक सीमापमो के ग्रागर पर किया जाता चाड़िंए । परक्रत्िक सीमाजों का अ्भिव्राय भीवोलिक 
से दी नहीं, वरम्‌ ग्रात्म-निर्भर क्षेत्री से नी है और दस सन्दर्भ में उसने 20560 
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स्रीमाग्रों से 
एग्ग्रागपध्टावंं आव्वा०' शब्दों द्रा प्रयोग तिया हे | वास्तव में किक्टे चाहता था कि प्रत्येक राज्य को 
प्राविक इप्टि से आत्मनिर्मर होना चाहिए । उसकी दृष्टि में अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार बौर व्यावसायिक 
क्षेत्र की प्रतिस्पर्द्ा राज्यों के बीच युद्धों का एक बडा कारण है, भ्रत यदि अन्तर्राष्ट्रीय 
व्यापार की आवश्यक्रता न रैहे तो युद्धों को रोकने में सहायता मिलेगी । फिटे का मत था कि 
सभी विदेशी व्यापार व्यक्तिगत प्रयास द्वारा संचालित न होकर पूरी तरह राज्य द्वारा सचालित 
होने चाहिए। 
उम्र राष्ट्रवाद और अधिवायकवाद 

फिक्टे ने '80907255९5 [0 6 0शगावा वेधाणा नामक पुस्तक में उप्र राष्ट्रवाद का 
समर्थन किया है, किन्तु एक प्रक्रार से राष्ट्र का आध्यात्मिक महृत्त्व नष्ट कर दिया है। उसके 


६. “झंब्वाल ॥00प0 ड्वाए्ठ दबा 07 पल गिडा दाग साड 0ए7 पराइंगों 607 (6 पड (0 708 ता ए7०ए९८९ए ताते 
चीढा 8 ए/0दटां घाड !0 70५ 


' 602 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


मतानुप्तार राज्य राष्ट्र का निर्माता है। फ्राँस की राज्यं-क्रान्ति के समय यह कहा गयी था कि राष्ट्र 
द्वारा राज्य का निर्माण होता है, लेकिन फिक्टे जे इस स्थापना को उलठ दिया और इस तरह राष्ट्र 
के वैसगिक (४४), श्राध्यात्मिक ($एंपराप]) एवं नैतिक (७०४७) रूप को क्षीण कर 
दिया । फिक्टे के चिन्तन का शअ्रन्तिस विश्लेषण करने पर यही निष्कर्ष निकलता हैं कि उससे प्रारम्भिक 
संविधानवादी विचारों का परित्याग कर अपने परवर्ती चिन्तन में राज्य की उत्पत्ति विषयक शक्ति 
के तत्त्व को प्रमुखता दी और उसकी यह धारणा बन गई कि राज्य की सुरक्षा और उन्नति के लिए 
यह आवश्यक है कि राज्य का संचालन एक अ्धिनायक, द्वारा किया जाए । सत्ता को फिव्टें ने देवी 
शक्ति का रूप प्रदान किया । उसकी दृष्टि में राज्य साध्य श्रौर व्यक्ति साधन बन गया | फिवदे के 
उत्कट राष्ट्र-प्रेम ने उसे समष्टिवादी श्लौर श्रधिनायकवादी बना दिया । ॥ 

फिक्टे का सम्पुर्णो राजनीतिक चिन्तन अ्रस्पष्ट और विरोधाभासी है। लोगो की सम्प्रभुता 
को स्वीकार करके भी वह राजा की सम्प्रभुंता को अ्स्वीकार जही करता । यह कोरी कल्पना है कि 
राजा के सर्वोच्च अ्रधिकारी बने रहने के साथ-साथ जन-सम्प्रभुता भी स्थापित रहे । फिक्टे के राजनीतिक 
विचारो मे कोई स्थायित्व नही है और उसको कॉण्टियन दर्शन के आधार पर विलकुल भिन्न ढग्‌ मे 
प्रस्तुत किया गया हैं। डेवी के श्रनुसार, “कॉण्ट का नैतिक व्यक्तिवाद फिकक्‍टे से श्राकर आचारोत्मक 
समाजवाद बन्‌ जाता है ।” फिकटे के दर्शन में ढसो .की जो छाप है उस पर कैटलिन की टिप्पणी हैं 
कि “फिक्टे एक प्रकार से रूसो का ही -अधिकु मानवीय, विश्ववादी,; उदार-अ्रराज़कतावादी, सामूहिक * 
राष्ट्रीयतावादी तथा राष्ट्रीय समाजवादी जमेत सस्करण था।” कंटलिन ने उसे फासिस्टो, का 
जनक कहा है | 
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जॉर्ज-बिंल्‍्टे विल्हेल्म फ्र ड्रिक हीगल 


(8807988 |शरधाशा। +907% #9989, 4770--83 ) 
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जीवन-परिचय 

_जर्मत आदर्शवादियों में राजनीतिक विचारधारा को सबसे अधिक प्रभावित करने या। आदर्शवादियों में राजनीतिक विचारधारा को सबसे अधिक प्रभावित ऊरने वालो मे 
हीगल का ताम शीर्पस्थ हे । वह राज्य के सावयव-सिद्धान्त का प्रवल समर्थक और वर्तमान इतिहास 
का उत्कृष्ट विद्वान था । सन्‌ 4770 में दक्षिण जर्मनी में वर्टमत्र्ग (५/घा८०४४७०ए७ ) में उसफा जन्मे 7 में उसफा जन्मे 
हुआ ओर उसकी युवावस्था फ्रॉर्तोर्ती ऋत्ति के तुफानी दौर में बीती । फ्रांस की क्रान्ति के प्रति उसमे 
गहरी सहानुभूति थी, किल्तु श्रन्त में वह उसके विरुद्ध हो गया । हीगल बचपन से ही बहुत कुशाप्र-बुद्धि 
था, अतः परिवार में बडी सावधानी से उसका पालन-पोपरा हुम्रा। स्कूल में बालक हीमल ते अपने 
परारितोषिक जीते श्रीर भावी जीवन में भी वह उत्तरोत्तर प्रगति करता गया । “एक सामान्य शिक्षक, 


जीन-यूनिवर्सिटी का अध्यापक तथा -्यूरेमबर्ग का प्रवादाध्यापक विज्ञान तथा तर्कशास्थ पर लिखे- गए __ 
कप पर मय होने के कमान उस गन जय एन काका मोह" तीन ग्रन्थों के प्रकाशन के बाद जमनी का महान्‌ दाशंनिक समझा जाने लगा। होडेलवर्ग मे 

' ब्रौकेंसर के पद पर नियुक्त होने के पश्चात उसने अपना ग्रन्थ 'एनसाइक्लोपीडिया श्रॉफ दी फिलांसाफिकल 
साइसे जा (/09०0०99००॥४ ०( ४० ?॥[05090708] 800॥0०65) की रचना की । इसके बाद वह 
बालन यूनिवर्सिटी में दर्शन-विभाग का अध्यक्ष वन गया तथा भ्रशिया के दर्शनशास्त्र से सम्बन्धित पद 
पर भी उसने काम किया । प्रशिया में दर्शत की वह ऐसी महान्‌ तथा अश्रसिद्ध वाणी वन गया जैसी की 
वॉन रून तथा वॉन मॉल्टे (7४/०॥6) सेना की वाशी थे, या विस्मार्क (8797०70८) राजनीति की 
वाणी थी। यहाँ उसने 'ग्रधिकार-दर्शन! (।/0509॥7 ० शाह) तथा _इतिहास-दर्शन' 
(९9॥050907 ०/ &छा४079) की रचना की । दूसरे ग्रस्थ में "उसने राज्य सम्बन्धी सिद्धान्त पर 
प्रकाश डाला । 4 ० 

हीगल ने अपने राजनीतिक सिद्धान्तों को एक व्यापक दर्शन-प्रणाली के अग के रूप में 

विकसित किया'। उसने एक यथायैवादी दाशंनिक के रूप मे बिलकुल नवीन ढंग से विश्व इतिहास का 
अध्ययन किया जिसकी चरम परिणति होहनजोलमं प्रशिया मे मानी जाती है। हीगल केवल दार्शनिको 
का ही राजा नही बल्कि राजाओं का दार्शनिक भी था और इसी कारण उसका प्रभाव व्यावहारिक 
राजनीति पर बहुत श्रधिक पडा। ऐसा विश्वास किया जाता है कि विस्मार्क (88ए46८८) ने 
हीगल के सिद्धान्तों को व्यावहारिक रूप प्रदान किया । मैक-गवने.... (0४० 507०7) ने लिखा है--- 
“विस्मार्के का शेक्ति पर ग्रेथोरित मोतव-क्रिया के उच्चतम लक्ष्य के रूप मे राष्ट्रीय-राज्य पर बल देंना, 
उसका यह विश्वास कि राज्य केवल व्यक्तियों का एक समूह मात्र नही है अपितु एक सावेयवी पुर्णुता है, 
उसका लोकतन्त्र के विदद्ध एक सर्वेशक्तिमात राजतन्त्र तथा नौकरशाही का समर्थन, _इन सबका भूल 





--2 बेपर ; वहीं, पु ॥78. | के 


कु 
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धैगत्त के तिद्धान्तों ने निहित था ।”१ होचल राष्ट्रवादी भावदाओं से झऋोत-प्रोत था । वह झपने उमय 
_+ जमेन एकीकरण आन्दोलन (छजाविडएंणा $0ल्‍ल्‍गा८ए०८) से इतना अधिक प्रभावित था कि राज्य 
प। इंजवरीय अवर्त रेंदी पतिरूष तऊ मात्र वेठा । निःसन्देह होगल के यय में कत्तविक राजनीतिक 
प्रमत्या पर सुदइ़ एवं उतद्यक्तिमान राज्य ह्ली स्थापना की थी और उसी के प्रतिपादत के लिए उससे 
अपन राजनीतिक दर का उपयोग किया । इस प्रकार हीगज अपने युग का दाश्नविक्र प्रतिनिधि था 
झौर दर्शन राज्य की प्रतिष्ठित महत्ता तथा शक्षित क्यो सर्वत्र प्रतिष्ठित करने के लिए उसने ऐसे दार्शनिक 
तक का आधार लिया जिसके अनुसार राज्य एक रहत्यम्रय उच्च सिद्धर पर पहुंच जाता है।.. 
हैनिल थे ऋपत उसय को राजनीतिक वाल्तविकतात्रं को अस्तत किया, अतः न केवल उसके 
घनक्ालीन नेता बल्कि उसकेवाद के-राजनेता और दार्शनिक भी उसके ऋणी रहे | वेपर के, अनुसार, - 
विस्माक की शक्षति-प्रदायिदी रचनाएँ राज्य के त्ावयव-सिद्धान्त पर हीयल की रचताओं से हत्यधिक् 
प्रभावित हैं। चाजीवाद तथा उद्र राष्ट्रवाद भी हायल से प्रेन्नावितं है। उनका अतिराब्दवाद, उनकी 
दुद्ध-व्रग्वा उनका सज्य-शक्ति कह्ञा मान्यता, उनका शक्तिवाद, उचकी यजनेता या राजा को अत्यधिक्ष : 
सत्र देने का आावन्म, उनका उमूहों तया समुदायों को महत्त्वदान वधा उनके द्वारा हिटलर एव मुंठो लिनो 
को अंसा, प्रादि सभी भावनाओ का जन्‍म प्रत्यक्ष ही हीगल के विचारो दे हुमा है । हीचल का अभाव 
विस्माक तथा उावयच-राष्ट्रवाद के स्रोत से चाजीदाद तवा उद्र राष्ट्रवाद की घासझओं में होता “हुआ * 
माउस तया एजिल्च की सहायक्ष विचारबाराशों को अपने में समाहित करता हुआ लेनिद, स्टॉलिन तथा _ 
हूप के अम्युनिज्म के संगन पर पर आ मिलता है ।.मादर्स हीवल के दर्ंन को “अत्यधिक ताकिक दवा 
सवाधिक सनृद्ध मानता है । उर्मेनी, इटली और जायान के वाद वर्तमाव रूस हीगल के चावयव-सिद्धान्त 
क्ग चजीव उद्यहरण है।” हैं ह 
हींगल ने अपनी विधि को सद्य वैज्ञानिक नावा और इसीलिए यहाँ तक लिख , दिया कि 


2 ५. 


वादे कोई विधि सेरी विधि नहीं हैं तो वह वेज्ञानिक विधि नहीं हीं है।” हीवल छा विश्वाप्त वा कि 
उसने दिश्व की सनी सम्स्याओ्रों को चुलक्छा दिया है उसको नृत्यु के वाद उसन्तका दर्शव-“नहाव्‌ - विद्ध 

आ ओर अग्रेजी दक्ञंत भी जिससे वह घृणा ऋरता था और जिसे चह केवल दुकानदारों के >राध्ट्र के 
लायक समता था, उत्तके दर्शन से प्रभावित हुआ. ग्रीन, श्े डले और वोसाँके सर्देव इस कठिन त्मस्वा 
में उत्से रहे कवि हीनत के दर्द को अंगेजी दर्सन में कैसे पिरोवा ज ए्‌। वास्तव मे हीनत के दर्शोन'के 
महान्‌ प्रभाव को अध्वीक्ार वही किया जा सकता पर <दुर्भाग्यवच् वह बहुद क्लिप्ट हैं और उसकी भाषा 
जामके वात! के साउ-काब इम्नपूर्ण है । उच्के विदार और भाषा दोनों ही सहन; हैं । उ. 
फिलॉतफी ब्रॉफ राइट्य' अत्वन्त क्ति 3 चिण आफ राइट अत्यन्त क्विष्ट ठुत्तकों की श्रेणी में गावी जाती हैं की श्रेणी में मनी जाती हैं शक 
हीवल दोजनिक इतना विल्यात हो गया था कि बहन से झाचक तथा नरेश 





॥7॥॥ 








आत्मविश्यद्धी था। उसने करनी नी अपने दिधय में चर्चा नहीं की तथा अक्तिगत् बास्णाम्रों और 
भाववाय को दूर रखऊर निर्लेप' भाव से अपने विच्ारातयार सत्य का दिवदर्णन कराते का प्रयत्त छिया। _ 
उप्र अपजचक आज नो यह विश्वात्त करतें हुँ कि वह दर्शनिक्त विचारों क्री पराक्ाप्ठा पर पहुंच चया 
था 4 मानव इतेहास, में पहली वार उसने स्पद पं ज अ लत महुली वार उसने स्ावेमोमिक व दारसनिकता की उपयुक्त व्याल्या की ॥ हीयल ने 
प्रत्यक्ष विषय को तक के आधार पर समस्त का ज्यत्द किया । उत्तः ऊया। उतने: दिदेक और ज्ञान (&९35०॥ 
वेगर्ड रिटआधए) को चहत जहत्वद पदान फिया । उसके दर्जव का नहत्त्व दो ही वाती पर निर्मर करते 
ह-प्रचद्ध, इन्द्ात्मक परद््धि- [22!द्वा३ए६8 ऊडिाम0 ) कौर द्वितीय, सज़ब का - प्रदर्शीजरख 
(॥0838847.07) | इन्द्रीं दे बानी को दाद दाहाविको दे ने मो ऋअपनाक्‍जर सपने दर्सन के का - 
५,400047705% & 29820 999 99? #ऋछेऋाछ ७७७४ ऋड 
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म सन्‌ ।83] मे इस महा में इस महान्‌ आदर्शवादी की हैजे की बीमारी से बलिन मे मृत्यु हो गई ।/' 


होगल के,दर्शन का ज्ञान उसके निम्नलिखित महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों से होता है-- 
५3:46 शाधाणारढ2008ए7 ० $9एणा, 807 ' 
3, शाएएज००३४९७॥७ ए-॥॥080फ04 8007085. 
3 १.08॥0, 846 है 
पाल शा॥050एाए 6 शाह, 482॥ ' हैं 
5, क्‍06 ९॥70580०77ए ० हश्षा॥079, 836 (मृत्यु के बाद प्रकाशित व्याख्यान) 5 
हीगल की राजनीतिक विचारधारा की कुझजी उसके ग्रत्थ “776 9॥6700%०00089 ०0 
225 कल पा पालन लक ला मपन नाना कर अलसी ज में है जो कोई राजनीतिक ग्रत्व न हाकर पसावध्ामिक सत्य की शाज अधिक है । हीगल के 
वेचारों की दुरूहता से आलोचको को सन्देह है कि कदाचित्‌ वह स्वय भी अपने दर्शंच को अच्छी तरह 
तनहों समझता था | हीगल ने अपनी कृतियों मे अनेक वेज्ञानिक समस्याश्रों का विश्लेपण. किया ,और 
दर्शनशास्त्र को अपने युग का आध्यात्मिक मर्म! माना | डॉ..ई फ्रोलोव ने हीगल-की 200वी वर्षगाँठ 
पर सोवियत पत्रिका! में लिखा था कि “हीगल ने महान्‌ दर्शनशास्न्नी होने के नाते झ्ाध्यात्मिक जगतु मे 
अनेक प्रवल शक्तियों को उन्पुक्त क्रिया ।” पुनश्च, “आाज,.भी हीगल की कृतियों के अध्ययन से हमे उनसे 
बहुत-सी वैज्ञानिक समस्याओं के प्रस्तुतीकरण की विधि, गहत और सुसगत विश्लेषण तथा व्यापक 
सामाध्यीकरण के उदाहरण उपलब्ध हो सकते हैं । निर्भीकर, नवीवतावादी की खोज श्रौर निष्कर्ष तिकालने 








में उसका झ्ाग्रहपुर्ण एवं सावधानी पूर्ण इष्टिकोर, हीगल की चिन्तन- क्रिया-शंली: ये सब उसके (हीयल' के ) 


हरेक पाठक को झ्राज भी मुर्ध कर लेते हैं ।”” पे 


| हीगल की हन्द्ात्मक पद्धति ष 
(स6०इथांधा 00०2॥0९2 (०४०० ) 

“ दन्द्ात्मक प्रणाली से अभिपष्राय (77० शल्याांगड ण एशेध्टाटओ 8950०) --हीगल के 
मतानुमार म'तव सभ्यता का विकास कभी भी एक सीधी रेखा में नहीं होता | जिस'प्रकार एक ग्रचण्ड 
तूफान' से- थपेडे खाता हुआ एक जहाज अपना मार्य बनाता है उत्ती प्रकार सभ्यता भी शअ्रनेक ठेढे-मेढे 
रास्तों से होती हुई भागे वढती है । पर 


बज 


हीगल मानता है कि यह विश्व एक. स्थाई वस्तु (४०४०) न होकर गतिशील (॥0/787॥0 ) 
क्रिया है, गत उसका अध्ययन स्देव एक विका  उस्चका अध्ययन सदेव एक विकासवादी (8५07074५) इष्टिकाण से क्रिया जाता 
जा ) विश्व के समस्त पदार्थों का विकास अविकसित तथा एकतापूर्ण स्थिति की ओर होता हैं 
जसके कारणा विरोधी वस्तुत्रोे (0०7780॥00079 80778) की स्थापना होती है । विकासवाद की 
इस क्रिया में निम्नगोटि की वस्तुओं ने उच्चकोटि की वस्तुओं में विकसित होकर पूर्णता आराप्त कर ली 
है | इस प्रक्रिया में वस्तुओं की निम्वता नष्ट होकर उच्चता ग्रह कर लेती है। विकसित होने के वाद 
कोई भी वस्तु वह नहीं रहती 'जो पहले थी, बह-कुछ उजञ्जत हो जाती है । इस विकासवादी क्रिया को 
हीगल ने इन्द्रास्मक प्रक्रिया (/090०00 270००४४) का ताम दिया है | /धस्तुत' इस दवस्द्वात्मक' या 
इन्द्रवाद” शब्द की उत्पत्ति यूनानी भाषा के शब्द 208680' से हुई.है. जिसका अर्थ वाढ-विवाद करना 
होता है । इसमे सत्य तक पहुँचने के लिए तकं-वितक की प्रक्रिया सपना यूनानी लोगों ने 
अपने विचार-विमर्श में सर्वशत्रवम इस तकं-वितर्क प्रशाली (9&6८८) को अपनीया था । इस प्रणाली 
से आपसी कथोपकथन, तक और बिंतक द्वारा ये सत्य को केवल प्रमाणित ही नही करते थे वल्कि सत्य 
की नई सोज भी करते थे। हीगल इस प्रणाली को विचारों पर भी लागू करता है। उसके अनुतार -. 
समस्त इन्द्वात्मक (08/2000) प्र्याली इस प्रकार है--'सर्वृत्र॒यम प्रत्येक वस्तु का एक मौलिक रूप 
(7॥0809) द्वोता है ।-विकासवाद के अनुसार यह बढ़तो है श्रौर इसका विक्रसित रूप कालान्तर मे 


है 
बे दा 
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इससे मौलिक रूप में बिलकुल विपरीत हो जाता है जिसे विपरीत रूप (8०४5) _कहहे हैं। 
कालान्तर में विकासवादी सिद्धान्त के अनुसार ये मौलिक रूप तथा विपरीत रूप आपस मे मिलतें हैं और 
इन्न दोनों के मल से वत्त का नया सामंजस्य (उफजएतीव्भ३) स्थापित होता है। यह सामजत्यव्स हुये” बह पित्त पक दर मल से चस्त का नया साम॑जत्य (5शफए:०७ं5) स्थापित होता है । यहू सामंजस्यदूसू छा सामंजस्ययण रूर 
डे दिन मे रिर मलिक रूप बन आता हैं और फिर वही किया ओडेस होने लगती फिर मोलिक रूप बन जाता है और फिर वही शिया जावृत्त होने लगती है।” उदाहरण के 
लए, दृश्य या वाह्म जनत्‌ में यह विकासवादी क्रिया एक अण्डे, -(522) में देखी जा सकती है। चण्डे 
मैं एक जीव होता है | यह जीव मौलिक रूप (8८४8) हैं ॥ घीरे-घीरे गर्भादान (एलाोटआंणा) हे 
पम्चात्‌ इसके निषेबात्मक गुण (रिटइबधए४ शा०फुआए) चष्ट हो जाते हैं । यह उसका विपरीत हम 
(577४८»3$ ) है, किन्तु इन युणो के नष्ट हो जाने से अण्डे के जीव की मृत्यु वही होती वल्कि एक 
नए प्रकार के जीद का जन्म होता है जो पहले के दोतो रूपों से सिंच्र है। बह इसका सामजस्य हर 


([$शापिष्डाउ) है ॥ “हनन: 


उकय वा समन कक जज व जप बह मा में “78६४5, 87:६7०55 800 8ए॥/॥2/9 को हिन्दी में वाद, प्रतिवाद झौर 


हक कप पक मु दे 
संसलेषण या समन्वय कहा जाता है ६ कोई भी वस्त जो जन्म लेती है, वाद है और उसकी विरोधी 


















वात प्रतिवाद-झेद्ी-है । वाद तथा भ्रतिवाद दोनों में ही गृरा और दोष होते हैं भर दोतों परुपर- 
विरोधी होते हैं, अतः उनमे संघ॒ष होता है जिसके परिसामस्वरूप-संस्लेवय--यपा-समच्दय-क्रे-हप, में एक 


नई तीसरी चीज जन्म लेती है.+ विचार-जगत्‌ में सत्य की खोज इस भ्रक्रिया द्वारा इस तरह होती है- 
मान लीजिए आरम्भ में जीवव व्यतीत करने के कोई नियम नहीं ये । ऐसी स्थिति में मनुष्य ने यहू 
अनुभव किया कि जीवन व्यतीत करने के लिए निवम होने चाहिए । इंस अनुभुति के छाथ अवेक् नियर 
बने,जैसे सत्य वोलो, दया करो, आदि। जीवनयापन के-लिए नियम होना चाहिए-यह वाद” (785503) 
हुआ परन्तु काल्ान्तर में ये नियम अपुर्णो प्रतीत होने लगे और-इनमे परस्परुविरोध दिलाई देने लगा । 
एक नियम का पालन करने पर स्वतः ही दूसरे नियम के उल्लघन और दूसरे नियम का पालन करने 
पर स्वत्त: ही पहले नियम के उल्लघन की स्थिति उत्पन्न हो नई तब ल्तेगो में यह भावना जाय हुई कि 
निमम आदि व्यर्थ हैं, जैसा उचित मालूम हो, बेचा ऋरन,चाहिए । यह दक्ला या स्थिति पहली स्थिति . 
की ठीक उलदी हुईं । अत्त: यह प्रतिवाद (*०0४॥58/5) है| है। लेकिन नियमहीन (7&ए0655) अवस्था 
बडी भयंकर होदी है जिसमे दुष्ठों को मनमानी करने का अवसर मिलता है 4 इस, परिस्थिति में प्रतिवाद 
की आलोचना होने लगती है सौर उसके विरुद्ध प्रतिक्रिया झ्रारम्म हो जाती है । लोेय उछोचते हैं कि 
नियम होने चाहिए, लेक्तित नियमो का अक्षरश. पालन करने क्वी जगह उनकी भावदा की रक्षा करती - 
चाहिए १ यह चरश्लेषण' या दै- नर बाद वे पथ ($एप्धाव्ड5 ) हुमा.) ईपह ह संश्लेषण प्रतिवाद का उलटा है और 
' ऐसा जनता है कि हम फिर वादे पेरपहुँच गए लेकिन वास्तव में ऐसा नहीं है। इसमें वाद-ओऔर-प्रतिदाद ' 
दोनों कां सामंजस्य हे गया है और यह उन दोनों मे उच्च सत्व है ।, इसमें नियमों की जावश्यकृता 
(वाद) और इसके साथ ही विवेक (प्रत्तिवार) दोनो- विद्यमान हैं| इच्च तरह हम सत्य की खोज में 
चब्सर काट कर वहीं नही पहुंच जाते जहां से चले थे, बल्कि वाद और शतिवाद में से होते हुए भी 
संइ्लेयझ पर पहुँचने पर हम एक उच्च स्वर पर पहुँच जाते हैं। जो सवादं॑ या सश्लेषण है वह फ़िर 
दाद बन जाता है, उसका अतिवाद होता है ओर फिर दोनो के सत्याँचों को - लेकर नया सवाद या 
संफ्तेपण बनना है | इस प्रकार विकास-क््म चलतां रहेता है और उन्नति होती रहतो है । यह विकास- 
कम दुश्व या बाह्य जगद झौर विवार-जगत्‌ दोनों में चलता है । _ हि * 
हीगल को द्न्दस्त्मक प्रणाली को राइट ('ंसंडधा) ने स्पष्ट करते हुए लिखा है कि 








' उन्द्रात्मक विशुद्ध तक की अत्यन्त निराचर घारस्म से प्रारम्भ होता. है आर इसकी ससाध्ति किलर ब निराक्ार घारसा से प्रारम्भ होता है ४ कं 
पत्यन्द्र साक्षर रूप अर्थात्‌ ऋपनी पूर्णा व्यापक्रता - तथा चाकारता के साथ पनेस्पेश्न बुद्धि से -दरपता, 
में जोतो है ३ हु 

जय ५ ह 


ह पड ४ * #& साइ।छ६ ठग ऑठटउचा शठडपशाए, कु 328: : 
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डॉयल ने दन्द्रवाद को इन शब्दों में व्यक्त किया है--दन्द्वात्मक प्रशाली द्वारा हीगल ने ऐसी 
व्यवस्था लागू की जिसके द्वारा मस्तिष्क विकास की प्रक्रिया का अध्ययन कर सकता है। हीगल ने ही 
बतलाया कि “किसी भी वस्तु की वास्तविकता एक वस्तु की उसकी प्रतिकूल वस्तु से तुलना द्वारा 
ही ज्ञात की ज़ा सकती है भ्रतः भलाई का भ्रस्तित्व इसलिए है क्योकि बुराई का अस्तित्व है, गर्मी का 
इसलिए क्योकि सर्दी का अस्तित्व है, एवं माँग का अस्तित्व सत्तोप के कारण है । हीगल प्रथम को वाद 
तथा दूसरे को प्रतिवाद मानता है | यह प्रतिकूलता ही प्रगति का नियम है । वह यह भी कहता है कि 
एक बार मस्तिष्क मे जब वाद तथा प्रतिवाद का अभाव हो जाता है तो उसका भी प्रभाव अ्ननिवार्य 
रूप से होता है । इन दोनों के सघय के परिणामस्वरूप उसे सश्लेपण का ज्ञान होता है श्रौर फिर यह 
क्रिया इसी प्रकार दोहराती रहती है ।” 


ब्रह्माण्ड काल और स्थान में फेला हुआ है'। इसी प्रकार मानव विवेक भी विस्तृत है। 
हीगल के दर्शन में हल) है तक॑ हैं । इन्ही के ह्वारा अन्तिम सत्य तक पहुँचा जा सकता है । 
झ्रन्तिम केवल एक क्िखें 6०) है । ब्रह्माण्ड भी स्वतः एक विचार के अतिरिक्त और कुछ नही हे । 
ब्रह्माण्ड के विकास में ([॥ ००४४० 06ए४०7०॥/०॥) त्रिकार (77405) एक सीधी दिशा में एक के 
बाद एक (0॥6 ॥॥०7८० 7 4 शएाए6 वगरदक्षा 5७65) के_ रूप में आते है। “थे समस्त त्रिकार 
अपने से बडे त्रिकारों के अन्तर्गत होते हुए भी अपने से छोटो के भ्रन्दर होते है । हीगल के अनुसार, 
अतलेको त्रिकार मिलकर श्रेणियों अ्रथवा धारणाझ्रो का एक क्षेत्र बनाते हैं यह सम्पुरां क्षेत्र जिसमे बहुत 
से वाद-प्रतिवाद और सश्लेषण होते है, स्वय एक वाद समझा जाता है। इसके प्रतिवाद तथा सश्लेपण 
स्वय श्रेणियों के क्षेत्र होगे जिनके अन्तगंत छोटे त्रिकार होते हैं । सम्पूर्ण प्रणाली _का एक त्रिकार 
जिचार, प्रकृति तथा श्रात्मा होती है । न्यायशास्त्र विचार'का अपने विशुद्ध रूप में अव्ययन करता है । 
प्रकृति विचार का दूसरा रूप है । यही विचार के विशद्ध रूप का विलोम है । यह प्रतिवाद है। आत्मा 
विचार,तथा प्रकृति का सयुक्त रूप है। यह सश्लेषण है ।२ 9 


बट 


होगल द्वारा समाज तथा राज्य के विकास का हन्द्रात्मक प्रणाली द्वारा अ्रष्ययन 
(प्रइशांगा 50609 ० ४6 5806 9१ छांध०टां2४ ५॥९॥०१)--इस द्वन्‍्द्वात्मक प्रणाली द्वारा ही 
हीगरल समाज और राज्य के विकास का अ्रध्ययन करता है | हीमल की मान्यता है कि--(!) चेतन 
मस्तिष्क की सारी गतिविवियाँ दन्द्वा्मक होती है, (2) यथाथ्थंता स्त्रय चेतन' मस्तिष्क की एक प्रणाली 
है, और (3) यथार्थता केवल एक विचार है । यथाथे सत्य की प्राप्ति केवल आत्मा ($977) से ही 
हो सकती है | आत्मा का एक वाह्य रूप भी होता है । वह बाह्य रूप भौतिक होता है, जिसका 
प्रतिनिधित्व राज्य करता है ।* ऐ 
ः हीगल इन्द्वात्मक प्रणाली द्वारा राज्य के विकास का अ्रध्यवन करते समय यह मानता है कि 
यूनानी राज्य मौलिक रूप (7॥688) थे, धर्मेराज्य_ उसके विपरीत रूप (8707०85), इसलिए 
ष्ट्रीय राज्य उनका एक सामजस्यपूर्ण रूप  (8/00/०88) होगा । (कला, घम 8970685 ) होगा । (कला, धर्म तथा दर्शन को भी वह 
इसी प्रकार मूल रूप, विपरीत रूप तथा सामजस्यपूर्णो रूप सानता है। ईन तौनो अवस्थात्रो को एक- 
सरे से सम्बद्ध होने के कारण तथा बाह्य परिस्थितियो द्वारा प्रभावित होने के कारण कुछ आलोचक 
इस प्रणाली को सांमाजिक विज्ञानो (30०७] 8007068) के क्षेत्र मे अनुपयुक्त समभते हैं, किन्तु दाश्शनिक 
षिट से देखने पर यह प्रणाली विकासवादी भ्रध्ययन के लिए बहुत ठोस तथा सही प्रतीत होतीं' है । 


काल मावसे ने अपती इतिहास की भौतिकेवादी व्यार्या करते समय हीगल की इसी प्रणाली का 
अनुसरण किया है । 

] &/2८८ 06 ए॥050959 ०07 पघ्«86, 9- 445, ह 

3 मघन्‍्एश 6 ए्राएड४०फछ9५ ण॑ छशाष्ठा245, 86० 270, 7006 
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हि के 
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हीगल के समय में जमेंनी अनेक छोटे-छोटे राज्यों मे विभक्त था ओर राष्ट्रीय भावनाओं का 

लोप'होता जा रहा था। हीगल की.कामना थी कि ज॑मेन जाति (जो उसके अनुसार विश्व की सर्वश्रेष्ठ 
जाति थी ) एक सुदृढ राष्ट्र के रूप मे सगठित हो जाए--एक ऐसे राष्ट्र के रूप में उसका संगठन हो, जो विश 
में भ्रद्धवतीय हो और जिसे भगवान्‌ की इच्छा का प्रतीक कहा जा सके। हीगल नें यह सिद्ध करने का 
पत्न किया कि ससार के विकूस मे जमंनी का! स्थान विश्वेष महत्त्वपुर्णो है और प्रकृति की समस्त 
शक्तियाँ जन राष्ट्र के उत्कप के पक्ष मे है। पर चूंकि जमेनी की तत्कालीन दशा शोचनीय थी, जिपके 
कारण उसका ऐतिहासिक दर्शन युक्तिसगत / प्रतीत :-नही होता था,' अत. उस शोचनीय परिस्थिति'को 
विकास की धारा मे उचित स्थान देने के लिए ही सम्मवत *हीगल ने द्न्द्वात्मक सिंद्धान्त को अपनाया । 
दन्द्वात्मफ ([08९200) द्वारा हीगल'ने यह स्पष्ट करने की चेष्टा की कि जमंनी की तोत्कालिक दशा 
ऐतिहांसिक विकास मे 'प्रतिवाद! (8॥7006885) /थी । वास्तव में हीगल और उस जैसे अन्य विचारको 
का विश्वास!।था-“कि राष्ट्र का पुन्निर्माण- उसी सर्मय हो सकता है जब राष्ट्रीय सत्थाओ की. तिरन्तरतात्ा 
को कायम रखा जाए, राष्ट्रीय संगठन < के भुतकालीन ससाधनों का श्रयोग किया जायें और व्यक्त को 
राष्ट्रीय सस्कृति की परम्परा पर आधारित ब्रंतलाया जाए। हीगल के. दर्शन मे यह अ्रबवृत्ति केवव 
प्रतिक्रियावादी ही नही थी, भ्रपितु ऋान्ति के बाद जो- सध्ययुगीन स्वच्छन्दतावाद -की लहर" उठी भी 
उसमे इस प्रद्ृत्ति का स्वरूप ऐसा ही था। हीगल के दर्शन का प्रयोजन' रचनात्मक था। वह पूर्ण ढप 
से अनुदार था| उसे एक प्रकार से ऋान्ति-विरोधी भी कहा जा सकता है। उसकी दन्द्रात्मक पद्धति 
(08/०८।०-३४०६४००) क्रान्ति श्रौर-पुनरुद्धार-की प्रतीक है,।" इस पद्धति'के अनुसार समाज की जीवन 
शक्तियाँ पुरानी सस्थाम्नो को नष्ट कर देती-हैं,: किन्तु राष्ट्र की सूज़नात्मक शक्तियाँ स्थिरता कायम 
रखती हैं । ,हीगल ने प्राचीन के विनाश भर नवीन . के निर्माण मे--व्यक्तियों को कोई महत्त्व,नहीं दिया 
है । उसका विश्वास था कि समाज, मे निर्वेषक्तिक,तत््व अपनी नियति, का स्वय ही निर्माण|करते हैं । * 
; सेबाइन के.अनुसार, “हीगल.ने राष्ट्रीय राज्य को बहुतः महत्त्व दिया' है । उसने 'इतिहास की 
जो व्याख्या की उसमे मुख्य इकाई व्यक्ति अथवा व्यक्तियों का,कोई समुदाय न होकर राज्य था। हीगत 
के दर्शन का उद्देश्य द्वन्द्वात्मक पद्धति, के माध्यम से विश्व-सम्यता के विकास में ,्रत्येक राज्य की देन का 


ले 


मूल्याँकन् प्रस्तुत करना था ।7 हक पे तर वध , 
_हीगल. के राज्य-दर्शन मे दो ही तत्त्व सबसे महत्त्वपुर राज्य-दर्शंन मे दो ही तत्त्व सबसे महत्त्वपुर्णा ये---एक तत्त्व दन्द्वात्मक पद्धति का 


था और दूसरा तत्त्व राष्ट्रीय राज्य का । हीगल के चिन्तन में -ये दोनों सिद्धास्तः अभिन्न थे। हीगल 
दन्द्वात्मक चिस्तन टारा राष्ट्रीय राज्य के महत्त्व का प्रतिपादन करता था लेकिन वस्तु-स्थिति यह है कि 
इन दोनो मे कोई तकँयुक्त सम्बन्ध नही था। यदि दन्द्वात्मक पद्धति को एक शक्तिशाली बौद्धिक उपकरण 
भी मान लिया जाए तो यह समझ में नही श्राता कि समस्त राजनीतिक,और सामाजिक समुदायों में 
राष्ट्र को ही ऐसा समुदाय, क्यो माना जाए जिसमे इतिहास़ की परिणति, हुई है॥ दूसरे शब्दों मे, श्राधुनिक 
राजनी तिक इतिहास मे राज्यों के पारस्परिक,तनाव को ही मुख्य प्रेरक शक्ति क्यो मात्रा जाए ? हीगन 
के राष्ट्रीयता सम्बन्धी विचारों क्य मुख्य कारुण उसकी , न्द्रात्मक. पद्धति नहीं थी, बल्कि उसकी जर्मव 
राष्ट्रीतता की भावना थी... - है मम २. ८८ जज मय 

हे हीगल ने डा डाक नमक उस्याओं के विकास मे सिद्धान्त का प्रयोग - समाज और सामाजिक संस्थाओं के विकास में भी 
"किया । कूद । कुटुम्ब, को सामाज़िक विकास का प्रारम्भिक रूप सानक़र उसने राज्य को सामाजिक ,विकास्त का 
सर्वोच्चि रूप बतलाया / उसने कहा कि जब कुदुम्ब-विस्तृत,होता है .तो वह विकाम्त-ऋमृ में आगे-बढता 
है। कुटुम्ब के सभी सदस्यों मे यह भावना विद्यमान रहती है कि 'हम्‌ सब एक है”.] व्यक्ति का नैतिक 
विकास कुटुम्ब से ही झारम्म होता है। इस प्रकार की प्रारम्भिक स्थिति वाद! (]॥655) है,,लेकित 


| स्लेबाइन * राजतीतिक दर्शन फा इतिहास, झण्ड 2, पृष्ठ 334. - 


् |" 
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यही बाद भागे चचकर धुति पर ( ॥वीटिडाक)) की रचना कर जेता है। कोई भी मनुष्य धन 
दष्टिफोण में एक ही हयास पर दिए कर या दुदुस्द दर तो प्रात हो #र धगति बढ़ी ह९ सह थ। केवल 
झपने ?ी पटम्व के पोषण की भावमा, नी पढ़ते हो थी, शाद में मोह इस जाती दे प्रोर परेनईे दा 
भाष उल्लल्त कर देती है| इस तरह हा वारतर मे ते समात हा नि पशि होगे है जिनसे प्रतीक श्यदित 
प्पने मीयन के जिए सधर्य करता है । इसे मे एगीशे संफा मे पत्येह मतुष्प प्रथने प्रद्ुत गी ही ब्यापक 
बनाता है । यह समाज भ्रतियाद का एप मेरा है, जहिय थाद परोर पतिएंद का समन्वय दोगा भी 
गबश्यस्गावी है । समाज में परव्यवह्दा, झ्वारिति, अतायार प्रा अपात्तियां हो तैतिहना हो अडजपरतों 
कर देश है। विफात का कम शास्ति में ही सम्बव है | जारि में निर्माण होता दे कौर सपा मे पिनाध । 
झत:ः समान में शान्तिमय वातावरसप उत्तर करने पर राग्य फो उत्तत्ति दोती दे प्रवीतू राग्य विद 
का परिणाम है | बढ राज्य कुदुस्त प्रौर समाग का अर्वातू बाद कौर प्रथिवाद का सामज्नस्पपुर्ण स््प 
मा संप्लेषण (9059 ) हुआ राज्य क प्रन्दर भी मनुष्य जीवन के लिए सपर्प करता हूं, तफिन 
यह संघर्ष सृजनात्मक होता है । इससे उसकी शपितयों का विकास दोता दे । 

दीगल ने जिस द्वस्द्ाताफ मिद्धान्त फा प्रतियादन किया उसे शासन फे स्वरूप पर भी लागू 
किया जा सकता हे). निरंकुगतत्र (07८9०॥॥॥) हा बाद (फएक5) अपने प्रतियाद (>ा।।एवल्यंग्ग 
प्रजातन्‍्त की जन्‍म देता है। निरकुशतत्र धौर प्रेजर्तिग के ममस्वव मे एफ सापिधानिह राजतभ 
((00०8000णा५े शभाअलाए) की उत्पत्ति होती हे जो गबाद वा सश्वेषण (फज्ाधाउं$) दे । 

दन्दात्सक तथा ऐतिहासिफ भावश्यकृता (छाग्थांटय भरा ल50द6०) '१९९९5५(४) --- 
हीगल के राजनीतिक और सामाजिक दर्शन का केस्-बिन्दू दितास तथा इविदास को अन्य सास ये 

शस्तो से सम्बन्ध था । क्लेगल ने प्रयने दर्शन में ऐतिहासिक पद्धति को अपनाया सारे अपनों दृदोत्गिका 
पद्धति द्वारा उसे एक शक्तिशाली उपकरण का झूप दिया । हीगन मे इतिहास में 'प्रावश्यक्ता! के एक 
तत्व का समावेश कर दिया जो कार्यक्रारण सम्बन्ध और विकासशील प्रयोजन का पसशलेपण था । 

इतिहास का उचित रीति से प्रष्ययन करने पर उससे वस्तुपरफ आलोचना के कुछ पिद्धान्त निऊनते हैं। 

वह वस्तुपरक समीक्षा विकास में स्‍्त्रय॑ अ्न्ततिहित है । यह सत्य को भ्रस्त्य ते, महत्त्पूएं को महत्वहीत 

से और सवाई को प्रस्थाई से पृथ हू करती है। इतिहास के इस ढंग के अध्ययन के लिए एक विशेष उप- 

करण की आवश्यकता होती हैं और हीोगल ने अपनी द्वल्द्वात्मक पद्धति द्वारा इसी उपकरण की सुष्ठि की 

है । इस सम्बन्ध मं छेडाइत के निम्न विचार उल्लेखनीय है-- 

“उसके (हीगल के) दर्शन का आ्रालोचनात्मक बोब और मूल्याँकन दो बातो पर निर्मर है । 
सर्वेत्यम, उसके इस दावे के बारे में निर्णय की श्रावश्यकता है कि दवत्द्वात्मक पद्धति एफ ऐसी नूतन पद्मति 
ई जिससे इतिहास तथा समाज में पारस्परिक मिर्मरताग्रों और सम्बस्धों का ज्ञान होता है जो अन्य प्रकार 
में सम्भव नहीं है । यह इसलिए महत्त्वपूर्ण है क्योकि इन्द्रात्मक पद्धति को काले मावम ने अपतया था । 
उसने दन्द्रौमक पद्धति के आध्यात्मिक आवार में कुछ परिवर्तेत अवश्य किया था, लेकित उमकी तकी- 
पद्धति को यथावत्‌ स्वीकार किश था। इस प्रकार दन्द्ात्मक पद्धति मा्सत्रादी समाजवाद अथवा 
साम्यवाद का एक अस्तर्भूत भाग वन गईं । मार्क्सवादी उसके श्राध्वार पर ही अपनी वेज्ञानिक श्रेष्ठता का 
दावा करता हैं। दूसरे, होगल के राजनीतिक दर्शन में मा्सेवाद को एक ऐसे रूप में व्यक्त किया गया है 
जिसने व्यक्तिवाद वयां मनुष्यों के श्रधिका् को सार्वमौमिकता को सर्देव उपेक्षा की है। उसने राज्य 


की सकेल्नेता को एक ऐसा शिष्ट श्र्थ दिया जो !9वी शताब्दी के “कप: पक दिया जी ।9वी शताब्दी के श्रन्त तक जर्मेती के राजतीतिक-दर्शन 
की विशेषता बना रहा ।* ह॒ 

पुनश्च, “चूँकि दुन्द्वात्मक पद्धति का प्रयोजन एफ ऐसे ताकिक उपकरण की रचना करना या 
जिमके द्वारा इतिहास की आवश्यकता” का ज्ञान हो जाएं, अत द्वन्द्वात्मक पद्धति का अभिप्राय हीगल 
प्रदल ऐतिहासिक प्रावश्यकता के जठिल अर्थ पर निर्मेर है। इस विपय पर उसका विचार इस विश्वास 


रू 


गे 


60 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 
के साथ आरम्भ हुआ कि राष्ट्र के इतिहास में एक राष्ट्रीय: मनोवृत्ति के-विकास का लेखा-जोखा होता 
है । यह उसने अपने जीवन के आरम्भ मे ही अरजित कर लिया था। यह राष्ट्रीय मनोवृत्ति उसकी 
सस्क्ृति के समस्त पक्षों मे व्यक्त होती है । इतिहास के इस दृष्टिकोण" के विरोध मे हीगल ने एक दुसरा 
इष्टिकोण प्रस्तुत किया जो ज्ञानयुग के दृष्टिकोण के निकट था कि दर्शन, धर्म और सस्यायें 
व्यावहारिक प्रयोजनों के लिए जानबूक कर प्राविष्कृत की गई चीजें हैं। उत्तकः विश्वास था कि यह 
भ्रम केवल इस कारण, पैदा हुआ क्योकि इतिहास को राजवेत्ता की एक सहायक कला माना «जाता 
रहा है ।77 ५ है ५ 

५ “हीगल इतिहास को मूलतः रहस्यात्मक अथवा विवेक-निरपेक्ष नही मानता था ।' इसके (विचार 


से इतिहास में झिविवेक का नही, बल्कि विश्लेषणात्मक विवेक से ऊँचे विवेक के एक + नही, बल्कि विश्लेषणात्मक विवेक्र से ऊंचे विवेक के एक लत रूप का निवास , 
होता है । “ 43432 आसन कि पका ज कक जम क ही विवेकसम र है ।” इतिहास के सम्बन्ध में' 
हीगल की एक विशिष्ट धारणा थी | इतिहास के विकास को वह “अस्त-व्यस्त खण्डों का विकास नहीं 


बल्कि एक सक्रम विकास मात्रता था । इस दृष्टि से इतिहास की प्रक्रिया को समझने के लिए एक भिन्न 


तक-पद्धति की भ्रावश्यकता महसूस हुईं । दन्द्वात्मक पद्धति इसी प्रावश्यकता की पूर्ति के लिए थी । भाव 

परक दृष्टि से यह एक श्रत्यधिक जटिलः प्रश्न का समाधान करने ' के लिए अत्यधिक सरल रीति थी ! 

गल ने जिस विचार-सूत्र को ग्रहण किया था वह बहुत पुराना था। उसने “इन्द्रात्मक पद्धति” शब्द प्लेटो 
(४.८ अमल 


ते ग्रहरा किया था| कक * अल 
,हीगल के अनुसार दच्द्वात्मक पद्धांत केवल दर्शन 'के विकास पर ही लागू नहीं होती, बल्कि 
हू ऐसी प्रत्येक विषय वस्तु पर लागू हो सकती है जिसमे प्रगतिशील प्रिवर्तत भोर विकास की सकल्पताय प्रत्येक विषय बस्त पर लाग हो सकती है जिसमे प्रगतिशील प्रिवर्तत और विकास की सकल्पनाये 
निहित होती है..! यह पद्धति सामाजिक शास्त्रों पर बहुत भ्च्छी तरह लागू हो सकती है। “न्द्वात्मक 
पद्धति को जब सामाजिक परिवत॑ंन के सिद्धान्त का सूत्र माना जाता है, तब इसकी दो व्यास्यायें निकलती 
हैं भर ये व्यास्याये एक-दूसरे की विरोधी हो सकती है । द्वरद्वात्मक पद्धति के विचार से प्रत्येक कार्य मे 
दो प्रवृत्तियाँ होती हैं । एक ओर तो वह नकारात्मक होता है और प्रत्येक समय में कुछ ऐसे अन्तर्िरोध 
निहित होते है जो स्पष्ट हो जाते है ब्रौर स्पष्ट होमै'पर-मूलवाद को नष्ट कर देते है । दूसरी श्रोर 'वहू - 
सकारात्प्क-त्रौरू-रखनात्मक भी होती है । एक उच्च घरातल पर वाद का पुनकथन होती है 
ऐसा पुनर्कंधन जिसमे अन्तत्रिरोधों को उदात्त रूप दे दिया जाता है श्रौर वे एक नए सश्लेपण के रूप मे 
प्रस्तुत होते हैं । चफि हीगल सम्पूर्ण सामाजिक विकास को विचार का विकास समभता था, इसलिए 
इन्द्वात्मक पद्धति की यह द्विठुबी विशेषता सामोजिक सस्थाम्रों में होने वाले प्रगतिशील परिवर्तनों मे भी 
दिखाई देती है । प्रत्येक परिवर्तन गअत्रिच्छिन्त भी है और विच्छिन भी । यह भूतकालत्न को आगे भी ले 
जाता है और सई चीज को' बनाने के लिए उससे सम्बन्ध-विच्छेद भी करता है ।"”*“कोई विचारक 
इन्द्वात्यक पद्धति के क्सि पहलू पर जोर देता है, वह उसकी सम्पूर्ण विचार-पद्धति और विशेफ्केर उसकी 
मनोवृत्ति पर,निर्भर है। हीगल और उसके पुरातनवादी अ्नुयायियो ने अविभिन्नवा पर जोर दिया था। ' 
हीगल का विचारे था फि परिवर्तन भुतकाल मे हुए हैं। ऊाले माक्‍्से ने दूसरे पहलू पर जोर दिय़ा था। 
उसका वित्तार था कि परिवर्तेत भविष्य "में होगे । है ; ि 
इम्द्रात्मक पद्धति का मल्याँकन (0966 06 /९९४८ ९४०४ )-हीगत की दन्द्ात्मक 
पद्धति की परीक्षा करने पर पहली बार यही प्रक॒ठ होता है कि वृह अ्रत्यविक श्रस्पष्ट है.। हीगल की इस 
पद्धति की अस्पष्ठता विशेषत दो बातो से प्रकट होती है-- 
६४ अथम, हीगल ने_ विभिन्न पारिभाषिक शब्दों का बडी अस्पष्टता से प्रयोग किया है। इंत 


शब्दों की परिभाषा करना कठिन है । उदाहरण के लिए दो शब्दों विचार! और “भ्न्त॒व्िरोध! को (लैया 
+०४->........ 
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जा सता है। हो।व का फटना है कि ट्लिा प्रगाजीव सामाविफ परिव न उद्ारिक उद्ति के कारश 
टोसा है । समहल परिण्तेस विचार ही प्रेेंणों के फवस्वरप होते हे सोद उनदां उदय अन्‍्लनिदि 
प्रस्तविरोधी का निवारण करना दोता है । यदि इन जहुशी का सदी झ्रये लगाया जाय तो-फिर सिद्धार्त्त 
दी नहीं बैठता । विशान प्रववा दर्गन में होने वावे नित्य नार परिन्ता का दारण बढ़ नहीं दोना कि 
के आरम्निक सिद्वास्तों के धस्वयिरोधों के हारण दी सम्मव हुये टू । जय विज्ञान झट दर्शन पर यह 
बात लागू द्ोती दे तो प्रस्थ त्ामाजिफ शाहयों के बारे में कया कढ़ा भा सकता है | द्ीवत ने विचार को 
सार्वशीम रुप देने की जो छोणशिश की उसका उसी शैतों के उत्िहास-लैसन पर दो तरह से प्रभाव 
पडा+या थो भ्रसगत्त तथ्यों को मनममे ढंग से तर्केसम्मत सोना गया यथा सामंजस्य था सुगुग़त जैसे 
शब्दों का ऐसा प्रस्पष्ट ग्र्थ दिया गया शि उनहा कोर्ट उपयोग ही नहीं रहा । ठीक देसी तरह हीगल 
द्वारा प्रयुक्त 'अन्त्विरोध' शब्द का भी कोई निश्िचन प्र्थ नहीं दे । दस्त जब्द का बड़ी बअ्रस्पम्ट रीति 
से विरोध अथवा प्रयोग किया गया है । छभी-कभी इसका प्रर्य ऐसी मौतिक प्रक्तियाँ हैँ जो भिरोबी 
दिजामो अबया कारणों की ओर सचातित द्वोती हैं प्रौर जिनके कारण विरोधी परिणाम प्रकट होते हैँ 
कभी-कभी विरोध का प्रभिप्राय नैतिक गरुणावगृण होता नंतिक गृगावगण होता है। वास्तविक व्यवहार में इन्द्रात्मक पद्धति के 
अन्तर्गत विभिन्न पारिभाधिक़ शब्दों का मतमाने उग ये प्रयोग क्रिया गणा है। वह छिसी भी प्रकार से 
कोई वैज्ञानिक पद्धति नहीं है । हीगल के हाथो में पहुँचकर द्वव्धात्मक पद्धति ने कुछ ऐसे निष्कर्ष निकाले 
जिन तक वह उसके बिना भी परुँच गया था। द्वस्द्वात्मक पद्गति ने उसका कोई प्रमाण नहीं दिया ।? 
(६५ ,दितीय, द्द्ात्मक पद्धति को ऐतिहासिक विकास की आवश्यत शो. ऊँ. स्पष्ट ऋरने बाला 
उपकरता माना जाता थ जाता था, लेकिन 'आ्रावश्यकता' शब्द उत्तना ही प्रत्पष्ट बना रहा जितना कि हम ते 
उस प्रमाशित कर दिया या | हीगत ने इतिहास में जिस ग्रावश्यकृता का दर्शन किया था, वह भौतिक 
विवशता भी थी और नैतिकता भी । जब उसने यह कहां कि जर्मती को एक राज्य बनाना आवश्यक 
है तो उसऊा तांत्पय यह था कि उसे ऐसा करना चाहिए । सम्यता और उसके राष्ट्रीय जीवन के हितो 
की इप्टि से यह अपेक्षित है और कुछ ऐसी प्राकस्मिक शक्तियाँ भी हैं जो उसे इस दिशा मे प्रेरित कर 
ही है अतः इन्द्वात्मक पद्धति मे नैतिक निर्णय भी सम्मिलित है श्र ऐतिहासिक विकास का एक 
आकस्मिक नियम भी । नैतिक निर्णय, श्रावम्यकता और गश्राफल्मिक नियम का आावार अस्पष्ट है । 
इन्द्ात्मक पद्धति का एक विभिष्ट दावा यह है कि वह बुद्धि और इच्छा को एक कर देती है । इस 
पर टिप्पणी करते हुए जोशिया रोपेश ने ठीक ही कहा है कि यह आवेग का तके शास्त्र तथा विज्ञान 
- एवं काव्य का समन्वय है | वास्तव में हन्द्वात्मक पद्धति को वर्कशास्त्र ही अपेक्षा नीतिशास्त्र के रूप में 
समकृना अधिक श्रामान था । दसमे स्पष्ठ उद्देश्य की भावता नहीं थी । यहें एक सूक्ष्म और प्रभावी 
नैतिक अपील के रूप में थी ! 
झलोचको ने-हींगल की इन्द्वात्मक पद्धति को सफलताओ की सम्दण श्‌ सुफलतायं की सम्दूर्ण श्र सला का गौरवगान 
_कहा है । इसका कारए यह है कि इस पद्धति में एक ऐसा नैतिक इप्टिकोश निहित है जी 
ब्रिलकुल कठोर भी है श्रीर लचीला भी । वह न्याय को केवव एक ही कमौटी प्रदान करता हैं और 
बह है सफलता | 
दन्द्ात्मक पद्धति में कत्तव्य की कुछ विचित्र व्यवस्था की गई है। वाद और प्रतिवाद 
प्रतिकूल हितों और मूल्यों को प्रक्रट करते है। उनमे सर्प और विरोब का सम्बन्ध होता है । वाद तथा 
प्रतिवाद का चरम विकास होने पर ही अन्तविरोध सश्लेपण के रूप में विक्॒तित हो सकते हैं। ससाधन 
और समझौते निश्चित रूप से होते है । वे विचार के विकास के साथ ही उजागर होते हैं, लेक्ित यदि 
मनुष्य उनकी कल्पना पहले से कर ले और उनके लिए पभ्रयत्त करें तो यह भावात्मझ कमजोरी और 





! चेबाइन * राजनीतिक दशन का इतिटास, खण्ड 2, 9. 606 


62 पाश्चात्य राजत्तीतिक विचारों का इतिहास 


श्रस्थिरता है । यह निरपेक्ष की महत्ता के विरोध में एक प्रकार का राजद्रोह है | इसके फलस्थकूप समाज 
को ऐसे मानव सम्बन्धों के एक समुदाय के रूप में जिनमे ससाधन शौर समत्वय स्थापित किया जाए, 
ऐसी विरोधी शक्तियो को प्रकट न कर एक संगम के,रूप में प्रकट किया गग्रा है जो स्वय ही एक 
श्रपरिहायं परिणति मे पहुँच जाती है । इन्द्ात्मक पद्धति के आधार पर सम्प्रेपण बहुत कठिन हो जाता 
है क्योकि कोई भी प्रस्थापना त तो पूर्ण छप से सही होती है म्ौर तन गलत । उसका श्रर्थ जितना मालूम 
पडता है उससे वह सर्देव ही अधिक श्रथवा कम होता है । 


डॉ. मैकटंगर्द (07. (०१ ०४४४०६) के अनुसार, “यद्यपि इन्द्रवाद की प्रक्रिया सिद्धान्त " 
हप से ठीक हैं, परन्तु विभिन्नप्रक्रियाओ के स्पष्टीकरण में इस सिद्धान्त को लागू करने मे बहत अनुभव 
की श्रावश्यकता होती हे। इस चिद्धास्त के क्रियान्वयन में तीन कठिनाइयाँ उपस्यित होती हैं-- 
(१) वाद, प्रतिवाद और सश्लेपण एक दूसरे के सम्बन्ध के सिचाय किसी ग्रन्य प्रकार से नहीं पहचाने 
जा सकते, (2) धर्म, इतिहास, कानून तथा दर्शन में द्वल्दववाद की प्रक्रिया के वाद्य वातावरण का भी 
प्रभाव पडता है, और (3) प्राकृतिक तथा सामाजिक्न विज्ञान के विपय से इन्द्रवाद' की प्रक्रिया को 
लागू करने में बडे अव्यवस्थित और जठिल विपयो के साथ उलझना पढडेंगा | इन तीन कठिनाइयो के 
कारण दन्द्रवाद प्रक्रिया व्यवहार मे अधिक सफल सिद्ध नही होगी । ; 

हीगल की द्वन्द्वात्मक पद्धति पर आलोचनात्मक टिप्पणी करते हुए सेबाइन ने लिखा है 


“हीगल की द्वन्द्वात्मक पद्धति में ऐतिहासिक अन्तरईंप्टि श्र यथार्थवाद, नेतिक अ्रपील, 
स्वच्छन्द आदर्श और धामिक रहस्यवाद का पुट था । मन्तब्य की दृष्टि से वह विवेक-सम्मत था और 
ताकिक पद्धति का विस्तार था, लेकिन इस मन्‍्तव्य को ठोके से व्यक्त नहीं किया जा सकता था । , 
व्यवहार मे उसने वास्तविक और आाभासी-आवश्यक और आ्राकस्मिक, स्थायी ओर अस्थायी बब्दों का 
मनमाने श्र्थ में प्रयोग किया | हीगल के ऐतिहासिक निर्णय और नैतिक मूल्यांकन भी देश, काल झौर 
पात्र की परिस्थितियों से उतने ही प्रभावित थे जितने अन्य ,किसी दार्शनिक के होते । इन्द्वात्मक पद्धति 
हीगल के निष्कर्षों को कोई वस्तुपरक आधार नही दे सकती थी | इतने विभिन्न तत्वों झौर प्रयोजना 
का एक साँगोपाँग दार्शनिक पद्धति का रूप देना अम्तम्भव कार्य था। इन्द्वात्मक पद्धति की उपलब्धि 
यहु थी कि उसने ऐतिहासिक निशंयों को एक त्ाकिक रूप प्रदान किया | यदि ये निर्णय सही हों, तो 
इन्हे व्यावहारिक लक्ष्य पर आ्राधारित किया जा सकता है । इन्द्वात्मक, पद्धति ने चैतिक निर्शयों को 
भी ताकिक आधार पर प्रतिष्ित किया । नैतिक निर्णय नेंतिक अन्तरंप्टि पर निर्मर होते है जा हरेक 
के लिए खुली होती है । इन दोनो को सयुक्त करने की कोशिश मे द्वन्द्वात्मक पद्धति किसी अर्थ को स्पष्ट 
ने कर सकी बल्कि इन दोनों के भ्रर्थ को उलमा दिया /7! हु 


अ्रस्पष्टता, दुर्बोधता भौर दोषों से वोभिल, होते हुए भी हीगल की इन्द्रात्मक पुद्धति का 
भारी प्रभाव और उच्च महत्त्व है। यह पद्धति वस्तुओं का स्वरूप स्पष्ट करने मे बहुत सहायक है । 
सुख की यथार्थ अनुभूति दु ख से, प्रकाश की श्रनुभूति अन्धकार से और समृद्धि की जानकारी गरीबी 
भोगने से ही हो सकती है | विरोधी तत्त्वों को जाने बिना हम सत्य को ठीक-ठीक नहीं पहचान सकते । , 
जीवन सघर्षों का रगमच -है और इन सचर्षों ,तथा व्विरोधो मे समस्वय का कितना महत्त्व है, यह ., 
लिखने की आवश्यकता नही । हीगल का हन्द्रवाद"इसी तथ्य की ओर -हुमारा , ध्यान आकषित” करता + 
है । हीगल का यह विचार भी विशेष प्रेरणादायक -है,कि प्रगति कठिन और जटिल होते हुए भी 
विकासमान है, ऊध्वेमुखी है । हीगल की दन्द्रात्मक पद्धति ' म्रानव-मन्त की कार्युप्रशाली को चित्रित 
करती है। मानव-मन विरोधी मार्ग से आगे वढने को लालायित रहता है ॥7 | 


है 
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... हीगल की द्वग्गवात्मक पद्धति के महत्त्व और प्रभाव को उसकी 200वी वर्षगाँठ के अ्रवसर 
पर डॉ ई. फ्रोलोव ने 'सोवियत भूमि मे इन शब्दो मे व्यक्त किया है--- 

“दन्द्ात्मक विधि हीगल के दर्श नशास्त्र की अमूल्य उपलब्धि है । हीगल ने दन्द्वात्मक चिंतन 
के जिन ,नियमो को निर्धारित किया और उन्हे ,सुव्यवस्थित रूप से प्रतिपादित किया उनप्ते वैज्ञानिक 
ज्ञान के सारे श्रागामी विकास पर और इसी के माध्यम से सारे व्यवहार पर, विशेषकर सामाजिक 
पुननतिर्माण सम्बन्धी कार्यो पर क्रान्तिकारी प्रभाव पडा । खुद हीगल ने भी नहीं सोचा था कि उसकी 
खोजो का इतना व्यापक व्यावहारिक उपयोग हो सकता है। हीगल के द्वन्द्वात्मक नियमों की 
भौतिकणादी व्याख्या के साथ-साथ उतका व्यावहारिक स्वरूप भी बरबस खुलता जा रहा था जिसका 
माक्संवाद-लेनितवाद की कृतियों मे बिस्तारपुूर्वेक उपयोग किया गया है | 

“यह सच है कि ऐसी व्यवस्था हीगल की तरह अवधारणा जगत्‌ में नहीं, बल्कि वास्तविक 
जगत्‌ मे उन नियमों को खोज निकालने के समान थी । लेनिन के कथनानुसार, “हीगल ने सभी 
अवधारणाओ भर सज्ञात्रों के अ्रन्तःपरिवतंव और उनकी भ्रन्योन्याश्रितता मे, श्रन्तविरोधो की समाचता 
मे, एक अवधारणा से दूसरी अ्रवधारणा मे परिवर्तेत तथा ग्रवधारणा के चिन्तन, परिवर्तन और 
उसको गति मे--वस्तुओ, प्रकृति के ऐसे ही सम्बन्धो का अत्यन्त प्रभावशाली इग से अ्रध्ययन्न किया 
था । इन्द्ववाद को वैज्ञानिक ज्ञान क्रान्तिकारी व्यग्हार का वास्तविक आधार और साधन बनाने के 
लिए सही श्राधार पर खड़ा करना और भौतिक पृष्ठभूमि पर विकसित करना जछूरी था।” 

हीगल का व्यक्तिवाद तथा राज्य का सिद्धान्त 
(प्ि९इशात्र) ॥रभेश0क्चाजआ ब्रावे ॥6 १ध९००५ ० 6 50906) 

हीगल ने अपने राजनीतिक सिद्धान्तों को एक व्यापक प्रदर्शन-प्रणाली के अ्रग के रूप मे 
उपलब्ध हैं जो सन्‌ 82 मरे भ्रकाशित हुई थी । राजदर्शन के विद्यार्थी के लिए उसके ग्रन्थ इतिहास- » 
दर्शन (776 ?ए॥7050909 ०! प्ला४0०9) भी महत्त्वपूर्ण है । 'फिलॉसॉफी ऑफ राइट्स' ग्रन्थ का 
यथार्थ महत्त्व “राजनीतिक वास्तविकताप्रो” के निर्देश पर निर्मर है। इसमे मूल महत्त्व के दो विषयो 
व्यक्ति एव सामाजिक तथा आ्राथिक सस्थाओ्रों के सम्बन्ध, तथा इन सरथाओं एवं राज्य के सम्बन्ध पर 
विचार किया गया है। हीगल राज्य को सव सस्थाओरो के गनुरूप मानता है । उसके राजदशन का सीमित 
अथे में प्रयोजन यह है कि वह साँविधानिक इतिहास के माध्यम से राजनीतिक सिद्धान्त की परीक्षा 
करना चाहता है। व्यापक श्र मे वह व्यक्तिवाद का दाशंनिक विश्लेषण करता है श्ौर राज्य 
के सिद्धान्त के रूप मे उसकी वबैधता की परीक्षा करता है। सामाजिक दर्शन में जो भी 
मनोवैज्ञानिक ओर नेतिक समस्याएँ श्राती हैं, हीगल के दर्शन मे उन सबको शामिल करने का 
प्रयास किया गया है । 
राज्य का उद्भव (8ए०प्रा० ० 50806) 

हीगल के अनुसार सब वस्तुएँ, आत्मज्ञान की भ्राप्ति के मार्ग मे अ्रगसर आत्मा द्वारा घारण 
किए गए अनेक रूप है। ये श्रभोतिक ससार से वनस्पति और पशुओ्रो के भौतिक सतार में प्रमति करती 
हुई आती है श्रौर यह प्रगति उस समय तक निरन्तर चलती है जब तक आत्मा मानव-जीवन की श्रपूर्ण 
चेतना की स्थिति मे नही पहुँचती है। मानव-जीवन में श्रात्मा की शारीरिक श्रौर पाशविक शक्तियों 
का चरम उत्फर्ष प्राप्त होता है, वाह्य जगत्‌ में विकास के अनेक स्तरों को पार कहते हुए आत्मा 
सामाजिक आचार (50०४४ (० 4॥४) की सस्थाओ में प्रकट दोती ,है। इन सस्वाओं में कुटुम्य 
सर्वत्वम है जिसका आधार पारस्परिक प्रेम तथा दूसरों के लिए आत्म-चबलिदान को भावना 
है । कुठुम्प अर्थात्‌ वाद (77०58) की वृद्धि के साथ समाज का प्रादुर्भाव होता है जो कुदुम्ब का 
प्रतिदाद (“धाध॥685) है। कुटुम्ब मे तो पारस्परिक श्रम, सहातभूति झ्रादि गुण का काम करते 
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हैं, किन्तु समाज मे प्रतियोगिता और सघर्ष दिखाई देते है । प्रत्येक व्यक्ति अपने हित की बात सोचत 
है श्रौर इस तरह सघर्ष जन्म लेते है। सामाजिक सघवं में व्यक्तियों को आत्म-निमर रहना पडता; 
जिससे व्यक्ति उन्नति करता है | लेकिन यह निरन्तर और असीमित सघर्प अन्तंत. व्यक्ति के विकास वे 
मार्ग में बाधक बन जाता है| ऐसी अवस्था मे यह आवश्यक प्रतीत होता है कि सघर्प की , मर्याद 
स्थापित हो और पारस्परिक प्रेम एवं सहानुभूति कां' जीवन-सग्राम में स्थान हो । इस आ्रावश्यकता के 
अनुभूति के साथ राज्य का प्रादुर्भाव होता है जो कुटुम्ब भौर समाज का 'सश्लेषण” (87655) है 
राज्य कुटुम्ब और समाज दोनों के गुणों का सामजस्य है | राज्य के रूप में आत्मा का बाह्य विकार 
चरम सीमा पर पहुँचे जाता है। इश्नलिए हीगल ने राज्य को अनेक विशेषणों से अलंकत किया है 
राज्य विश्वात्मा अर्थात्‌ ईश्वर का फैथिव रूप' है, व पृथ्वी पर विद्यमान ईश्वरीय विचार है; सम्रार 
के संगठन में व्यक्त ईश्वरीय इच्छा है, वह पूर्ण बौद्धिकता की अभिव्यक्तित है, श्रादि। परिवार की 
पूर्ति समाज द्वारा करने और दोनो को राज्य मे समन्वित कर देने' के कारण 'को वेपर (४/३४४७०४) मे 
निम्नलिखित शब्दों में व्यक्त किया है-- 

“परिवार की विशेषता पारस्परिक प्रेम है, किस्तु पूंजीवादी अ्रथवा बुजुआ समाज की 
विशेपता सार्वभौमिक प्रतिस्पर्दा है परिवार की तुलना मे पूंजीवादी 'समाज चाहे कितना भी शिथिल एव 
अ्नाकर्षक क्‍यों न दिखाई दे, फिर भी उसमें एवं परिवार दोनों में कुछ-न-कुछ सार श्रवश्य है। 
पूंजीवादी समाज में व्यापार एवं उद्योग की सम्पूर्ण प्रक्रिया मानवीय आवश्यकताश्रों की सन्तृष्टि के लिए 
एक नवीन सगठन बन जाती है, श्रत उस समाज मे व्यक्ति परिवार के लिए ही उत्पादन करता है। 
इस प्रकार वह अ्रपनी आवश्यकताओं की तृप्ति के साथ ही मानव-सेवा भी करता है जिससे पूंजीवादी 
समाज बुद्धि-सगत हो जाता है और उसका सार्वभीमिक महत्त्व हों जाता है इसके अलावा 'पूजीवादी 
समाज कानूतो का निर्माण करता है, यद्यपि यह आवश्यक नही कि न्यायसगत ही हो । वह ॒पुलित्ष का 
संगठन करता है प्र उसका रूप अधिकाधिक राज्य जैसा हो जाता है। ज्यो-ज्यों इसका विकात होता 
जाता है गिल्ड और निगमों की स्थापना होती है जो श्रपने घटको को निजी स्वार्यों के परित्याग द्वारा 
उस सम्पूर्ण समुदाय के बारे मे सोचना सिखाते है जिनके वे घटक होते हैं और जो प्रतिस्पर्दत्मिक 
सामाजिक भावना को नही बल्कि राज्य की सहयोगी भावत्ता कों श्रभिव्यक्त करते है । प्रेम के धागे में 
आबद्ध श्रौर सब प्रकार के भेदों से मुक्त इस परिवार रूपी वाद (7/68$) के सम्मुख पंजीवादी समाज 
का प्रतिवाद (&70-7०»$ ) उपस्थित हो जाता है जो अलग-अलग व्यक्तियों का योगमात्र होता है । 

व्यक्तिं प्रतिस्पर्ा के कारण प्रथक्‌ रहते हैं और इनमे कोई एकता नहीं होती, यद्यवि इस प्रतिवाद 
में भ्रभी तक अप्राप्त एक महानतर एकता के लिए सघर्ष होता है, वह सवाद या सश्लेषण (8977788/5 ) - 
जो वाद और प्रतिवाद दोनो के सर्बोत्तम तत्वों को सुरक्षित रखता है, जो न तो परिवार को नष्ट करता 
है और न पूजीवादी समाज को, बल्कि जो उन्हे एकता और सामजस्य प्रदान करता है, वह राज्य है । 
यह उल्लेखनीय है कि आवश्यकताओं की सन्‍्तष्टि के लिए परिवार के लोग जिस विशाल समाज मे 
सम्मिलित होते हैं उस समाज या ससार को ही हीगल ने पूजीवादी या बुजु भ्रा समाज (89प78९05 
50८69) कहा है । 
राज्य के उद्भव त्रिषयक हीगल के इन विचारों से स्पष्ठ है कि राज्य एक उच्च प्रकार का 
भौतिक शरीर है जो समाज और परिवार को संगठित कर इन्हे ऐसे उच्च स्तर पर उठा देता है जिसमे 
प्रत्येक इकाई समूह के हिंत को अपना हित सानकर व्यवहार करती है । हीगल की विकासवादी प्रक्रिया 
में राज्य से परे तथा राज्य से उच्चतर ओर अधिक पूर्ण अन्य कोई वस्तु नही हैं । वह राज्य को'बुद्धि 
के इन्द्वात्मक विकास (8०८ध०० एए०णपए०॥ ० शत) की चरम सीमा समझता है ठीक इसी 
प्रकार जिस प्रकार कि भौत्तिक अयवा जेविक रूप मे (0॥ (6 शाएश०छ 07 0782) डा06) मनुष्य 
है । यहाँ श्राकार विक्राप्त समाप्त हो जाता है । 
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रा ज्य दैविक (0/५॥०) है 
हीगल के मतानुसार राज्य आत्मा के उच्चतम विकास का प्रतीक है, ईश्वर ही महायात्रा का 

अन्तिम पडाव है, भ्रव इससे आगे कोई विकास नही है | हीगल ने राज्य को पृथ्वी पर 'परमात्मा का 
ग्रवतरण' कहा है ।! जैसा कि गार्तेर ने लिखा है, “हीगल की दृष्टि में राज्य ईश्वरीय है जो कोई गलती 
नही कर सकता, जो सर्वेया शक्तिशाली और अश्नान्त है तथा तागरिको के अपने हित में प्रत्येक बलिदान 
का अधिकारी है। अपनी श्रेप्ठता के कारण और जिस त्याग एवं बलिदान के लिए राज्य अपने नागरिकों 
को आदेश देता है उसके फलस्वरूप वह न केवल व्यक्ति का उत्थान्न करता है बल्कि उसे श्रेष्ठत्व भी 
प्रदान करता है ।” हॉबहाउस के शब्दों में, “हीगल का राज्य-सिद्धान्त राज्य को एक महानतर श्राणी, 
एक्रात्मा और एक अभिव्यक्त सत्ता मानता है जिसमे व्यक्ति, उत्के अन्तःकरण, उनके दावे तथा अधिकार 
उनके हपँं और दू ख--ये सव केवल गौरा तत्त्व है” वेपर की व्याख्या के अनुप्तार हीगल ने राज्य की 
कई विशेयताएँ है जिनमे एक यह है कि “राज्य देवी है। यह ब्रात्मा-विकास के उच्चतम शिखर की 
की प्राप्ति है । यह पृथ्वी पर विद्यमान दैवी भ्रवधारणा है ।“* अपने इन्ही विचारों के कारण हीगल ने 
रूसो के सामाजिक समभौते को कोई महत्त्व नही दिया । 

राज्य और व्यक्ति के हितों मे कोई विरोध नही 

(२० 07979०#ॉ0०ा 98४ ए९४७॥ (6 ॥87855 रण 
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हीगल की स्पष्ट मान्यता है कि आत्मा जिन सस्थाओं के रूप में प्रकट होती है, उनमे राज्य 

सर्वोच्च है और राज्य तथा व्यक्ति के हितों में परस्पर कोई विरोध नहीं है । “इतिहास की दृष्टि 5 
राज्य ही व्यक्ति है भौर जीवन-चरित्र मे व्यक्ति का जो स्थान है, इतिहास में वही स्थान राज्य का है । 
राज्य परिवार एवं सम-ज की सुरक्षा तथा पूर्णता के लिए अनिवार्य है। राज्य हमारी स्वाधीनता का 
प्रत्यक्षीकरण है, हमारी विवेकशीलता का मूर्त रूप है और हमारे पूर्ण ज्ञान की साकार प्रतिमा है, अतः 
स्वभावत: राज्य तथा व्यक्ति मे कोई विरोध नही हो सकता, दोनो के हित एक हैं । राज्य हमारी सच्ची 
निष्पक्ष एवं नि स्वार्थ सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करता है। व्यक्ति की पूर्ण आत्मानुभूति राज्य के 
घटक के हूप से ही सम्भव है | न 


चूँकि राज्य और व्यवित के हिते में किसी पारस्परिक विरोध की कल्पना नही की जा सकती 
ग्रत व्यवित की सच्ची स्वतन्त्रता राज्य की आज्ञा का पालन करने मे ही निहित है। राज्य ही स्वतन्त्रता 
का अभिभावक है ।' राज्य के अभाव में व्यक्ति दासवत्‌ है। जैसा ऊ्रि वेपर ने-लिखा है, “यह राज्य जो 
दैवी है, जो स्वय साध्य है, जो अपने अशो की अपेक्षा पूर्ण रूप में महान्‌ है तथा जो नैतिकता का 
नियन्ता है, हीगल के मतानुसार स्वतन्त्रता को प्रतिवन्धित करने का नही बल्कि इसकी वृद्धि का साधन 
है । उसका ऊथन है कि केवल राज्य में ही मनुष्य स्वतन्त्रता प्राप्त कर सकता है। स्वतन्त्रता वर्तेमान 
राज्य की महत्त्वपूर्ण विशेषता है । हीगल यूनानियो की झालोचना करता है क्योकि वे व्यक्ति के व्यक्तित्व 
को महत्त्व नहीं देते । -दासता की स्वीकृति उनकी असफलता का प्रमाण है। हीगल कहता है कि 
आत्मा स्वतन्त्र होती है क्योकि इसका केन्द्र-विन्दु स्वतन्त्रता ही है। आत्मा का विकास स्वतत्वता का 
विकास है और इस प्रकार मानव-इतिहास स्वतन्त्रता का इतिहास है। अ्रत पूर्ण राज्य वास्तव में 
स्वतन्त्र राज्य ही है तथा जो नागरिक पूर्णो राज्य के पूर्ण कानूनो के पालन के इच्छुक हैं, वे स्वतन्त्रता 
का उपभोग करते है ।” 
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व्यक्ति और राज्य के हितो मे किसी भी विरोध का जो निषेध हीगल ने किया है, उसे स्पृष्ट 
करते हुए प्रो. स्टेक (5/806) का कथन है हक 
“इस प्रकार राज्य स्वय एक व्यक्तित्व है जिसके सयोगात्मक और अनित्य ग्रुणो के स्थान पर 
शाश्वत गुणों का समावेश कर उसका निर्माण किया' गया हे । व्यक्ति मुलछूप से सर्वव्यापक हैं.। राज्य 
यथार्थ रूप में सर्वव्यापक (776 ॥०एव प्ााए258]) है और इस प्रकार राज्य व्यक्ति का ही यथावव॑ 
एवं साकार रूप है। यह कोई बाह्य शक्षित नही है जो वाहर से व्यक्ति पर थोपी गईं हो झ्ौर उसके , 
व्यक्तित्व को कुचलती हों । इसके विपरीत उसके व्यक्तित्व की अनुभूति केवल राज्य मे रहकर ही हो 
पाती है ।““राज्य द्वारा व्यक्ति अन्तिम रूप से अपनी ही गआ्रात्मा की अनुभुति प्राप्त करता है। वागरिक 
समाज के सदस्य के रूप में व्यक्ति के हित सामाजिक हित के विरुद्ध हो जात हैं किन्तु 'जब व्यक्ति अपनी 
निम्न-प्रात्मा का लोप कर उच्च-आत्मा को प्राप्त करता है तो उसके और राज्य के हितो मे कोई विरोध 
नही रह जाता ।77. 7 न है 
राज्य व्यक्ति से उच्च एवं सर्वोच्च नेतिक समुदाय है . हे 
(086 8086 45 कराहारए फिा धा6 ग्राताशतादो ॥00 78 घाए/०त6 लवगठकों 'प्राशाधत07) ८ 
व्यक्ति और राज्य के हितो मे किसी विरोध का अनुभव त करते हुए हीगल राज्य को सर्वोच्च 
नैतिक श्रौर व्यक्ति से उच्चतर मानता है। समस्त नैतिकता, कानून' भ्रादि राज्य के अन्तर्गत हैं । उस 
पर किसी कानून श्रभवा नेतिकता का नियमन नहीं हो सकता । नेतिकता.की सर्वोत्तम अभिव्यक्ति राज्य 
में ही होती है और राज्य ही नेतिक मानदण्ड का सरक्षक है। वह स्वतन्त्र है, श्रतिबन्धों से पूर्णतया मुक्त 
है और स्वय अपना नियामक है। वह अपने नाग्रिको की सामाजिक नैतिकता को अपने में समेटे हुए 
है तथा उनका प्रतिनिधित्व करता है । वह दुसरो के ' लिए नेतिकता के मानदण्ड स्थिर करता है, स्वयं 
उसके कार्य उन मानदण्डो से नहीं मापे जा सकते । उसकी नेतिकता का स्वप् अपना मानदण्ड है, श्र्थात्‌ 
बहु अपने ही सदाचार के श्रादर्श का पालन करता है ! श्रेष्ठ या निकृष्ट--इन नैतिकः शब्दों .का प्रयोग 
साधारण भ्रथ॑ में राज्य के कार्यों के सम्बन्ध मे 'नही क्रिया जा सकता । राज्य को नैतिक बन्धनो से पूर्ण - 
मुक्त मानने मे हीगल मेकियावली से भी भागे वढ गया है और उसने शक्ति तथा नैतिकता को अभिन्न , 
बनता दिया है ।* राज्य-को नेतिकता का पाठ कोई नहीं पढा सकता । राज्य किसी नैतिक नियम या 
कानून से बाधित नहीं हो सकता वरन्‌ राज्य ही नागरिकों के लिए-सभी , प्रकार के नैतिक नियमों 
सामाजिक रीति-रिवाजो, प्रथाओ झौर परम्पराओं का निर्धारण करता है भौर समय-समय पर उनका 
स्पष्टीकरण करता है |? श । 
हीगल के अनुसार “राज्य आध्यात्मिक जगत्‌ श्लौर भौतिक जमगत्‌ दोनो ही का केन्द्र है” 
अर्थात्‌ राज्य के द्वारा व्यक्ति अपने भौतिक और श्रभौतिक दोनो ही' उद्देश्यो को प्राप्त करता है। राज्य 
की सदस्यता प्राप्त कर वह अपनी पुराता को प्राप्त करता है। मनुष्य के अन्तर मे उसका आध्यात्मिक 
स्वरूप विद्यमान है। इस आध्यात्मिक स्वकृप का विकास.ही उसका उठ्देश्य है। उसकी उपलब्धि या 
आत्मोपलब्धि के लिए मनृष्य को बाह्य कार्य करने पडते हैं। उसकी इस उपलब्धि में उसकी अपुरणंताएं 
और उसका अज्ञान वाधक बनते है | आनन्‍्तरिक विकास यदि बाद” (7॥688 ) ' है तो व्यक्ति की बाह्य 
सीमाएँ उसके विकास में प्रतिवाद! (7०8) हैं । राज्य 'सवाद” या 'सश्लेषण! -(8976॥688 ) 
है क्योंकि यह व्यक्ति की पाशविक चेतना, अज्ञानता और अपुणता को नियन्त्रित कर सही रूप में उसे 
स्वृतन्त्र कर देता है । राज्य स्वतन्त्रता का प्रतीक है क्योकि व्यक्ति के लिए आात्मोपलबडित सबसे बडी 
स्वतन्त्रता है। राज्य व्यक्ति की अ्रपूर्णताओ और स्वेच्छाचारिताओ का दमन कर उन्हे नियन्त्रित कर 
॥ $बट8 * पा एसा0305709 ० लट86 ७. 45 
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देता है। इस तरह वह व्यक्ति के निए ऐसी परिस्वितियों का निर्माण करता है जिनसे उसका गझाध्यात्मिक 
विकास पनन्‍्भव हो जाता है । इस तरह राज्य व्यक्ति से श्रेप्ठार और उच्चत्तर है । 

हीगल की मान्यता है कि राज्य स्वयं में एक साध्य है, उत्ते किसी साध्य के लिए साधन 

मानना एक ग्ाघारनभूत गलती है । “वह व्यक्ति से उच्चत्तर है क्योक्ति वह व्यक्ति के विशुद्ध और 
सार्वभौम तत्त्व का साकार रूप है जिससे व्यक्ति के अनित्य गुण निकाल दिए गए हैं ।” व्यक्ति पर 
दाज्य का सर्वोच्च अधिकार हैं और व्यक्ति का सर्वोच्च क्रतंव्य राज्य का घटक बनना है । 

हीनल की इध्टि में एक नैतिक सस्वा होने हे नाते राज्य अधिकारों का जन्मदाता नी है ! 
व्यक्ति राज्य के लिए जीता है, अतः वह राज्य के विरुद्ध कोई अधिकार नहीं माँव सकता | राज्य एक 
सवाई संस्या है जो अपने नेतिक गणो के कारण व्यक्तियों के भाग्य की सच्ची निर्णायक्र है। व्यक्ति को 
राज्य की भ्रप्ञाओं का उल्लंघन करने का अधिकार नहीं है । राज्य के विदद्ध व्यक्ति के किसी प्रकार के 
अधिकारों को कल्पना भी नहीं की जा सकती | राज्य पुर्ण त्रिकत्तित चामाजिक ग्राचार($0०ंग छ/म८७) 
का मूनिमान रूप (£ण0०००४॥०४४) स्वयं-साध्य है, उसके अपने अ्रधिकरार हैं, कोई कर्तंव्य नही ॥ 
बदि ध्यक्तियों के ठवा उसके अधिकारों में सघव होता हो तो वह व्यक्तियों के अधिकारों का अतिक्रमण 
कर सकता है, पर ऐसा सघ्य हो ही नहीं सकता क्योक्ति व्यक्ति के अधिकार वही हो सकते हैं जो 
राज्य उसे प्रदान करता है। 

होगल के अनुसार आत्मा जिन संस्यात्रों के छर में प्रक॒ट होती हैं उनने राज्य का स्वाव 
स्वोपरि है । इस ग्रात्मा का दूसरा नाम इच्छा भी है जो स्वतन्त्र है श्रतः राज्य मुतिमान ल्वतन्बता है। 
उसकी इच्छा सामान्य इच्छा है जो विवेक॒पुर्ण है और वह कभी जआञान्त नहीं हो सकती । उसकी इच्छा 
प्रत्येक्ष व्यक्षित की इच्छा का प्रतिनिधित्व करती है । जहाँ ठक व्यक्ति की इच्छा दूघरों की इच्छा के 
अनुरूप है वह सबके हिठ की इच्छा करती हैं। इसी कारण उसकी इच्छा का अर्थातु उसके आदेशों 
(कानूनों) का पालन करना व्यज्षित का कर्तव्य है। उसका विरोध कनी उचित नहीं हो सकता । वह 
हमारी परम श्रद्धा का पात्र है। यह सार्वजनिक और व्यक्तिगत इच्छा का एकीकरण है ओर स्वयं में 
ही एक ल्विर लक्ष्य हैं। हीगल नागरिकों को विद्रोह का अधिकार भ्रद्ान नही करता, भ्रत्युतु वह तो 
विद्वेह या क्रान्ति की निन्‍दा करता है। हींगल छारा इस प्रकार व्यक्तिगत अविक्ञारों और ऋान्ति के 
निषेव की पृष्ठभूमि को चित्रित करते हुए इंच वियय में प्रो. सेदाइन का कहना है कि--- 

“जर्मती की राजनीनि में ऐसी चीजें बहुत कम थी जो जर्मती को व्यक्तिगत अधिकारों के 
विचारों के प्रति आकह्ृप्ठ करतां। एक निद्धान्त के रूप में प्राकृतिक अधिकारों का दशंन जर्ननवा पतियों 
को अच्छी तरह ज्ञात था, लेक्चित उनके लिए वह बुद्धि-विलास की ही वस्तु थी, प्रायः उसी तरह जे 
द्धि सन्‌ 848 में जमन उदारताद र॒छ-चवा | फ्रांच और पज्ड ने इस विद्धान्त का निर्माश अल्पसंल्यक 

वर्गों के इन दावे के आधार पर हुआ था कि बहुमत के विरोध में उन्हे भी धामिक तहिप्णुता प्राप्त 
होनी चाहिए । इसके विपरीत जमेन एक ऐसा देश था जिसमे वामिक मतभेद राजनीतिक सीमाओं के 
उाथ-ताव चल सकते थे । क्ाँस और इंग्लैण्ड से प्राकतिक अधिकारों के आवार वर राजततन्त्र के विरोध 
मे राष्ट्रीय ऋान्ति का समर्थन क्या यथा या, लेकिन जमेनी में छोई हऋान्ति नहीं हुई वी | जर्मनों को 
इस बात की कमी आवश्यक्रता महसूस नहीं हुई थी कि वे राज्य के विरोध में निजी निर्णंव और 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रता की भावना पर जोर देते । इसे दे राष्ट्र के लिए कोई विश्ञेष हितकारी नहीं सम ऋूते 
थे ।!४ पुनश्च, हीयच के दर्शन ने राज्य झच्द पवित्र बना दिया या । अंग्रेजों को यह बात कोरी 
भावहता प्रतीत हो सकती थी, लेकिन जर्ननों क्षी इष्टि मे बह वास्तविक और विवञ्रतप्कारी राजनीविक 
आाकालक्षात्री का व्यक्त करद दाल था : 


५ 2. ञ. 


-2 लेब्राइद . साउनीतिक् रन का दठितहाद, अण्ड 
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व्यक्ति और राज्य के सम्बन्ध मे 'हीगल के विचारों से प्रो. जोड़ (2090) ने निम्नलिखित 
निष्कर्ष निकाले हैं * -ह क 
* १ राज्य कभी प्रतिनिधित्वरहित रूप से कार्य नही करता श्रर्थात्‌ यदि पुलिस किसी व्यक्ति 
की गिरफ्तारी करती है श्रोर न्यायाधीश उसे सजा देता है तो कारण यह है,कि उस व्यक्ति की यथार्थ , 
इच्छा यही है कि उसे सजा मिले । * 
व्यक्ति एक एकाकी इकाई नहीं है श्रर्थातु वह जिस समाज मे. रहता है उसका एक 

अ्विभाज्य अग है। 
* 3, राज्य अपने नागरिकों की सामाजिक नैतिकता को अपने में समेठे हुए है तथा उनका 
प्रतिनिधित्व करता है, श्र्थात्‌ राज्य नैतिकता से ऊपर है । | 
इस प्रकार हीगल अश्रान्त के राज्य की कल्पना एक निरकुश, सर्वशक्तिमान, चरम सत्तावादी 


तथा अश्चान्त राज्य की कल्पता है जिसमे उसने “पृथ्वी पर ईश्वर का आपमनो ('शक्षाण। 00006 0॥ 
छा) की सजन्ञा दी है 

झ्ालोचको का विचार है कि हीगल क्रे सिद्धान्त में व्यक्ति को पूर्ण रूप से राज्य के भ्रधीत 
कर दिया गया है। हॉवह्ाउस (०090707४०) के अनुसार हीगल का राज्य-सिद्धान्त “राज्य को एक | 

ननतर प्राणी, एकात्मक तथा एक अभिव्यक्त सत्ता मानता है जिसमे व्यवित, उनके अन्त करण, उनके 

दावे तथा अधिकार, उनका हर, उनका दु,ख ये सब गौण तत्त्व हैं ।”! इसी तरह श्रों. जोडे (72००५) 
ने लिखा है क्रि--“स्पष्टत' राज्य को एक वास्तविक व्यत्तित होते के कारण अपने मे ही एक साध्य 
समभा जा सकता है जिसके अपने अ्रधिकार है श्रौर जो व्यक्रित के तथाकथित श्रधिकारों के साथ होने 
वाले सघर्ष मे विजयी होता है । सिद्धान्तत हर समय और व्यवहारत युद्ध के समय वह अपने वागरिकों 
के जीवन पर पुर्णाँ अधिकार का प्रयोग कर सकता है और उसका ऐसा करना विधि-सम्मत होगा । 
सिद्धान्‍्त अथवा कानूनी रूप से राज्य के आदेशों अथवा विधियों के विरोध के लिए कोई श्रौचित्य नही 
हो सकता क्योकि जिनके ऊपर राजसत्ता का प्रयोग किया जाता है और जो लोग राजसत्ता का प्रयोग 
करते हैं, उसमे कोई भेद नही है ।”* । "४ हे 

प्रो मेकृगवर्न के अनुसार 'पुरातन विचारवादियों का आग्रह इस वात पर है कि राज्य स्वय॑- 
साध्य नही है अपित एक साध्य के लिए साधन मात्र है, साध्य है जनता की- भलाई और कल्यारा | इसके 
विपरीत हीगल ने यह घोषित किया कि राज्य स्वय एक साथध्य है और व्यक्ति इस साध्य के लिए 


सीधन मात्र है ।”3 
स्पष्ट है कि हीगल के लिए राज्य व्यक्ति की सुरक्षा एव. भलाई का केवल साधन न होकर 


स्वय एक साथ्य है। हीगल के स्वय के शब्दों मे, “व्यक्ति अपने सत्य, अपने वास्तविक अधस्तित्व और नेतिक 
पद की प्राप्ति राज्य का घटक होकर ही कर सकता है ।” आदर्शवादी सिद्धान्त के इस उग्र रूप का स्रोत 
प्लेटो और अरस्तू के इस मत मे है क्रि राज्य स्वाश्रयी सस्था है । यदि राज्य स्वाश्रयी है तो वह अपने नागरिकों 
के लिए समस्त मानव-समाज के वरावर हो जाता है। इस मत का स्वाभाविक परिणाम व्यक्ति के 
तागरिक के रूप में राज्य के प्रति सम्बन्ध तथा व्यक्ति के रूप मे समस्त मानव-समाज के प्रति सम्बन्ध-- 
इस दोनो प्रकार के विभिन्न सम्बन्धो को बराबर एकरूप कर देता है। व्यक्ति की समस्त झार्कोक्षाओं 
गौर सामाजिक आवश्यकताश्रो की पूर्ति के जिए राज्य पर्याप्त माना जाता है । राज्य की सहायता के 
अलावा और कोई वस्तु नही है जिसकी व्यक्ति आकाँक्षा कर सके | इस स्थिति से निरकुशता के सिद्धान्त 
पर पहुँच जाना सरल है। चूकि राज्य व्यक्ति की समस्त सामाजिक़ आवश्यक॒ताम्रो की पूर्ति करता है, 
[ झ्ा०शाणाडट.. वि ३७॥9४8०७) ॥]७०7५ ० (॥6६ 54906, 09. 27५ है 


2. उ०्व् एजातवाएतग ६ चिंग्वदापघ एतावएवंी ५९०5९ 
3 कैट ठमशमा हाका पाए ४० ध्राप००, 9, 299. पा 
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इसलिए वह निरपेक्ष सत्ता के प्रति नागरिकों की पूर्ण भक्ति की माँग कर सकता है । राज्य संद्धान्तिक 
रूप से नागरिकों पर सदेव भ्रपनी पूर्णो सत्ता का प्रयोग कर सकता है। हीगल की दृष्टि में इस स्थित्ति 
से व्यक्ति को जितनी हानि होनी है, उससे कही ग्ेधिक साभ होता हे क्योफि उसे केवल राज्य में हो 
सम्पूर्ण स्वत्तन्त्रता प्राप्त होती है, उसी में वह नंतिकता और अपने अधिकारों को प्राप्त करता है । 


हीगल के राज्य सम्बन्धी विचारों से यह जञ्रान्ति हो गई है कि वह व्यक्ति को राज्य का दास 
बना देना चाहता है । हीगल पर यह आरोप लगाना एक सीमा तक नन्‍्यायसगत नहीं होगा कि वह व्यक्ति 
पर राज्य के सावंभौम नियन्त्रण को लाद देता है अथवा वह व्यक्ति को पुणंतः राज्य के अधीन कर देता 
हैं स्योकि हींगल के मतानुसार राज्य व्यक्त पर कोई बाहर से थोपी हुई सत्ता नही है, वह तो व्यक्ति 
की ग्ात्मा है और व्यक्त के सर्वोत्तम भाग की अभिव्यक्ति है। हीगव का कथन है कि राज्य कैसा भी 
अपूर्ण क्यों न हो किन्तु वह व्यजिति की बुद्धि से श्रेष्ठ अवश्य होता है क्योऱि वह व्यक्तित की बुद्धि का 
विकसित रूप है। इस प्रकार उप्तने राज्य का झ्रादरों रूप प्रकट क्रिया है तथा व्यक्तित भर राज्य के बीच 
किसी प्रकार का विरोध नहीं माना है। ऐसी दशा में व्यक्ति को भ्पने विकसित रूप को राज्य के सामने 
ग्रापत्ति करने में कोई संक्रोच नही होना चाहिए ! उसने तो राज्य मे सर्मोच्च नैतिकता जो निहित किया 
है और यह स्पष्ट किया है क्रि राजाज्ञा पालन करने में व्यवित स्वय अपनी आत्मा की आज्ञा का पालन 
करता है, वह राज्य में और राज्य द्वारा अपनी ही आत्मा की अनुभूति करता है तथा राज्य की ग्रधीनता 
स्वीकार करने में अपनी ही आत्मा का आधिपत्य मातता है । श्रतः इस विचार को स्वीकार करने पर 
यह माचने का कोई प्रपन नहीं उठना चाहिए कि होगल व्यक्ति को दास बना देता है । राज्य को व्यक्ति 
से ऊँचा साध्य मान लेने का अर यह नही हो जाता कि व्यक्ति राज्य रूपी साध्य के लिए एक साधन- 
मात्र बन कर रह गया है । 


हीगल का राज्य विषयक सिद्धान्त कहाँ तक उचित है और कहाँ तक नही, इस पर 
विस्तार से विवेचन अग्रिम पृष्ठों में हीगल के राज्य-दर्शन की आलोचनात्मक समीक्षा के अन्तर्गत 
किया जाएगा | 8 
राज्य और नागरिक समाज में अन्तर 
(0डकरालाणा 5७ एलशा (शा 805९9 270 88906) 

हीगल राज्य और नागरिक समाज में अन्तर करता है। यह विभेद हीगल के सिद्धान्त का 
एक मुख्य अग है । हीगल का विचार है कि विचार-कम में नायरिक समाज की गणना राज्य से पहले 
होते हुए भी कालक्रम मे उसकी गणना र'ज्य के बाद है । 

हीगल के अनुसार नागरिक समाज की तीन अवस्थायें होती है--(क) न्याय-प्रशासन, 
(ख़) पुलिस, एवं (ग) निमम । इनमे अ्रश्तिम दो श्रर्थात्‌ पुलिस एवं निगम का राज्य से घनिष्ठ सम्बन्ध 
है । हीगल समाज को राज्य पर आधारित और निर्विकल्य तत्त्व मानता है अर्थात्‌ उसका मत है कि 
नागरिक समाज राज्य के विना जीवित नहीं रह सकता । वह एक क्षण के'लिए भी यह स्वीकार नही 
करता कि न्यायालय, पुलिस, जेल और वायरिक्त समाज की अश्रन्य संस्थाये राज्य के अस्तित्व के अभाव 
में सम्भव हैं। नागरिक समाज राज्य के बिना जीवित नहीं रह सकता । 


नागरिक समाज चविन्तन-क्रम मे राज्य से पहले प्रतीत्त होता है किन्तु कालक्रम में (]7 (776) 
वह राज्य के बाद है । यह “राज्य का वह स्वरूप है जिसमें समाज को ऐसे स्वाधीन व्यक्तियों का समूह 
माना जाता है जो सम्पूर्ण समाज के अन्य घटको की सहायता से अपने-अपने उद्देश्यों की प्राप्ति मे सलरन 
० बेन 6 ज् आक 
है । नागरिक समाज में एक व्यक्ति दूसरों के साथ आवश्यकताओं के सूत्र मे बेधा होता है। वह उद्योग 
तथा व्यापार प्रणाली द्वारा कार्य करता है। राज्य मे उसका दूसरों से सम्बन्ध सावयवी हो जाता है । 


वह फिर अपने लिए कार्य नही करता बल्कि राज्य के सर्वेग्धापी जीवन में विलीन हो जाता है। उसकी 
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स्वार्थ-भावना का स्थान सामान्य हित ले लेता है। इस प्रकार नागरिक समाज एक पूर्ण विकत्तित राज्य 
के लिए मार्ग प्रशस्त करता है ।” | ््ि 


र 

वास्तव में हीगल का राज्य-त्तिद्धान्त राज्य और नागरिक समाज के सम्बन्धों के विशिष्ट हब 

पर आधारित है। यह सम्बन्ध विरोध का भी है और परस्पर निर्भरता का भी ! सेबराइन के अनुसार, 
“हीगल के विचार से राज्य कोई ऐसी उपयोगितावादी सच्या नहीं है जो सार्वजनिक सेवाओं, विधि-- 

प्रशासन, पुलिस-कत्तंव्यों के पालन और झ्रौद्योगिक तथा आधिक हितों के सामंजस्य मे रत हो । ये परे 
कार्य नागरिक-समाज के हैं । राज्य आवश्यकतानुसार उनका निर्देशत और नियमन कर सक्षता है, लेकिन 
वह खुद इन कार्यों को नही करता । वागरिकर समाज वुद्धिमत्तापुर्ण पर्यवेक्षण और नैतिक महत्त्व के लिए 
राज्य पर निर्भर रहता है । यदि हम समाज पर पृथक्‌ रूप से विचार करें तो ज्ञात होगा कि प्तमाज़ हुं 

उन यान्त्रिक नियमो हारा शासित होता हैं जो बहुत से व्यत्तियो के अर्जंबशील और स्वाथ्थंपुर्ण उद्देश्य का 
प्रतिक्रिया से उत्पन्न होते हैं, लेकिन राज्य अपने नैतिक प्रयोजनों की पूर्ति के साधनों के लिए नागरिक 
समाज पर तिर्भर रहता है। यद्यपि नागरिक समाज और राज्य दोनो पर निर्मर है, फिर भी वे एक 
दूसरे से भिन्न हैं। राज्य साधन व होकर साध्य है। वह विक्रास में विवेक-युक्त आदर्श को और सन्यतां 
में आध्यात्मिक तथ्य को प्रकट करता है। इस दृष्टि से वह अपने उद्देरयों की पू्ति के लिए लागरिक 

समाज का प्रयोग करता है या एक विशिष्ट ग्राष्यात्मिक अर्थ में उसका निर्माण करता है 7 * 


पुतश्च, सेवाइन के ही शब्दों मे, “यदि होयल ने राज्य को नेतिकर इष्टि से अत्यन्त उच्च 
माना तो उसका यह अभिप्राय नही है कि उसे नागरिक समाज अथवा उप्तकी सस््याप्रों से घुझा थी। 
वस्तुस्थिति इससे उल्टी थी । हीगल अपने व्यक्तिगत चरित्र और राजनीतिक चिन्तन दोनों ही इष्टि पे 
बुजुआ था। स्थिरता और सुरक्षा के प्रति उसके मन में बहुत सम्मान था। उसका विचार था कि राज्य 
धौर ज्रागरिक सत्ता के दीच पारस्परिक सम्बन्ध है। यह दूसरी वात है कि यह सम्बन्ध उच्च स्थित्ति और 
निम्त स्थिति का है और राज्य की सत्ता निरपेक्ष है। राज्य और उसका सांस्कृतिक मिंधव समाज पर 
निर्मेर है। इससे समाज के आर्थिक जीवन का नैतिक महत्त्व बड जाता. है !""“हीगल ने तागरिक स्मर्जि 
का जो विवरण दिया है, उसमे ग्रिल्डो और न्गिमो, एस्टेटो और वर्गों, सध्वाओं और स्वाचीय समुदायों 
का विस्तार से वर्शान क्रिया गया है। हीग्ल इन सस्थाओ को या इनसे मिलती-जुचती कुछ जनन्‍्य संस्थाओं 
को मानवीय दृष्टि से अत्यावश्यक समझता घा । उसका विश्वास था कि' इन संस्थाओं के विनय लोग मूर्क 
भेड मात्र बन जायेंगे तथा व्यक्ति की स्थिति एक एठम की भाँति होगी । इसका कारण यह है कि मनुष्य 
ऊा व्यक्तित्व केवल आर्थिक और चस्थागत जीवन के सन्‍्दर्म में ही साथंक् होता है इसलिए हीगत के 
दृष्टिकोण से राज्य का निर्माण मुल्‍्यतः व्यक्तिगत नागरिकों से मिलकर नहीं होता । उनको विभिन्न 
न्गिमो और समुदायों का सदस्य होता चाहिए । इसके वाद ही वह राज्य की गौरबपूर्ण नांगरिकता 


प्राप्त कर सकता है ।?* हे “ ४ 


राज्य में परिवार एवं समाज का वितीनीकरण किस भाँति होता है इसकी व्यास्या करते हुए 
प्रो बोसाके ने लिखा है कि, “आधार के रूप मे राज्य की फारिवरिक मनोतवृत्ति और नेतिक प्रकृति 
व्याप्त है जिसमे व्यापार-जगत्‌ की स्पप्ट चेतना और उद्देश्य स्रमाविष्ट होते हैं। राज्य के अ्वयव में, 
प्र्यात्‌ जहाँ तक हम वागरिको की भाँति महसूस करते गौर सोचते हैं, वहाँ भावना, स्नेहपुर्ण भक्ति 
झौर स्पथ्ट चेतना तथा राजनीतिक चूक बन जाती है । वागरिको के वाते हम यह अनुभव करते और देखते 
हैं कि राज्य हमारे स्वेहपूरां और रुचिकर पदार्यों को प्राप्त करता है और उन्हे कायम रखता है । ऐंसा 
वह संयोग द्वारा एके फेंकी हुई अलग-्यलग वस्तुप्रों के रूप में त कर सामान्य शुनम के साथ अपने 


कक 
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सम्बन्धी ढारा निर्मित उद्देश्यों के रूप मे करता है। यही भावना झीर बुद्धि देश-भक्ति का सच्चा 
सार है ।५ 

नागरिक समाज एव राज्य के मूलभूत अन्तर को व्यक्त करते हुए प्रो. स्टैंक (2704 508०6) 
का कथन है कि “नागरिक समाज मे व्यक्ति केवल अपने हित-साधन का इच्छुक होता है, भ्रतः उसका 
यह हित एक विशेष हित है । इसके विपरीत राज्य के हित एवं लक्ष्य बहुत ऊँचे होते है भ्ौर इन्ही की 
प्राप्ति के लिए सब निवासी प्रयास करते है, अतः इसमे एक नागरिक के विशेष हित सार्वजनिक 
हित होते हैं ।/3 

हीगल के अनुसार नागरिक समाज ए+पक्षीय है। राज्य में उसका समन्वय होता है । हॉब्स 
तथा लॉक का यह सिद्धान्त कि राज्य व्यक्ति की सबसे अ्रधिक भलाई कर सऊता है, अपूर्णा है। हीगल 
के सिद्धान्त द्वारा हम इसे प्रच्छी तरह समझ पाते है। हॉब्स और लॉक जिस राज्य की कल्पना करते 
है, उसे हीगल राजनीति # समाज कहता है | हॉब्स और लॉक राज्य तथा व्यक्ति को विरोधी मानते हैं । 
उनके मतानुमार राज्य का कोई सामान्य हित नही होता । प्रत्येक व्यनित का हि6त पृथक्‌-पृथक होता है 
और राज्य का उद्देश्य प्रत्येक व्यत्रित का हित करना होता है किन्तु हीगल राज्य से अलग व्यक्ति के 
किसी भी हित को स्वीकार नही करता है। वह व्यक्ति और राज्य के पारस्परिक हितों में किसी विरोध 
की कल्पना नही करता | वह तो कहता हे फ़ि राज्य के ग्रभाव में व्यक्ति कुछ नहीं कर सकता । 

हीगल के अनुसार राज्य ब्रह्म का विकसित रूप है जो चरम-विचार है। राज्य उसी की 
प्रशिव्यवित है । परिवार और नागरिक समाज राज्य मे ही सफतता एव पूर्णता प्राप्त करते है क्योकि 


वही सत्र समुदायों का समुदाय (ै 9$500ं0॥ ०६ 858008॥0॥5 ) है । 
हीगल ने नागरिक समाज का सिद्धान्त प्रस्तुत किया है, और राज्य के साथ उसका जो 

सम्बन्ध स्थापित किया है, उससे ही उसके साँविधानिक शांसन के स्वरूप का निर्धारण होता है । हीगल 
के विचार से राज्य की शक्ति-निरपेक्ष तो है, किन्तु स्वेच्छाचारी नही । राज्य को अपनी नियामक शक्ति 
का विधि के अनुसार प्रयोग करता चाहिए । राज्य विवेक का प्रतीक है भ्रौर विधि विवेकपूर्ण होती है । 
नागरिक समाज का नौकरशाही सग्रठन शीपेस्थ होता है। इस स्तर पर समाज राज्य की उच्चतर 
सस्थाओं से सम्बन्ध स्थापित करता है। हीगल राज्य-क्षेत्र और जनसख्या के आधार पर ग्रतिनिधित्व को 
इसलिए एकदम निरथथंक मानता है ऊफ्ि व्यक्ति पहले नागरिक समाज द्वारा समर्पित एक या एक से 
ग्रधिक सस्थाय्रों का सदस्य होता है और इसके बाद ही उसका राज्य से सम्बन्ध स्थापित होता 
है । विधान-मण्डल ही वह स्थल है जहाँ ये सस्थायें राज्य से मिलती हैं। हीगल का स्पष्ट मत था 
कि नागरिक समाज की ओर से महत्त्वपूर्ण क्षेत्रो अथवा व्यावसायिक इकाइयो का प्रतिनिधित्व 
होना चाहिए । 

राष्ट्रीय-राज्य, अन्तर्राप्ट्रीयतावाद और युद्ध 

(प&0॥5-86806, ग्रि[थ्वक्धाणाक्ाडए 820 १४३7) 

हीगल के राज्य सम्बन्धी विचारों से स्पष्ट है कि वह राष्ट्रीय राज्य ()४६07-9886) का 

समर्थन करते हुए उसे मानव-सगठन का सर्वोच्च रूप मानता है। वह किसी भी अन्तर्राष्ट्रीय अथवा विश्व- 
व्यापी सगठन के राष्ट्रीय-राज्य के ऊपर होने की कल्पना नही करता । हीगल के इस प्रकार के विचार 
निएचय ही प्रतिक्रियावादी शऔर भयकर परिणामो को जन्म दे सकते हैं क्योकि इनसे राष्ट्रीय राज्य 
पारस्परिक सम्बन्धो में मनचाहा आचरण कर विश्व मे अव्यवस्था और ग्रशातन्ति का प्रसार कर 

सकते है । हि 


है. 
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हीगल की दृथ्टि में राज्य के लिए सबसे महृत्त्वपुर्णो प्रश्त आात्म-रृक्षा का है, अत श्रपता अस्तित् 
कायम रखने के लिए राज्य कोई भी कार्य करने में पूर्ण स्वतन्त्र है। इसीलिए द्वीगल के शब्दों मे, 
“राज्य स्वय पुर्णो मस्तिष्क है ज़ो अच्छाई और बुराई, लज्जा और तुच्छता, लम्पटता ग्रौर धोलेवाजी 
दि के भावात्मक नियमों को स्त्रीकार नही करता ।/* राज्य को अन्य राज्यो से सम्बन्ध स्थापित करने 
में कोई आपत्ति नही होती बशते कि उससे उसकी सुरक्षा क्रायम रहती हो ।* अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्ध ऐसे 
प्रमुसम्पन्न राज्यो के साथ होते हैं जो यह विश्वास करते है कि श्रपना हित ही उचित है तथा अपगे हित 
के विरुद्ध कार्य करना पाप है, श्रर्थात्‌ जब राज्यो की विशेष इच्छचाएँ आपसी समझौते से पु नही हो 
पाती- तो विवाद को केवल युद्ध द्वारा ही समाथ्त क्रिया जा सकता हे । 
हीगल का मत है कि युद्ध को एक पूर्ण बुराई नही मानना चाहिए । 'मानव-जाति का विश्व- 
व्यापी प्रेम! तो एक '“पूर्खतापूर्णा प्राविष्फार' है। युद्ध स्वयं एक गुणात्मक कार्य है और यदि एक्टन' 
(8००॥) के उद्धरण का दुरुपयोग किया जाए तो यह कहा जा सऊता है कि “हीगल की शान्वि 
समाज को पथ-अश्रष्ट करती हे तथा चिरकालिक शास्ति उसे सदा पथ-अष्ट करती रहेगी ।”* हीगब . 
शाल्तिपूर्ण उपायों और समभौतो को अ्स्वीकार करता है। वह युद्धवादी होकर स्थायी शाल्ति का 
विरोधी बन गया है। दुनिया चाहे युद्ध को सदैव हेय. समभती रहे, किन्तु हीगल के विचार से युद्ध के 
ग्रनेक लाभदायक परिणाम होते है । युद्ध व्यक्ति के श्रहम्‌ का नाश करता है और मान॑व-जाति की पत॑त 
से रक्षा कर उसमें क्रियाशीलता का सचार करता है। हीगल के अनुसार, “एक सम्रय में केबल एक ही 
जाति मे परमात्मा की पूर्ण अभिव्यक्ति हो.सक़नी है, इसलिए युद्ध में किसी राज्य की सफलता देवी 
योजना के व्यग (॥7079 ० त/शा6 70०8) को व्यक्त करती है ।” इसका अर्थ यह है कि विजयी राष्ट्र 
ईश्वर का कृपापात्र सिद्ध हो जाता है । युद्ध राज्य की शक्तित'का द्योतक हे । ह 
हीगल का विश्वास है कि युद्ध को घोर दुष्कर्म नहीं मानना चाहिए । मानव के विश्वव-श्रेम की 
भावना एक निर्जीव आविष्कार है। युद्ध स्ववम्रेव एक नैतिक कार्य है। शान्ति भ्रष्टाचार का प्रतार 
करती ' है भ्रौर अ्रनन्‍्त शान्ति अनन्त भ्रष्टाचार फैलाएगी | युद्ध वह श्रवस्था है जो इहलौकिर स्वार्थों और 
श्रभिमान को व्यवस्थित करती है । युद्ध द्वारा लोगो का धामिक स्वास्थ्य सुरक्षित रहता है भ्ोर 
लौकिक व्यवस्थाओ की सुरक्षा के प्रति उदासीन हो जाते है । जिस प्रकार वायु के प्रवाह से समुद्र के 
शान्त वातावरण से उत्पन्न गन्दगी दूर द्ोती है, उसी प्रकार गतिहीन श्रनन्त शान्ति से राष्ट्रों में फैले 
भ्रष्टाचार को युद्ध दुर करता है। सफल युद्धो ने नागरिक विद्रोहों को रोककर राज्यो की आन्तरिक 
शान्ति को संगठित और वलशाली बनाया है। तोप कोई आकस्मिक आविष्कार नही है प्रौर यही तथ्य 
वारूद पर भी लागू होता है। “मानव-जाति को इसकी श्रावश्यकता थी और इसका तुरन्त-प्रादुर्भाव 
हुमा । तोपो और वारूद पर सभ्यता की छाप है। अ्रसभ्य' जातियो के अधिकार केवल औपचारिकता 
सान्र है। सभ्य राष्ट्र यह भली प्रकार समभते हैं कि वर्वर जातियों के अधिकार उनके समान नही है 
भर वे इनकी स्वायत्तता (&५४००79) को केवल एक औपचारिता (8077थ॥(ए) मानते हैं ।” 
हीगल अतिराष्ट्रीय होने के कारण किसी अन्तर्राष्ट्रीय व्यवस्था एवं कानून का समर्थन नहीं 
करता । अन्तर्राष्ट्रीय कानून परम्परा मात्र हैं जिन्हें कोई भी प्रमुत्व-सम्पन्न राज्य इच्छानुसार स्वीकार 
या अस्वीकोर कर सकता है। अन्तर्राष्ट्रीयसक्षेत्र मे इस बात की चिन्ता नहीं करनी चाहिए क्रि एक 
राज्य का दूसरे राज्य के साथ नैतिक व्यवहार हो । अपनी सुरक्षा का घ्यान रखना राज्य का सर्वोपरि 
दायित्व है ॥ अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे नैतिकता के श्राधार पर राज्य पर कोई बन्बन नहीं लगाया जा सकता | 


के ली हे 


]-2 वेपर वही, पृष्ठ 86 । 

३3 (७ ०,9 86 (6.04 2&6९0०7३ धिग्राण्प5 #8एछा0ताडा ए७59 *ए?एज़ढा ०णाप्एा5, बा0त 8050046 फएछएश' 

एण0्प्छां5 ३०5णएणा०० "१. छाल (० प्राइतएणांढ घधाए “एड०७ एए70छॉ5 बाएं लश्टागपट2 788०७ 
९0०770७६8 ०एट2/]28॥7_ट9 ?') १० ः ह 


जाज विल्हेल्म फ्रेंड़िक होगल 623 


राज्य की इच्छा को सीमित करने वाले अन्तर्राष्ट्रीय कानून जैमे किसी तत्त्व का कोई अस्तित्व नही हो 
सकता । भअन्तर्राष्ट्रीय कानुन केवल उच कतिपय उत्तेजनाओों का उस समय तक प्रतिनिधित्व करते है 
जब तक कि वे राज्य को सर्वशवितमत्ता (579ए९०४ ऐ2।०रतआ००) में हस्तक्षेप नही करते । वर्तमान 
विश्व-आत्मा के दावेदार राज्य के अक्षुण्ण ग्रधिकारों के समक्ष अन्य राज्यों को कोई अधिकार प्राप्त नही 
होते । जो अन्तर्राष्ट्रीय सम्पन्ध बन जाते है वे अल्पकालीन होते हैं, यहाँ तक कि सन्धियाँ भी परिव्तंत- 
शील होती हैं । 


हीगल के अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धो के विचारों पर अराजकता की छाप है । उसका स्पष्ट मत 
है कि राज्य की सम्पुर्णता के समन (70० 30$0]0०7०5$ ० ६6 8040०) कोई भी अन्य वस्तु अधिक 
सम्पूर्ण (१०7० 90500(८) नही है । स्वयं उसके शब्दों मे, “राज्य कोई विशिष्ट व्यक्ति नही है वरन्‌ 
स्वय में ही पूर्ण स्वतन्त्र सम्पूर्णता है, अत राज्यों के पारस्परिक सम्बन्ध निजी अश्रथवा नैतिकता सात 
नही है । बहुधा ऐसा सोचा जाता है कि राज्य को नैतिकता और निजी अधिकारों के इष्टिकोण से देखा 
जाए पर व्यक्तियों की स्थिति कुछ उस प्रफार की है कि उनसे सम्बन्धित न्यायालय इस बात का निएंय , 
करता है कि उनके कौनसे कार्य यथार्थ रूप से उचित हे । राज्यों के पारस्परिक सम्बन्धों को भी यथार्थ 
रूप से टीक होना चाहिए, लेकिन राज्य के सम्बन्ध में ऐसी कोई भी शक्ति नही है जो एक तो इस बात 
का निर्णय कर सके कि यवायंत क्या ठोक है तथा दूसरे अपने निर्णय को क्रियान्वित कर सके । अत 
राज्य पूर्ण अधिकार-सम्पन्न है, किसी अन्य शक्षित को राज्य पर कोई अधिकार प्राप्त नही है । राज्य 
पारस्परिक सम्यन्धों में पुर्ुत- स्वतस्त्र हे और पारस्परिक निर्णयों को केवल सामयिक और अस्थायी 
मानते है ।” 

हीगल के इस कथन के सम्बन्ध में दो मत नहीं है कि राज्य एवं जातियाँ विश्व-आत्मा 
(५४०7०-5७770) के हाथो में अज्ञात रूप से खिलोने और उसके अग बने हुए है तथा राज्य के कार्यों 
का अन्तिम निरणंय केवल विश्व के न्यायालयों में ही हो सकता है । 


दण्ड तथा सम्पत्ति 
(?प्राशाएश्ाए 300 ?709८70९ ) 

,. कॉण्ट की भाँति हीगल भी दण्ड के प्रश्व को नैतिक इष्टि से देखता है। उसकी मान्यता है 
कि किसी भी अधिकार के उल्लघन होने पर राज्य का कत्तंव्य हो जाता है कि वहु अपराधी को दण्डित 
करे । उसकी इष्टि मे दण्ड का उद्देश्य सार्वजनिक सुरक्षा नहीं है बल्कि दण्ड का अभिश्राय केवल यही 
है कि जिस अधिकार की अवज्ञा द्वारा जिस व्यक्त के प्रति तथा समाज एव न्‍्याय-विधान के प्रति अत्याचार 
हुआ है, उसका वदला लिया जा सके । दण्ड समाज और अपराधी दोनों का समान अधिकार है और 
इसी के द्वारा दोनो को अपना उचित न्याय मिल जाता है। हीगल के अनुसार जब किसी अ्रधिकार का 
अतिक्रमण हो, तो उस अधिकार की 'स्थापना का एकमात्र उपाय है--“प्रेथमं, पीडित व्यक्ति पर किए 
गए अत्याचार का 'सार्वजनिक निराकरण और द्वितीय, उन्तके माध्यम से समाज और न्याय के नियमों 
पर अनाधिकार चेष्टा का निराकरण ॥/7 


सम्पत्ति के वियय मे हीगल की मान्यता थी कि व्यक्तित्व की पुणता के लिए इसकी आवश्यकता 
है क्योकि इसके द्वारा ही व्यक्ति की इच्छा क्रियाशील रह सकती है। व्यक्तिगत सम्पत्ति के अ्रभाव में 
व्यक्तित्व का विकास सम्भव नही है। हीगल के झनुसार सम्पत्ति का निर्माण राज्य अथवा समाज नही 
करता प्रत्युतु वह मानव-व्यक्तित्व की अनिवार्य अवस्था है । ््ि 
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संविधान पर होगल के विचार न्‍ 
(मल्डश था एणाइ6ए07) ] मु 
हीगल के अनुसार संविधान कोई आकस्मिक्र कृति नहीं होती, वल्कि उसका निर्माण समाव 
सामाजिक और राजनीतिक सस्थाओरों के भीतर अनेक प्रीढियों तक निवास करने वाले जनसमूहों को . 
आदतों के अनुपालन से होता है । अपने पूर्वदर्तियों की भाँति राज्य की सांविधानिक शक्तियों को हीगत 
ने भी तीन भागों में ही विभाजित किया है, पर यह विभाजत्र कुछ मौलिक त्रन्तर लिए हुए है। प्रवम, 
मूलभूत अन्तर यह है कि मॉण्टेस्क्यू आदि ने राज्य की तीन शक्तियाँ---कार्यपालिका, व्यवस्थापिका और 
स्थायपालिका वताई थीं जवक्ति हीगल के अनुसार ये तोन शझक्तियाँ हैं--विधायी (.5ड54 56), 
प्रशासनिक्त (25००ए७घं २७) तथा राजतन्वरात्मक (४४०0०:८४४८)। उसने अपनी व्यवस्था में स्यायपालिका 
को कार्यपालिका की शाखा मानते हुए उसके स्थान पर राजतान्त्रिक भक्ति का उल्लेख किया है| दूघरा 
मौलिक अन्तर यह है कि हीगल ने तीचो ऋक्तियों को एक-दूसरे से स्वतन्त्र और एक-दुसरे को नियन्तित 
करने वाली न मानते हुए उन्हे परस्पर पूरक और एक महाव्‌ समष्टि के अभिन्न अंग के रूप में साना है ! 
हीगल ने राज्य की दीनों शक्तियों में राजतन्त्रात्मक शक्ति को श्रमुल्ष माना है क्योकि वह - 
राज्य में एकता उत्पन्न करती हैं। फ्राँस के प्राचीन राजतन्त्र के पतन तथा राज्य-क्रान्ति का सबसे बड़ा 
कारण यही था कि प्रशासकोय और विधायी शक्तियाँ पृथक्‌्-पृथक्‌ थीं । यदि व्यवस्था-शक्ति कार्यपालिका 
की शाला के रूप में होती और राजतन्वात्मक शक्ति यथायें में सर्वोच्च होती तो फ्राँस राज्य-क्रान्ति - 
के पथ- पर अग्रसर न होता + हीवल का विश्वास है कि साविवानिक राजतन्त (007४7एछ007वां 
१(०१०४०१५) में ही पूर्ण विवेकशीलता (८:८०४ ॥२०७४००७॥/४) उपलब्ध हो सकती है वयोक्ति इसमें 
राजतन्त्र, कुलीवतन्त्र और प्रजातन्त्र तीनो के तत्त्व निहित होते हैं । इस व्यवस्था में राजा, एक, श्रशातव 
कुछ और विधान-मण्डल बहुमत का प्रतिनिधित्व करता है । हि | 
हीगल के अनुसार प्रमुसता ($800८:०ं४०एाॉ५) जनसाधारण को न दी जाकर राजा के हाथो 
में रहनी चाहिए । विधाद-मण्डल में चाहे जनता का प्रतिनिधित्व हो और उसके द्वारा निर्मित कानूनों 
को कार्यपालिका देश में लागु करें, लेकिन उन्हें अन्तिम रूप देने का अधिकार राजा को होता चाहिए 
ताकि देश में एकता कायम रह सके । दाशंतिक धारणा के अनुसार सर्वाधिकार-सम्पन्नता सम्पूर्ण राज्य 
की सम्पत्ति है, किन्तु कार्यनूप में इतका आश्यय किसी एक व्यक्ति क्वा दृढ निश्चय होता है और यह 
व्यक्ति राजा ही हो उकता है । विधघाव-मण्डल में राजा, प्रशासन और प्रजा सनी सम्मिलित हैं । राजा 
और प्रशासन के अभाव से उराज्य की एकता नही रह सकती | ४ कह | 
हीगल राज्य-क्षेत्र और जनसंस्था के आधार पर विधान-सण्डल में प्रतिनिधित्व को सिर्वुक 
समझता है, क्योकि व्यक्ति पहले नागरिक्त-समाज ,द्वारा समथित एक अथवा एक से अधिक सस्वाओ का 
सदस्य होता है और उसके वाद ही उसका राज्य से सम्बन्ध स्वापित हो पाता है । विवान-मण्डल ही 
वह स्वल है जहाँ ये संस्थाएँ राज्य में सयुक्त होती हैं । हीमल का मत है कि नागरिक समाज की झोर 
से महत्त्वपूर्ण क्षेत्रो अथवा व्यावतायिक इकाइयों का प्रतिनिधित्व होना चाहिए । दूसरे सब्दी मे, 
विधान-मण्डल मे जनता का प्रतिनिधित्व राज्य के विविध वर्गों एव व्यावक्ाथियों ढारा होना चाहिए, 
सींबे व्यक्तियों द्वारा नही । हीगल ने अपने विधान-मण्डल के एक चंदन का निर्माण जमींदारों के वर्ग 
से किया है और दूसरे सदन का निर्माण राजा के आदेश से विविध व्यवसायों और संगठनों दारा छुने 
हुए व्यक्तियों से किया है । लंकास्टर का कथन है कि टीगल की यह व्यवस्था मध्ययुद्ीत व्रिटिश ससद 
को व्यवस्था से मिलती-जुलती है क्योकि उस समय लॉडेंसमा के सदल्य वडे जमीदार और पादरी होते 
थे जवकि लॉकसभना में चगरो के व्यापारी, अन्य नगर-निवासी और जिलों तथा देहातों के चाइट(/(मांडाए 
सम्मिलित होते थे । कार्यपालिका पर हीगद ने बहुत बल दिया हैं। छेवाइन के शब्दों मे, “वह यह 


रा 
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प्रावश्यक समभता था कि विधात-मण्डल में मन्त्रियों को राज्य कर्मचारी वर्ग का, जो नागरिक समाज 
का नियमन करता है, प्रतिनिधित्व करना चाहिए लेकिन उसने मन्त्रियो को विधानमण्डल के उत्तरदायी 
बिल्कुल नही माना है। हीगल के मत से विधानमण्डल का कार्य मन्त्रिमण्डल को परामर्श देता होता 
चाहिए ग्लौर मन्न्रिमण्डल राजा के प्रति उत्तरदायी होना चाहिए। हीगल के अनुसार राजा को कोई 
विशेष शक्ति प्राप्त नही है । उसे जो भी शक्ति प्राप्त है, वह्‌ राज्य के अध्यक्ष की श्रपनी वैधानिक स्थिति 
के फारण प्राप्त है ।”7 

यह उल्लेखनीय है कि हीगल ने नागरिक समाज का जो सिद्धान्त प्रस्तुत किया था और राज्य 
के साथ उसका जो सम्बन्ध निर्धारित फिया था, “उससे ही उसके साँविधानिक शासन के स्वरूप का 
निरूपण हुआ है । हीगल के विचार से राज्य की राक्ति निरपेक्ष अवश्य है, लेकिन स्वेच्छाचारी नही । 


राज्य को अपनी नियामक शक्ति को विधि के अनलुप्तार प्रयाग करना चाहिए । “राज्य विवेक का प्रतीक 
है और विधि विवेकपु्ं होती है । हीगल के लिए इसका स्रभिश्राय यह था कि सार्वजनिक सत्ता के कार्यों 


के बारे में पहले से भविष्यवाणी को जा सकती है क्योकि ज्ञात नियमों के अनुसार सचालित होते हैं । 
नियम अधिकारियों की स्वविवेशी शवितयों को मर्यादित करते हैं और अधिकारियों के पद की सत्ता को 
व्यक्त करते हैं, पदाधिकारी की व्यक्तिगत इच्छा अथवा निर्णय को नही । विधि का व्यवहार सब व्यक्तियों 
के साथ समान होना चाहिए । चूंक्रि विधि का रूप सामान्य होता हे इसलिए व्यक्तिगत विशेषताओं की 
और ध्यान नही दे सकती । निरकुशता का तत्त्व विवि-विहोनता है श्रौर स्वतत्र तथा सांविधानिक शासन 
का तत्त्व विधि-विहीनता को दूर करता हे और सुरक्षा को जन्म देता है ।”* हीगल के स्वयं के कथनानु« 
सार, “निरकुशता विधि-विहीनता की वह स्थिति है जिसमे राजा श्रथवा जनता की निजी इच्छा विधि 
का रूप धारण करती है श्रथवा वह विधि के बाव्रज़ूद महत्त्वपूर्ण मानी जाती है। यह वथ्य कि 
राज्य मे प्रत्येक वस्तु दृढ और सुरक्षित है, अस्थिरता तथा राजनीतिक मत के विपरीत एक तरह की 
प्राचीर है ।32 ' ! 
| सेवाइन ने अपना निष्कर्प प्रस्तुत करते हुए लिए हैं कि “हीगल का राज्य बाद की जर्मंत 
न्यायशास्त्र की शब्दावली में एक प्रकार का रीश्टाट था। उसे अपना आन्तरिक शासन्त बडा दुढ और 
कुशल रखना था, उसकी न्याय-व्येवर्था काफी मजबृत होनी थी, उसे जीवन तथा सम्पत्ति के अधिकारों 
की रक्षा करनी थी क्योकि हीगल इन अधिकारों को नागरिक समाज के आर्थिक विकास के लिए 
आवश्यक समझता था । इस प्रकार हीगनल के साविधानिक शासन भे उदारवाद की भाँति ही वैधानिक 
सत्ता तथा व्यक्तिगत सत्ता में भेद किया गया था, लेकिन उसने विधि, शासन तथा लॉकतन्न्रात्मक राज- 
नीतिक प्रक्रियाप्रो के सम्बन्ध को कोई मान्यता नहीं दी ।” 
हीगल- के इतिहास पर विचार (घ्र०282/'8 0888 07 8079 ) 
हीगल के शब्दों मे, “इतिहास मानव-आत्मा के आत्मशोच के लिए की गई एक तीर्थ॑यात्रा 
([॥6 छञाष्िगरा/8९९४ ए (॥6 ४एछाएता ॥ ४०४० ० ॥56/) है ।” इतिहास का मार्ग मानव-विवेक द्वारा 
प्रशस्त होता रहता है और विश्व इतिहास विश्व का निर्णय है।” (9०० जल्लञा॥079 ॥8 (86 जछ०0 
]ए68ध0९॥0) । निर्णय से यहाँ श्रथ॑ है एक जाति को दूसरी जाति पर विजय जो एक जाति से दूसरी 
जाति मे “विश्वचेतना” के स्थानान्तरित होने का प्रमाण है । हीगल ने विश्व इतिहास को स्वाधीनता की 
अनुभूति के आधार पर चार अवस्थाय्रों मे विभक्त किया है-- 30 टन 
॥ पौर्ात्य (07७(&)5 ) 2 यूनानी (07८९८) 
3 रोमन (रि०शा85) , 4. जर्मनी (0८78॥5) 


न बढ हे ५. .%& 


]-3 सेबाइन ; राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड 2, पृष्ठ 624, *  - 2 
4. शा050ए४ ० 0धाढ राए000, 5682 579, 7046 570. हे 


626 ,प्राशचात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


« - ' हीगल के अनुसार /इतिहांस की, श्रपत्ती सम्रस्याएँ होती हैं जिनके लिए-उसके अपने समाधन 
होते हैं । बुद्धिमान लोग न इतिहास का निर्माण करते हैं और त निर्देशत, वल्कि ग्रवश्यम्भावी घदताओं 
के ओचित्य के सम्मुख उन्हें भी झुकना पडता है। वे केवल यह समभकने का प्रश्ास करते हैं कि. कौन-सी 
व्यवस्था विनाशकारी-है। हीगल के, ही शब्दों मे, “इतिहास बुद्धिमानों का प्रय-प्रदर्शन करता है तथा 
मुर्खो को घसीटता है ।”४ इतिहास का मार्ग -तथा मातव:सस्थाओ्रो का विकास स्थायी परिवतेनों द्वारा 
निश्चित होता है । सत्य और वास्तविकता के दर्शन किसी एक निश्चित घटना-में उपलब्ध नही होते 
वरन्‌ घटनाओं की एक-दुसरे के साथ प्रतिक्रिया तथा. समन्वय मे ,प्राप्त होते हैं , इतिहास का विकास 
केवल़ सयोगु का १रिणाम्त नही है और न ही मानव-बुद्धि. द्वारा उस़का मार्गे-निर्देशन हुआ था, श्रपितु-वह 
तो स्थायी रूप से घटना की प्रतिक्रिया तथा समन्वय का परिणाम भरा ।__ , ; 


?».. हीगल के मतानुसार इतिहास का प्रवाह, और मानव-समाज की व्यवस्थाओं का,विंकास 
निश्चित नियमों'के अनुसार होता है । प्रकृति मे जो परिवर्तन होते हैं, चाहे उंनकी सख्या कितनी ही 
अधिक क्यो न हो, उतका भी एके चक्र (290०४) होता है जो निरन्तर चलता रहा है | कोई विकास कंब 
पूर्णो होगा, यह निश्चित रूप से नही'कहा जा सकता । विकास का निर्माण अंनन्त परिवर्तत और क्रम के 
अनुसार होता है'। " सत्य और तथ्य किसी वस्तु विशेष में प्राप्त नहीं होते, श्रपितु इनकी पारस्परिक 
प्रतिक्रियाश के द्वारा क्रम, व्यतिक्रम और सम्मेलन अथवा वाद, प्रतिवाद और सत्राद (688, 70 
[7688 धा॥0 89॥॥685) के 'क्रम से निर्धारित मार्ग पर अ्रक्रित होते हैं । 


हु 


इच्छा के विषय में हीगल की कल्पना (प्त०8४'४ ९०7९९०७४०॥ ० ५श॥) हि हु व» 


हे हीगल ने इच्छा-मिद्धान्त रूसो से ग्रहण- किया वह कॉण्ट की भाँति मनुष्य की इच्छा को 
स्व्ाधीन माचता, है जो शुद्ध सुक्ष्म ज्ञान का एक पक्ष होने के कारण शाएवत, सर्वत्यापी, स्वव-चेतत वर्था 
झ्ात्म निर्रायक (खिवायार्ग, एग्राएथइव, 3९॥-९००॥३००७३ - बात 3७त९४०पग्ाग) है। यही | 
स्वतुल्वता तथा पूर्णो इच्छा नाता प्रकार के विचारों में अ्रभिव्यक्त होतीलहै । इसका. प्रथम ढप कानुन 
(2७); दूसरा झ्रान्तरिक सवाचार (प्राज़ात (0 का) है और तीसरा रूप है “उन व्यवस्थाञं 
झोौर मभावों का समुचा क्रम जिससे राज्य मे न्याय प्रसारित होता है ।3 हीगल कानून के अन्तर्गत 
व्यक्तित्व (?६४7४०४४॥४), सम्पत्ति (007०9) तथा सविदा (007798०४) को सम्मिलित करता है। 
ये समस्त सस्थाएँ स्व॒तन्त्र इच्छा (०० ५४॥|) के ही प्रदर्शन के प्रकट रूप है । हीगल कानूनों शौर 
भधिकारों का निर्णय किसी एक निश्चित माप या स्थिर सिद्धान्त से नहीं करता वरन्‌ इतिहास द्वारा 
प्रदशित सस्कृति और गआत्म-ज्ञान के मआावार पर उत्तकी तुलना करता है। झान्तरिक सदाचार,और 
नैतिकता के अन्तर्गत हीगल ने “आत्म-निर्शाय के उन पहलुओ्ो पर विचार किया है जिनमे कोई व्यक्ति 
झपने जैसे अन्य व्यक्तियों की जागृति से प्रभात्रित होता है ।” इच्छा को तीसरें रूप में हीगल ने 
'झप्रागीप्टा/' के नाम से पुकारा है, जिसका भ्रभ्िप्राय है सामाजिक नैतिकता (50०७ 8॥05)'। 
घामिफ व्यवस्था, सदाचारी जीवन, रूढिगत नेतिकता आ्रादि भी कहा जा प्रकता है । इस पहलू के अन्‍न्तग्रंत 
हीगल ने 'सदाचार की आन्तरिकता' (प्राज़क्षात7655 ० श०णाआ9) और “कानून की वाह्मयता 
(छऋश्गशीएा।३ ० ॥.289) का संम्मेलन किया है। इसमे प्रचलित नैतिक प्रयायें, रीति-रिवाज, कानून, 
सामाजिक स्वतन्त्रता और नैतिक इच्छा निहित है। (37080॥:22 के ऋ्रमानुगत पहलू परिवार, नागरिक - 
समाज और राज्य | 


| 


न्‍ा 


3.. *प्ञा३809 ॥6808 जञाइ० छाढ0 व त:थुंड ६6 0003,” 
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जाँज विल्देल्म फ्रे डिक हीगल 627 
हीगल की स्वतन्त्रता सभ्वन्धी धारणा ह 
(छट्एथा'5 (णाए०एपंणा ए 7९९९० ) 
हीगल के राजनीतिक चिन्तन का सर्वाधिक जिवादात्वद वियय उसका वैयम्ितिक स्वत्तन्वता 
सम्बन्धी विचार है। उसको समीक्षा करते समय पृष्ठभूमि के रूप में यह नही भूलना चाहिए कि जब वह 
प्रपने राजनीतिक दर्शन का निर्माण कर रहा था तब जर्मनी अनेफऊ भागों में विभकत था और बिखरा 
हुपना था । इस कारण उसने बड़े दु.खपूर्णे शब्दों मे जमंत्री की राजनीतिक कमजोरी का उल्लेख किया है 
ग्रौर इसका मस्तिष्क जमंद्री को सगठित करने की बलबती भावना से भर गया। इसी कारण 
व्यक्ति को राज्य में आत्मसात्‌ कर देने म तनिक भी सोच नहीं किया । हीगल इस तथ्य से पूरी तरह 
प्रवगत था कि यद्यपि जर्मनी क्री जनता एक स्वतत्न राष्ट्र बनना चाहती थी. तथापि उसने (जनता ने) 
यह कभी भी अनुभव नहीं किया कि सस्‍्वतत्रता की प्राप्ति के लिए राज्य का निर्माण सर्वप्रथम श्रावश्यकता 
है । आधुनिक मनुप्य के लिए स्वतन्त्रता केवल राष्ट्रीय राज्य मे ही स्थित रह सकती हैं और केवल राज्य 
दी पूर्णे स्वतत्रता की प्राप्ति के लिए परिस्थितियों का निर्माण कर सकता है। इसीलिए हीगल ते राज्य 
का महत्त्व जोरदार शब्दों में घोषित किया ताकि जमंनी एकीकृत हो सके । उसके द्वारा प्रतिपादित 
स्वतत्नता के सिद्धान्त मे यही मूल विचार निहित था । 
हीगल स्वीकार करता था कि स्वतत्रता का नारा आधुनिक जगत्‌ का मूल मन्त्र है। अपनी 
किशोरावस्था में वह फ्राँसीसी क्रान्ति द्वारा हुई भावात्मक उन्नति का भी अनुरूव कर चुका था, उसकी 
मान्यता थी कि कर्तव्यों का पालन किए बिना गआत्मसाक्षात्कार असम्भव है। फिर भी अपने “राज्य 
दर्शन द्वारा उसने उस मानव-स्वतनत्नता का सर्वत्र हनन ही किया जिसका प्रवर्तेत मिल्टन, लॉक आदि से 


क्रिया था | 
हीगत का कहना था कि पूर्व में एक संर्वोच्च सत्तावारी राज्य ही स्वततन्न था । पूर्ण के लोग 


इस बात से अनभिन्ञ ये कि मनुष्य या आत्मा स्वृतत्र है। यूनान में आत्मनिष्ठ स्वतत्रता का उदय हुम्ना 
और रोम में अमूर्त मान्यता की प्रधानता हुई । यूनान प्लौर रोम मे कुछ हो व्यक्ति स्वतत्र थे क्योंकि 
| दास-प्रंथा विद्यमान थी, किन्तु मानव-स्वतत्रता का उदय जर्मनी में ही हुआ । जर्मन राष्ट्रों ने ही 

सर्वेप्रयबम यह अनुभव किया कि मनुष्य-मनुष्य के नाते स्वतत्र हैं । हि जे 

हीगल के श्रनुसार स्वतन्त्रता का अर्थ और कॉंण्ट की स्वातन्त्रय-धारणा को श्रालोचना--हीमल 
ने स्वतत्रता को व्यक्ति के 'जीवन का सार' मानते हुए कहा था कि--/स्वाधीनता मनुष्य का एक विशिष्ट 
गुण है जिसे अस्त्रीकार करना उसकी मनुप्यता को अस्वीकार करना है । इसलिए स्वावीन होने का अर्थ॑ 
है अपने अधिकारों और कर्तंव्यों को तिलॉजलि दे देना क्योंकि राज्य के अतिरिक्त अन्य कोई वस्तु 
स्वाधीनता का प्रतोक नही ही सकती ।” 

हीगल के अनुसार राज्य स्त्रय में एक साब्य होते हुए भी स्व॒तत्रता को प्रसारित करने का एक 
साधन है । विश्वात्मा का सार तत्त्व स्वतंत्रता ही है और स्वतत्र चेतना की प्रगति ही विश्व का 
इतिहास है । जर्मेन जाति को ही सर्वेप्रथम इस चेतना की अनुभूति हुई कि मनृष्य एक मनुष्य के नाते 
स्वतन्र है । 

स्‍्वतत्रता सम्बन्धी बारणा को हीगल ने रूसो ((०४५६८४४) और कॉण्ट (था) से ग्रहण 
किया था, किन्त्‌ उमेंका रूप बहुत कुछ मौलिक है । उसने कॉण्ट की स्वतत्रता को नकारात्मक, सीमित 
और भ्रात्मपरक (उट289९, ाजाां€र्द ध्रात 5प06८४८) मानते हुए यह भी स्वीकार किया है कि 
राजनीतिक ज्षेत्र मे व्यक्तिवादी सिद्धान्त श्रेष्ठ है। राज्य आन्तरिक रूप से व्यक्तिवादी नहीं है। स्वतत्रता 


अधिक विवेयात्मक औौर वस्नुपरक (०8 ?०अआपर गाए 6कांब्लाए०) है। 


* 'हीगल के मत़तानुसार कॉण्ट की स्वतत्रता की घोरणा नकारात्मक इसलिए है, क्‍्योक्रि 
उसमे भ्राचरण की स्वतन्त्रता के लिए कोई स्थान नही-है ।' काट के लिए स्वतत्नता बुद्धि के नियम कर 
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पालन करने मे है। बुद्धि का नियम मनुष्य के श्रन्तजंगत मे विद्यमाच रहता है, ग्रतः स्वतन्त्रता एक मनोदशा 
है जिसकी अ्रभिव्यक्ति यथार्थ जीवन में नहीं होती । सच्ची, स्वतत्नता विधेयात्मक होती है। सच्ची 
स्वतत्रता का उपभोग करते संमय व्यक्ति यह- श्रतुभव करता है कि आत्म-न्ञान की प्राप्ति हो रही है ! 
हीगल कॉप्ट की स्वतत्रता सम्बन्धी विचारधारा.को व्यक्तिवादी एवं रोमित मानता है। 
काण्ट की स्वतत्रता व्यक्ति के सामाजिक सम्ब्रन्धो को कोई , महत्व नही देती । कॉण्ड के अनसार व्यक्ति 
स्वतन्नता का उपभोग समाज के बाहर रहकर ही कर सकता है। वह व्यक्ति को साध्य मानता है.। किल्तु 
हीगल इससे अरस॒हमत होते हुए कहता है कि “सच्ची स्वतंत्रता की प्राप्ति समाज की भौतिक और कानूती ' 
सस्थाओ में भाग लेने से ही हो सकती है, जबकि हीगल की , मान्यता है कि स्वतत्रता की प्राप्ति समाज 
के नैतिक जीवन में भाग, लेने से ही सम्भव है ।” वह व्यक्ति एव समाज में समन्वय स्थावित"करता है.। 
उसकी मान्यता के अनुसार प्राकृतिक अवस्था में कोई स्वतत्रता नही हों सकती । इस सम्बन्ध में सेबाइन 
(829776) का कथन है-८ 5 + हे 
“होगल़ की रचनाओं का थोडा-बहुत अश ही इतना ज्ञानवर्धक, है जितना उसका यह्‌ प्रमाण 
कि. श्राथिक आवश्यकताएँ सामाजिक होती- हैं, उनमे और ःकेव व शारीरिक आवश्यक्रताश्रोः में, विभेद-होता 
है, प्रथा और कानून स्पष्ट रूप से मानवीय तथा सामाजिक होते है और झ्रधिकार एवं कत्तंव्य, एक-दुस़रे « 
से परस्पर सम्बद्ध होते हैं तथा वे वेधानिक प्रणाली के अन्तर्गत हैं। हीगल की स्वतत्रता सम्बन्धी धारणा 
में महत्त्वपुर्ण बात यह है कि सभ्यता व्यक्ति की आत्म अभिव्यक्ति को दमत करने वाली नहीं है !' 
सामाजिक शक्तियाँ वे माध्यम है जिनके द्वारा उसके व्यक्तित्व का विकास होता है । व्यक्ति के विकास कै 
लिए किसी न किसी प्रकार के सामुदायिक जीवन में भाग लेना आवश्यक्र है और शिक्षा एवं सस्कृति 
सामान्यतया स्वतत्रता के साधन हैं।” * मम 
स्‍्वतत्रता' के बारे मे हीगल और कॉट की तुलना से निम्नलिखित निष्कर्प निकल्नते हैं-- 
£ 5 : '(क) हीगल स्वतन्नता की एक अधिक विधेयात्मक -एवं तथ्य-प्रधान परिभाषा प्रस्तुत करता 
है. जो. काट से अधिक सामाज़िक है । 2४ 8 
,, . (खि) कॉण्ट के, अनुसार- स्वृतत्रता एक मनोदशा है जिसका तथ्य-प्रधान साम/तिक,जमगत्‌ से 
कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध नही है । इसकी स्वत॒त्र अभिन्‍यक्ति यथा, जीवन में नही होगी । हीगल के अनुसार 
स्वतंत्रता का उप्रभोग करते समय मनुष्य यह समभता है कि वह आत्म-ज्ञान प्राप्त कर रहा है। उसके 
मत में स्वतत्नता का मूल तत्त्व मनुष्य के अन्तःकरण में न होकर सामाजिक सस्थाओं में रहता है | उसकी 
स्वतत्रता की अभिव्यक्ति यथार्थ जीवन में होती है । ; 
कॉण्ट के विरुद्ध हीगल इस तथ्य पर बल देता है कि वैयक्तिक स्वतन्नता की अनुभूति स माजिक _. 
क्षेत्र मे भाग लेने पर ही हो सकती है। ० ् 
कॉपण्ट और हीग़ल की स्वतत्रता सम्बन्धी धारणा, में मूलभूत अन्तर यही है क्लि कॉण्ट के लिए 
विवेक व्यक्ति के अन्त करण मे निहित है भौर हीगल के लिए इसका साकार रूप राज्य है और यह उसके 
कानूनों के रूप में अभिव्यक्त होता है। वेसे दोनो ही इस बात १र पूर्ण रूप से सहम्रत है कि स्वतत्रता 
केवल वन्धन का अभाव नही है अपितु स्व-निर्शय की शक्ति है और उसकी स्थिति (स्वतत्रता) बुद्धि 
अथवा .उच्चतर आत्मा द्वारा नियन्त्रित होने मे है । 0 
हीगल की स्वृतन्त्रता सामाजिक जीवन से सम्भव है->हीगल के अनुसार स्व्रतत्ता सामाजिक 
है जिसकी प्राप्ति सामाजिक कार्यो मे भाग लेने से होती है। समाज और व्यक्ति क्रे सहयोग के; बिना 
कोई स्वतत्रता सम्भव नही है । सेबाइन ($६४०॥7०) के शब्दों मे, “हींगल का-विश्वास था: कि स्वतत्रता ' 
को एक सामाजिक व्यवहार समभना चाहिए । वह उस सामाजिक” व्यवस्था की एक विशेषता हे जो 
समुदाय के नेतिक विकास के आधार पर,उत्पन्न होती है। वह व्यक्तिगत प्रतिभा की चीज नहीं है । 
वह तो एक प्रकार की स्थिति है जो व्यक्ति को समुदाय की नैतिक और वैधानिक सस्थाश्रों के माध्यम से 
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प्राप्त ठोदी है, एत' उसे स्वेच्छा घरवा डाकछिबत प्रवुलि नदी माला सा संझृता । स्वतापता ब्यक्तिगत 
धोर अातिव प्दामता हो महक वामाविक द्वॉप के निधयादद में क्‍चा देने में है ।? ब्तेटो 
प्रौर प्ररसतु हो भाँति शीग व तभी राकन साारिक विधवक भिद्धास्स ब्यक्तियं सबिकारों पर नहों 
बल्दि सामाविक 4य पर घाधारित था। होल का विचार मे हि 'बायुनिक राज्य में ईसाई प्राचार 
में नागरिकता के विकाल के ब्यक्तिवत जविकार घोर नार्ववनिक ढर्ते नये के बीय ऐसा पुर्०णा सम्लेपण 
स्थापित हो जाता है. संता दासना पर प्राघारित नमरान में कमी सम्व नढ़ी था। आधुनिक राज्य में 
सनी मनुष्य रतस्त दें । राज्य दी से्रा करके ये उन्‍्पतम ग्रात्मम्रिद्धि को प्राप्त कर सफ़ते दे 
घ्यक्तिवव नह्गित्मक स्वतेन्नता के स्थान पर राज्य में नागरिहलां की बाइनविक स्यतस्प्ता स्थापित 
दीती है ।* 
दीवल का मत्त है कि धादर्ग राज्य के ब्रार् कानुदो हा पालन करने में ही ह्यतन्तता निहित 
है दर्यो कि राज्य सातरतता फो स्च्चि भर सरवत्तित प्रतविद्यक्ति है । सातन्थता का चिकात प्रात्मा का 
विकान है प्र प्रात्म-चेतना की प्राप्ति राज्य में ही सम्भव है, दसीजिए राज्य स्वतन्त्रता की उच्चतम 
सअभियक्ति होया चाहिए । राज्य पृर्त विवकगीन दे । इसकी एकला, उस्तकी प्रेरणा और ब्येय है । 
उसी छोप में नपतन्यता उच्चनम प्रयिकार प्राप्त करती 3 । यक्ति पर उत्त छ्वेय का उच्चतम अधिकार 
होता है. पौर व्यक्ति उाी सवे्त उदत्तेंशप राज्य का सदत्य द्ोना हे । व्यक्ति श्रौर राज्य के पारस्परिक 
रित्तो में कोई सनतर नहीं है । वात स्वतेन्तता को तभी प्रान्त करता है जय बह ग्रादर्श राज्य के आादर्ण 
नियमों का पॉलन करे। यह उसी सीना तह स्यतस्तता की प्राध्यि कर सझता है जिस सीमा तक वह 
प्रयते याप दो राज्य जोर उसको सम्ताप्रों में प्रनिव्यक्त स्रात्मा के साथ एकरूप कर लेता है । इस तरह 
व्यक्ति की सन्‍स्थता राज्य हे उर्देश्य को ही प्रपता उद्देश्य समझने में है। उसी प्रकार व्यक्ति नेतिक 
गरिमा प्रोर स्वतस्तता प्राप्त करता है । राज्य की सेवा में स्वय को सपा देने पर ओर राज्य के उद्देश्य 
को प्रपना उद्दे्य समझने पड ही व्यक्ति ह्वो थिश्यास हो सकता है कि उसकी इच्छा विवेकपूर्ण है 
व्यक्ति की बुद्धि अयुग गोद उत्तकी वासनाप्रो श्लोर भावनाओं में पराभुत हो सकृती है। विवेकहीन 
वासना प्रों और कामनाप्रो की दासता से स्वतन्न्रता प्राप्त करते का केवल एफ द्वी मार्ग है और वह है 
राज्य के सामने स्वेच्छापूर्वक भात्म ममर्पण कर देता जिम्तमे विशुद्ध बुद्धि की पूर्ण श्रभ्िव्यक्ति होती है ।६ 
हीगन की मान्यता है कि ' मानव हृदय में स्वतन्धता की जो सर्बात्कृष्द कल्पना है, उसी का 
साकार रूप राज्य है।” राज्य के बिता स्वतस्तता की भायना कसी स्िद्व नढ़ी होंगी । हीगल का तक 
उस प्रकार है-- स्वतस्तता थिवेकयुक्त श्रादेश का पालन करने में है, पर एक व्यक्ति का विवेक सदा ही 
विश्वसनीय मही होता । फमी ऊती बढ़ तत्कालीन और अस्रस्वाई कारणों से प्रभावित हो जाता है और 
किसी विशिष्ट हित फी ग्रोर झुक्त जाता है फिन्तु राज्य के कानूनों द्वारा व्यक्त तिवेक में ये दोप नही 
होते । वह सा्वभौम होता है, विशिष्ट नहीं । श्रत सच्ची स्वतन्तता राजकीय कानूनों का पालन करने 
में ही है। व्यक्ति स्वतन्धता का उपभोग कल्पित प्राकृतिक अवस्था की श्रपेक्षा राज्य के सदस्य के रूप 
में अधिक वास्तविक रूप से करता है ।” राज्य कमी अप्रतिनिध्यात्मफ रूप में कार्य नही कर सकता । 
राज्य जो कुछ भी करता है, वह सामान्य इच्छा की अ्रभिव्यक्ति होती है और इस प्रकार वह प्रत्येक 
व्यक्ति की - वास्तविक इच्छा के अश्रनुकूल होती है,,यहाँ तक कि जब चोर जेल की ओर ले जाया जाता 
है तो राज्य का यह व्र्य उसकी वास्तविक इच्छा के अनुसार ही होता हे। वह जेल जाने से अपनी 


स्वतन्त्रता की प्राप्ति करता है। स्वत्तन्नता राज्य के नियमों का पालन करने में है। स्वतन्त्रता और 
कानून एकरूप है । 


क्या हागल का स्वतन्नचता सम्बन्चा धारणा भ्रान्ति मर 
हु हीगल के स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचारों से यह धारणा उत्पन्न हुई है कि हीगल के हाथ मे 
कर स्वतन्त्रता एक भ्रान्ति मात्र रह गई ह॑ क्योकि उसके द्वारा प्रतिपादित राज्य में व्यक्त वस्तत 
]-2' सेत्राइन ; राजनीतिक दर्शन का,इत्तिहास, खण्ड 2, पू 66 5 
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स्वतन्त्र नही, अपितु दास है। हीगल व्यक्ति पर राज्य के सावंभौम निग्नन्त्रण को लाद देता है और 
प्रन्तत उसका सिद्धान्त वेयक्तिक स्वतन्त्रता के विपरीत हो जाता है। इस धारणा के पीछे, कि होगत 
व्यक्ति को राज्य का दास बना देता है, निम्नलिखित कारण हैं. #. डे 

| , हीगल के अनुसार राज्य एक सर्वेशक्तिमान समुदाय है और कोई भी व्यवस्था राज्य की 
शक्ति को मर्यादित नही कर सकती यहाँ तक कि विधि द्वारा शासन की स्थापना करने वाला सविधाने 
भी राज्य की सर्वोच्च शक्ति को अल्पमात्र भी सीमित नहीं कर सऊता । 


हीगल राज्य के विरुद्ध नागरिकों के किन्ही अधिकारों की कल्पना नहीं करता भर, राज्य 
को सदैव व्यक्ति की यथार्थ इच्छाग्रों के ऊपर मानता है। भाषण और लेखन की स्वतन्त्रता, जनता 
द्वारा श्रपने प्रतिनिधियों का निर्वाचन ग्रौर स्वय त्रिधि-निर्माण के अधिकारों का आज स्वतन्त्रता के 
साथ घनिष्ठ सम्बन्ध समझा जाता है, लेकित हीगल इन अधिकारों को व्यक्ति की स्वतन्त्रता के लिए 
स्वीकार नही करता । उसके॥मत्तानुमार तो राज्य के कानून प्रत्येक दशा, प्रत्येक परिस्थिति भौर भ्रत्येक 
रूप में वेयक्तिक बुद्धि से उच्चतर है तथा व्यक्तितयों के सामने इसके श्रतिरिक्त कोई विकल्प नही, है 'कि 
वे उन कानूनों का पालन करें और .राज्य के श्रादेश के सम्रक्ष अपना पूर्ण आ्रात्म-समर्पण कर दें । हीगल 
राज्य के विरुद्ध काच्ति के अधिकार को ग्रस्वीकार करता है और ऐसी किसी भी परिस्थिति, का उल्लेख 
| करता जिसमे राज्य की ग्रवज्ञा करता उचित हो । है 
है 3 हीगल ने राज्य प्रौर उसके सदस्यों के हितों मे विरोध की किसी भी कल्पना को-अपनी 
विचारधारा मे स्थान,नही दिया है ।, । 


* 4. हीगल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी धारणा में व्यक्ति! शब्द के अर्थ को समभने में भूल' 
की गई है । | है हर 5, 0 मी आम 
5. राज्य में व्यक्ति को अत्यन्त हीन स्यात्र देने के श्रारोप के पीछे 'एक कारण हीगल की 
यह मान्यता है कि व्यक्ति की वास्तविक स्वतन्त्रता राज्य के +कानूनो”के पालन में हे । जर्नतां कानूनो 
का निर्माण नही करती बल्कि उन्हें गत पीढियों से प्राप्त करती है । 
झालोचको ने उपयुक्त कारणों के ग्राधार पर ही हीगल ऊी स्वतन्त्रता को एक अ्राँति माना 
है। उनका आरोप है कि हीगल ने आदर्श एवं यथार्थ राज्य के भेद को ठीक तेरह से न समर्क कर 
राज्य के कानूनो और स्वतन्त्रता को एक मान त्रिया है। हीगल कानूंनों को जनता की अभिव्यक्ति नही 
मानता जिसका स्पष्ट अर्थ यह है कि बलपुर्वक' लादे गए कानून व्यक्ति की स्वतन्त्रता कौ अभिव्यक्ति 
नही कर सकते ॥ ह # गप 
किन्तु ये सब आरोप ' लगाते समग्र झालोंचक भूल जाते हैं कि हीगल राज्य को व्यक्ति पर 
ऊपर से थोपी हुई सत्ता नहीं समभझतो, वरन्‌ उसका विश्वास है कि राज्य स्वय “व्यक्ति! के ही सर्वोत्तम 
रूँप को व्यक्त करता हे । व्यक्ति! क्री सच्ची आत्मा ही राज्य के रूप मे प्रकट होती है और राज्य की 
अधीनता स्वीकार करने मे वह अपनी ही प्रात्मा की भ्रधीनता स्वीकार करता है। हीगल ते राज्य की 
आत्मा में व्यक्ति की उच्चतर इच्छाग्रो के दर्शन क्रिए है। व्यक्ति की इच्छाग्रो तवा राज्य की इच्छाग्रो 
मे संघर्ष नही है क्योकि दोनों मे एक ही आत्मा का निवास है। एक का विकसित रूप दूसरे में निहित 
है । अत' इस इष्टि से यह स्व्रीकार करने मे कोई आपत्ति नहीं होती चाहिए कि हीगल के विरुद्ध यह 
आरोप कि वह व्यक्ति को राज्य का पूर्ण दाप्- बना देता है, उचित नही है। उसके सिद्धान्त को समझने | 
में भ्राँति होते के कारण ही उसके विरुद्ध ऐसा आक्षेप लगाया जाता है। लेकिन जब यह सर्मक लिया 
जाता है कि राज्य व्यक्ति के सर्वोत्तम रूप को ही अभिव्यक्त करता है और राज्य के समक्ष जिस-चीज 
का वलिदान किया जाता है वह' व्यक्ति का मात्र स्वार्थृर्ण एवं क्षरिक तत्व है तो आलोचना शिधिल 
जाती है फिर यह भी उल्लेखनीय हैं कि “'वद्ग राज्य जिसे हीगेल ने” पृथ्वी पंर ईएचर का अवनरंण 
कहा है कोई यथार्य जर्मती या इटली का राज्य; अ्रथवा और कोई विशिष्ट ऐतिहासिक राज्य नही है, 


जॉर्ज विल्हेल्म फ्रड़िक हीगल 63] 


बल्कि यह एक विचार-जगत्‌ का राज्य है जिसका क्रिसी देश और काल में कही अ्रस्तित्व नही था। ऐसे 
पूर्णों सज्य मे व्यक्ति को राज्य की वेदी पर अतिदान किए जाने का प्रश्न ही नही उठता ।” हीगल जैसा 
आदर्श राज्य इस ययार्थवादी विश्व में उपलब्ध नही है। पुनश्च, इस तथ्य को ओकल कर देना हीगल 
के प्रति अन्याय होगा कि राज्यविहीन दशा में स्वतन्त्रता की कल्पना करना कठिन है। राज्यविद्वीन 
दशा अराजकता की दशा होगी। जिसमे स्वतन्त्रता के स्थान पर उच्छुञ्खनता का साम्राज्य होगा । 
व्यक्ति को सच्ची स्वतन्त्रता तो राज्य ही प्रदान करता है। हीगल के लिए राज्य का उद्देशय पुल हप 
से व्यक्ति की स्वतन्त्रता का क्षेत्र विस्तृत करना है, न कि उसे सीमित करना । 
हीगल के बचाव पक्ष में इतना कहने प्र भी यह नहीं मुलाया जा सकता- कि हीगल के राज्य 
की कल्पना एक निरंकुश, सर्वेशक्तिमान तथा सर्वव्यापक राज्य की कल्पना है जिसमे व्यक्ति की स्वतन्त्रता 
का अस्तित्वु तभी सम्भव होगा जब वह राज्य के आदेशों का श्रांख मीच कर पालन करे | हीगंल 
व्यक्तिगत निर्णय को कोई महत्त्व नही देता, चाहे वह कितना ही समझ वृभकर किया गया हो-। वह 
कत्तंव्य को केवल आजञा-पालन मात्र समझता है । उसके लिए श्रेष्ठ नागरिकता का श्रभिपग्राय वर्तमान 
स्थिति को स्वीकार करता ग्र्यात्‌ सरकार द्वारा निर्धारित नियमों का पालन करत्ता है। अपने झ्रधिकार- 
दर्गन ग्रन्थ (27050909 ० २8॥) की भूमिका में हीगल ने राज्य की ग्रालोचना को राजनीतिक 
दर्शन का अधिकार-क्षेत्र नही माता है | सेबाइन के मतानुसार “हीगल् द्वारा प्रदत्त राज्य की झ्राध्यात्मिक 
सर्वोच्चिता तथा वास्तविक , सरकार के राजनीतिक कार्यों में किसी प्रवार का उचित तारतम्य नही 
मालूम पडता । हीगल के स्वतन्त्रता-सिद्धात्त में किसी भी प्रकार की नागरिक" भ्रथवा राजनीतिक 
स्वतन्त्राओं का समावेश नही है ।”  : | 5 ु 
- हीगल के राज्य और स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचार उसके दर्शन की आलोचना के अ्सग मे और 
भी ब्रधिक स्पष्ट हो सकेगे | ह ० 
,. हीगल के दर्शन की श्रालोचना 
-.. ((एमुप्रैंठंशा ण॑ घरल्इनाजा शाए050ाए).. - 
हीगल समार का महानतम्‌ दाशं निक माना जाता है और कहा जाता है-कि अपने दार्शनिक 
चिन्तन में उसने अन्तिम सत्य को प्राप्त कर लिया था, किन्तु कुछ अन्य विचारको द्वारा उसके दर्शन की 
कटुतम प्रालोचना की गई है 
! हीगल का दन्द्ववाद बहुत अ्रस्पष्ट है-। उसकी तक प्रणाली दूषित और शत्यन्त दुरूह है 
श्रसगत तथ्यों को मतमाने ढग से तक सम्मत बताया गया है और अनेक पारिभापिक शब्दों का ऐसा 
अस्पष्ट प्रयोग किया गया है कि उनका कोई उपयोग ही नही रहा है। उसकी स्वेच्छाचारिता तथा 
अवैज्ञानिकता ने हीगल की पद्धति को बहुत ही बोभिल और क्लिप्ट वना दिया है। उसके इन्द्रवाद के 
प्रमुख उंपकररणा 'ऐतिहासिक आवश्यकता” को पूर्णंत स्वीकार करना कठिन है क्योक्ति उसने इतिहास में 
जिस आवश्यकता का दर्शन किया भौतिक व्यवस्था भी है और नैतिकता भी । जब उसने कहा 
कि जर्मनी के लिए एक राज्य का रूप-ग्रहरा करना आवश्यक है तो उसका भाशय था कि सभ्यता और 
राष्ट्रीय जीवन के हितों की इष्टि से यह अपेक्षित है और कुछ ऐसी आकस्मिक शक्तियाँ भी हैं जो उसे 
इस ओर प्रेरित कर रही है । इन्द्वात्मक-पद्धतति मे इस प्रकार नैतिक निर्णय तथा ऐतिहासिक विकास के 
आकस्मिक नियम की सम्मिलित खिचड़ी पकाई गई है। नैतिक निर्णय, भ्रावश्यकता और शेद' का 
आधार अस्पष्ट है । 
2 हीगल के द्वारा समाज और उसकी व्यवस्थाञ्रो की व्याख्या करने के लिए दन्द्वात्मक 
सिद्धान्त का प्रयोग अनुपयुक्‍तत और भ्रसफल सिद्ध हुआ । आत्मा सम्बन्धी दार्शनिक विचारधारा में उसने 
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कला को 'वाद', धर्म को 'प्रतिवाद' ओर दर्शन को 'सवाद' या 'सश्लेषण' माना है।पर धर्म को कला के 
विरुद्ध मानने और कला तथा दर्शन के सम्बन्ध की जीवाणु और जाति के सम्बन्ध जैसा बताने की बात 
समझ में नही भ्राती । केटलिन (("४॥॥॥) के अनुसार, “जीवन के अनुभवों को ' वाद, प्रतिवाद और 
सवाद के प्रनुसार वर्गीकृत करता एक मनोरजक मानसिक व्यायाम है | इन्द्रवाद मानसिक व्यायाम के 
रूप से महत्त्वदीन नहीं है, किन्तु जिवेचन-सिद्धान्त (प्रांश्फ़ाल॑4त५० शिंग्रण0०8) के रूप मे 
अविश्वसनीय है ॥/१ द 
3. हीगल ने अपनी इन्द्ात्मक पद्धति द्वारा राज्य की निरकुशता को प्रकट किया है। इस 
पद्धति का प्रयोग यह सिद्ध करने के लिए किया गया है कि राज्य दैविक प्रज्ञा (0शा॥6 २०४४०) की. , 
सर्वोच्च म्रौर सम्पूर्ण अभिव्यक्ति है, अत इसे सम्पूर्णो राष्ट्रीय विकास का उद्देश्य माना जाना चाहिए । 
हीगल ने तो हन्द्द और राज्य आदर्णीकरण मे एकरूपता लाने का प्रयत्न किया, लेकिन बाद मे काले मार्क्स 
ने दोनों को पृथक्‌ कर दिया । उमने इन्द्वाद को अपनाते हुए हीगल से एक सर्वथा भिन्न परिणाम 
निकाला । माव्स के हाथों मे यह समाज के एक वर्म द्वारा दूसरे वर्ग के शोपर्ण श्रौर दास बनाते के यन्त्र 
में राष्ट्रीय राज्य के विरोध का आधार वन गया । ० 8 
ह 4. हीगल चरम राष्ट्रीयतावादी दाशंनिक था जिसने व्यक्ति तथा वेयक्तिक स्वतस्त्रता का ह 
राज्य की वेदी पर बलिदान कर दिया । वह' एक सर्वेशत्तिमान निरकुश राज्य का पुजारी था। बाकेर 
के शब्दों मे उसेने “राष्ट्रीय राज्य को एक रहस्यात्मक स्तर (॥0 8 ग्रा/आ०थवो आधय800) तक पहुँचा 
दिया है ।'& सन्रहवी शताव्दी के दार्शनिकों ने राजाओं के दैवी श्रधिकार की वात कही थी, लेकिंत 
हीगल ने राज्य के देवी अधिकार की स्थापना की । हीगल का सर्वाधिकारवादी राज्य (7०ंभरीशाक्षा 
5६8८) जनतन्त्र के साथ मेल नहीं खाता । श्राइवर ब्राउन (7४07 87097) के अनुसार व्यावहारिक 
दृष्टि से हीगल के सिद्धान्त का ग्राशय हैं प्रात्मिक दासता, दैहिक अधीनता, अनिवार्य सैतिक भर्ती, 
राष्ट्रीय हितो के लिए युद्ध, शान्तिकाल मे लेवियाथन दैत्य की और युद्ध-काल में मलोक' (रर्थर्भ००) ) 
की उपासता ।» झालोचको ने हीगल को 20वीं शताब्दी कीं दो बडी सर्वाधिकारवादी विचारधाराशो- . 
फासीवाद और साम्यवाद का मूल खोत्त माना है । ऐबेंसटीन (89050) का आरोप है कि हीगल 
ने शक्ति और नैतिकता को अभिन्न बना दिया है ।+* ; ' स््् 
5. हीगल ने स्वतन्त्रता के सिद्धान्त को तोड़-मरोड कर स्वतन्त्रता” कों ' आज्ञाकारिता' का 
रूप दे दिया है भ्लौर इसी प्रकार समानता के सिद्धान्त को विक्ृत कर “अनुशासन का पर्यायवाचरी बता- 
दिया है।' उसने व्यक्ति के व्यक्तित्व के सिद्धान्त को परिवर्तित कर भनुप्यो को देवी शक्ति की 
प्रवाहिका नलिका वनाकर उन्हे राज्य में आत्मसात्‌ कर दिया है। जोड ( २2०४०) के शब्दों मे, “राज्य 
का निरपेक्ष सिद्धान्त व्यक्ति' की स्वतन्त्रता का शत्र है क्योंकि जब भी व्यक्ति और राज्य में कोई संघर्ष / 
होता है तो इसके अनुसार राज्य ही' सही होना चाहिए ।” हीगल - किसी भी दशा में राज्य के विरद्ध 
विद्रोह का अधिकार प्रदान नहीं करता ! ह 
राज्य और स्वतन्त्रता के बारे में हीगल पर आरोपो की जो बौछार की गई है; उसके बावजूद 
हीगल के बचाव मे यह कहा जां सकता है-कि उसने राज्य और व्यक्ति को एक-दूंसरे के विरुद्ध लडा 
नही किया हैं वल्कि राज्य की आत्मा में व्यक्ति की उच्चतर इच्छाओं के दर्शन किए है। एकता 
विकसित रूप दूसरे में निहित हैं; अत यह प्रश्न'ही नही उठता कि व्यक्ति राज्य का दास है। हीगल के _ 
अनुसार राज्य की शक्ति निरपेक्ष तो है लेकिन मनमानी नहीं है । राज्य विवेक का प्रतीक है। उत्तके 
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वानून विवेकपूर्ण होते हैं। नियम राज्य के अ्रधिकारियों की स्वविवेक पर आावारित शक्तियों को 
मर्यादित करते हैं और अधिकारियों के पद की स॒त्ता,का व्यक्त करते हैं, न क्रि उनकी व्यक्तिगत इच्छा 
श्रथवा निरंय को । निरकुशता का तत्त्व विधि-विहीनता और हीगल के स्वतन्त्र एवं साँविधानिक 
शासन का तत्त्व इस विधि-विहीनता को दूर कह सुरक्षा को जन्म देता है । हीगत की इष्रट ओे- राज्य 
व्यक्ति पर कोई बाहर से थोपी हुई सत्ता नही है बल्कि व्यक्ति की आत्मा है। राज्य व्यक्ति के सर्वोत्तम 
रूप की अभिव्यक्ति है। .राजाज्ञा पालन करने मे त्यक्ति स्वय अपनी ही आज्ञा का पालन करता है । 
हीगल कीं इष्टि मे राज्य मूल रूप से व्यक्ति की स्वतन्त्रता का क्षेत्र विस्तृत करने के लिए है, सीमित 
करने के लिए नही | हीगल के सिद्धान्त के सत्य को गह कहकर दुकरा देना उचित नही है कि यथार्थ 
राज्य हीगल के आदरयों राज्य से बहुत दूर है और हीगल का सिद्धान्त कत्पना-जगतु मे ही सही हो 
सक्रता है, व्यावहारिक जगत्‌ मे उसे लागू नहीं किया जा सकता । हमे यह ध्यान मे रखना होगा कि 
किसी भी विचार अथवा नियम को इसी आ्राधार पर गलत नही ऊहा जा सकता कि यथार्थ जीवन में 
दिखाई नही देता | गति के प्रथम नियम को किसी ने इस भ्राधार पर नही ठुकराया कि वास्तविक 
जीवन मे उसका पूर्ण रूप इप्टिगोचर नहीं होता । हीगल वा सिद्धान्त इस श्राधारभूत सत्य की ओर 
सकेत करता है कि मनृष्य क्री सामाजिक नैतिकता, जिसकी अभिव्यक्ति राज्य की विधियों द्वारा होती 
है_ राज्य की विधि के अनुकूल आचरण मे है। यह भी स्मरणीय है कि हीगल राज्य के कानूनों का 
निष्कर्ष रूप से पालन करने को स्वतन्त्रता नही मानता बल्कि बहु कहता है कि अपनी स्वतन्त्रता की 
ग्रनभति के.लिए उन्हे स्वेच्छा से राजाज्ञाश्रों का पालन करना चाहिए, प्रन्यथा यह आत्म निर्णय नही 
होगा । हीगल का दोप यही है कि वह व्यक्ति के राज्य की अवज्ञा के भ्रधिकार को स्वीकार नही करता 
और उसका सिद्धान्त जीवन के तथ्यों पर लागू नही होता । 


| 


- सेबाइन ने अपने ग्रन्थ “राजनीतिक दर्शन का इतिहास में एक स्थान पर लिखा हैं कि-- 

“हीगल का विश्वास था (यद्यपि उसने, अपने इस- विश्वास को कही स्पष्ट रूप से व्यक्त 
नही किया है) ग्राधुनिक साँविधानिक शासन भूतकाल के किसी भी गासत्त की अपेक्षा व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता का अधिक आदर करता है और, वह व्यक्ति के आत्स-निर्णय के अधिकार को श्रधिक महत्त्व 
देता है। इसका अभिप्राय यह भी निकलता ,है कि मनुष्य के अ्रधिकारों का, सम्मान किया जाना: 
चाहिए । लेकिन यह विषूत्रास कि मनुप्य का मनुष्य ,के नाते मूल्य है, इस विश्वास से मेल' नही ख़ाता * 
कि उसके नेतिक निर्णय केवल मन की तरगे है श्रथवा उसका महत्त्व समाज में उसकी स्थक्षिति के कारण 
है तथा ऐसे समाज का नैतिक भाध्य राष्ट्रीय राज्य द्वारा प्राप्त किया जाता है।? ;/- त् 

पुनश्च, “इसी प्रकार का अ्रनिश्चय और भप्लम हीगल-के इस व्श्वास में निहित है कि राज्य 
उच्चतम नेतिक मूव्यों को व्यवतत करता है | हीमल ने इस प्रश्न का आध्यात्मिक आधार , पर समाधान 
करने का प्रयास किया था| यह वात्त आध्यात्मिक आधार भी स्पष्ट नहीं है कि एक राज्य, जो 
विश्वात्मा की केवल एक अभिव्यक्ति है, कला और धर्म के समस्त मूल्यों को किस प्रकार व्यक्त कर 
सकता है अथवा इन मूल्यों के एक राष्ट्रीय ससक्ृृति से दूसरी राष्ट्रीय सस्कृति मे स्थानान्तर की क्रिस 
प्रकार व्याख्या कर सकता है | हीगल के कला ग्रौर धर्म के बारे में वक्तव्य बडे असगत थे । कभी-कभी 
वह उन्हें राष्ट्रीय अन्तरात्मा की सूप्टि मानता था, किन्तु वह ईसाई' धर्म को न तो किसी एके राष्ट्र का 
परमाधिकार सेमभत्ता थां, न उसका यह विश्वास था कि कला और'साहित्य सदँव राष्ट्रीय ही ढोते है । 
दूसरी ओर उसके इप्टिकोश मे ऐसा कोई सामान्‍य यूरोपीय या मानव ममाजु भी नहीं था जिससे' उनका 
सम्बन्ध हो सकता था, क्योकि राज्य के बिना श्राघुनिक सस्क्ृति व परम्परा विरोधाभासं मांत्र है। इस 
भअम का कारण शायद यह है कि हीगल'के पास विश्ुद्ध राजनीतिक धरातल पर और चर्चों के-सम्वन्धो 
के बारे मे अथवा अस्तरात्मा की स्वतन्त्रता के बारे मे कहने े लिए कोई खास बात्त नही थी ।* 2 


( सेत्राइब राजनीतिक दर्शन का इत्तिहाम, खण्ड 2, पृष्ठ 668 रे कर 
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6 दहीग्ल ने विश्व-इतिहास एवं देवी-शक्ति दोनो की ही व्यात्याएँ किसी एक, विशिष्द 
उद्देश्य के समर्थन के लिए की है, अत. इन्हे निष्पक्ष व्याद्या नहीं माना जा सकता । हीगल अंगनी 
व्यास्याओरो द्वारा जर्मती के गौरव में श्रभिदृंद्धि करमा चाहता था । | 

7 हीगल राज्य एवं समाज में किसी प्रकार का अन्तर नहीं मानता । राज्य की निरंकुशता 
का प्रतिपादन करने की भीक में वह दोनों को एक मानने की भूल कर बंठा है। उसने यह समझने का 
प्रयत्व ही नही किया है कि राज्य और समाज दो भिन्न उकादयाँ है और उनमे अन्योन्याश्िंत सम्स्ध 
हैं। यदि दोनो में यह भेद न सटे तो जनता का निर्ृष्ट प्रकार के राज्य की स्वेच्छाचारितों से दमन हो 
जाना, व्यक्तिगत स्वतन्ब्ता नप्ट हो जाना और राज्य को मानव जीवन के प्रत्येक पहल पर वियस्ण 
प्राप्त हा जाना अवश्यम्भावी है । - 

8. हीगन का राप्ट्रीय-राज्य का सिद्धान्त पस्तर्राष्ट्रीय प्राचार (॥0748074 हि) 
की सीसा का उल्लघन हैं । हीगल की हृष्टि में अन्तर्राष्ट्रीय कानून केवत परम्परा मात्र हैं जिन्हें कोई 
प्रमुत्व-सम्पन्न राज्य इच्छानुसार स्वीकार या अस्वीकार कर सकता है। नैतिझता और सन्तर्राष्ट्रीय 
सदाचार के आधार पर अच्तर्राप्ट्रीय क्षेत्र में राज्य पर वह किसी भी प्रकार के सम्बन्ध को अस्वीवा[र 
करता है । उसकी मान्यता है कि जो भी अन्तर्राष्टीय सम्बन्ध स्थापित हो जाडे हैं, ,वे ग्रल्पकालीन 
हैं, यहाँ तक कि सन्बियाँ तक परिचर्तन्ील होती है । जोड़ (3०५०) के अनुसार, “हीगल का राज्य- 
सिद्धान्त सैद्धान्तिक रूप ते गलत और तथ्यों के विपरीत है एवं परराष्ट्र नीति के क्षेत्र में वर्तमान राज्यों 
के सिद्धान्त-विहीन कार्यो को इससे मान्यता मिल सकती है //* 

वास्तव में हीगल के प्रन्तर्चाप्ट्रीय सम्बन्धों के विचार अराजकता की सीमा को छूते हैं 
हीगल की विचारधारा के आावार पर राज्य अपने अनेतिक एवं पिद्धान्तहीन कायो को भी मेतिकृता और 
भ्ौचित्य का वाना पहना सकते है । परराष्ट्र नीति के क्षेत्र मे राज्यों के सिद्धान्तहीन कार्यों को मान्यता 
मिलने का अनिवाये प्ररिशाम विश्व-शान्ति और सहयोग का गला धोट देना है । ऐसी किसी भी ध्रारणा 
को स्वीकार करने का अर्थ स्पष्ट ही विनाश और अशान्ति को निमनन्‍्त्रस् देना है। यह ठीक है कि राज्य 
की सुरक्षा सर्वोच्च हे, लेकिन इसका समर्थन करने के लिए ऐसी धारणा को, जन्म देना उचित ने 
कहा जा संक्ता, जिससे राज्य की इंच्छा' को सीमित करने वाले अन्तर्राष्ट्रीय कानून और सदाचार आर्दि 
के अस्तित्व को ही चुनौती दे दी ज्यए | हीगल युद्ध का पुजारी है श्ौर युद्ध को 'एक अनिवायेता माचता 
है'। वह युद्ध को मानव सम्पता के विकास एवं राज्य की सर्वोच्च शक्ति का परिचय देने के लिए एक 
परम उपयोगी सावन वतलाता है । उसका युद्ध और अनरराप्ट्रीय कानून की उपेक्षा की शिक्षः देने बाला 
सिद्धान्त मृत्यु, विनाश एवं सहारे की और ले जाने वाला है । सच्चाई तो यह है. कि उसका सिद्धान्त 
जीवन की यथार्व॑ताओ' से व?त दूर दाशशनिक कल्पना का एक अय् है। _ रे 

9. “बोसाँके तथा बन डले को छोडकर अन्य अग्रेंजी विचारक्षो पर हीगलवाद का कोई, विशेष 
प्रभाव नहीं पूछा । यह वाद उनके राज़चित्तन की पद्धति का खण्डन करता है ओर उनके अत्यधिक 
प्रसिद्ध राज्य सम्बन्धी प्रयोगो को हेये दृष्टि से देखता है, वे इसे व्यर्थ तया घातक मानते. है । कुध 
अग्रेजों का विचार है कि इसका अन्त कर देना चाहिए । हॉबह्ाउस , ने अपनी पुस्तदा दी मैठाफिजिक 
ब्योरी ग्रॉफ दी स्टेट' (06 ॥॥०४३७/७ एक 0 ॥॥० 90808) मे हीगलवाद, क्रो जमती का लन्दन कर. _ 
विज़य के लिए जैरॉविस (2०ए०एथाआ)-द्वारा फैका गया-व्रम मावता है-। उसके अनुसार यह:कुछ ऐसी 
चीज है; जिसका प्रभाव युद्ध से कहीं अधिक होता है डे. - , # “5; पट! रे 

- 0- ' हीग़नः के कानून तथा तक सम्बन्धी विचार उलझेः हुए हैं।- उसका तर्क-सिद्धाल्त 
तकशास्त्र का कोई- नया सिद्धान्त-नही कै। उसके-लके सम्बन्धी सतभेद एक्डुूसरे के उतते ही विरोवी है 


नी अन्‍न्‍ाटब 
हा जन चे शा 


व खउम्बब हाठतलातप्र एगाात्ओो वफजणडॉए, ए 47, 
2 -वेपर : वही, पृष्ठ 90 92. 


हे 


पु 
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जितत देष्ड और प्रपराध। जो निद्धारत हीगय है प्रतुसार राज्य दो देवता बताता है, पर सावर्स के 
प्नुत्तार उसी राज्य को राक्षस, बहू भ्धिक मूल्यदाव नहीं दी सहता । हुम यु झा सकते है हि जिम 
प्रकार 8वयी उत्ताबरी में प्राकृतिक नियम को मिद्धान्त इस पत्चिड हुग्ता कि बह सभी मनुष्यों फो 
प्रकृति द्वारा मनमाने न्याय के सिद्धान्तो को प्रतिपांदित करने (2९०0७८०) ही प्राज्ञा देता था, उसी 
प्रकार ।94ी तथा 203 घताइछो में तर्कबाद या होगलवाद रसविए लोकप्रिय ठुत्चा कि उसने मनुष्यां 
को इतिहास में राज्य के मानव-सम्बन्धी सामास्यतथा स्प्रीकृत स्िद्धान्तो के उपफलन की गस्रनुमति दे दी 7 

॥] द्वीयल एक जादुगर की भांति अ्वने सादुई एण्ड से जीजोी को देखते-देखते बदल देता 
दे | वह के हि पिन्नान का उदय वस्तुवरक्त (079८८४४९) दे प्रोर याद में फिर कहता है 'राज्य 
को बाह्य राज्य की रक्षा फरनी चाहिए । इसके अतिरिक्त व स्वतन्तता तथा आाज्ञानवातन में समानता 
स्वापित करना हे । साथ ही बढ़ समानता का तादात्म्य प्रनुशासन से भी ऊरता है। व्यक्तियों को वह 
देपी शक्ति के हाथ की फठपुतती मानना है। इस प्रकार स्वत्तन्वता, समानता तथा व्यक्ति, स्त्री का 
उसके जादुई एण्डे ने उिजोप कर दिया ।* 

2, हीगल का राजद्ंन मरावरवकत्ता से प्रप्रिक बुद्धिवादी है। वह एक अनु नवशून्य और 
शुष्क दार्गनिक के रूप में प्रकट होता है। भमयश वह यह मान बेंठा है कि विवेजणीजता ही वास्तविकता 
हैं जोर वास्तविक्रता ही विवेह्गीतता है (दिकाणाओं ५ एवं जात सवा 5 74णाव।) । बति 
दाजनिकता के कारण हीगन झा दर्शन कल्पना मात्र रहा गया है । बॉहन के मत में हीगल की इस 
दानिकता का प्रमुय काजण स्पापित व्ययस्या के प्रति उसका एक बअ्स्धविश्यासपुर्ण सम्मान तथा 
परिवर्तन सवा समोधन करने वानी प्रत्येक इकाई के प्रति भ्रतिश्यास था । * 

3. हीगल तत्कालीन अवस्ता की प्रशसा के ब्रावेज में इत्तनी श्रधिक सीमाएँ लाॉघ गया है 
कि उप्तता प्रादर्जवाद ऋूरनावाद या पंशुवाद वन गया है । द्वीगठ ने सपनों बर्तररता को इसीलिए दंवी 
रूप दिया उर्योकि बह सफन हो गई थी। जमंन निरकुशता एवं बवेरतावाद हीगल के सिद्धान्त का ही 
एक परिणाम था--यह कहना झनुचित न होगा । 

पर इन सब झ्ालोचको के साथ ही सेवाइन के इस सन्तुलित वित्वार को छपान में रखना 
चाहिए क्ि--“हीगव का दर्शन एक प्रकार से शक्ति के झ्रादर्शीकरए का दर्शन था । इसमे शक्ति से पृथक्‌ 
ग्रन्य किसी भी आदर के प्रति एक प्रकार को अवज्ञा का भाव था। इसमे शक्ति को एक प्रकार का 
नेतिक ओर न्यायग्रक्त आदर्श माना गया था। उसने राष्द्र को एक ऐसे आ्राष्यात्मिक धरातल पर 
प्रतिष्ठित किया जो अन्तर्राष्ट्रीय विधि के नियन्च्रण के परे था और जिसकी नेतिक दृष्टि से भी आलोचना 

ही हो सकती थी । राजनीतिक निष्कर्पों की दृष्टि से हीगल का राज्य-सिद्धान्त उदारता विरोधी वा । 
उममे स्त्रतनत्र सत्तावाद को उदात्त रूप दे दिया गया था तथा गणष्ट्रवाद ने राजवशीय और राजसत्ता 
का रूप घारण कर लिया था। लेकिन वह सविधान-हि रीवी नहीं था । उसने सविवानवाद ऊे बारे में 
एक ऐसे ढग से विचार क्रिया था जो उन देशो के ढग-से भिन्न था जहाँ उदारवाद तथा सविधानकुँद 
एक ही राजनीतिक आन्दोलन के पहल थे । इसका अर्थे था मनुष्यों का नहीं, बल्कि विधि का शासन ।! 
हीगल के संविधान में लोकतस्त्रात्मक्त प्रक्रियाओं के स्थान पर सुत्यवम्थित नौकरणाही शासन का भाव 
निहित था । उसने जीवन तथा सम्पत्ति दी रक्षा का आश्वासन दिया था तथा इस बात पर भी जोर 
दिया था कि शासन में लोक-कल्याण की व्यवस्था होनी चाहिए, लेकिन इस बात के लिए यह जावश्यक 

ही है कि शाप्तवन लोकमत के प्रति उत्तरदायी हो | यह कार्य एक- ऐसा राजक्मंचारी वर्ग कर सकती 
है जो सार्वजनिक भावना से अनुप्राणित हो और जो आरविक तया सामाजिक हितों के सध्षें से ऊपर 
हो | इसका व्यावहारिक अर्थ यह था कि राजनीति को ऐसे लोगो ऊे हाथ से जोड़ दिया जाना चाहिएं 
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जो कुल तथा व्यावसायिक दक्षता द्वारा झासन करने योग्य है । यह अग्रत्व एक ऐसे समाज की समझ मे 
था सकता था जिसमें राजनोतिक एकता के निर्माण श्रौर राजनीतिक शक्ति के विस्तार की चिस्ता मे 
राजनीतिक स्वतन्त्रता की भावना को ग्रस्त कर रखा था ॥7£ 32०3 


रस हर 


हीगल का प्रभाव एवं मुल्याॉकन दर 
(घल्डसॉ5 फीएसरल शाए पबछशबा8)._ ः 


विभिन्न त्रुटियों और दुवंलताप के दावजूद हीगल की युग-परिवर्ततकारी विचारधारा का 
श्रश्नलिखित कारणो से विशेष. महत्त्व है--- 


;9 . राजनीति तथा नोतिशास्त्र के पारस्परिक सम्बन्धो को हीकल ते सर्वाधिक स्पष्ट, एवं 
सूक्ष्म रूप से समझा था । ट 


| 


वी हा 
यह 


पा 


2. “राज्य व्यक्ति की उन्नति के लिए झनिवाय है तथा व्यक्ति राज्य का एक अविभाज्य -अंप 
है” हीगल ने इस सिद्धान्त की प्रतिप्ठा करके राजदर्शन को एक महत्त्वपूर्ण योग प्रदान क्या है 

3. हीगूल ही वह पहला विचारक था जिसने ऐतिहासिक प्रणाली को भदी-भाँति स्मकका । 
4... हीगल ने अपने दर्शन में इस अत्यन्त वेज्ञानिक सिद्धान्त का ग्रतिपादन किया कि विवेक 


हारा प्रवत्ति' (?:087८55 9ए ९९०४६5०४) होती है । 7३७ मा 


झ गो के 


्क 


, 5 हीगल ने व्यक्ति की चेतना पर समाज की :प्रेरशामुलक बुद्धि के ऋण को समकने और 
स्वीकार करने का चहुमृल्य प्रवास किया है । हे 5 


न ०७ 
श हा ४ 


6. हीगल की शिक्षा मृल्यवान है क्योंकि इससे मानव की सामाजिक स्वतब्वता को - विश्वेग 
वल मिलता है । व्यक्तिदाद मनुष्य के -सामाजिक चरित्र का परित्याग कर देता है ।- व्यक्तित्रादियो के 
लिए व्यक्तियों से वने छोटे छोटे समुदाय रूपी उन कक्षों का महृत््वत अधिक है. -जो. राज्यरूपी भवन का 
निर्मांणु करते हैं, परन्तु हीएल सन्तुलनवादी है ! वह यह भी प्रतिपादित करता है कि सनुष्य संमाज सें 
कितना प्रभावित रहता है । उसते स्वत्तन्त्रता सम्बन्धी विचार को कहीं अधिक यौरवान्वित किया * 
उसका झादरवाद वास्तविक तथा मनोवैज्ञानिक थाः। उसने राजनीति को उत्तके हितों के समझौते ऐ 
कुछ ऊँचा और कानून क्षो आदेश मात्र से, कुछ अधिक स्थान दिया । यह कोई- सावास्ण विचार नहीं 
है कि पुलिस-राज्य पर्याष्त होता है और-राज्य' को मनुष्य के नेतिक उद्देश्य का छुक अंग, “माना जानों 
चाहिए “ कि # 

[गल के विचार के मूल तत्त्व तीन हैं--() द्वन्दवाद, (2) राष्ट्रीय' राज्य का सिद्धान्त, 
(3) प्रगति की धारणा । ये तीनो बातें हीयल की विचारघारा में परस्पर-सम्प्रद्ध थीं, ह्न्तु वाद के 
विचारकों ने हीगल क्वी इन तीव बातों को पृथक्‌ कर दिया । हीगल के हन्दवाद को भौतिकवोदी रूप 
प्रदान कर काले माज्स ने मा्क्चतादी समाजवाद के दर्शन का विकास क्षिया और हीनल के दा्ट्रेय- 
गज्य के सिद्धान्त के आधार पर नुत्तोलिनी वे फासीदादी दर्शन को विकसित किये । हीग्ले के प्रभाव 
को इगित करते हुए प्रो. क्षेद्राइत ने लिखा है वि-- ” ' हे । 

हीगल के चिन्तन के झ्ाथार पर राजनीतिक सिद्धान्त में जिन विविध ग्रवृत्तियों का विकाल 

उनमे से तीन पर विशेष ध्यान देने की आवश्यक्षता हैं । विकास की सीधी रेखा असदिग्व रूप मे 


४5% 


४॥ 


गल्न से माक्स और वाद के त्राम्यवादी सिद्धान्त की थी। यहीं द्वन्दात्मक पद्धति को जोडते दार्ड 


टी थी । मावर्स ने दन्द्वात्मक पद्धति को हीगल के दर्शन की युत्रान्तरकारी खोज कहा था १ नावर्न हीगल 
के राष्ट्रवाद और राज्य के आदर्णीकरण को केवल ऐसी “रहस्यात्सकता' मानता था जिसने इंन्द्रात्म 
नि को अपने झ्राध्यात्मिक्ष आदर्शवाद से अनप्रारित लिया पा। मादर्त कं विचार था कि बहें 


हर । 


दा 


कन 


हैः 


जप 


पे | 


| चेदाइन : राजनोनिक्त दर्सन कई इलिहास, खण्ड 2- दृष्ठ 626. 
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की सेदा फौनिंदवार वी रूप दे झूर घोर उनके प्रॉधार ।र वास की धाजिक ध्यास्या झर सामाजिक 
दिहास पो देदाजिक तरोर ले त्था>्या चर मत भ है नार्वाब्ड समान राज्य मे पुमक हर संगठन हूँ, 
मावसे घड़े लिरय मौध गोगद में प्रदगा पर धडादा था। दुसरे प्राउस्कोई् विश्यविद्यालय के 
ग्मेवारियों ने ६४ मद के उदारबा३ में तो सर्च कल हि्ा दा, उसमे था हीयल को पियारधारा एक 
महत्व नस्व को | बह है दात्तर पद वा वाई विनाए महुन्त नहीं या परवु यदोँ हीगल की 
खिताना प्रौर न्‍्य्चिद 4 हो हावावनवा गो मे. ब्एएग्य धुनाव था। प्रोचोगिष्ठ उन्तति मे इस प्रश्न को 
पापश्यक बसा जिया थ। शीगन का मं अवीनिक लिया ने वा प्रदागवाद-डिरौधी दवर प्रिद्धित राजनीपि 
परी उम्निक्ताधों से उसभा ३१ «| कि उमदी धार वा: यात दी नदी दिया गया । पन्‍्त में इटसी में 
परमिम्म ने चपने ध्वारश्जिस्ध चरखी में हींग रगाद से दणोविक धाधार पहुय विया दा फ्राप्तिम्म ने 
धपने प्रयोजन यो सिद्धि है (दिए द्वीव हे के पुछ सिद्धान्नीं व जाने प्रतुद्य ढाव दिया बा व 
टीगल बा इयने बढ़ा दिद्या  ॥ शोर उसमे एनर माम्प के सामासवी # रग्यू धौर निष्कृपों 
के सम-द 4 वा (रह पथ ते हि गया है) रियल से वजन विष्मविश्यालय से दर्गन के प्राध्यापक के 
नव में उठ रमखानि अदित की छोवे ये शलाइदो में दीम | जरा साम नत्कासीन विश्व-विस्यातु 
श्नेमिदों भे उसी पार प्रसिद् टो स्या वनिम प्रकार स्ररुन्तू | कैाजणीट) तथा सन्‍्त टामस एयवीनास 
[$ व]0ग35 >दुधाफन*] ने नाम उसके समय में प्रसिद्ध टी गठ थे ३ टीगस ने परम्तु और एकय्ीनास 


के समान सब्पूर्म जान वप खिजेसना करने को अच्छा पैर मौलिक नियमों की सोज की । बह 
वीडिल जिया मे प्रति घाट हा प्रचिदत पढ़ता कहां था भ्ोर उसके दिप्यों ने जो विचार व्यक्त 


किए ध्रौर जिस दाल हो मांग ही दस विस्मार्क मे प्रयानयित किया (६ 
हीवड हे मिद्धांसा वा से छेवत विस्मार्क हों सीति पर ही प्रभाव पडा, बल्कि ट्रोटसर्क 
(लक 6। सम थे ॥यिनन [एाफज्ला) जन महान इतिहासकार भी उसके पिचार-दर्गन से प्रभावित 
है, शादी इनिशास वी स्थास्ता में जे उससे सदसत नहीं थ। विधि प्रौर विधिजास्न के लेखक भी 
दींगय से प्रभाम्ित झा थे। वा ने विम्यच्धथिजिय से द्वोमने के साथी मोर बिधितास्थ की ऐतिहाप्तिक 
प्रणाली ॥ प्रयनेत सेधिस्ती (54५2५) से कषपने प्रनेफा विचार टीगल के राज्य-निद्धान्न से ही बप्रहण 
कि! थे । उसके ब्रन्दीं भा प्रनक भाषाप्रों में अनुवाद क्रिया गया। उसने जिस विचार-पद्धित को 
प्रपनाया, बढ़ उसी के सलाम मे टीवउबादी पिचारधारा कहुताई । द्रीन, बोले, ब्रंडले उम्से बहुत 
प्रभावित थे। इटली सवा उठोप के अन्य देशों में नी हीमल का प्रभाव पडा था। इतना ही नहीं, 

द्वीव के बाहर भी प्रनेत्र देशी ने उसकी महा व स्वीकार ऊिया । 
यह मच है हि छ्ीगल का दर्जन अनेक बातों में जमनी के द्वितीय साम्राज्य की अवस्था का 
म्राध्ययंणनक क्य में बदानव्य जित्रग था नवापि अकेले जमेनी के सन्दर्भ मे होगत के राजदर्शन पर 
विचार करना उसके महनय को उसे हरके झाँद़ना होगा । हीगन का इष्टिकोए अत्यन्त व्यापक था। 
उत्तके दर्शन में न हबल आवुनिक चिन्तन पुरी तरह ओतप्रोत था, अपितु वह आधुनिक चिन्तन का 
समांकवन नी था श्ीर समिद्धि भी । सेवाइन के अनुसार, “हीगतन के चिन्तव को यद्यपि त्वच्छन्द 
ऊल्पना कहकर तिरस्कूल ऋर देना बढ़त श्रानान है, तधावि वह एक ऐसा बीज था जिसमे झागे चनकर 
9वी पाताव्दी में सामाजिक दर्टून के प्रत्येक पहलू को प्रभावित किया अच्छे रूप मे भी श्र बुरे रूप मे 
की । महत्त्वपुर्पे पब्चिेन बढ़ है।कि होगल की उन्मेपफारी सार्ववोम शक्ति जिसे उसने ज्ञान-युग के 
दार्शनिक्ों की भाँति विवेक का ताम दिया था, व्यक्तियों में नही प्रत्युत सामाजिक समुदायो, राष्ट्रो, 
राष्ट्रीय मत्कृतियों और सस्दाओंं मे व्यक्त होती है। यदि हीगल के विश्वात्मा! शब्द के स्थान पर 


] सेब्राइन ; राजनीतिक दर्शव का इतिहास, खण्ड 2, पृष्ठ 627. 3 5 द हा 
#>2 क्ॉटएक राव; रत घक्तदय 00 घाप्ररा, 9, 205, न हु + 
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उत्पादन की शक्तियाँ शब्दों का प्रयोग किया जाए तो परिणाम वही निकलेगा । दोनो ही अवस्थश्रो में 
समाज शक्तियों का समुदाय नही रहता, बल्कि वह शक्तियो' की एक व्यवस्था हो जाता है। उसका 
इतिहांस॑ उन संस्थाओं के विकास का इतिहास बन जाता है जो सामूहिक, रूप से समुदाय की सस्थाएँ 
होती हैं। ये शक्तियाँ और सस्थाएँ अपने स्वरूप मे निहित प्रवृत्तियों, का अ्रनुसरण करती, है ॥ विधियों 
ग्राचारों, सविधानो, दर्शत और धर्मों का सस्थागत इतिहास सामाजिक शोस्ज्रो के अध्ययन का एक प्रमुष 
और स्थायी अग बन गया । इन सामाजिक शक्तियों के कार्य और विकास के लिए व्यक्ति के नैतिक . 
निणुयं और व्यक्तिगत रुचियाँ बिल्कुल असम्बद्ध हो गईं क्योकि समाज में वास्तविक साधन शक्तियां हैं 
जी अ्रपने आप में ही सार्थक हैं क्योकि उनका मार्ग निश्चित होता है । इस तरह के विचार, जिममे एक 
सच्चाई भी थी श्र अतिशयोक्ति भी, उन्नीसवी शताब्दी के सामाजिक दर्शन पर पुरी तरह छा गए 
उन्होने राजनीति के अध्ययन को समृद्ध भी बनाया और दरिद्र भी । जब विधिवाद तथा व्यक्तिवाद के 
स्थान पर सस्थाओं का ऐतिहासिक अध्ययन आरम्भ हुआ तथा शासन और मनोविज्ञान में निहित 
सामाजिक एवं आराथिक तैत्त्वों का अधिक ठोस अध्ययन होने लगा, तो राजनीति सेमद् होकर कही अधिक 
यथारथपरक हो गई ।”7 : 
“हीगल की अपनी समकालीन .राजनीतिक वास्तविकताओ में भ्लसाधारण अन्तर्ंष्टि थी। 
उसने उस समय जीवन-संघर्ष मे, उलझे हुए-भ्रौद्योगिक और वैज्ञातिक राज्य के भोती उद्भव _का पहले” 
ही अनुमान लगा लिया था| हीगले का उद्देश्य जर्मनी के राष्ट्रीय एकीकरण के. मार्गू- में श्राने वाली 
बौद्धिक बाधाओं का निराकरण करना था, लेकिन उसने इससे भी अ्रधिक पग्रभावकांरी कार्य किया। 
उसने ऐसे दर्शन अ्रथवा सिद्धान्त का प्रवर्तेत किया जिसके द्वारा राष्ट्रवाद जमंनी में ही नही वल्कि 
प्रत्येक दुसरे देश मे भी धामिक स्तर तक॑ पहुँच गया । उसके विचारों ने महांनू शक्तिशाली राष्ट्रीयता 
की भावना को बल दिया श्रौर यह उसके दर्शन का बहुत बडा महत्त्व है ।” ' 
निष्कर्ष रूप मे यही कहा जा सर्कता हैं कि हीगल का सिद्धान्त नि सन्‍्देह अत्यन्त उच्च हैं 
श्र अधिकतर आलोचनाएँ उसे ठीक तरह न समझने के कारण हुई है | ., उसका सिद्धान्त इतृना उच्च 
है कि सबकी बुद्धि वहाँ तक नही पहुँच पाती । उसमे व्यावहारिकता की श्रतिशय कमी है भर वह 
इतना क्लिष्ट एवं गरुढ' है कि जैंनसाधारण के- लिए उसे समझना असम्भव-सा बन गया । हीगल 
श्रादर्शवाद के प्रसार से स्वय को कल्पनावाद की चरम सीमा में भुला बैठा हा । 


) सेबांइन : राजनीतिक दंशन का इतिदहास, खण्ठ 2, पृष्ठ 626 
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'. ऐतिहासिक पृष्ठभूत्रि (प्तांआ0०तं८व 89९0787०णां )---जमेंन आदंशंवाद पर पिछले दो 
अ्रध्यायो मे विचार किया जा चुका है। झादर्शवाद वास्तव मे राजनीति का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त 
व कप कस पर ता बह वन किए अर जा शाप जग गा जो राज्य के नैतिक ग्राधारो का व्यक्तिगत स्वतन्त्रता, तथा जीवन की उपयोगिता के साथ समस्वध 
एक गौर बढ़ते हुए व्यक्तिवाद के विरुद्ध जो चरम स्वार्थ का पर्याव माना जाता है, 
और उदूघरी घ्ोड शुष्क, उपयोगितावाद के विरुद्ध जो स्थूल सुखवाद या तिहृष्ट भौतिकता का श्रतीकः है, 
प्रतिक्रिया परिलक्षित होती है । . े ' 

रू मन आद्शुवादी दशनशास्त्र का वादी दशनशास्त्र का उदय !8वीं शताडदी के धक्ृतिवाड़ी बुद्धिवाद के सामान्य _ 8वी शता क्षति द्धिवा मान्य 

की 823% 5 कक के रूप मे हमप्ना'था । अग्रेजी श्रादशंवीदें की उदय भी 9वदी शताब्दी के पूर्वेर्धध की अंग्रेजी क्ृतियों 
'प्चलिंत प्रथिक व्यत्तिवाद तथा अनुभवपरक उपयोगितावाद के विरुद्ध एक प्ततिक्रिया के रूप में हुआ: 
जी राज्य को एक ऐसी सस्था मानता है जिसक्री सच्ची प्रकृति का ज्ञान हमे वास्तविक राजनीतिक” 
सत्याओ के पर्यवेक्षण द्वारा न होकर राजनीतिक विचारों के अमृर्त विश्लेषण द्वारा ही प्राप्त हो 
सकता है ।! कु व््प्ला 

9वी शताब्दी की अग्रेजी ग्रादर्शवादी विचारधारा अथवा इस्लेण्ड के आदशंवादी दर्शन का 
प्रतिपादन मुख्य रूप से ऑक्मफोर्ड विश्वविद्यालय के श्रध्यापको और छात्रों द्वारा हुआ। इंसीलिए 
इस्लेण्ड की आदशवादी विचारधारा को झॉक्रमफो३-दरगन भी कहा जाता है । विश्वविद्यालय के अध्यापको- 
थरि स्वत दा्गेनिको मे इस सिद्धान्त का अतिवादन इसलिए किया कि वे उपयोगिताडादो-अदिशुय- 
वेबक्तिकता, नास्तिकता और ग्रताल्था, आथिकअराजकता, दंमजकारी कानून, सावन के सम्बन्ध मे 
अ्रवसरवादिता ग्रादि परिणामो- से _तभ् झा चुके थे। वे एक नई व्यवस्था की प्रास-प्रतिष्ठा करना 


चना >> 


ते थे।वे आयधाजिक अनुअन्च या समभौते के धिद्धान्त का भी विरोध करते थे क्योकि उत्तमे-झत्रिमता. 


भ्रौर ८ बाबा हद को बाजी मशीन और करती के भवन आना त्लाथी। ) 

“77 (आईजी प्रादशंवादी दर्शन को प्राचीन यूनानी दर्शन भ्रोर जर्मनी. के अभिनव आदर्शवाद से 
अत्यधिक प्रेरणा मिली । जब से प्रॉक्सफोर्ड विश्वविद्यानय में प्लेटी और अ्ररस्तु को पुस्तकों को पे 
पाठन आरम्भ हुआ, तभी से वहाँ आदशंवाद के विचारों का उदय होने लगा । यूवानी दाशेतिकों के इस 
विचार का कि “भनुष्य स्वभावत राजनीतिक समुदाय का सदस्य है भौर राज्य एक ऐसा गअ्रवयवी 
सस्थान है जिसमे इच्छा-जुक्ति विद्यमान है शौर जिसका अ्रस्तित्व श्रेप्ठ जीवन की श्रगति के लिए है” 
इश्लेण्ड के दाशेनिफों पर बहुत -श्रभाव.-पडा । उन्होने इन्ही विचारों को अपने प्रिद्धात्त का मृत्र भूत 
ञाधार बनाया । ! - ८“ 


पे 













है न का 
"3 अचल जन जक. 
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ऑॉक्सफोर्ड में आदर्यवादी दर्जन व्यवस्वित विक्ञास के पुर्वे ही कॉलरियज और कार्लाइल द्वार 








हैः 


अग्रेज विचारकों दे दाद में दिल्वारपूर्दकन जमंत आाइसेवादी दर्जन कां अव्ययन किया । आचीवन युनादो 
>> के ्फ थे डून 


सिद्धान्त में राज्य को श्रेष्ठ जीवन कीं प्राष्दि क्रो स्दोच्चछि सघन माता गया बह झौर उत्तका नेंति 
| 


महत्त्व उतके आविक, कानूनी और राजनीतिक पक्षों की तुलना में बहुत ऋधिक दर्शाया गया था। इंच 
सिद्धान्त ने 9वीं उदी क्न पर्वाउ में जर्नत दर्जनशास्त्र पाक और झक्सफो्ड के वार्मनिक्रों 
की जव्दावली, पद्धति और-- उनके उनके विचारों से जनंन' दार्शनिक कप्ड और हीचन के अनाज. ज्मेन' दार्शनिक कप्ट और हीवन के प्रभाव की स्पष्ट 


करा कम» + का ५७+34. 4; 


हा  ाय7ञय3522 मम ननपनननन थे पंपेड 
छात्र दिखाई दी ॥ ज्नेन आदजवादी सिद्धान्द नें ऋुछे उोधन द्वारा उसे अपने अनुकूल बताकर अंपेंड 


के ऋपने सिद्धान्त 
आव्ञृवादियें ने ऋपदे सि 


| 
| 
हे! 
च्ल्व्य 
गे 
जे 








अन्दर्राष्ट्रीय वैतिकता की भवहेलना की थी, झित्तु अप्रेडी गराइलंबाद नें उसे सम्मान क्री इप्दिं के देखा 
यया और अन्तर्राष्ट्रीय ऋक्ेंब्यों छा पालच मान्य उहयाझ्म गया +-१6वरी शताब्दी ही इस्वेंउड डी आविक 
दम और फ्रौतिकृवः दी ते भी वहाँ के ब्रादंवगाद को काफ़ी प्रभाविद्र किया] - ् 
इन सब प्रमावों के फलस्वरूप हरॉक्‍्सपफोर्ड के आदर्शवाद का ऐज्सपटोर्ड के आदर्घदाद का मुवकात हु 3 उन हुफ्रा 3 उससे 'राजदीठिंड, 
घासाजिक, आर्थिक एवं चेंतिक सदार, उद्धरव्ाद, साब्टीयता, विधि-यियतां जाति छामनिक “मद: 
व्यक्ति-स्वानन्त्य आदि के नुत्तद युर का प्रादुर्भाद लिसके  पकाज में वर्झ-'ही -न्यायेत्रिय जनहा ने' 
अपने जनठान्त्रिक़् स्वरूप को न केवल रक्ता की बल्कि उसे और आने बड़ावा। 7 


प्लेटोऔर ऋरव्द्‌ के राजइबन:- ऊॉन्‍्द सौर हीनल के दर्लन तया- सामाजिक अनुवन्ध 
«दिवारहों के बनन-से इंन्लेपड-हे यो - अवसिजादी विवाद चनुयतयात 2. उससे वर्यिकिक के उलेन स-इन्लेप्ड में आटा विनिवादी डिहप्यकारा अनराशित हई, उत्तक दाइतिकों-की 
परम्परा में चने पहला तान दॉमल हिल ग्रीन में चने एहला नान टॉसल' हिल ग्रीन (गिक्राए35 ली 07220) क्ञा लिया जाती है १ की 
(£. म. 8:72059 ) उबप-अेससकि.-80$गध४2६)_ उच्चके अनुयायों ये | आशुतिक युद हू इस पूर्रस्परा 
का प्रद्चिनिधित्व ये. डी. चिण्डसे (8 9 :7्र6ंथए), भु्ने्ट वाकर [(टायटआ छआछ) आदि ते 


त््््ज््ट्त्र 


किया 3 ग्रीन का दमन भपिनद व्यक्तिताद या सदीन ऋआादशंवाद के काम से अंख्यात्र हु की 2 हर 
2 मनन नमन मननननन प्नन्सट-न्स्स्न न: + 
पी की 


32% ४7 कफ उजप उप जम 
४३ ८४४५ 2. ८७२२० 8-5 बट 2 टामच हिल ग्रीत २22०९ २२७, ९.6 :६0:2 
(5० <. जम 22:४० 4800735 छ्ता, &छरए०:- 3436-7$&2 ) ०३-६३ ९:८८४८८ (9०८: रे 


५८7१: ६2८४८ कक“ 4+.जआरआा* “५ २०कककक, कम 
2.४०२५४२८: जे जब बरमिचिषण  2ड कक + 5 दा 
पक 


पेंक्षिप्त जवन-पारचय 9० श्र कं 
द्िदेत के आइकेदादी दार्ये ट् ऑक्िसायर | े०एएआआइठ) के 


एक मध्यवर्नतय पादरी प्ररिदार में हु कुबन ५6 व की अल्यव में ही बढ़ इस 
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कयलकनननननमआमभाननननननरभनभए ८ >ौूफ__ किया ; सत्पस्चात पाँच , 

उमर से जज उस £ 443 दे की अ किया ; दरदसस्चा्‌ पाच वा 
कु के किए ७ कॉचेजः ने मर्ती 
उतने रनों (घिप्ड्टॉ च्ज्र्ीत के वाल्योक्- काविज्ञ ने बढ 


हो उड़ा जहाँ उह सहूनु कंवॉनित जोबेड /म कील कोनेद खसिस ; च्न्क्से में -आाचा 37 इस सहन 
विद कि श्रधाव से पीने को - बोकिक ओरसशा सिंली । बेलियोल.. में गीत 
सन्‌ 860 मेँ क्ैलो ६एलाउण) किया 
पूद पर इसमे सन |: 7 तक कर्प्य कियर । छत्पज्चातु अश्कसफाड दर्मतशगन्त्त के. आध्यपक्त पई 
[४५४४० ९:०३६55०० ण उुजर्ं ९व्च०००७599) -पर उसके नियुक्ति हुई ! इन पद सर बह झुत्युपफन्ध 
रहा + खन्ू 5873 74 में पद ने अधिड सालनव ऊ सवा रूदि जॉन जेडिडटक सावमन्ड्स £29 श्ोद् ने प्रधिद्ध आल के सवा ऋषि जॉन उेडिटनक सायमण्डस ४ 2095 3056 52007 
ईप््ा०॥05) हो बहन हमारी शा्चेट उावनम्डन (अैीउड (मज्यो0४ं3 35 छा0मउं) के साय "विवाह 
हिया । अध्यास्त-क्ाव में प्रोह्त ने अत्यन्च सगाति दकित की । उतने इविहान, वक्रशात्व, आवोडशास्ड, 
शिक्षाजास्च, सजवोतिद्ाक््व. दर्जनशास्त आदि दिययों का.पफलतापूुदंक अध्यापन का किया । 


नकारा. 









टॉमस हिल ग्रीन 64] 


है 
एक प्रोफेसर का जीवन सामान्यतः सैद्वान्तिक एव बौद्धिक जटिलताश्रों से आकान्त रहने के 


फारण एकाँगी होता है, किन्तु गीन इसका अपवाद था । विश्वविद्यालय के स्वस्थ एवं स्वतन्न वातावरण 
में प्रोत् ने सार्वजनिक कार्यों का श्रीग्शोंश हिया और" व्यावटारिक राजनीति के कार्यों में सक्रिय भाग 
लिया । वह झनेक बर्य तक ऑक्सफोर्ड टाउन-कौसिल का सदस्य रहा । वह स्वयं ससद्‌ के लिए चुनाव 
में खडा नही हुआ, किन्तु उदारे दल (02 ?89) का एक प्रभावशाती सदस्य रहा । उसने दल 
के निर्वाचन सम्बन्धी प्रचार-कार्य में महत्त्वपुणं योग दिया और दल को विजयी बनाने के लिए प्रेनेक 
प्रभावशाली भाषण दिए । वह कई महत्त्वपूर्ण आधोगों का सदस्य भी रहा । सन्‌ !876 ई मे ग्रीन को 
ऑक्सफोर्ड वेण्ड झॉफ टेस्पररात यूनियन बेण्ड श्रॉफ टेम्परास निरयेना (05४6070 890 ०0 07792०४५0& ए॥7००) के श्रध्यक्ष 
पद पर प्रतिष्ठित किया गया । 

ग्रीव-अपने विचारों द्वारा अपने समय की राजनीति श्रौर राजनीतिक विचारधारा पर कोई 


आद यगक-कावक्षकू लक नस ब्िट्त मे त्त्कष्त्तत्स्स्का (नर. 
प्रभाव वही-डाल-सका, पर उसकी मृत्यु के-बाद-युय्यव-में-विशेफ्कूपसे ब्रिटन में: स्पष्टतः उसका प्रभाव 
विस्तृत होने लगा.। वर्तमान काल के श्नेक विचारक भी ग्रीन के दर्शन से प्रभावित हैं । 


रचनाएं (श्णा८5) 

कोकर के अनुसार, “ग्रीन ऐसा दार्शनिक था जिसने अपने लेखो, ग्रन्थों और व्याख्यानों द्वारा 
उम्र समाज की, जिसमें वह रहता था, निकटस्व नेतिक तथा राजनीतिक समस्याग्रो में अगाध अभिरुचि 
प्रदशित की श्रोर अस्वस्थता-तथा वपतृत्वशक्ति की सीमिता के कारण जहाँ तक सम्भव हो सका, उसने 
अनेक रूपों मे श्रपनें उस लक्ष्य के प्रति अपनी निष्ठा प्रकट की, जिसने उसके राजनीतिक तथा नैतिक 
सिद्धान्त का निर्धारण किया, अर्थात्‌ उन समस्त बाबागो का निवारण किया जिन्हे अग्रेज नागरिक के 
स्वतन्त्र विफास के मार्ग से कानन हटा सकता है ।7 ग्रीन के व्याख्यानों को मरणोपरान्त प्रकाशित किया 
गया । ग्रीन ते कोई ऐसी पुस्तक नहीं लिखी जिसरो उसकी विचारधारा का सम्पूर्ण विवरण प्राप्त हो 
सके । उसने समय-समय पर जो अनेक -भापणा दिए उन्ही का सग्रह तीन ग्रन्थों में किया गया । कछ 


- पुस्तकें भी 0) तह जिखी..जिनमे महत्त्वपूर्णो हैं-- 
, [).रजिनीतिक दापित्वों के सिद्धान्तो पर भाषण ([.6९ए7९४ 07 [॥6 एमालएफा85 


० एगाधत्वा 0छा8800०, 4882 ) है रु । 
( 2),्च्छ ).अचिार शास्त्र की भूमिका (700800074 80" 05, 883)  “ 
(मृत्यू के बाद प्रकाशित) 
( 3).खदीर दीर व्यवस्थापन और अनुबन्धीय स्वतन्त्रता पर भाषण (7.6०ए7०४ ० [थाना 
€््डाडं00 बात फलहतता 0 एगाप्रव८ा).../#. की 
(4) अग्रेजी ऋन्ति पर भाषण (7.6०एा6४ णा ढ फ्खड्डाशा ३०४०४४०१) 
हि हा,म पर प्रतिबन्ध (स्णा6"७ प्र/९७8०, 874) 
ग्रीन के राजनीतिक दाय्रित्यो-के-सिद्धान्त (एप्रालए)68४ ण शेणाधाल्व 00इ40007) के 
व्याख्यानो का उद्देश्य था राज्य, समाज कस जार पा शो पक ! व्यत्ि व्पपे-फी. व्याख्यप--करते हुए-जन 
स्वीकृति के सिद्धान्त का समर्थन करना । (दूसरे ग्रन्थ उदार व्यवस्थापन श्रौर अनुबन्धीय- स्वतन्त्रता 
_[[7्चवों ॥.68ाशद्राणा बत स7०९८००फ_ 0 (०7728०८) में उन व्याख्यानों का समावेश है जो ग्रीन 
द्वारा सन्‌ !88 मे दिए गए और जो उदारवादी परम्परा के अनुरूप अनुवन्ध की. स्वत्तन्त्रता “की 
घोषणा करते हैं। इस ग्रन्थ में यह प्रश्न उठाया गया कि व॒त्तेमार्ने युग मे विधि-निर्माण-प्रक्रिया से कहाँ 
तक अनुवन्धो की स्वतन्त्रता सीमित हो जाती , है । कलश तीसरे ग्रन्थ आचार शास्त्र की भूमिका 
(?706४8०7स्‍७7५ (0 8६४0५) मे, जिसका प्रकाशन पे-हूं ग्रीन ने आचारशास्त्र 
सम्बन्धी सिद्धान्त की व्याख्या की है । हे ध 


| क्ोकर * भाधुतिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ 442, 
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उनता से प्राज्ञापालन कराने की शक्ति भ्राप्त है, पर साथ ही वह रूसो फे उन विचारों का खण्डन करता 


हैं नो निरकुश राज्य 22228 कि की ओर सकेत करते है। ' 


>>: 


॥ग्पआ आओ व एच ८5-++८ धर नाक हद 
७७ 3 जमेन आदर्शवाइ--तृत्तीव सोत, जिससे गीन ने प्रेरणा ग्रहण की है, जमंन आ्रादर्शवाद हे 
जिमका प्रतिनिधित्व काँटू, फिवटे फिक्टे ग्रोर हीगल करते हूँ । विशुद्ध ग्राध्या मशाल्वरीय क्षेत्र | आध्या मशाल्त्रीय क्षेत्र (06 एप्ा०)५ 
एा८व9॥9५५४| #०।0) में ग्रोन ने फिकटदे भौर द्वीगल की विचारधारा को स्वीकार किया है, किन्तु 
ग्राचारशास्त्रीय भ्रौर राजनीतिक क्षेत्रों (॥0 हिधिएशथ। शाप 20॥07 £९05) मे ग्रीन का सी ग्रीव का मुख्य 
कि" रुणासोत काप्ट से उत्तके वियार-दर्शः $ है < ि >> ४... >- 
प्रेरणान्नोत काण्ट ही उसके विचार-दर्शन का आरम्भ विन्दु है। (ांप्ट को भांति ग्रौने को भांति ग्रीन का विश्वास है कि 
स्तैच्छा ही एक मात्र मलाई है अलाह है । व्यक्तिगत स्वाधीनता, य है| व्यक्तिगत कम मगर हु गौर अन्तर्राष्ट्रीय नैतिकता के विवेचन में भी 
चर, * दल! ॥। ४? पाक ला क्षष मदअकताक कम 
ज्रीन हीगल की अपेक्षा काँट के प्रधिक्र निकट हैं। पएतिनिथि णासन के महत्व, संविधान में राजा का 
ल्‍्च्ुंुव््च्च्च्च्ड्ि्च्च्ंच्च्च्ध्िल्चिद्रिसससिस सन सतत नमन नर ५ दर प्र हीगल से भिन्न हैं फ्ि 
स्थान, तकंयुक्त सगति ([॥6 उक्का।णावो ० >्णांशाधशा। ) ग्रादि पर पादि पर वह कांट झ्ौर हीगल से भिः ग्रौर हीगल से भिन्न 


*्य क्या + हु ५ 
लेकिन रज्य के गौरव की नैतिक महत्ता पर बल देकर वह हीगल का अनुसरण करता है। ग्रीन के 


दर्गन को निश्चितता प्रदात करने में हीगल का निर्गायक्र हाथ रहा हैं। उसने हीगल के इस विचार को 


भी स्वीकार हम लद े बत कीपक के दर मो ४५ दै कि राज्य का उद्देश्य स्वतत्रता की प्राप्ति है, पर ऐसा करते समय उसने कुछ 
को मान्यता -बी-दी-है. मान्यता-कही-दी-है । फुल मिलाकर यह कहा जा सकता हैं औन सच काँटवादी हैं, पर उस ने येचपि काँटवादी हैं, पर उसने 
कट को हीगलवादी ऐनक से देखा दै |. .... - - का हज 


* ग्रीन में हीगलवाद (॥॥० सृ८झलारा 0/००॥) की स्पष्ट और मामिक व्याख्या करते हुए 
वेवर (७४४फछ ) का कथन है कि--- । 
+ ग्रीन की रचनायें हीगल॑वाद से श्रोतप्रोत हैं । प्रीव हीगन की दंवी झात्मा-अथवा तक के 
_ अस्तित्व मे- पूर्णाहपेण विश्वास करता था/अझ्रत हीगल की भाँति ग्रीन के लिए भी इतिहास एक निरत्तर 
विकासशील प्रक्रिया है जो 'अनन्त चेतना' को जन्म देती है। हीगनच की भांति उमन भी कहा है कि 


तता समुदाय, सस्वाय तथा संगठन देवी-आत्मा के ही साकार रूप है । वह हीगल के इस विचार को भी 


आकार करता है कि देवी-आ्रात्मा का प्रत्येक नवीन अवतार पहले 


स्व करता है कि देवी-आरत्मा का प्रत्येक नवीन भ्रवततार पहुचे प्रवतार की अपेक्षा अधिक पूर्णा था का प्रत्येक नत्रीन अ्रवत्तार पहले प्रवतार की अ्रपेक्षा अधिक पर्ण था 


तथा विकास-मार्ग पर देंवी-प्रात्मा द्वारा उठाया गया प्रत्येक परम वे से अधिक वास्तविक था विक्रास-मार्ग पर दवी-पग्रात्मा द्वा। येक प्रग परले से भ्रविक व धा। समिति 
उॉस्कार से श्रधिक वास्तविक थी. । पि न न न एमथककम--+-_ दम, 
परिवार से अधिक वास्त॒ति परन्तु राज्य समिति से भी अ्श्चिक वास्तविक है |, उसने यह भी 


स्वीकार किया कि मनुष्य श्रांशिक रूप में इस देवों आत्मा का ही अवतारःहै। ग्रीन के मतातुसार राज्य 
के भ्भाव में मानव वास्तविक मानव नहीं बने सकता । केवल राज्य में ही वह स्वय को पूरी तरह व्यक्त 
कर सकता है तथा अपनी प्रकृति का पूर्ण विकास करने में समर्थ हो-सकता है ६ श्रत वह राज्य को एक 
आवश्यक बुराई न मानकर अ्रच्छाई मानता है। उसके लिए राज्य राक्षम का जान नही, वरतव्‌ देवता 
हारा दी गई मुक्त है। होगल के विचार का हो वह _अपने शब्दों में पुन व्यक्त करते हुए कहता है कि 
मनष्य का राजनीतिक जीवन देवी विचार का प्रतिहूप है ।" हे है 
हा न अथवा होगल दोनो ही राज्य की श्रष्ठती तथा गजित को स्वीकार-करते-है । ग्रीन के 
प्रनुसार केवल राज्य ही वास्तजिक ग्रधिकारों का स्रोत है--राज्य से वाहर “आदर्ण अधिकारों का ही चिन्तन: _ 
हर किया जा सकता है, परन्तु राज्य मे समाविष्ट होकर वे अधिकार बन ज ये में समाविष्ट हे घकार वन जाते है ।” हीगल की भाँति, ग्रीन 
का राज्य भी समुदायों का समुदाय है_तथा सभी. समुदायों मे सर्वोच्च है। हीगल की भाँति स्वतत्रता की 
हर ग्रीन भी श्रत्यधिक सम्बन्धित है । उसके स्वतेत्रेता सम्बन्धी विचार हीगल_के विचारों के समान 
ही हैं॥ दोतो के अनुसार-मनुष्य तभी अत्यधिक स्वतत्न होता है जब वह दिवी-आत्मा-से तादात्म्य स्थापसि 
करता हैं । दूसरे शब्दो में मनुष्य तभी स्वतत्र होता है जब वह वास्तविक कल्याण पथ का अनुगमन करता वास्तविक कल्याण पथ का अनगमन करता 
-हैंनलवास्तविकू कल्याण समाज-कल्याण है, अत, इसकी सिद्धि तभी हो सकती है जब दसरो भि सिद्धि तभी हो सकती है जब दूसरो के कल्याण 
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को गन े सवा गाए. में रखा जाए। इस प्रकार ग्रीन के मतानुसार्‌ स्वतंत्रता एक सकारात्यक्र शवित है श्रौर समाव- 
कल्यरिं के लिए मनृथ्यों की सभी शक्तियों की मुक्ति है।* परन्तु केवल देवीं-्आत्सा के,कारण ही मतृथ 
समाज-कल्याणं का अनुगर्मन करते में समय हैं । स्वतन्त्रता व्यक्ति की देवी-आत्मा से तादात्म्य स्थापि 
करती है | चू कि ग्रीन यह मानता है कि देवी-आ्रात्मा की उच्चतम अभिव्यक्ति राज्य, में ही होती है; 
ग्रततः यह स्पष्ट है कि वह हीगलवाद के इस सिद्धान्त से"प्रभावित है कि “वास्तविक स्वतन्त्रता राज्य में राज्य में 
ही प्राप्त होती है ।”_ क् रे ० 8 गश हक 
: >पग्रीन के समाज को महत्त्व देने वाले विचार भी हीगल से मिलते-जुलते हैं । उसने लिखा हैं 
कि “समाजे कै विना-मनुश्य नही । हीगलकी भाँति उसका भी विश्वास है कि प्रत्येक समाज का प्रयवाः 
ना बैल सास होता है. नैतिक स्तर होता है ।”? एंक चीनी के लिए जो कार्य नैतिक है, वही एक अंग्रेज के लिए गमतिं 
सकता है । अ्रतः यह अस्वीकार नही किया जा सकता कि ग्रीन के समाज सम्बन्धी विचारों में-विला, समाज सम्बन्धी विचारों में: 
ही हीगल के रहस्थवाद की गू जे है । व अपने इतिद्वास, शवव-जमाज तवा राज्य सम्बन्धी दिलाई मे है 
कप पा मय नहीं है बरनु उसके हीगलवाद में ऐरिस्टाटिलवाद ओते-ओत है। 
पु है 4. परम्परा विरोधियों के विचार--प्रीव के राजनीतिक वीक टी अत्यधिक, 
महत्त्वपूर्ण प्रेरणा-ल्लोत परम्परा-विरोधियों लक कब का के,विंचार है । *थ्ंदि.हीगल ते ग्रीत 
के दाशनिक श्रादर्शवाद (2॥/05079॥708) 4088)57 ) को /क्ॉण्ट ने उसके नैतिक [सीट 
प्‌॥०परडा0) को झाधार प्रदान छिय- है तो परम्परा-विरोधियों ने उसके राजनीतिक विकार पर पहरा. 


प्रभाव डाबा हैं| सतत शहर ०0) 5. भौतिक: एफ): इस दो शब्द ग क 





हुंदय में प्रेम परम्परावादियों ने ही जाग्रत किया थे ्त 


के हृदय में प्रेम परम ने ही जाग्रत क्रिया था। ये लोग अपने चर्चो को स्वतंत्र” बच 
एए०6 टफलआा०४) कहते थे ओर इस प्रकार मानते थे कि आव्यात्मिक एवं राजनीतिक जीवन मे 
'स्वतत्रता सर्वाधिक महत्त्वपुर्णा चीज है । परम्परावादियों ने शासन से“यह माँग की थी .कि शरात्र, जुआ 
घुड़-दौड आदि व्यसनों पर रोक लगाई जानी चाहिए। पक्का परम्परावादी होने और त्ैतिकता को बहुत 
महत्त्व देने के कारण ग्रीन चाहता था कि राज्य' को उतर संस्थानओ्रों और दशाओं को समाप्त कर देता 
चाहिए जो श्नैतिकता को बढावा देती हैं । उसका कहना था कि -राज्य चाहे किसी व्यक्त पर 'तुतिकता 
लाद न _ताद न सके... किन्तु वह उन दशाओं को मि किनत्‌ वह उन दणाओं को मिटा किन गा तक जो व्यवितियों को, प्रनेत्िक बनने के लिएँ. 
आकचित करती ६ व पी सका विसय. फिका वर्ष परम्परावादी भ-सम्पत्ति परे विश्वास नहीं करते थे।पर व्यक्तिगत पू जा एकत्र करत, 
के भी विरोधी नहीं थें। ग्रीन ने भी भू-सम्पत्ति का विरोव किया यर्चेषि 'उसने व्यक्तिगत सम्पत्ति प्रध्चि 
करने के सिद्धान्त को भी मान्यता दीहै। - _ पक ६:75 + 5 हि कि 
5 ग्रीन पर, कॉलरिज, प्रॉक्सफो़् के बौद्धिक श्रा्दोलन, दापमैन, मेक्यावरती फ्े दि 
का भी प्रश्नप्व था । ह कक ऑआम हे ४ 
- (७) रे ग्रीन का आध्यात्मिक  द्वान्त नी 
__0९शो'5 ाशध्रफ्राएज०्शे 4॥005 ) 2 2 शो 
ग्रीन के ग्राध्यात्मिक विचारों पर ऑॉग्ट की उपप्>-आपध है । उसके इस सिद्धान्त का आरम्भ-, 
* बिन्दु ही कॉप्ड का यह विश्वास था कि विशुद्ध बुद्धि. (07० 76॥8०7) एवं यदाकदा श्रात्मानुभूति, 
(0०८बड0०परथं (859९5 ० ॥707007) द्वीरि ग्रन्तिम अपवा चरम मत्य (छ8786 (६४0 ) को, जाना 
जा सकता है।. अनुभव प्रवान अबवा प्रागमनत्मिक पद्धोति [टिंमफराणिट्डा णा वतवंप्वटाएड विल्तीठत) 
दाग इस सत्ये का पता नहीं लगाया जां सकता | ग्रीन हा म के थनृभवादी (£77977९8)) और स्पेसर 
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के विकासवादी निद्धान्च (5एशा०्ट्ा8॥ £५०ए००७व४५5 255772को) का बिरोबी है । हमे मनप्य को 
| मशशििलिकीक न था शनि आई > 









बनी... कमननी अर आ. 


कलर $ 


है ०» 


सु 


3 अक्ुऋथ ३ 09 ल(६ (लाए ४७) 9 93. हि ८ 
२ बैल एव ; सता 7505 0 धरा, 9. 458-59, 


हे 
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भोतिक प्रकृति (शापरशं०थ पिंशाणा७) का एक भ्रश्ष मानकर तथा उसकी अन्य क्रियाओं को केवल 
प्राकृतिक घटनाएँ (िश्वण्ानंं शिक्षाणाक्षा4) मानकर उसके विश्व (जिसका वह एक अंश है) के 
वास्तविक स्वरूप (770९० रिउाणा८) को नहीं जान सकते | वह प्राधारभृत बिन्दु जिससे प्रीन मावव- ग्राधारभूत बिन्द्र जिससे ग्रीन मानव- 
स्वभाव का विश्लेषण प्रारम्भ करता है, मनुष्य की प्रात्म-चेतना (90-००॥500७६॥6७5५ ) है। मनण्य में 
झात्म-चेतना विद्यमान है जबकि निम्नक्रोडि के प्राशियों में केबल 'चेतना' (0०॥5०४०४७४०४७) ही होती 
है | मनुष्य में विचार-शप़्त होती है। वह सोचने और भ्रनुभव करने के समय यह बात जानता है कि 
कुछ सोच रहा है श्रौर अनुभव कर रहा है। निम्न कोटि के प्राणी जिनमे केवन चेतना होती है, दु ख, 
सुख, भूख, प्यास, सर्दी, मर्मी आदि का अनुभव तो करते हैं श्रोर उन पर इन बाहरी वातो की प्रतिक्रिया 
भी होती है, लेकिन इस तथ्य से वे प्रवरिचित 9 228 वे सुप्ती हैं अथवा दु.ख्ली । उन्हे अपने सुख 
दु.ख, भूख ग्रादि का विचारात्मक ज्ञान नही हो मे सुष्टि में आत्म चेतना प्राप्त करने का गौरव 
केवल मनुष्य को ही प्राप्त है। हमारी मानव आत्मा इसी गुण को सहायता से दप्तरा के बन भ्रवो और 
विचारों को अपन अझअनुभत्रों और विचारों से संयुतत करती है । “आ्त्म-चेतना मे यह वात निहित है कि 
मानव-प्रनुभव में एक ग्रात्मा होती है जिसे चेतना की क्षणिक स्थितियों से एकाकार नहीं किया जा 
सकता । यह वह केन्द्र है जो चेतना की प्रत्येक स्थिति का आधार है। में सोचता हूँ, में अनुभव करता हूँ, 
में निर्णय करता हें, आदि वाबयों मे 'मैं' का अभिप्राय इसी केन्द्र से होता है। यही वह तत्त्व है जो 
सोचता है, श्रनुभव करता है निर्णय करता है शोर इन सत्र में विद्यमान रहते हुए इन सबको एक इकाई 
के रूप मे एकीकृत फऊरता है | इस 'में' की सरलेपणात्मक क्रिया (99॥6घआएइ 669) के अभाव 
में किसी भी वस्तु का एक एकीकृत अम्पूर्णं इकाई (8 तछात्रात80 ५/॥०६) के रूप में, जिसका कि 
ज्ञान-आत्मा तथा जान-जगत्‌ (7॥0 [६0जण॥ग8 5९ 800 [॥6 77099 ७०४०१) की प्रन्य वस्तुग्रो के 
साथ सम्बन्ध है, कोई जान नहीं हो सकता है। हमारे अ्रनुभवों को एक-दूसरे में आत्मसात्‌ कर सगठित 
करने का श्रेय आत्मा को हीं है मय जिस प्रक्कार एक बागे में अनेक गुरियाँ पिरोयी. होती है उसी प्रकार 
आत्मा में भी अनेक अनु भव होते हैं..।ईस सर्लेपणात्मक सिद्धान्त (3/0॥85॥78 ?(70फ6) को श्रीन 
ग्राव्यात्मिक (89॥004|) बतलाता है क्योकि यह सम्बन्ध हमारे हि कमर दि +2:4403%2/4::5 को पारस्परिक सम्बन्धी से 
“जोड़ देता है ।” इससे स्पष्ट है कि अनुभवकर्ता के रूप में ग्रीन की आत्मा की कल्पना कण्ट की ज्ञानमंय 
श्रात्मा की धारणा से मुतत भिन्‍न नहीं है भि नही है... "55८ 
* हक, हीगल तथा फिक्टे की भाँति ग्रीन भी यह मानता हैं कि सम्पर और आत्मा में एक ही तत्त्व 
व्याप्तह । यह तत्त्व बुद्धिगम्य होता है.? इस बुद्धिगम्यता के कारझे हो ज्ञान हो काताहै+-यदि-सस्तरू-- 
की कोई चस्त बुद्धिगम्थ नही होगी तो उसे नहीं जाना जा सकता । इसलिए औन मानता है-किःश्स्पर ग्रीन म रकी 
सभी वस्तुयें तथा ग्रात्मा बुद्धिगम्य होती है-अथ्का-दूसडे--शब्दों मे हमारे चारो शोर का बह्ाण्ड-.. 7॥6 
0०57705 07 ध8 788 प्राए४५९ ॥०प४० ७५) एक बुद्धिगस्प"(77४०॥80०) ग्रधवा आदर तथ्य- 
(66० ६८०५) है, इसीलिए इसका स्वरूप (पिवाप्ा8) आध्यात्मिक (5तता४9)) होना चाहिए । 
ब्रह्माण्ड का झजत बुद्धि द्वारा हो सकता है । मनृष्य विशेष का मस्तिष्क इस कार्य में समर्थ तही है, लेकिन 
जिस परम बुद्धि ने समार की वस्तुग्रो के मंब्य सम्बन्ध स्थापित किया है, वह मानव-बुद्धि के अनुरूप होती 
है । तभी तो हम वस्तश्रों के पारस्पुरिक सम्बन्ध को समझ पाने में समर्य होते है। - हु 
इस प्रम बिवेक या बुद्धि (776 $ए7ए/»78 त/0ताइ७0७) को ही जिसके द्वारा सासारिक 
वस्तुश्री के मध्य सेम्वन्ब स्वापति होता है. परमात्मा का नाम दिया जाता है| ग्रीन ने इसे शाशवत्‌ चेतना 
(&8४ए थे ("णाइटा०प्रशा८५5) की सनज्ञा दी है। चूँकि यह ब्रह्माण्ड की सत्ता है और इसको जाना जा 
सकता है, इसीलिए यह सम्प्‌र्णा विश्व में व्याप्त और इसकी चेतना सबसे विद्यमान रहती हैं। एकता 
और व्यवस्था स्थापित करने वाला यह एक क्रमबद्ध सिद्धान्त है। ससार की प्रत्येक वस्तु इसी शाश्वत्‌ . 


खेतना की श्ोद बढ़ने का प्रयास करती है। इस विपय मे मेज (श«४) ने लिखा है-+..... 77: 
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| ।, _+यह तरह क्रमबद्ध सिद्धान्त है जो एकता और व्यवस्था स्थापित करता है; +यह वह-सम्पूर्णता 
है जिसमे प्रत्येक भाग को अपना युक्तियुक्त स्थान प्राप्त होता है। यह सार्वभौम -अवथवबा विश्वव्यापी है 
जिसकी ओर बढते का प्रत्येक विशिष्ट वस्तु प्रयास करती है, जिसकी उसे स्वयं को पूर्ण बनाने के लिए. 
आवश्यकता है और जिसक्रे अभाव में वह कुछ नही है । यह एक ऐसी-दंविक सत्ता है जिसमे प्रत्येक वृस्तु' 
का निवास तथा अपनी सत्ता है ।”7 मम ल्‍ | 
-/ ,ग्रीन की आत्म-चेतना का कॉण्ट के आ्रात्म-ज्ञान, से पर्याप्त साम्य है तो उसकी शांश्वत्‌ चेतना ' 
_होगल,के परम विवेक (893९)५७४ ॥९०४३००$ ०7 ॥0£»)-से मेल खाती है / हीग़ल, के समान औन के 
विश्वास विवेक और आदर्श मे,ही. है.। हीगल के इस मत से भी- औन सहमत है कि विश्व में. समस्हं 
समुदायों और सस्ख्राात्नो में आत्मा:की अभिव्यक्ति होती है, हे 


25 2 पका स्पष्ट बा  अ ह गन के अनुसार ससार में तीन तत्त्वो की महत्ता है, मनृष्य तत्त्व या 
मानव-ग्ात्मां_ (788 स्ृए8॥-82८४)- जयतु-तत््व' (7॥6 ए०००) और परम ततच्य (4॥6 50०४) | 
ईल तीनो तत्चो से मिलकर एक इकाई बनती है। इनका सम्बन्ध यौगिक ने होकर सावयविंक, होता है, 
वल्कि इससे भी वढकरः होता है | इसको स्पष्ट करते हुए मेज: (४०४2) का कथन है कि-- > 

वैयक्तिक अन्तरात्मा को सार्वभौमिक अन्तरात्मा का माध्यम बनाया गया है और वह इसके 


विकास में महत्त्वपूर्ण योगदान करती है, पर यह योगदान फ़िस प्रकार का होना हैः (अर्थात्‌ दोनों के बीच 
में यह सम्पर्क बसे स्थापित होता है) इस बारे में हमे'केवल इतन! ही ज्ञात है कि प्रत्येक शरीर के अन्तर्गत 


न 


शाश्वतु अन्तरात्मा या चेतना विद्यमान रहती है।” 03 7 
औीन का पूर्णो विश्वास है कि प्रत्येक मनुष्य मे शाशवत्‌ चेतनी का निवास रहता है'। यही 
विश्वास उसके राजनीतिक एव नैतिक विचारो का जन्मदाता है। मनुष्य की अपनी बुद्धि तथा चेतता भी 


होती है जो विश्व॑-चेतता के साथ मिलकर कार्य करती है । मनुष्य शाइवत्‌ चेनता मे विचरण करना ओर 
देवी' तत्त्वों का साक्षात्कार करता चाहता'है। ग्रीन के अनुसार मनुष्य ' का कल्याश केवल सुल्ददायी 
विचारधारा को अपनाने से ही नही होता-। वह केवर्ल सुख, की कामना नही करता, बल्कि वह परम्‌ सुख 
का इच्छुक होता है । वृह नैतिक जीवन में अनेक संश्यों को पारं करते 'हुए एक पूर्शावा-की-और-अ 
होता है और इस पूरणता को प्राप्त करने की घुन में, भोतिक सुख्च ' को भी भूल जाता; है । _मनुष्य यदि 
अपने जीवन का वास्तव में सुखी बनाना चाहता है तो उसे पर्णता की प्राप्ति का लक्ष्य स्थिर करना 
बे अल है किन इुशलाव (पस्र60०7४7 की धाररगा का खण्डन कर:नेतिकता का समर्थन धारणा का खण्डन कर-नेतिकता का समर्थन 


के ५ कक 









बडा-है4-- ः- ही 

ग्रीन के अनुसार मनुष्य स्वतत्र शाश्वत चेतना का भ्रश है, अत स्वासशविक - रूप से-वह-भी 
>> अिर्तेश -है+- शाश्वेंत्‌ चेतना के कारण ही वह सामाजिक कल्याण के म्रर्ग पर श्रप्रसर होता है। यह 
चेतना ही मानव-्प्रात्मा मे परहित और सामाजिक कल्याण की भावना जागमत् करती है ।' लेकिन मनुष्य 
का स्वयं के प्रति भी कुछ कत्तंव्य है। मानव जीवन का एक लक्ष्य यह भी है कि वह अपना कल्यारा 
करे । ग्रीन यह बतलाना चाहता दे कि मनुप्य यह बतलाना चाहता दे कि मनुप्य के अपने कल्याण से सम्राज-का- कल्याए भी निहित है.ढ 
यही धारणा ग्रीन ओर हीगल के राज्य सम्बन्धी विचारो में भिन्‍तता उत्पन्न करती है बन पक लक 
राज्य साध्य (570) न होकर साधन ( ( ९४४५ ) है जबकि हीगल की दृष्टि में “राज्य स्वयं मेंऐक 
है गत पर के सन बा पल अर जर रत ह पत्ते वय- पान मत ग्रीन ने-व्यक्ति के मुल्य को स्वीकार करते हुए राज्य का उद्देश्य व्यक्ति का विकास माना है। व्यक्ति 
को गौरबान्वित करने के कारृश उसके विचार काण्ट और अरस्तु से मिलते 


हैँ 4 5 ही ने मनुष्य का यह... 
नैतिक कर्तव्य मानता है कि वह हु कत्तेग्य मानता है कि वह सरो के व्यक्तित्व को सम्मान दे भ्र्थातु स्‍्वय के हित के लिए दूसरा, 


३ बन + 3 पंपावादत शट्यॉड ० ऐशपंजआा श्रा०50फ9, 9. 2766-77... 
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हेती पर कुठाराधात व करे । जाश्वत्‌ चैतना का अंश होते के कारण उसे कभी अनैतिक कार्यों मे ्रवृत्त 
ही होना चाहिए | उसके निजी मूल्य की माँग है कि वह समता और भ्रातृत्व की भावना का श्रनुतरण 
हरे । इन्ही विचारों से प्रभावित होकर ग्रीन ने राज्य के कार्यों को नकारात्मक रूप में स्वीकार किया है 
आर ला बिय व पार पक जट कक जब रतन कब गे हो चाहता है कि राज्य मनृष्य के नैतिक जीवन के मार्ग में आने वाली बाबाओं को दर कर उसे उचित 
ब्रीर श्रेष्ठ कार्यों के लिए अवसर प्रदात करे ।. 
प्रकृता। उसका कार्य तो नेतिक जीवन के लिए प्रावश्यक वातावरण तैयार करना है अर्थात्‌ ऐसी 
गा जप का विकार का अपर राज्य के आय के पर बस कप उत्वत्न करता है जिनके अन्तर्गत नागस्कि प्रपने नेतिक विकास के लिए अग्रसर हो सके। है जिनके अन्तगंत नागरिक अपने नेतिक विकास के लिए अग्रसर हो सके । 
के उपयृक्त विचार का आशय राज्य को व्यक्ति के लिए अनावश्यक ठहराना नहीं है, 
प्रत्युत्‌ बह तो राज्य को व्यक्ति के लिए श्रावश्यक मानता है बयोकि उसके अभाव में व्यक्त उच्च नैतिकता 
प्राप्त नही कर सकता । राज्य अन्य सभी - सत्थाओं में श्रष्श्तम है और नैतिक-जीवनंयापन के लिए 
समुचित पर्रिस्थितियाँ उत्पन्न करते मे परम सहायक है। ग्रीन के ये विचार होगल के समान है। लेकिन 
व्यक्ति के व्यक्तित्व को महत्त्व देने वाली उसकी धारणा अवश्य हीं हीयल के विपरीत है । यह विचार 
इर्लैण्ड के प्रभाव के कारण बन गया ध्त्तीत्त होता है । ग्रीन ,के नैतिक झ्ादर्श के सम्बन्ध मे यह बात 
घ्यान देने योग्य है कि ततिक आदर्श आत्मानुभूर्ति का विषय होने पर भी सामाजिक होता है। उसकी 
यही घारणा 2 को राजनीतिशास्त्र में समाविष्ट करती 
स्रीन का स्वतन्त्रता सम्बन्धी सिद्धार 
बाप (67९श॥५ 7796९979 ० #76९९१०7४ 
ग्रीन ने भी हम्ो एवं काण्ट की भाँति अपने सम्पूर्ण व्यावहारिक दर्शन को “स्तत्र नेतिक 
इच्छा? पर आधारित क्रिया है । उसने स्वतत्रता को महानतम्‌ वरदान माना है जिसकी भ्राम्ति एव 
“अलुभृत्ति ही नागरिकों के तम्पू ही नागरिकों के सम्पूर्ण प्रथत्नों ता माह गा मा शा अन्तिप्त ध्येय होना चाहिए (ग्रीन के अनुसार मानव का चरम 
लक्ष्य परमात्मा में श्रात्म-दर्शन करना है। जब मनुप्य अपनी आत्मा को पहुँचा हैं 
जे परमात्म-चेतता की अवस्था में प्रेवेश करते हैं और इस अवस्था में उनको यह बोच होता है कि हम 
सब समार्न स्वभाव वाले हैं हमारी सवकी प्मात-शुभेच्छायें है और सवका एक ही लक्ष्य है, परमात्मा में 
प्रात्मदर्णशून । इस प्रेंफार मानव-चेतना अर्थात्‌ आत्मा को सामाजिक ऊल्यारा का बोध होता हैं जिसमे स्वय॑ 
उसका भी कल्याण (हे यो मे निधि बा ना पल: साफ है । जब वह इस सामाजिक कल्याण की पर्णता प्राप्त कर गा है ती उसको 
आत्म-बोनब हो जाता है([ इस आत्म-बोब के निः£ ।.प6ह स्वतत्रता दो 
प्रकार की होती हैं कटने त्रता जिसका अर्थ है अपनी मनोंवत्तियों को वश में रखता जो 
पराचारशास्त्र का विषय है डछीव.. है>हतीय बाह्य स्वतस्वने जिसका अरये ऐसी बाह्य परिस्थितियों का होना जितमे 
व्यक्ति निर्वाध रूप से ग्रपने वास्तवि हिति के निमि के निमित्त क्रयाशील हो सकें । यह राज्य शाल्त का विपय 
है | ग्रीन के मानव चेतना सम्बन्धी विचार ते तिक शोर आव्यात्मिक है ५८नत्रत | त्रता सिद्धान्त राजनीतिक 
ट्रीने के क्ारग्यग हमार ग्रच्थवन का विपय हैं । के क्ारग्य हमारे शभ्रध्ययत का विषय है । + 
ग्रीन से पूर्व की व्यवस्था कॉण्ट और होगज़ द्वारा की जा चुकी स्वर्ततनना थी। कॉम्ट ने 
स्वतवता को सम निर्मित सर्वमान्य ऊत्तंब्यों का पालन बताया था और हुह्ठा था हि प्रत्येक स्पेन्ति को 
प्पनी आत्मा के सर्वमान्य श्रादेशों का पावन करते हुए ह्यय को साच्य बना लेता बाहिए। द्वीमल ने 
इस त्यात्या को नकारात्मक, सीमित और आत्मगत माना उशेज्षि उसके अनुसार कऋत्तेच्य का पादन किये 
बिना व्यक्ति को स्वतजता प्राप्त नहों हो सदती | यह च्वततता प्रत्येक व्यक्ति हो अपने-्प्राप में साध्य 
बनाने के_कारण सीमित है, चेतना निल्‍्ति होने के हारण ग्रात्मगत है । होगन ने स्वतनता को 
मकारात्मक और बाह्य परदयावा जिसे राज्य मे रहकर और उसके साथ पूर्ण रक्‍्ता स्वापित करके ही 
प्राप्त छ््या था सकता हैं उ्मकतीन ने * ने कहा हि “स्वतबता जिसी हुये ऊँ 93ने ही पता. ह..क्ति 
ए4०४६३ ए०5ट ण॑ धवछ8९०ी ण॑ ४३ ० च्जुं०१ा3 ६०ण्भांगड़) है ।” प्रीव के प्रनुमार 
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व्यक्ति के नैतिक जीवन का लक्ष्य चेतिक कार्यो को सम्पन्न करना है और राज्य का कर्तव्य व्यक्ति के 
मात्मनिर्णय की स्वतत्रता तथा आदर्श चरित्र के निर्माण के मार्ग में बाधा उत्वन्त न कर उम्रके व्यक्तित्व 
के विकास की वाधाओं को दूर करना है ॥ 


5 लटकी ने जिस,स्वतत्रता का प्रतिपादव किया है उसके प्रधान लक्षणा ये हैं हक 
3, स्व॒क्र्त्ता करने योग्य कार्यों की ही होती है--प्रीन के मन्तव्य को स्पष्ट करते हुए वार्कर 
>मानव-चेतजा-मे-स्वतस्वता विहिन है, स्वतंत्रता में अधिकार निहित हैं; भोर अधिकारो 


पक सु हिलकक लिए राज्य ।“-कीन-का विउवास है * (ववलहा-का अर्थ के 8305: शुभ अछा-की-स्वववद्य 
ही हो सकती है। वह केवल उन उद्देश्यो की प्राप्ति के लिए प्रयत्व करने धवतता हो सकतो है जो 
श्वय ऐसी इच्छा.प्रस्तुत करती है । इसका अभिपष्राय यह कि स्वतचता न तो केवल प्रतिदल्धों का भभाव 
ही है पर न ही इसका बर्थ नियन्‍्यण अथवा गनुशासन से मुक्तिआप्य करना 3 है और न ही इसका अर्थ नियन्त्रण अथवा ग्रनुशासन से मुक्ति प्राप्त करता मात्र-मंनाच्जा-सकता-है.[ 
ज़िस तरह कुडपता- का अ्रभाव सौन्दर्य नहीं होता,, उसी तरह प्रतिबन्धी -का ग्रभाव स्वतत्रता नहीं कहा 
जा सकता । हम उसे भी स्वतंत्रता नहीकक्ह सकते जब , कोई व्यक्ति अथवा ब्र्ग़ दूसरों की स्वतन्नता, की 
“कीमत पर खुद की स्वतत्रता का उपभोग करता है। मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है जिसके कार्य समाज 
के दूसरे लोगो से सम्बन्धित हैं । अत- स्व्रतत्नता इसी बात में निहित है कि हमे उन्ही कार्यों को करने की 
सह“ ला ण हो तय मस्त वध अप नयाय के पय अजय के कप पा कार हो हो जिनके द्वारा हम उस सुख अववा बल कह् प्राप्त कर सके जो सामुजिक ओर नतिक इष्टिको सामुजिक ओर नंतिक्‌ इष्टिकोश 
सै प्राप्त करते योग्य हो तथा जिसकी प्राप्ति हुम ममाज के'प्रेन्य व्यक्तियों. के साथ मिलकर करें. हैमे 
कुछ बुरे कार्य करने से भी क्षणिक सुख मिल सकता लेकिन इन कार्यो को करने की छूट देना स्वतव॑ता 
नही कही जा सकती | ये कार्य पश्रात्मा के विकास में बाधक होते है क्योकि ये शुभ-इच्छा से उतान्न नहीं 
होते /. अब्रत* ऐसे कार्यों को न करने देवा स्वंतत्रता है जवकि करने देना परतत्रता होगी । वास्तविक 
,स्वतत्रेतो तो उन कार्यो को करने या आनन्द प्राप्त करने की सकारात्मक शक्ति है जो किए जाने भ्यवा 
शनन्व्लाभ करने बाख ही (| करनेयोग्य ही [__. 77 555 "कि; 
बाकर ने ग्रीन द्वारा अभिव्यक्त इस स्वतत्रता के दो लक्षणों का उल्लेख किया है-- 

(क) सकारात्मक या यथार्थ स्वतन्त्रता (?०४7४६४ 7.9श(8):--सर्वप्रथम स्वत॒त॒ुता 
सकारात्मक होती है । यह हस्तक्षेप का प्रभाव मात्र नहीं है। इसका सच्चा अर्थ है वाँछित कार्यों को क़रने 
की सुदिदा ताकि अर्म द्विधा ताकि अ्यक्ति अपना नैतिक विकास कर सकने में सक्षम हो । ग्रीन से पूर्व उपयोगितावादी: 
और व्यक्तिवादी विचारक राज्य के कानूनों तथा व्यक्ति की , संवतत्रता ' को परस्पर, विरोधी सानते ये. । 
उनका कहना था कि.वैयक्तिक स्‍्वतत्रता पर प्रतिवनन्‍्ध लगाने वाले राजकीय कौलूले समाप्त कर दिए जाते 
चाहिए । चूंकि इन विचारो का बल प्रतिबन्धो श्रथवा कानूनों के अभाव को दूर करने पर था, झत- ऐसी 
स्वतंत्रता को नकारात्मक ,स्वततंत्ता कहा गया ।. आऔत ने स्व ने स्वतत्रता की इस धारणा को स्वीकार न कर 
हरि था पक 8 य० नकल लकलबीर पा मे डा गह शक ० जा ने. पे-की योग्यता और उनके गुणों के विकास के 
लिए किया जा सकता है, झतः व्यक्ति को स्वृतत्रता राज्य मे को नही होता ।. राज्य को 
व्यक्ति ख्ववनचनल्ा-का पोषक मानवता चाहिए । यदि प्रत्येक कार्य करने की छुट दे दी जाए तो स्वतत्रता 

उच्छुखलता और स्वच्छन्दता में परिणत हो जाएगी ॥ स्वतत्रता - आत्म-सन्तुष्टि मे ही निहित नही है 
स्वतत्रता और गात्म-सच्तृष्टि दोनों एऋदम भिन्न हैं। स्वत्तन्त्रता वन्‍्धन का अभाव नहीं है, वह तो राज्य 
के नियन्त्रण.में ही कायम रह सकती है-। कानून व्यक्तियत स्वतत्रता का भक्षक नहीं बल्कि रक्षक आम 
वाहछनीय यह है कि इस : दृष्ठि से राज्य की हस्तक्षेप कम से कम हो । स्पष्ट है किगग्रीन-की-स 
आत्मपरक एवं झआन्तरिक होने के साथ-साथ साय वास्तविक और सकारात्मक: भी है. आर सकारात्मक- भी है। स्वतजता एक साधत है 
भौर सामाजिक कल्याण में योग देने दोली,सबको शक्तियों को मुक्त करना साध्य है । राज्य की..अकित-- 
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सामाजिक पिधियां व्यक्ति को स्वतश्नता यू स्वतभ्नता को सीमित नहीं करतो बराहक उसे अपनी शक्ति के प्रयोग की 
ससंपिधा देकर स्वतुंत्रता भदान करती हैँ । म्‌ फरती है नव दी शब्दों में, “हमारा प्राधुनिक कानून जो श्रम, शिक्षा, 
स्वास्थ्य ग्रादि से सम्बन्ध रतता है और जिसके कारण हमारी स्वत्तत्तता में ग्रधिकाधिक हस्तक्षेप प्रतीत होता 
है, इस झाधार पर न्यायोवित हे फि राज्य का कार्य यथ्वपि प्रत्यक्ष रूप से नैतिक भलाई में वृद्धि करना 
नहीं है तवापि उन परिश्वितियो का निर्माण करना है जिनके बिना मानव-शक्तियों का स्वतत्र रूप से 


कार्य करता प्रसमस्‍्मव हे ।” राज्य को चाहिए कि वह उत्तम जीवन के मार्ग में भ्राने वाली बाधाशो को.. उत्तम 5 ; मार्ग में आने वाली बाधाओं क॑ 


दूर करे ([ करें (्रांघपए०पाह ॥(ंथा ००५ ल्‍0 8०00 ही) । 





(ज) निरचपात्मक् स्वतन्त्ता (0९(श॥7रग॥० /श(३ )-यव्वतत्रता कार्य करने का 
झ्रवस्तर प्रदान करती है, लेकिन इन कार्यों का स्वरूप निश्चयात्मक होता है... अर्थात्‌ निश्चित कार्य करते 
,_ की स्वत धता--गसे कार्य जो पे गर्य जो किए जाने योग्य है, नि. अस्थेक का # जले शेख है, क-कि प्रत्येक कारये। कार्यों का श्रभिष्राय यह नहीं होता 
कि व्यक्ति श्रच्छे-यूरे सभी कार्य फरने के लिए स्वतत्न है । जु्रा खेलना, शराब पीना, चोरी करना प्रादि 
के लिए छूट देना स्वतपतता नही है। एक व्यक्ति को पतन की श्रोरे ले जाने वाले कार्यो को करने की स्वतत्रता 
नही दी जा सकती । केवल उचित कार्यों को, ऐसे कार्यों को जो हमारे प्रात्म-बोष में सहायक हो, करने 
जे सतत्रता से कोई विरोध नही हो सकता न रा शक शेड 0 थे मेप पा ि 2 ककह सबका लक्ष्य एक ही है । अत यह स्वतन्रता दूसरी मे 
साथ मिलकर कार्य करने की स्वतव्॒ता है | इस प्रकार ग्रीन के अ्नुसार--स्वतत्रता दूतरों के साथ मिल 
कर-करते धोग्य कामों कौ करने का निशचयात्मक झ्रधिकार है ।”? ० कम 
2 स्वतन्त्रता मानव-चेतना की एक एप ज्न्तता मानव-चेतना की एक विशेषता-ग्रीन के श्रनुसार मनुष्य की आ्रात्म-चेतता के 
विक्लाम के लिए स्वतव्ता का होता अनिवार्य विकास के लिए स्वतश्रता का होना अनिवाय है | मानज-चेतना विश्य-चेतना का एक अ्रश है श्र विश्व- 
उतना का सार स्वतत्रता है, इसलिए आ्रात्म-चेतना भी स्वतत्र होती है । यह मानव-चेतना स्वतत्रता के 
लिए राज्य की मांग करती है । वार. शब्दों में “मानव-चेतना स्वतन्नता अहती है। स्वत॒वता में 
अधिफार निहित हैं और अधिकार राज्य की माँग -करते-हैं-“* 
“““7 3 स्वतन्त्रता में श्रधिकार निहित है. स्वलयआ नी भावना ये विलय दोही की भावना स्वय_अरविकारयुक्त होती है। 
एक व्यक्ति जिस कार्य को अपने लिए अ्रच्छा समझता हैं, अन्य मनुष्य भी उसे भ्रपती पूर्णता के लिए 
उपयोगी समभते हैं गौर इस तरह सम्पूर्ण समाज ही उन्हे अपने विकास में सहायक समभने लगता है 
जिसका परिणाम यह होता-है कि सामाजिकेता-की- भाकता-पैदा होती है। “एक व्यक्ति का अपनी भलाई 
की झ्राकाक्षा के साथ अ्रत्य व्यक्तियों की भलोई को कामना करना समाज की भलाई की इच्छा होती है। 
ऐसा सम्बन्ध समाज की रचना करता है जिसका अर्थ अधिकार होता है।” इस तरह स्वतत्रता मे अधिकार 
निहित होते है । अर एन 
| छ्तत्रता का अभिप्राय यह कदापि नही होता कि कोई व्यक्ति प्राप्त अधिकारों का दुम्पयोग 


__करे | स्वर्ततता शब्द अ्रवने आप में भी स्वतत्र है भर दूसरों को भी उतः स्वतत्र है श्रौर दूसरो को भी उतनी स्वतंत्रता प्रदान करता है 


जितना वह स्वय स्वतत्र है । बला उन बला जे सस्पक के गत के रस की अकिल शो का वास्तविक उपभोग तभी किया जा सकता है जब वह अधिकार- 
युक्‍त हो । अधिकारविहीन स्वतत्रता उच्च खलता-मे-पस्सित--हो-जाती है हम व्यक्तिल्ल की 
उन्नेति के लिए पूर्ण स्वतत्रता की अपेक्षा है तो यह स्वाभाविक है कि हमे जीवन-की अधिकार, सम्पत्ति 


का भ्रधिकार, स्वतत्॒तापूर्वक भ्रमण का अधिकार, व्यवसाय, शिक्षा एप कार्य का श्रविकार झ्रादि प्राप्त 
2 माला उस बाल-बाल न्‍अननननीयननय-नननननन-मनवनननी नननीनिय- न वन मनन न न क++ ५-9» नमन» ५५ “++क»फर नर, 
- हो, किन्तु इसका भ्र्थ यह नही होता कि हम अपने मार्ग में आवे-कली-बाघाओ को इस रूप में हटाने 
+  अलपनट ख्व्प्‌ हे 


च्ब्क 


६. उक्वाटटडांट ६ (०४४४४ ए ए0॥# 0४ 780०2॥0, 9: 205, 
३..३ + कक४/ *' 00 ०६, 9 24. जा 


650 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इेंसिहसि : 


को प्रयत्नशील हो जाएँ जिससे दूसरे लोगो के अ्रधिकारों का हनन हो। इस प्रकार स्वतत्रता के साथ 
जुड़ा द्वोत्मःहै । स्वतत्रता शब्द मे ही अधिकार' निद्वित होते. हैं। अधिकार “रहित स्वत॒त्रता की कल्पन 
करना सू्खों के ससार मे रहना है। : 
ए्ट, हीगल और ग्रीन 
की भाँति ग्रीन की मान्यता है कि संसार में निरपेक्ष सदभावना ही श्रेष्ठ होती है | 
मनुष्य के देनिक जीवन का लक्ष्य नैतिक कार्य करना है, न कि साँसारिक भोग-विलास में फंसना | 


व्यक्तित्व का विकास नैतिक कार्यों के करने से ही हो सकता है, श्रत : स्वतत्रता केवल नैतिक कार्यो केवल नैतिक कार्यों वे 
हल के शक सका कम । ,अनैतिक -कार्ये करने, की छूट स्वतत्रता न होकर स्वेच्छाचारित! 


3 का न जल यह बिक सा व बम की मिल रस कॉण्ट से मिलती-जुलती झ्रवश्य है, किन्तु 'एक बात में उससे बहुत 


“के झ्न्तर्जगत में ही निवास करती है जबकि ग्रीत 







था कि-राज्य से पृथक्‌ रहकर अन्तःकररा- के आदेशों के अनुसार कार्य करने में ही मनुष्य सवतत्तता का 
उपभोग कर सकता है जबकि ग्रीन के अनुसार राज्य के अभाव में स्व॒तत्रता सम्भव नही है, क्योकि नैतिक 
विकास के लिए आवश्यक परिस्थितियो का निर्माण राज्य के कानूनों द्वारा ही संस्भव्‌ है । स्पष्ट है कि 
अर हब त  श रवि गरर जीर गवाह गिर की स्वतत्रता सीमित ब॒ुकतापूर्ण हैं जबकि ग्रीन की स्वतत्रता वस्तु-प्रधान झौर विश्ेयात्मक हूं | 
हीगल और ग्रीन मे भी इस विषय मे समानता और विभिन्‍नता दोनो है । ड्रीगल से 
सहमति प्रकट कर कहता है(कि-स्वलनत्त-सज्प-मे-ही-सम्भव-है-और-.व्यक्ति के हित तथा समाज:के हिंए 
_में परस्पर कोई-निसेथ नही हैं हैं( पर हीगल का कहना हैं कि स्वत॒त्रता तथा राजाज्ञा को पयथिवाची नहीं 
माना “जाना चाहिए । राज्य”का प्रत्येक कार्ये और काबून व्यक्ति की स्वतत्रता मे भ्रनिवायंत्र वृद्धि करने 
वाला नही होता । ग्रीन का विचार है कि हीगल के स्वतत्रता संम्बन्धी आदर्श की पूर्ति केवल आदशों 
राज्य भे ही हो सकती है, यथार्थ राज्य मे नहीं | ग्रीन की मान्यता है कि-आत्मन्‌ कप ति के सिद्धान्त और 
राज्य द्वारा विवेक के श्राघार पर निर्मित कानून समान होते हैं,.. का & की विश्व-जतता-मे 
4 अब जा हक कक है किस्तु राज्य यदि अपने कत्तंव्यों से अ्रष्ट हो जाता 
है तो व्यक्ति को अधिकार है कि-वह उसकी आज्ञा का उललघन कर दे । हीगल ग्रीन के, इस विचार 
से सहमत नही है । उसके अनुसार स्वतत्रता तथा राजाज्ञा का चुपचाप पालन एकरूप समझा जा 
जा सकता है । 
निष्क्प झूप में प्रीन ने हीगल और कॉण्ट दोनों के बीच का मार्ग अप्वा्य है । श्ीन ने एक 


और तो कॉप्ट के शरोपचारिक्रताआाद एवं भावुकतावाद को छोड़ा है तब् व भावुकतावाद को छोडा है तथा दूसरी ओर हीगल पर लगाए जाते 
वाले इस भ्रारोप से स्वयं को बचाया है कि उसने स्वतत्रता को राजाज्ञा-पालव--से-सयुक्त-कस्के-उये 


विरयक बना दिया है) | & 








न की श्रधिकार सम्बन्धी बा ८) 


7९श१5 (०॥९०७४०० ० हरांएाआ(5) 
ग्रीन का विश्वास है कि राज्य द्वारा व्यक्तिगत सदस्यो को आत्मानुंभुति (8(७४॥2880॥ ) 
में सहायता पहुँच्मने--ब [न यह उनके लिए-वह निष्वक्ष गोरे सावंभौमिक झ्धिकारों 
व्यवस्था करे । अधिकार अब के चाट का आवश्यक वाह्य प्रिस्थितियाँ हैँ।। 
जहर गे अल मे वियत को इन के के मे व ववेकशील व्यक्ति का सर्वोच्च अधिकार यह बैसा बन सके जैसा मनुष्य - की दीना मनुष्य - की होता 
चाहिए, व के विधान के उसे जो-कुछ-वववा- है,- वह वतन सके । अझ्य सभी 
अधिकार इसी अधिकार से प्राप्त होते हैं । “समाज के पूर्व व्यवस्थित अधिकारी के श्र्थे में प्राइतिक 


“अधिकारों की कल्पना एक अर्थद्वीन धारणा है, पर नैतिक ग्रथवा आदर्श अधिकारों के रूप मे प्राकृतिक 
अधिकार सारपूर्ण हैं। “जिस उद्देश्य की पूतति सानव-समाज का लक्ष्य है, उसके लिए यह प्रावश्यव् है, उसके लिए यह अ्रावश्यक है ! 


बन उनमे फलाब 


| 
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ग्रधिकारों का आधार केवल वेधानिक स्त्रीकृति वही है ! दे माय की सार सावंजनिक नेतिक चेतना है । अधिकार ,(८ 


विधान सापेक्ष न होकर चैतिकता से सम्बद्ध होते है। मनृष्य के नतिक लक्ष्य की सिद्धि के लए अधिकार 
04680: कल कक पक न 


कं की मान्यता है कि नस यह कप पा व्यक्ति अपने उद्देश्य की प्राप्ति के लिए उचित कार्य करने की 


स्वतन्त्रता चाहता है और इस दृष्टि से उसे कुछ अवस्थाशओं की श्रपेक्षा होती हैं। इन --अवस्थाओ और 
के ट पर्कता हैं; आत्मबोध-की अवेस्था मे परेच सकत 







व्यक्ति एक नैतिक प्राणी होने के नाते अ्रपना नैतिक लक्ष्य प्राप्त करने के लिए- शुविश्रात्नी की: एक नैतिक प्राणी होने के नाते नतिक लक्ष्य प्राप 
बाग साथ ही विवेकशील होने के कारण यह भी स्वीकार करता है कि जिस तरह उसे इन 


सुविधाप्रो की आावश्य की, जब उसी तरह इूसरे लोगो को भी उनकी आवश्यकता ताज और के भी वे 
प्राप्त होनी चाहिए, तय, जब समाज इन माँगो को स्वीकार कर लेता है तरह . अधिकार 


का निर्माण दो तत्त्वों से मिलकर ह निर्माण दो तत्त्वों से मिलकर होता है--(!) व्यक्ति की माँग, ओर (2) समाज को स्वीकृति । 





"इनमे से किसी भी एक तत्त्व के न होने-पर अखशिकफस-का-असख्तित्व-.. वही_हो सकता । सेवाइन ने ग्रीन के 
इस विचार को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि-- है 
“उसका (ग्रीन का) कहना था कि अधिकार मे _ दो तत्त्व होते में दो तत्त्व होते हैं | सर्वप्रथम: 0०728 की 
स्वतन्त्रता के प्रति एक प्रकार का दावा होत प्रकार का दावा होता है ! इसका श्रभिप्राय यह है कि जह व्यक्ति की इस प्रवत्ति 
को याग्रह होता है कि व्यक्ति श्रपनी आ्रात्तरिक शक्तियों और क्षमतात्रो का शक्तियों और क्षमताओं का विकास करना चाहता हैं ।< 


उसका तके था कि सुखवादी दर्शन मूलत. झूठा होता है क्योकि मानव-प्रकरंति ऐसी इच्छाओं और 
प्रवृत्तियों की प्रतीक होती है जो सुख की भावना से प्रेरित न होकर ठोस तुष्ठि की भावना से कार्य 
की ओर उन्मुख होती है, किन्तु यह दावा नैतिक रूप से केवल इच्छा के आधार पर ही सार्थक नही है । 
यह तो बिवेकपूर्ण इच्छा के आधार पर ही सार्थक होता है. के आधार पर ही सार्थक होता है। यह विवेकपूर्ण इच्छा दूसरे व्यक्तियों के 
दावो को भी अपने ध्यात मे रखती है । उसकी सार्थकता को प्रमाणित करने वाला तत्त्व यह॒ तथ्य है 
कि सामान्य हित हसअक्रार की कार्य-स्वतन्त्रता की अनुमति देता है। यह भाग लेने और अशदान देने 
का दावा है (परिणमत अ्रधिकार में दूसरा तत्त्व वह सामान्य स्वीकृति है कि यह दावा आ्रावश्यक होत अ्रधिकार में दूसरा तत्त्व वह सामान्य स्वीकृति है कि यह दावा आवश्यक होता 
है तथा व्यक्तिगत स्वतन्त्रता वास्तव में समान हित के प्रति योगदान करती है । इसलिए ग्रीन के अनुपतार 
नैतिक समुदाय वह है जिसमे व्यक्ति अपती स्वतन्त्रता के दावे को सामाजिक हितो को ध्यान में रखकर 
दायित्वपूर्ण ढग से सीमित कर देता है श्रौर जिसमे समुदाय उसके दावे का इसलिए समर्थेन करता है फि 
यखवदुर ढंग से दावे का : 

उसके प्रयास और स्वतन्त्रता के द्वारा ही सामान्य हित की सिद्धि हो सकती है ।”4 

स्वय ग्रीन के शब्दों मे--- 

“फकिद्ली भी व्यक्ति को समाज-कल्याण को महत्वपुर्ण मानने वाले समाज का सदस्य दोने के वाले समाज का सदस्य होने के 
नाते प्राप्त भ्धिकारों के अलावा दुसरे कोई प्धिकार-पप्त-नही-हैं-।-प्राकृतिक अविकार ग्र्थात्‌ प्राकृतिक 
स्थिति में अधिकार, व्यवस्थित अ्धिकारो के विपरीत हैं क्योकि प्राकृतिक स्थिति व्यवस्थित समाज की 
स्थिति नही है । समाज के सदस्यों द्वारा सार्वजनिक कल्याण की भावना के अभाव में-अधिकार का 
अस्तित्व हे 2 )“पध्कता ।” 

प्रश्लेक सदाचारी व्यक्ति अधिकार प्राप्त करने का अधिऊफारी हे अः कक ड ते का अधिऊारी हे अर्थात्‌ समाज के दसरे सदस्य 
उसके अधिकारों को मान्यता देते हैं क्योकि एक सदस्य द्वारा प्राप्त अधिकारों के समान ही अन्य सदस्यों 
को भी वे अधिकार प्राप्त होते हैँ । व्यक्ति अधिकार-प्राम्ति के योग्य है--इस कथन का आशय यह हे कि 
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उसे अ्रनिवार रूप से भ्रधिकार मिलने चाहिए । अ्रधिकारों के कारण ही व्यक्तियो की शक्तियों का इस 
कार विकास सम्भव है कि वे जत-साधारंण केहितको अपना हित समझें ।/. '(' *' 

वास्तव में ग्रीत के नीतिशास्त्र का मूल उदारवादी तत्त्व यह है कि वह ऐसे किसी भी 

भीमाजिक हित को अस्वीकार कर देता है जो उसका समर्थन करने वाले व्यक्तियों से आत्म-त्याग की 


माँग करता है । समुदाय का दायित्व और अधिकार 238 के दाम्रिह्र और अधिकार से: सम्बन्धित 





होता है । जप ०8 | 
_. ' प्रीमू की अधिकाद-सम्बन्धी धारणा से स्पष्ट है दि केवल, ऐसे मनुष्यों के लिए ही अधिकारों 'अभिकारो 
की स्वीकृति दो सकती है जो. ने स्वीकृति हो सकती है जो नैतिक दृष्टि से मनुष्य हो-॥ऐंक सच्चा - नैतिक व्यक्ति ऋधिकार - प्राप्त 






करके सावंजनिक कल्योण को अपना कल्याण बना 0 7558 है । 2 229:57 5० धकारो का घवियम पारस्परिक 420 ति्‌ 
का होना ,अ्हिए ।' छब्कआाशः 3 (बिल £ 
ब के तिल चर्चा करता है तो “समाज की नैतिक चेतना 

अखाड़ा २ हे शक जल तक का लाहग ए स्वीकृति होता है, राज्य या कानून की स्वीकृति' नही ). ऐसे अधिकार बा का नततिक चेतना 
'हंवीकार करती है, लेकिन जिन्हें राज्य की स्वीकृति प्राप्त नहीं है, प्राकृतिक अधिकार कहलाते हैं. ] वे 
प्राकृतिक इस अर्थ मे नही हैं कि मनुष्य को वे प्राकृतिक अवस्था में प्रात्त थे जता कि अनुवन्ध-पिद्धान् 
के प्रतिपादको का मत है 4 सामाजिक अनुबन्ध-सिद्धान सामाजिक अनुबन्ध-सिद्धान्त (30०2 (०7००४ 7॥6079) की आरकृतिक 
“रिजारो के दशक जा पा कर अल का यमन ग्रीन के लिए एक नि प्रलाप है ।- कोकर-के अनुसार , “ग्रीन ने श्राकृतिक 
श्रषिकारों के सिद्धान्त का अर्थात्‌ इस कल्पना का खण्डन किया है कि मनुप्य कार्य की कुछ स्वतन्त्रताओं 
तथा अपने उपयोग की वस्तुओं मे कुछ स्थापित स्वार्थों को लेकर जन्म लेता है, भथवा 'समाज' में भवेश 
करने से पूर्व की भ्रवस्था मे उसकी कुछ ऐसी स्वतन्त्रताएँ और कुछ ऐसे दावे थे जो संगठित समाज में 
प्रवेश करते के बांद भी कानूनी नैतिक अधिकारों के रूप मे कायम हैं तथा समाज मे मनुष्य के अधिका: 
उसी सीमा तक वैध या उचित हैं जिस सीमा तक वे समाज से पूर्व की- अवस्था मे प्राकृतिक अधिकारों 


के अनुकूल समझे जाते थे। ग्रीन इस बात को स्वीकार नही, करता कि समाज से पूर्व के और समाज पे 
स्वृतन्त्र कोई अ्रधिकार है ।”४ दब, 3 ० है कह 

टी मल नरक नर के मतानुसार अधिकार प्राकृतिक इस अर्थ मे- हैं कि उनके बिता मनुण्य की पूर्णो-डन्नति 
भर्थाव्‌ भ्ात्मनुभूति, जो उसकी नैतिक प्रकति की अनिवाय माँग है, सम्नव -। ये अधिकार नतक 
बयोकि इनको अ्रवश्यकता त्ैतिक, लक्ष्य की प्राप्ति के लिए होती है2“अब इन अधिकारों को "राज्य 
की स्वीकृति प्राप्त हो जाती है श्रर्थात्‌ उन्हे 6555-55 50 5: *7 लक का सरक्षण मिल जाता है तो वे काननी श्रधिकारो,का 

डँपु गहरा कर बेते. हैं । ते हैँ । उदाहरण, हमारा समाज यह स्वीकार करता है कि प्रत्येक, व्यक्ति” का 

जीविकोपार्जन के लिए काम मिलना चाहिए, लेकिन जब तक यह माँग राज्य द्वारा छ्ीकृर नही की 
जाती तव तक वह हमारा प्राकृतिक अर्थात्‌ नैतिक अधिकार ही रहेगा, , कानूती अधिकार नहीं कहला 
सकता । इस तरह गीत “आकृतिक अ्धिकार' शब्दों की दूसरी, व्याख्या देता है। ये अ्रश्विकार 


(स्वाभाविक ).इपलिए है क्योकि वे उस उद्देश्य के लिए आवश्यक तः वे उस उद्देश्य के लिए आवश्यक तथा अपरिहाय है जो भनुष्य के लिए 


स्वाभाविक है ). भाविक है ॥ 


प्रो, सेवाइन का कथन है कि “ग्रीन के लिए व्यक्तिगत दावे और सामाजिक स्वीकृति की यह 
पारस्परिक अन्तनिर्मेरता एक न्यायिक सकल्पना नही, प्रत्युत्‌ नेतिक धारणा थी | , वह, अधिकारों. के 
सम्बन्ध में वेस्थम की इस परिभाषा को स्वीकार नही करता कि वे विधि' . (कानुन) की सृष्दिः हैं । 
इसका कारण ग्रीन का यह विश्वास था कि “उदारवादी शांसन केवल ऐसे समाज में ही सम्भव हैं| 
सकता है जहाँ विधान और सार्वेजनिक चैतिकता लोकमत के प्रति मिरन्‍तर सजग हो । यह ल्ोकमत्त प्रबुद्ध 
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भी होना चाहिए ओर मनेंतिक हाप्ट से सम्वेदनापूर्ण भी । उप्के विचार से प्राकृतिक विधि के सिद्धान्त में 
यही मवार्य नई 

ग्रीन के मतानुसार बा यम तारक गा गिद मर ) उस प्र्थ में है जिस ग्रर्थ मे अरस्तू . 

राज्य को स्वानिविक समझता था। उन्हे आदर ग्रे कहना अधिक श्रेष्ठ होगा । इन अधिकारों 

हम कक कली ली हक कक समाज द्वारा अपने सदस्यों को प्रदान करना चाहिए और वह 


प्रदान करगा भे आदश 


श8॥0) की भ्रपेक्षां निश्चित. रूप से पे श्रधिक व्यापक और विशद हैं क्योकि वे ययार्थ अधिकारों के 
अधकार न र॒ (83767) के अनुसार, “किसी समाज के वास्तविक कानून द्वारा प्रतिष्ठिक यवार्थ 
अधिकार एक ग्रादर्श प्रणाली के कभी अनुकूल नही होते ।” मा क या आदर्श अधिकार ('सिथाए/थ 


०7 7088 एर80(5) हमारे समक्ष वह मापदण्ड अस्तुत करते हूँ _पुरर कारों को 
परया जा सकता है-। वे एक ऐसा आदर ं प्रस्तुत करते हैं कि यथार्थ अधिकार उनके अनुकूल हो । श्ादर्श 
अधिकार काननी अधिकारों से इसलिए भी भिन्न है कि उनका नैतिकता से निकट सम्बन्ध होता है। 


ग्रीन जब समाज द्वारा अधिकारों की मान्यता की वात करता है तो उसका अ्रभिप्राय समाज की नैतिक 
77770, द्वारा प्रन्यता से है, न कि कानन द्वारा मान्यता से । 


गीन यह -बही-कहता-कि-क्षधिकार-कॉ-कातून-से--कोई-सम्कन्ध-नही है। “समाज द्वारा 
क्रियान्वित होने के लिए उसका कानूनी रूप ग्रहण करना .. है। प्रत्येक सम्राज को अपने कानूनों 


अधिकाधिक आदर्श अधिकारो के अनुकूल बनाने की चेष्टा करनी चाहिए । का 
मापदण्ड यह है कि उसके कानून आदर्श अधिफारों के कहाँ तक अनुकूल है ।” अधिकारो की प्राप्ति के 
वि [ए राज्य की ग्रावश्यकक्त-है । कुछ सामाजिक वन्धत स्वीकार करने पर ही अधिकार प्राप्त होते है । 
अधिकारों के दुरुपयोग के लिए एक ऐसी व्यवस्था होनी चाहिए जो यह देखे कि कही, व्यक्ति अपने 
अधिकारों की आड में दूसरों के अधिकारों का अतिक्रमण तो नही कर रहे हैं । इसी लिए अधिकारो की 
प्राप्ति के साथ दी राज्य की भ्रावश्यकता भी हमारे सामने उपस्थित है जिसके बिता अधिकारों का मुल्य 
नही रह जात र ॥ ॥ अ्रधिकारों का ँपमोग तञी हो सकता है जब राज्य उनकी रक्षा करे ओर उतका _ 
उल्लघन करने वालो को दण्ड दे । व्यक्ति प्राय अपनी अ्विवेकपूर्णों तात्कालिक इच्छा के प्रभाव में काम 
करते हैं ग्रौर उचित-प्रनुचित का ध्योने न रखकर दूमरो का भ्रहित करने अगते हैं। ऐसी अवस्था मे 
की य ियिल आना कर हीना आयाप का है यो पक मर का कया ता गा जय 
पक यान तय पे बरब जद् की बलि मे संस्था राज्य है जो सबके लिए निष्पक्षता के साथ समान अधिकारों को व्यवस्था करके और उनको 
कार्यरूप में परिशत्-कर-व्यक्तियों-को अपने बक्ष्य की प्राप्ति में सहायता करता है। समाज द्वारा व्यक्ति 


की माँग को हद प्रदान करने के वाद उसे क्रियान्वित कराने वाली एक शक्ति की आवश्यकता को 
राज्य पूरा करता है ही पक कार प्र कतत्य एक नदी के मे विनर है। जो 
_ शब्द स्वत. ही सम्मिलित दो जाता है । अधिकार ओर कत्तेब्य एक नदी के दो किनारे हैं। _जो -एक 
22 नन पनन्यु आयु पाध नमक परस्पर अन्योत्याश्रित तथा एक-दूसरे के पृरक 7 पूरक 

| यदि हम समाज के दूसरे सदस्यो से इस बात की ग्रोशा करते हैं. कि हमे अपने अ्रधिकारों' कु 


उपभोग शान्तिपूर्वक करने दें तो हमारा भी कत्तंव्य है कि उन व्यक्तियों के अधिकारों की रक्षा भे हम 
“कियलण रख बाय पे गया जा िशगार होग इयर रत बल मत ला सिद्ध हो । किन्तु अधिकारों और कत्त व्यो की यह व्यवस्था तभी चल सकती है जब उन पर 
नियन्त्रण रखने त्राली एक सर्वोपरि शक्ति प्रकार की व्यवस्था ही हमारा सही वच- 
प्रदर्शन कर-सुकती है भर हमे आपसी टकराव से वचा सकती है ध्यहु-शक्ति स्वभावत'- राज्य ही हो 
_उकता है (बिना है ।(विना सगठित समाज और राज्य के हम अपने अधिकारों की कल्पना भी नहीं कर सकते | 


स्वतन्त्रता को अधिकोरविहीन हैं हौकर उछछूनता में परिणत होने से रोकने वाली शक्ति राज्य ही है। में परिणत होने से रोकने वाली शक्ति राज्य 3 


! सेंबाइन : राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड 2, प्‌, 687 
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हि 













हक के अल विचारो का इतिहास 
ग्रीन जहाँ अधिकारों की क्रियान्विति के ,लिए राज्य के उचित हस्तक्षेप की वात करता है! 


वहाँ व्यक्तिय गाग्ती में राज्य को अवज्ञा व का अधिकार भ्री देत > यदि राज्य उत्त 
उच्च नेतिक उद्देश्य (अपने नागरिकों की आत्मोच्नति को सम्भव बनाना) की पति नही करता जिसके” करता जिसके 
अर लय तो पहना की ययमिल का दावा, नही कार मय द्शा में 
नागरिको को राज्य का विरोध या कम से कम उस सरकार के आदेशों का विरोध करने का अधिकार 
दि “गीन ने यह चेतावनी दी है कि राज्य के विरुद्ध अधिकारों का दावा वहत सोच-विचार के बाद 
जाना चाहिए । नागरिक उसके विरुद्ध ऐसे किन्ही अधिकारों का दावा नहीं कर सकते जो ऋल्पित 
राज्य-हीन प्रकृति की अवस्था या किसी दूसरी कल्पित अवस्था में विद्यमान थे' जिससे ऐसा माता जाता 
था कि व्यक्ति एक्त दूसरे का विचार किए बिना काम कर सकते थे; और न वह प्रत्येक परम्परागत 
विशेषाधिकार या सत्ता को ही ऐसा अधिकार या ऐसी स्वतन्त्रता मान सकते है जिसे वे भोगते भरा रहे 
हैं और आगे भी भोगते रहना चाहते है । जहाँ नवीन अवस्थाएँ उसके कार्यों के नियंमन के लिए नुतव : 
आवश्यकताओं को जन्म देती हैं, वहाँ इस प्रकार के नियमन के विरुद्ध परम्परागत झधिकार का. तक वही 
दिया जा सकता और न इसका निर्णय करने के लिए अपने व्यक्तिगत विचार को ही सर्वोच्च महत्त्व दिया 
जा सकता है कि किस मामले में आदेश-पालन उसका कत्तव्य है और किस मामले में उसको उल्लधव 
करने का अधिकार है । किसी को कानून का प्रतिरोध करने का इस आधार पर अधिकार नहीं है कि 


.....नननननननरगनन्‍मानन रतन धभ धिश घट तय डक सबब स सयस :चििलचचिट प्रताप 












स्पष्ट है कि एक व्यक्ति को सामान्यतया राज्य के विरुद्ध कोई अधिकार नहीं है. क्योंकि उसके सभी 
अधिकारो का स्रोत राज्य है। राज्य के कानून समाज की नेतिक चेतना. (रण 00ग5००ए्रशाक्$ , 
 ॥76 (०ए्रणणत्रा५) का प्रतिनिधित्व करते हैं। “जब कानून कही भी और किसी भी समय राज्य 
पृरत्ति करते हैं उनकी अवज्ञा करते का अधिकार नहीं मिल सकता ।* व्यक्ति का राज़्य , 
ऐप उसी दशा मे-व्यायोवित-हे- सकता है. जब किसी कानन का उल्ल वन करने से सोर्वजनिकः ' 
कल्याण की अ्रभिवृद्धि अथवा पूति दोती हो ।.इंस प्रकार ग्रीव के आदर्श अधिकारों के प्लद्धान्तः का ' 
अन्तिम सार इस कथन में है कि.“समाज मे एक ऐसी नैतिक- प्रशाली विधान. रहतो है जा राज्य-से 


स्वतन्त्र होती है और जो व्यक्ति को ऐक एसा मापदण्ड प्रदान करती है जिसके हारा वह राज्य ऊो मी एसा मापदण्ड प्रदान करती है जिसके द्वारा वह राज्य ऊो भें 
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परख सकता है ॥74 (6) ' थे 
हलक पम्प 5 प्राकृतिक कानतु पर ग्रीन के विचार |॒ 
है (छाहशा णा पिद्वणापयर ३.39) | 

- ग्रीन के राज्य- त पर चर्चा से पहले प्राकृतिक कानून के प्रत्धि उसके दुृष्दिकोश को जान 

| कम मा गज तक प्राकृतिक काननः की जो व्याख्या की गईं थी ग्रीन ने उसकी आखोचना की । 


लेना आवश्यक है । 
पहले प्राकृतिक कानून ऐसे माने जाते थे जिनके द्वारा अन्य कानूतों -को परीक्षा की जाती थी लेकिन 


मे ग्रीन ने प्राकृतिक कानूनों को उस श्रथ में ग्रहय चही किया जिसमें हॉव्स, लॉक श्रादि सम मे प्राकृतिक काननों को उस श्र में ग्रहय चही किया जिसमे हॉन्स, लॉक ग्रादि समकोता- 
वादियो ने किया या। उसने 7वी शताब्दी के प्राकृतिक कानून के , इस सिद्धाल्त का खुण्डनु किया कि 


प्राकृतिक कानूव का इक चे स्वतन्त्र अस्तित्व है । ग्रीन से प्राकृतिक कानूनी शब्दों की पुत्र; * 
परिभाषा करते हुए 246 जनम दिया गाव यदाण. सो एम बलिक आप बेड प्राणी होने के -* 
जात का जा न दर यह करना चाहिए चाहे वह राज्य के यथार्थ कानून आप ही या हो ।“ प्राकृतिक कानून विवेक 
धारित होते हैँ। इनको खोज अनुभव द्वारा नहीं. की जा सकती । गीन के भनुस्तार कानूते इसे 


द्ट त अकविड कहे हाय है कि ये आया स्ट्र क-बक्ष्य-की भाष्ति के लिए आवश्यक हैं। समान की चैतिक 


भावना के विकास के सायें घाकृतिक कानूनों मे भी परिवर्तेत हुआ करता है। प्राइतिक _त्यायज्ञास्त 





बज 
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(जाप 30759703७7०७) को ही इस बात का निर्णय करना चाहिए कि किन कानूनों को प्राकृतिक 
समझा जाए । तभी थे मान्य होगे और लागू करने योग्य होगे, फिर चाहे वे राज्य द्वारा निमित कानूनो 
का अझग हो प्रववा ते हो । ९ ; 
ग्रीन का यह भी कथन है कि नतिकता या ग्राव्यात्मिकता  आचध्तरिक मानसिक अ्रव॒स्था है 
खोर स्वः् स्वतन्मता उसका गुरय लक्षण -है-। नैतिकता को बाह्य दबाव द्वारा उत्पन्न नहीं किया जा सकता । 
शक्ति का प्रयोग करते ही इसका मुस्य लक्षण 'सदाचार' नष्द हो जाता है भौर यह (नेतिकता) उच्त 
प्राकृतिक वानून की श्रेणी मे श्रा जाती है जिससे मनुष्य के बाह्य कार्य नियन्न्ित होते हैं। वास्तविक 
» कानून से यह ज्ञात होता कै, कि कौन से कार्यो पर राज्य का नियन्त्रण है| अत.-आसख्यात्मिक कत्तंव्य है 
जो 'होने चाहिए, किन्तु उत्तम बाहरी दबाव नहीं होता । भ्राकृंतिक कानून में जो कार्य होने चाहिए'- 
सम्मिलित हैं, किस्तु इल्दे शक्ति द्वारा लागू किया जाता-है-तथा-.बास्तविक कानून से उसके अस्तित्व श्रौर_ कानुन से उसके श्रस्तित्व और 


' उनकी फियान्विति का पता लगता है । , 


श्द 


“7 _ श्री ने स्वय प्राहृति ने 
| 'बाइविर ऊाबून घीट दीतिक कत्त व्य कि # 








जो पहिक करम ये मर है गकोनि अकहिल कर अ्तलाज वार कान मे प्राकृतिक कानून शोर नंतिक 'कत्त व्य का भेद इन शब्दों में प्रकट किया है-- 
र नेतिक कत्त व्य मे अन्तर है क्योकि 
शवित-तत्त्व निहित हे तथा नैत्तिक कत्त-ब्यों में किसी वाह्य शक्ति का दबाव नहीं होता ।/ कभी-कभी 
ह प्रसव पुद्धा जाता है कि वया नैतिकता की कानून द्वारा लागू किया जाना चाहिए । ऐसा प्रश्त निरथ्थंक 
है वयोकि इनको बाघ्तव में बलपुर्वक लागू नहीं किया जा सकता । नेतिक कत्त व्यो की पूति के लिए 
घआाहरा दावा, जिम नोव कर्तिवंय लक्ष्यो ही पूर्ति पर निर्भर है, उन लक्ष्यों की पूर्ति असम्भव कर देता 
है श्र इसी कारण राज्य द्वारा तायू किए गए कानूनों की सीमा निर्धारित होती है । -अत प्राइृतिक_ 
कानून, अधिकार और कर्तव्यों का प्रनुवन्ध वास्तविक नेतिकत् वास्तविक नैतिकता से भिन्न है, किन्तु यह इससे सम्बन्वित 


अवश्य हैं 7 इस सम्बन्ध में प्रो. सेवाइत के विचार विषय की स्पष्टता की दृष्टि से उल्लेत्नतीय हैं: 


| “ग्रीन द्वारा प्राकृतिक विधि की पुनर्व्यात््या का अ्रभिश्राय यह नहीं था कि वह विधि के दो 


भेदो पर जोर देना चाहता या । मी रद बाग 

उसके सामाजिक महत््व पर तथा के -उसके सामाजिक महत्त्व पर तथा झाचारो के साथ उसके घनिष्ठ सम्पन्धो पर जोर दैना चाहताया। सम्तन्वो पर जोर देना चाहता था। 
बेन्थम के समान ग्रीन का यह विचार भी नही था कि विधि को सुख-दु ख की कसौटी पर कसा जा 
सकता है अ्रयवा विधि तथा झ्राचारों के बीच मूल भेद यह है कि विधि के उल्लघन पर दण्ड मिलता है 
श्रौर आचारो के उललघन पर कोई दण्ड नही मिलता | ग्रीन के विचार से विधि तथा आचारो का अन्तर 

जे मत्त भिन्न है। एक और तो चर्त्रि नातक नी नानी नी लिन अप डल+ न ++-+-- 

दो ऐसी सामाजिक सस्थीझो का अन्तर हैं जो एक-दूसरे से मुलत॒ भिन्न हैं। एक ओर तो चरित्र, नेतिक 
भावना और सामाजिक दृष्टिकोर है जो शिक्षित और सम्य मानव प्रकृति का अंग हैं; दूसरी ओर: और सामाजिक दुष्टिकोण है जो शिक्षित ओर सभ्य मानव प्रकृति का अंग सरी ओर: 
व्यवहार से कुछ निश्चित प्ररि स्थिर पहलू है । ।र से कुछ निश्चित और स्थिर पहलू है। इस व्यवहार को लागू किया जा सकता है और वहें 


व्यक्तिगत अभिरुचि की सीमाएँ निर्धारित करता है। ग्रीन की सकारात्मक स्वतन्त्रता मे ये दोनो चीजें 


.गिहिव हैं। 
6) सम्प्रभूता पर ग्रीन के जाहिर 


(छाश्शा 00 807थशं279 ) 
“/ “राज्य अधिकारों को क्रियान्वित करने वाली सर्वोच्च सम्था, है। इसके पास बाध्यकारी शक्ति शक्ति 
है जिसके माध्यम से राज्य समाज मे अधिकारों एवं कर्तव्यों की व्यवस्था कायम रखता है। इस 


बाघध्यकारी शक्ति को राज-दर्शन में राज्य (अहम शक राज्य का रह पु हे जे कम “सर्वोच्चि सत्ता”, 'प्रम सत्ता', सम्प्रभुतार, 'राजसत्ता! 
आ्रादि नामो से सम्बोधित किया गया है ५ राज्य का वह न _मानव- 


समुदायों से पृथक्‌ करता है और उच्चतर स्थान प्रदान करता है । 
290 अमर क2299020/ 3. 0722 4223: 6 0 300/002 40 00% 8 /802 
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6556 पश्चात्य राजनीतिक विद्वारों का इतिहास 


प्रीव से पूर्व डचो न स्किप ताल फिल्न व ऑस्टिन द्वारा सम्प्रमुता की विज्वर व्याल्या ही गई युए।[ रूसी हे डे 
रे उम्प्रदृता जो 
अभिव्यक्ति किसी ऐसे निश्चित मानव श्रेष्ठ” (007प्राएशं० प्रणणवए आए जे ही रे जियः 

आज्ञा का पालन समाव में अधिकार व्येवित स्वाभाविक्त ूप से करते हैं गौर जिसे किसी ब्न्य श्रेष्ठ 
मानव को ऋत्ञापाचल को आदत नहीं होती । बुथधि ये दोलो घारणाएँ एक दूसरे से विपरीत हैं, हिल 
न कक के अनुसार ये की पूर्ण धारणा को स्प॒प्ट करते के लिए झावस्यक है। 
हक पक के दोनों बारणाएँ एक-्डुक्‍दे-क्ने-पूएक- हूँ। समाज को उमृूहिक नंतिक देवरा 


. सर्वोच्च फविततसम्पद राज्य का 
22200%0#/०िदाल-->न+++-ननन पलीपीनीजन>«>मूररफ लटक. 



















इच्छा पर आधारित है. नर जम न कन्या कक साथ ही कानुन यदि सच्चा कानून है तो उसे एक विधिवत्‌ निर्मित हैबे सामाल 
मान्यता प्राप्त सरकार के किसी अनन्दारा विमित और क्रियान्धित किया जाता चाहिए ।“ग्रीव आाँस्दित 


के सिद्धान्त के इस सत्य को स्वीकार करता है कि (एक पूर्ण रूप से विकसित समाज में कोई ऐसा विश्चित रूप से विकार | आई हे सडन 
00 2 “3२ मदान कस बनलनअभऊ पाक प० 2 कब ० आह या मांद्व-उमूह जिसके पास अन्ततोः को साय करने प्रौर सनददे-ह: 
हित हों । उस्त पर क्रिया तरह का कानुनी विमच्दरछ-स्मवित नहीं हो उकता ।..- क हि ०2८ 
शक राज्य की सम्प्रभुता के तत्त्व में प्रीन के विश्वास को सीमा और राज्य का प्राधोड> 5: 







« यह स्वीकार कस्ता है कि परम सता स्व का एक धामसपयक सब एवं पु है यह उसकी धवोह राज्य का एक आवश्यक्त तत्त्व एवं गुण 
दमनकारी सत्ता हैं । सामान्य अधिकारों की रक्षा सम चित्त रूप में ठभी सम्मव है जद राज्य सह 


अत्वेक समाज में ऐली-सम्ति-होनरि-चतहिए-चो-ऐसे- के 


झाश्रय ले और कुछ कार्यों में हस्तक्षेप करे | अत्येक अ्ति-होनरि-क्हिलू-चो-ऐस-व्यक्वितयों 
के वित्द्ध अधिकारों को लागू कर सके जो अन्य व्यक्तियों के अर झलकारों के मानने से न केवल इन्कार 
ही करते हैं बल्कि उनके उपभोग के मार्ग में दाबाएँ भी-उत्पन्न करते हैं। कदि अिक्षर को किय्एल्दित 
जक्ाकिया जा सके तो वह अधिकार नही हैं, वहे तो केवल एक नेतिक दावर माच है | इस विचार के 
यह*स्वाभाविक अभिप्राय है कि अधिकार राज्य की नाँग करते हैं--उत्त राज्य को जो इन्हें मठवाने का 
एकनात्र सर्वोच्च अधिकारी है । वाकर (82०7) के अनुसार, “यहीं वह विरोधाभात् उत्पन्न होता 
हवस हमे टाल नही सकते। यह विरोबानास है राज्य का कार्य । यह स्वतन्बता के लिए घक्ति को 
प्रयोग करता है।इस विरोधामास का सामना करने के-लिए पहले तो हमें घह जानना जाहिए कि - 
शक्ति का प्रयोग करने वाली सस्या क्‍या है और दूसरे यह कि उसके कारये क्यों धमाज के सदस्यों की 
सक्तिय इच्छा का समर्वेन कहाँ तक प्राप्त है ।7 इन वित्ोधानासों का जो उतर प्रीच प्रत्तुद करता है, दह 


नल 


उसके राजदर्शन का केचद्ध विच्दु है। ४५ आग जद 2 है 


६ 

हर रा 

औन का मत है कि राज्य की दाध्यकारी शक्ति उन, नायरिकों को संदत रखने के लिए 

कम शम गरक की आता शव बनाने कमर कर मत सकती है जिनमें किसी दारणवश् नागरिक भावता -का समुचित विकास नहीं- हुआ. है! 

इसी भाष्तिकमी कभी इतरों में कानूत पालन को भावना को दृढ़ बनाने के लिए भी वह आवश्यक हो 

- सकती है । प्रत्येक व्यक्तित का यह कर्तव्य है कि वह दूसरों के अधिकारों को रक्षा के लिए तत्पर च्हे- 
3७७ 32७०ममक»क»कनन»कन्न७, 

और उन्तें बाघक न बचे । किन्तु क्षराक नावनाओ के आवेज्न में आकर कुछ व्यक्ति अउने क्ेंन्फुकी, ब्यूटी, 

भुल बेठते हैं। ऐसे व्यक्तियों को राज्य ही 52 सके सम जल किक 27  उम्प्रभु शक्ति छाराही पियन्द्रणु में रखता है। 


* ,सम्प्रमुता वह शज्धित है जो कावुनों का घक्ति है जो काननों का करती हैं और उत्तके पान के लिए ऊनतः हे 
के 


छरती है.)....- 


ऋरता २ 























जब ग्रीन यह स्वीकार ऋरुता है कि राज्य डा यह आवश्यक झुण उन्तत्से सर्वोच्च दननकाई ह्यी लवोॉच्चि दननकारी 






ह ्ु 


३ डाई ३२ एजापेज्ओ प४00ए६ 328 ६ए3ड590, ७ 37. 


टॉमस हिल ग्रीन 657 


अनुसार दमन राज्य का रचनात्मक तत्व नही हैँ और न ही राज्य प्राथमिक रूप से उस पर निर्मर है । 

पयध पद के पर कप व पर बज कग सप क.- है कि वहू राज्य के अस्तित्व की कायम रखने वाला आधार-स्तम्भ हैं श्रौर उसके कत्तंव्यों के 
प्रभावकारी पालन के लिए अत्याज्य तत्व है लेकित इससे राज्य का निर्माण नहीं होता । “संगठित 
अल अपनी प्रकृति में उसी समय राजनीतिक होता है जब उसका प्रयोग कानुन के अनुसार अधिकारों 
की रक्षा के लिए किया जाता है और जनता सामात्यतया यह समझती है कि उसका प्रयोग उचित है । 
राज्य ऐसे व्यक्तियों का समुह है जिसमे सामान्य हितों तथा अधिकारो को लोग परस्पर स्वीकार करते हैं । 
समाज एक राजनीतिक समाज के रूप मे उस समय तक अपना श्रस्तित्व कायम नहीं रख सकता, जब 
मय प ्ध ब मना अधिकार एवं हित बिना राज्य के बलपूर्वक हस्तक्षेप के स्वभावतः स्वीकार नहीं किए जाते ) 
में भय उन श्रल्पसस्यक तागरिको के नियन्त्रण के लिए, जितमे नागरिक 
और कभी-कभी दसरे व्यक्तियों मे भावना को दृढ़ बनाने के लिए आ्रावश्यक होता है । 


इस प्रकार ग्रीन के अनुसार शावव-का-ऑऔित्य-उत-प्रयोजनो में खोजना चाहिए जो लोगो को उसके 


यम रन पा मान्य आज्ञा-प प्रेरित करते हैं ।77 दे 


५ स्पष्ट है कि राज्य के बल-प्रयोग की वकालत करते हु लक आग रे जि ने यह वही कहता कि बल ही 
राज्य का ग्राधार,है-। “जुब एक बार बाध्यका री शक्ति जो पस्थमुतता का एक प्रत्येय मात्र हैं, सगरिको 
कै न न अपने आचरण में राज्य को एक विशेषता वन जाती है तो समझता चाहिए कि राज्य ने जनता 
के हृदय पर मे व्रवता ग्रधिकार खो दिया है शोर उनका अन्त निकदे है।” सारांश यह है कि ग्रीन अन्त निकट है। से ग्रीन के 
अनुसार संख्रजता एव सबावार वाध्यकारो शक्ति को-वद्कूप समझना एक बुनियादी भूल भय मल 


का मूल तो सामान्य इच्छोष्हे । ग्रीन लिखता है कि--“ हमे सम्भमु को वाध्यकारी शक्ति का प्रयोग करें 
“वाली एक जअसूर्ते वस्तु नही समझना चाहिए, वल्कि राजनीतिक समाज को संस्थाओं की सम्पूर्ण जटिलता- 


के 24% 7 न ल्लकनन न में ही उत्त पर विचार किया जाना चाहिए। यह उनका पोषक है और इस प्रकार सामात्य 
इच्छी का भरे है ।” स्वभावत- दिन + आम अमा+ ता: अजब कमा अल एक पक ज्ञाकारिता प्राप स्प्रम- ॥ जनता 


के हृदयों पर भ्रधिकार होना चाहिए। भाज्नोकारिता यदि निष्ठाशरभ होकर बलपूर्वक तादी गई है तो वह_ 

“ज्वाभाविक नहीं हो सकती । राज्य की वल-प्रयोंग की शक्ति का मूलभाव प्रकट करते हुए ग्रीन पुन 

कहता है कि पुल मा का सर कक के न लीग करा है बैंक आज्ञापालन होते पर भी यदि राज्य नागरिकों पर वल-प्रयोग करता है तो_ 
> कैवल इसलिए कि वे अपने पडौसियों के श्रधि हतो के लिए आवश्यक गअ्वस्थाओं को, जिन्हें 


अजब हर पल शी विलिश व वयर्नभमाम-समिक. न्‍न्‍म 
राज्य भली भाँति समझता है, बताए रखना नहीं चहिते।” है 
इस तरह हम देखते हैं कि ग्रीन के अनुसार राज्य का मुल उसकी बाध्यकारों शक्ति नही है ग्रीन के मत्ुसार राज्य का मूल उसकी बाध्यकारो शक्ति नही है । 
उसकी “बास्तविक मूल शक्ति तो,आमान्य इच्छा है---वह सामात्य इच्छा जिसके दादा अधिकार उत्पन्त_ न्स्न्त्न जसके दारा झपिकार उतर 


उसकी /वास्तविक मूल शक्ति तो सामान्य इच्छा है--- विकार उत्पन्त 
होते है भ्रौर जो 'सामान्य उद्देश्य को सामात्य-केलक-दहै-जिससे-समाज-का-त्रिमास-होना- है.) शक्ति राज्य 
को मूल तत्त्व नहीं हो सकती । (राज्य का आधार शक्ति नही, इच्छा है ।” का भ्राधार शक्ति नही, इच्छा है |!” (५/॥, ॥0६ 00706, ॥5 
#॥8 098$ ० ६86 8/6) । राज्य क्वा कार्य प्रावश्यक रूप से नैतिक कार्य ही है । उसके कानूतो और 
उसकी सस्थाओों का सतत उद्देश्य शक्ति को ऐसेटसभुदाय के सदस्य की हैसियत से, जिमका प्रत्येक सदस्य 
दूसरे समस्त सदस्यों के अच्छे जीवन में सहायक होता है, प्रपती आत्मपृर्णता को विद्धि में सहायता देना आत्मपृरणता को विद्धि में सहायता देना 
-हैं । राज्य का कार्य उसी सोमा तक उचित है जिस सीधा तक बह दिवेकपूर्णा लक्ष्यों. की ओर प्ररिति 
स्व-निर्या रित आचरण के भ्रर्य में वेयक्तिक स्वतवता की अभिवृद्धि करता-है । जो कार्य किसी प्रकार के 
बाहरी दबाव के वशीभूत किए जाते हैं उनमे नैतिक कार्यों के बुणो का अभाव होता है। 


बज न +जर 



































हरा ६. 





4 कोकर ; भाधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ 447. 
डे. छाब्यशा ३ छशारराफ्ञॉंट् तर एगापपया 0णह8णा (प्रशावा ००,), 9. 26, 


658 पाए्चात्य राजनीतिक विचारों की इतिहास 





ग्रीन का मत है कि नम शव आज झा ह वो जए-रद का फेक शासन का आधार भी अन्ततः सामान्य इच्छा होती है । जब 
राज्य या, सम्प्रभु का आधार सांग्ाव्य-इच्छ (दी जाता हैं तो उस रीज्य का ग्रेक्ते निकट 
थआ जाता है। शक्ति के आओ कोई भी राज्य स्थाई नहीं हो सकता। सम्प्रभु की आज्ञा व्यक्ति 


उसकी बाध्यकारी शक्ति मात्र -कारण नहीं मानता )! वहु सम्प्रमु की भाज्ञा- का पालन क्यो करता है 
अ्रथवा उसे सम्प्रभू की श्राज्ञापालन क्यों करनी.जाहिए-इसका कोरण बतलाते हुए ग्रीत का कथन है-कि 


“यह पूछना कि मै राज्य की शक्ति के सामने क्यों झुक, यह पूछना है कि मैं अपने जीवन को उन सस्थाश्रों 
द्वारा विनियमित क्यों होने देता हें जिनके व्रिना अपना कहने के लिए मेरा श्रस्तित्व ही न होता और ने 
ही जो कुछ मुझसे करने के लिए कहा जाता है उसका मैं ओऔचित्य पूछ 'सकता ।, इस बात के लिए कि 
मेरा एक जीवन हो जिसे मैं श्रपना कह सकू, मुझे न केवल अपनी और अपने उद्देश्य की चेंतता होनी 
चाहिए बल्कि उस उद्देश्य की प्राप्ति के लिए मुझे-कर्म ओर संचय--की- स्वतत्रता भी होनी चाहिए भौर 
उसकी प्राप्ति तभी सम्भव है जब स्रमाज के सदस्य. ..एक-दुसरे की स्वतनता को मान्यता दें क्योकि यह 
सामान्य हित के लिए अ्रवश्यक है । 


3४०४4 0६ छः तिरोध का 27 न 










(0800 थ ०घूश॥[ ८८४४ 
» राज्य के प्रतिरोध के ग्रधिकार की चर्चा ' *-शीपक 


के अन्तगंत प्रासंगिक रूप से की जा चुकी है । न आसार गायक दादा राय के अनुसार नागरिकों ह्वारा राज्य के कावुनों का 
विरोध करने का अवसर इसलिए उत्पन्न होता है, क्योकि कभी-कभी समाज प्रोर राज्य द्वारा स्वीकत 
श्रधिकारों में कुछ भ्रसगति उत्पन्न हो जाती है। उदाहरण के लिए एक नागरिक दास- था का विर्रेवी में कुछ अ्रसगति उत्पन्न हो जाती है। उदाहरण के लिए एक नागरिक दास-प्रथा, का बरी 
है, वह यह अनुभव करता है 'क्लिसद्यपि शज्य-कै कानूनो_के अन्तर्गत दार्सप्रथा वैधानिक है, तथापि 
समाज की चेतना इसे स्वीकार नही करती । इस अ्रश्नगति - के कारण “राज्य और नाग्ररिक्रो.मे.विरोध 
उत्पन्न होता है। ग्रीन की मान्यता है कि 2 26 244 कक की 40:22 228 की सच्ची चेतना यदि राज्य द्वारा मान्य किसी कावून 


भ्रथवा प्रथा को अनुचित एवं हानिकारक समभती है,तो नागरिकों द्ध आवाज उठाने का 







“इघिकमस्हे। कोकर- ] के शब्दों 0735 गरम नया 0 ,38 उच्च नेतिक उद्देश्य (अबने नागरिको को ग्रात्मोननति 
को सम्भव बनाना) की पूर्ति नही करता जिसके लिए. वह अस्तित्व मे..है तो-वह-लागरिकों की राजभर्वित 
का दावा नहीं कर सकता। ऐसी दावा न ।। ऐसी, दशा मे नागरिकों को राज्य या कम से केम उस सरकार के आदेशों की 
“ झ्रवज्ञा या विरोध करने का अधिकार है जिसमे राज्य का अपू्ों रूप प्रकट होता है। भ्पनी इंस विचार- 
धारा में ग्रीन हीगेल्ियन न होकर कुछ व्यज्तिबादी है तथा उसके दर्शन पर 'इंगलिश उदारबाद (क8॥90॥ 


[00/४॥87) की छाप स्पष्ट रूप से देखी जा सकती- है... 
(ग्रीन राज्य का विरोध करने के विपक्ष से नागरिको को कई प्रकार की चेतावली गा वह 
इस बात पर बल देता न बम 


श्रधिकारों का खोत का्‌ है ९ वह इस सम्बन्ध में भी दृढ़ निश्चयी है कि | विरोध केवल इस बात पर नही किया केव 
ज़रा सकता कि राज्य की विधियाँ-किसी व्यक्ति, की व्यक्तिगत प्रवृत्ति के" अनुकुल नहीं'हैं (राज्य की 


श्ाज्ञा न मानने यो विधि का उल्लधघन करने-का श्रधिकार केवल! इस आधार पर प्राप्तः नहीं हो सकता श्रधिकार केवल! इस आधार पर प्राप्त” नही हो सकर्ता' 
कि उससे क्रिसी व्यक्ति के कार्य करने की स्वतत्रता में या-उसके बच्ची की व्यवस्था करने के अधिकार 
हि की कफ नल यमन [ है। समाज में नवीन परिस्थितियों के उत्पन्न होने के कारण था समाज-हिंते की 
प्रावश्यकता के कारण, यदि राज्य व्यक्ति की, स्वतत्रता + पर नियन्त्रण कड़ा कर दे: तब भी व्यवित को. 
राज्य के घिसोध का अधिकार प्राप्त नही,हो जाता क्योंकि जितने भी अधिकार प्रदान किए गए हैं दें नही; हो जाता क्योकि'जितने भी अधिकार प्रदान किए गए हैं वें 
इस सामाजिक निर्णोय पर आधा रिते हैं कि वे सामान्य हित के लिए - उपयोगी है । ग्रीन साववान करता 
है कि राज्य का विरोध करने वाला व्यक्ित गल्॒त-हो-सकता है.. क्योकि रा्य.'युगान्तर के झनुमव ग्रोरे_ 
इंडिमता के द्वारा ही कार्य करता है ।' राज्य की बुद्धि कुछ व्यक्तियों की बुद्धि से निश्चय ही अच्छी हैं । 








यु 
दॉसस हि यीच 659 


विरोध है एफ प्रन्य सनरे से भी बोन दा सचेत पर देता दे फि राज्य के रो व है| परिशात यराजउसा 
औ...200८८- तर ते-। छोफर के नहरों मे, 'कानूव के राज्य के क्षयाव पर प्रदान की स्थापना से 

मैं।त कानूनों कये मान हो प्रोता ग्रमथिक बस्याव झश । बीत हो मास्यता दे हिीनिवासिक ासन _ 
गले राज्यों, थे. जुरी विधियों का पिदोध सवाधम्नव-साॉज्मिनिक-उयाया-डार-दी- दो नाना दिग-मौर- यटू 
विरोप ता पा रदता जाए जब तक ६६ राज्य उस प्र।!धित (यो को उ़ थे इर 4. [ मांविधानिक 
शासन वद्ोव राइरी में भी. पिराप कल विगिष्ट परिस्यितियों में दी दाना चाह | 


[५०७4-33 ९-9 केकलथा७सथ ७3 ..3०५+ के +क+० ७5 ++म पाया ॥-१७७५७५/५०४५०.3अक७++१०-कभ७4»+७००- फेक ०५४3++“०क>पमनन्‍+ 4 

/ मोह थे होए रैसी मदस्याधों का उल्तेंश दिया हे जिनमत बागर्द्ि का राज्य के प्रत्ति 

ह७०+७००७०००६६७३४०३००पकत का जाए ++८+००-....0.तकभ___ >-7--:5--६--- का 
प्रविरोध उजित हो सहला है। इस प्रवस्थाओं की को ने प्रवस्वाय्रो की कोफर ((०६७) ने व्यवत्यित हूप से देते ब्रेकार- 
5 ९7 ६२ भ्पृ आप 

जिले अवश्यायों थे तागरिफों को बोर से प्रतितार या विरोध चेतिक दृष्टि से उचित ऊ. प्रतियात या विरोव नेतिक दष्ठि से उचित ऊूप जा 

हि (05 अिनिशनिशिशी कक, 
सता है, यौन के उनसार ->य ह-/उम बह विम्रास टोना चाहिए कि सहत विरोध द्वारा एक निश्चित 
क 8य-० कल जज आरा पा ८ आए आल रास रद पक उत्पात प फल 
हित णी प्राल्लि सम्भय 2. उठ ४-४ थी पिउुयास होता लाहिए हि समाज के एक काड़ी बे मांग का 
दमा मै हियार है इुवरे जब्दा थे शासन-पत्ता के प्रतिरोध वा अधिकार तभी ऊचित हो सजता है जब 
मर ५:38 पह स्वीयार हर विया जानू हि <म प्रकार हे प्रतिदोध से सार्वजनिक हिल की वृद्धि होगी। 
पता जाने उत्त ४ 
पेटमाय दो से 4 2 शमधूफ अविरोय-क-जी. ठापास्य सरियाम- हदें, -उते पर आावडारिड- दप्टि-ऐे मी: विचार 

पस्ता साल. यदि सदर हिने हो कि #हानूने को प्रदणा खबवा शासन के विरुद्ध विद्रोह का परिणाम 
>दरक>पम>क+पम>-आ«»ंक+-मनककनन पक मकन- मक्का 3 ॥ के हे ] जि श्ल रा व 
सासास्य प्रस्यरत्वा दाोती हो तो धतिरा। उचित नदी टी सकता । बानून ऊँ राज्य के स्थान पर प्रराजकत्ता 
को स्थापना से प्रतित हससों शो मासते वो प्रपेक्षा श्रधिक्र अ्रस्याथ होगे । !! 


“परीन राज्य के प्रतिरोध को कोई साधारम्य वात नही सम कुत्ता । वह यह अपेक्षा करता है कि 


शा आग आग बता ड्िमी फानठ का प्रतिवाद नैतिक हाघारों पर हुरवच की उच्छा-फरते समय ग्रनेक प्रय्नों पर 
पिच्राड : | उपनून के किट उमकी नो आपत्ति हें वह जन-फल्याश की चिन्ता पर ब्रायारित् हे 
या स्पय कम नी सुतन्‍मुविया ये रपदा केननूल में. परिवतेन शान्तिमय या वैधानिक उपाय से क्रिया जा 
यजता हैं न ५ बात की फित्तनों सम्वायना है कि बसापूर्वक्त विरोध से फानन में उचित 
परिव्तंग हो बरेगा 24 पाक सामाजिक प्रिवेक-तुद्धि उस स्थिति को उत्ती रूप में देखती है 
जिममे यह स्वय उसे देखता दे 02002 दतठा महत्त्वपूर्ण हो कि वर्तमान शासन को उलठना ही 
उचित प्रतीत हो तो वह वेसना चाहिए फिउु%“ननता की मनोवृत्ति एवं योग्यता ऐसी है जिससे यह 
विश्वास हो सऊँ कि भ्रराजकता नहीं होगी ग्रववा उया बुराई देतनी यडी है कि भ्राजकता का खतरा 
चैठाना ही चाहिए (्विय रा ज्य के हित छो छोड किसी भ्रन्य द्वित के पिए राज्य की अबज्ञा का अधिकार 
नहीं हो सकता अ्रवर्ति उज्य को उसके. ब्रध्यविक...रापूदो....3 क्ाउव्य-पे-स्वय-स्पफी-मवर्नि-म-कल्पवा 

ः प्रनुख्य बनाने प्र्थात्‌ मनुष्यों के सामाजिक सम्बन्ध से जो -अधिआाड उत्पन्न होते है उनमे व्यम बनाने ग्र्थात्‌ मनुष्यों के सामाजिक सम्वन्धा ड्त्पत्त हे उनमे अस्ष्य 
स्थापित करने तथा उतहों वयिक बचाने के लिए ही यह भ्रधिकार हा सकता ब्रत्ताने के लिए ही यह अधिकार हा सकता हे ।”7 है 












सच य्द्र हबटक ० औ# जे ४7८: 







में कार्य कर रहा है, राज्य का विरोध कर सकता शा सम सी आज महक बा पा कक मर कि जय बाज इक हि ग्रीन के मतानुसार यद्यपि विस्ेत् का अधिकार नही 
है, परन्तु यह हो सकता हैं कि विरोब सही हो दि िति में अज्य का विरोध करना एक कर्तव्य हो. 
जाता है। वेपर के कथनानुसार, “विरोध या प्रतिवाद के विरुद्ध कही जाने वालो सब बातों को जानते हुए 
प्रीन कहता है कि यदि तुम्हें प्रतिरोध करना ही है- तो तुम करो और इस सम्बन्ध में अपनी पसन्द के 
निर्णायक तृम स्वय होगे । तुम्हें प्रतिरोध का अधिकार कभी नहं .पुम्हें भ्तिरोध का अविकार कभी नही है, परन्तु वह हो सकता है ऊि त्रतिरोध_ 


अपन धनकनननन्‍पलसभत तन लननपनन" कं: 2090: 2 30: 0 व ४: 20020: 2520... .अकप 


] कोकछर : प्राधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ 452. 
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की 524 33227 न हक जज समय तुम सही हो और यदि तुम-यदी हो तो प्रतिरोध करना तुम्दारा कत्तव्य होगा थौर वां 
७7 77777 ख्ामान्य इच्छा पर प्रन के बिचार इच्छा पर ग्रीन के विचार * 
हि (६) (छाश्थ्छ ०णा एध्यश्श जात्रा) 
सामान्य इच्छा की धारणा के सम्बन्ध में प्रीन हॉच्स,लॉक तथा रूझो से वहुत प्रभावित: 
तथापि उसके ता पा व के अ - 5 का कोच यह हैं. कि पे उम्मय ऑयल इनके सिद्धान्तों में एक ग्रम्भीर दोष यह है कि वे सम्प्रभ और प्रजा को असूः 
“मानने के कारण ययायता से दूर उने जाते हैं । प्रजा ने के कारण ययायता से दूर चने जाते हैं। प्रजा के सम्बन्ध में प्राकृतिक अधिकारों की उतके 
घारणा दोषपूर्ण है क्योंकि प्राकृतिक अधिकारों का अस्तित्त समाज के अभाव में नहीं रह सकता 
सर्वोक्तत अधिकारी शक्ति को समकौते की वाह्मय वस्तु बतलाते हैं। सम्प्रमु और प्रजा के मध्य सामंत्र् 
स्थापित करने के लिए अथवा दूसरे शब्दों में, “राज्य के अपने प्रति श्राज्माकारिता के अधिकार और प्रद 
की आज्ञाकारिता के कत्त व्य को उच्चित सिद्ध करने” की समस्या-को सुल काने के अयत्तस्वड्प - उन्होंः 
संजिदा सिद्धान्त (000878०४ 8०079) की रचना की है, पर उनकी मान्यताएँ एवं प्रणालियाँ अमपूर 
हैं वयोकि समाज के विना अधिकार की घारणा निराबार है । 
ग्रीत का विश्वास है कि सामान्य हित की चेतना समाज को जन्‍म देती है | सामान्य हिंच के 
23847. 
जो सामान्य चेतना होती है, उसको ग्रीन सामान्य इच्छा? ' (७टएटाओं ज्ञा।) की संज्ञा देता है | सामान 
चेतना प्रविकारों अरे कत्त व्यो को जन्म देकर उनकी पज्ंरक्षक सस्वाओं की भी स्वापना करती है ! राज्य 
मनुष्य के लिए एक स्वाभ।विक संस्था है और सामान्‍य इच्छा के प्रतीक के रूप में कार्य करता हैं 
"सामान्य इच्छा-ही-राज्य की सत्ता का प्राण है । यही उत्त सम्प्रमुता की सृष्टि करती हैं. जियका ब्येय 
अधिकारों को क््यान्वित करता एवं उन्त मंस्थाओं को पूर्ण स्वस्थ अवस्था मे रखना है जो अधिकार! 
ओऔर कानूनों के मृत रूप हैं । ग्रीन के अनुसार राज्य का जन्म सामाजिक समभौते द्वारा न होकर मनुष्य 
पे के सामान्य हित की सिद्धि के लिए होता है । राज्य के विना सामान्य हित की श्राप्ति * नहीं ही की जा 
सकती और रुूसो के दिद्धान्त में सत्य का इतना ही अश है कि हाल हक जाल का आ्राघार सक्ति नहीं, वल्कि 


न, 


सामात्य इच्छा-सै । हि 2288 हि |। 
ग्रीन ने भी इच्छा केदो रूप माने हैं--(.0 वा पूकैएएश जारी) एव 


प2)-#् इच्छा (रिव्यां पा) । (ल्वविक इच्चा सवा इच्छा स्वार्थेपूर्य होती है । इसका निर्माएँ मदुष्य के 
काम, क्रोब- मद, मोह आदि भावनाओं के वज्चीभूत होता है । यह इच्छा विवेकहीन होती है और तधा< 
इच्छा अथ अर्थात्‌ स्थल फ्री] 5 50070 जता) के भार्चन्‍मे वबाघाएँ उत्पन्न ! ९.८4 बचा ह९ ( ईसवे 
विपरीत आते इच्छा ब्रेयः अथवा सदेच्छा व्यक्ति के झन्त.करण की घ्वनि को प्रकट करती है दर्देच्चीशआ 

के सामृहिक रूप को ही ग्रीन ने सामान्य इच्छा” की संता दी है-। ये सद-इच्छाएं- ही राज्य का वास्तात्रि 
ब्ाधघार है और राज्य इनका प्रतिनिधित्व करता है] यदि वास्तविक इच्छाओं: (40४78 ध्रता5) अर्थाते 
भावनात्मक इच्छाओं के अनुसार मनुष्य को आचरण करने दिया जाए तो मानव त्ञिक विकास के 
वातावरण का निर्माण कभी नही होगा । यही कारण है कवि सामान्य चेतना ([(०णाशणा॥ (005000$ 
४255) किसी ऐसी नैतिक संस्या को आवश्यक समझती हैं जा स्वतन्त्र कार्यों के लिए आवश्यक ऋधिकरे 
की रक्षा कर सके । इस नैतिक उस्था का नाम ही राज्य है। तीन लिखता है कि--. वायरिक्ति जीवन उस नंतिक सस्वा का नाम ही राज्य है । हैं कि-- विाप्रजिक जीवन के 
- देव से फांसन इस पति मे दशशिलनीप पता नली व बुलंद कद पका की मे वक राय इच्छा और विवेक की नेतिक सस्याओ्रों को चधाय 













रूप दे दिया जाए ४१ 
“77 सज्य सामान्य इच्छा का अखिव्यस्िकरण-हैं:२- इच्छा का अधिव्यस्तिकरएश-है'-/इस परिणाम . पर ग्रीव छिस तरह पहुंचा 
उस पर पू्ववर्ता पृष्ठो में काफी कुछ कहा जा चुका है! उसे दुद्दराते हुए संक्षेर में इतना ही कह देवा 


पर्याप्त होगा कि ग्रीन का यह मूल विश्वास है कि संचार मे एक चेतना व्याप्त हैं जिसका लक्य सवतत्वन! 
ैं ६ मानव-चेतना इस चेतत्ता का ही एक अंज है । मानव-चेंतना का लक्ष्य हैं क्चि आत्म-विकाय दा 
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विश्व-चेतना के साथ एकाकार हो जाना चाहिए । ऐसा तभी हो सकता है जब मानव का नैतिक विकास 
हो क्योकि मानव-चेतना बुद्धि के आधार पर ही विश्व-चेतना का एक अंग वतन सकती है | मानव-चेतना 
विश्व-चेंतना का ही एक अ्रश होने के कारण यह ग्रनुभव करती है कि वह दूसरो' के साथ रहकर - ही-- 
अपना विकास करती है । इस भावना के वशीभूत होकर व्यक्ति दूसरे व्यक्तियों के सम्पर्क मे आते हैं । 
व्यक्षितयों के विकास के लिए कुछ सुविधाओं की ग्रावश्यकता होती है जिंन्हे प्रदात करने के लिए और . 


उनकी दुष्ट व्यक्तियों से रक्षा करते के लिए विधि-प्रशाली की जरूरत मा है । इस प्रकार की 
प्रखानी राज्य दी प्रदान कर सकता है। अतः यह सिद्ध होता -है कि-राज्य मनुष्य की यथा इच्छा के ५ 
न हु कप ध््याः 







थे 7 
श्र 





प्रश्न ; उन पनकन्न जुकाम जा का पालन क्यो करते है---शक्ति से भयभीत हांकर अथवा _ 
मान्य हित की भ्राकाँक्षा से हैं कि यक्ति- जाओ का पाजन- बामाय हित व्यक्ति राजाज्ञा का पालन सामान्य हित की 
आरृक्षा से दी करते-हैं । राज्य व्यक्तियों की सामान्य हित-कामुता का ही फल है । राज्य के कानून भें 
सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करते हैं। जनता उनका पालन इसलिए नही करती कि उल्लघन करने 
पर दण्ड का भय होता है वरन्‌ इस अनुभूति के फलस्वरूप करती है कि राज्य और उसप्तके कानून सामान्य 


हित की सामान्य इच्छा पर आधारित हैं । प्रत्येक कानून अधिकारों की रक्षां से एक कडी का कार्ये 





करता है। अत राज्य शक्ति का वहीं, इच्छा का प्रतीक है ) गीने राज्य को_ बल-प्रयोग का अधिकार 
छा अखिल रन. 
इसलिए देना है कि.-दाज्य-मे-समानन्‍्य-इच्छा-का-खिवास-होत देना है छि प्रे-सममान्य-इच्छा-का-सिवास-होता है। ग्रीन की सामान्य इच्छा “राज्य को 


इच्छा” नही अपितु “राज्य के लिए इच्छा' है। सामान्य इच्छा वह इच्छा नहीं है “वह इच्छा नहीं है जिसके नाम पैर 
सबक कप मे यम पीना, बाकर के शब्दों मे"... सामान्य. इच्छा का दावा है. कि 
राजनीतिक कार्य को प्रेरित एवं नियन्त्रित करने वाली शक्ति अन्तिम रूप मे एक झात्मिक शक्ति है। 
वह एक सामान्य विश्वास हैं जिससे सदाचरण का उदय होता है। वह एक सामान्य अन्त.करण है जो 
समाज के मन्त्रियो एवं अभिकर्त्ताश्रों को शक्ति प्रदान कर सकता है '“वह उस सम्प्रभु की सृष्टि करता 
है जिसका कार्य उन सव सस्थाओ को पूर्णो स्फूति एवं साम्जस्यथ के साथ कायम रखना है जो श्रधिका रो 
और विधियों के साकार छप हैं !”? &ु 
४ « हक पलक न्कूमक का सता का यद्यपि यह के इच्छा ही राज्य का आ्राधार है, वल नहीं, तथापि उसके 
समक्ष ऐसे भी राज्य ये जहाँ पर इच्छा के स्था।न पर बल प्रयोग को अधिक महत्त्व दिया जाता था और- 
इसी कारण ग्रीन “राज्य को ईश्वरीय आत्मा (>िश० 59770) की सर्वश्रेष्ठ अ्रभिव्यक्ति मानते हुए 
भी यह स्वीकार करता हैं कि राज्य वास्तविक रूप में अपने निदिष्ट आदशों को केवल आशिक डय से 
जल न हे करके या * 
सामान्य इच्छा” पर विचार करते कक 5 जाप न पान न मम 
होती है । ग्रीच...इसके उत्तर में तीन बातें प्रस्तुत 
2 | राज्य की सज्ञा बी चाहिए, ( धू) इुत्र-राज्यों को «जो कुछ ओ... 
सामान्य इच्छा का समर्थन प्राप्त है, उसे जनता के आलस्य के कारण प्रॉप्त हुआ समझा जाता चाहिए, 
एवं 26 वीवबीक स्वय ईश्वरीय आत्मा के प्रतिरूप होते हैं, अतः दुराइयो के होते हुए भी उनमे विद्यमान 
ईश्वरीय आत्मा उनकी वुराइयों में से अ्रच्छाइयाँ निकाल लेती है। उदाहरणार्थ सीजर ने सत्र के 
रोमन विधि (परे विधि (१०४४४ 7.89 ) की महान्‌ देन दी चाहे वह शक्ति का प्रद्शंक और श्राकाँक्षी ही क्यो न 
दा हो मन या जि का के न मजा मक मे हि ग्रीन की इस धारणा से यही प्रतीत होता है कि प्रत्येक प्रकार के राज्य अबवा शासन में किसी 
न किसी अश में सामान्य इच्छा का निवास अ्रवश्य रहता है। वेपर (५४४४७ ) के अनुसार, ग्रीन जब _ 


'हसो के इस विज्ञार का खंण्डन करता है कि विद्यमान राज्यों के दस्त विव्रार का खंण्डन करता विद्यमान राज्यों में सामान्य इच्छा पूर्णतया लुप्त है-तो-साय 
इुघ+++“““+“+““+ अप» ७०७५. ७५»०५० ३७७५९ ७५७+क काना ७2० ३०५५७०५७७-५३५७५५०७७४०-उम ३ अीदरन#2७५१७ ५० भम आम कम मनन नमन अमन क्ष 


3 झबाए४/ , एणाारवी ॥पर०ण०३१६ पर शगड्ीबा0, ७9 38 7 
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ही हीगल के इस विचार का भी खण्डन करता है कि विद्यमान राज्यों मे विधियाँ सामान्य इच्छा दी 






सामान्य इच्छा पर विचार करते समय एक श्रन्य कि सामान्य हित की 


बा रात प्रशमिता आदत बया समाज के प्रत्येक सदस्य में । ग्रीन के अनुसार सामान्य हित की सामान 
आर देनिक कार्या में फेसे हुए व्यक्तियों में प्राय, चहीँ-काई- जाती - जबकि में प्राय. नहें जाती - जबबि 


शिक्षितों, वंकीलो, डॉक्टरों और राजकीय कार्यकर्ताओं में सामात्य हित का आँशिक ज्ञान पाया जाता है। 
सामरन्य हित की पूर्ण चेतना का पाया जाना व्यक्तियों में दुलंभ है, पर इसका अर्थ यह नही लेना चाहिए 
कि माम/न्‍्य हित का व्यक्ति को कोई श्राभास ही नही होता । यह अपने प्रारश्भिक' रूप में सभी तोगरिको 
में पाया जाता है और इसलिए राज्य का अस्तित्व कायम रहता है ।.यदि इसका सर्वथा अभाव होता-वो 
राज्य का अस्तित्व ही सम्भव न होता । यह कहा जाता है कि पाया की गत कर हित की भाव॑ता नेतिक कर्तव्य 
के. विचार के सम्तान ही लोग्रे-मे-नऋ्तशील रहती है यद्यपि इसकी पूर्ण चेतना अथवा अभिव्यक्ति कवर्त 


_बुछ ही व्यक्तियों मे यदाकृद्य-देखी-जाती है ह 
(राय है कार्यों पर ग्रीन के विघार ह 
हे #ाएं०05 04 0॥७ 546) हू 
ग्रीन के राज्य सम्बन्बी विचार पूरोतया मौलिक हैँ। उसने राज्य के कर्तव्यों का उल्लेख 
करते हुए रचनात्मक तथ्योपरें बल दिया है । उसने यचपिं ३ बाद हक गे सर इक सास यम है 
पर राज्य के जिन कार्यों को उल्लेख किया है वे यथायं राज्यों के ही कार्य है.। हीगन का एक बडा दोष 
यह था कि वह यथार्थ राज्य के विवेचन से दूर रहा । ग्रीन का विश्वास था कि राज्य का उद्देश्य व्यक्ति 
का नैतिक विकास है, श्रत उसके कायें इसी उद्देश्य से प्रेरित होने “चाहिए | प्रो, वार्कर के शब्दों में-- 
“राज्य का अन्तिम लक्ष्य नैतिक मूल्य होता,है और यह एक अत्यन्त गौरवेपूर्स मुल्य है। यह एक चैत् मुल्य है। यह एक चेंतिके 
प्राणी है जिसे इसके नतिक उद्देश्य ही जीवित रखते है ।” जा 
हज न नम पु चक्र अमान चरमतावादी राज्य (80809]०० 5४०) _का चित्र नही-खीजता-।,वह राज्य को वाह्म 
तथा आन्तरिक दोनो इष्टियो से सीमित मानता है । हल पा >सकारात्मक.. ( पा रे 
नकारात्मक (0४०४४७४८)-व्सेनो प्रकार के होने चाहिए 'रात्मक दृष्टि से वह चाहता है कि 


द् पक्ति को वह कार्य करने दे जो गई की वोख दै शोर नेक ने योग्य है आर इनके करने में जहाँ वह बाधाओं के कारण 


दर करे ग्रीन राज्य को अधिकार देता है कि देता है कि नें तिकता के विकास- के'विकास-के लिए 


असमय 2 लक 
सह आय कप 0 2 पर वह नागरिको के कार्य में हेस्तक्षैप करे तथा आवश्यक _ होने पर--व्ख-प्योगे से भी 


इक वहिफ उतरा मदन करता जहा है मण्यी उसका से से कह हल हाय ष्टिकोश के अनुसार ग्रीन के मत से राज्य का यह _,कत्त व्य किसी भी व्यक्ति 

पर | भ्रान्तरिक अथवा तेतिक सहायता भ्रदा £ 2 यम नीडलिी टला ल 

को श्रान्त तिक सहायता प्रदान करता नह बाह्य: हस्तक्षप द्वारा 
पिया माया 4. 


; ऐसे व्यक्तियों के लिए दण्ड की व्यवस्था करे जो साम॒ व्यक्तियों के लिए दण्ड की व्यवस्था [माजिक उन्नति के मार्स में वाघक 
एंप्सज़्य उन सब स्थितियो-ज को दूर करते हेतु प्रयत्वशील हो, जो नैतिकता के विकास में बाधक हो । 
कि ज्य का 28 ष्ठ जीवन-विर्वाह की बाधाओ को द्वुर करता-है । 

2 जय असल है शा तर अप के हा ते की मान्यता हैं कि राज्य नेतिकता की लागू नही कर । वह तो व्यक्ति के अन्त: 
करण से सम्बन्धित वस्तु है जो व्यक्ति हॉरी आत्मारोपित कत्तंब्यों के निष्पक्ष सम्पादन में ही-निहित है। 
नंतिकतों का स्वरूप ही ऐसा है कि उसे बाह्य साधनों कर स्थापित नहीं किया जा सकता । राज्य 

कर पक आम के दस 
























व्यक्तियों को कानून द्वारा अथवा बल़पूर्वेक नेतिक नही बना ,र्सकता । सामान्य हित की सामान्य चेतना 


नब्यो के औन...ग्रक्ि. 


ढ़ किस 


को विधि के द्वारा प्रोत्साहित नही किया जा ' 
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ज्नं कप 5 फे ने 
गन का विरोधी शस्ि के प्रयोग से घामिक और नंतिक भावना पों को अभिवद्धि में कोई सहायता 


जज के न्‍ कं 


मानता था हि राज्य का कार्य डपक्ति की विए यह सम्मच कर रैना है कि बड़ सत्य श्षेंप्ठ जीवन प्राप्त फ़र 


सके, परत मासन किसी कि से जय गान के भिक़प्ट ढगो की अपेक्षा -श्रेप्ठड गा को पमरद करने 


के प्रमकी क 


पराचरण की सारो फ्रिवरे सासान्य टित दी दुष्टि से स्थाभाथिक छूप से चलनो चाहिए। सरकारी 
प्रत्तिस्न्प-तामोच्य द्िव-3>व्याजाति]ड सथासन में उन्तक्षेप हे प्रौर उस दामता के विकास में झफावर्ट है जो 
अधिहारों के वाभकारी प्रयोग हो प्राय्यक शर्ते 3 |“ प्रत्ा राज्य का प्रत्यक्ष हस्तक्षेप दफावरटे दूर स्फ 
“क्र तफ़ हो मीमिन बरता लाहिए। कोकर का मत दे कि “पेन के विचार से दम सिद्धान्त के 
निईनक्षेप के पक्ष मे कोई तक नदी मिलता । ऐसी भी परिस्वितियाँ होती हैं जिनमें वढ्ुत से व्यक्ति 
राज्य के उम्तद्ीपष के जिया कोई विवेकपूर्त लक्ष्य नहीं सन सफृते जिमसे ऐसा वातावरण उत्पन्न हो सके 
जिममे उन्हे धोद्धित तता नैतिक दष्टि से भधिकृतम उम्नति करने का रावसर प्राप्त हो सके | एक ऐसे 
व्यक्ति ये साहने जिममे उन्परोद्टि फी सहन प्रतिभा है, उसकी पर्स आ्रत्मोन्नति के मार्ग में अनेक प्रकार 
की ऐसी जापाएं था सकती हैं जो उसही प्रश्ञानना तथा उसके 82758, ण॑ के साधनों के अभाव कै कारण 
या दूसरी के छुत्र या वापरवाड़ी के कारगे उत्पन पा गा क्ारखानों ! 
न आापुरी निर्माण बाय मिनगन लीला ध ह नियगन धालगुजारी फी गे शी य परिभाषा करने में [था | खाच्य-पदार्थो में 
मिलावट पर प्रतिबन्ध जगाने में हाज्य माता-पिता पा काोरसानों के मालिकों, जमीदारों तथा भोजन- 
साम्रग्री का प्रबन्ध फरने बालो में वतपूर्वक नागरिक चेतना उत्पन्न करने का प्रयत्न नही करता; वह तो 
बानको, झारसानों के मदरसों, किसानों जया उपनेक्ति्रों में नोगरिक सतना कौ सम्भावनांश्रों को” 


लत ऊ333 कल ट२व००० ञ् ७-२ निस3-मस+-3म- क-नना ३२ 3के जनम तमन न की +क-नननीननीनिनीनननव नी 39+ नमन कक ++>« 
उन्मुक्त फरने फी चेप्टा करता है । 38 
यु ५ हि पा ध्येय के आय मे वि या या दा न नी - बन में कहाँ तक होगा तथा वाधाम्रों को दर करने के लिए 


हण7_४७७०+ननीनन नी नी ननननिनननननन।ण तल भजन मन ं+ऋ०व्ू०++०५...०००....................... 























हूं व्थसपामदृ 3 पट का दित मिया कर नता है कि ग्रज्ञानता, वर्बरता श्रादि के निराकरण द्वारा राज्य को व्यक्ति 
तक विकास के लि त-शिक्षः का प्रउन्त करता चाहिए:राज्य को भुमि-व्यवस्था का / कार्य 
अपने हाथ में लेना चाह का क्तियों की व्यक्तिगत सम्पत्ति की देखभाल करनी चाहिए, पहेवान का 
निपेध करना वाद, गन जे मिशन वाह की मिटाना चाहिएँ अ्ोदि। ग्रोत इन्हे मानव-विकास के मार्ग की 


वाधाएँ मानता है प्रोर इसलिए इन्हे दूर करने के लिए र हैं दूर करने के लिए राज्य के प्रयत्नों की वकालत करता है | बाकर 


के अनुसार, “ग्रीन स्वाधीनता की सृष्टि के लिए ब्रन-कय-प्रयोग करता है । 
प्रीन का यह दृष्टिकोण कि राज्य का कार्य श्रेष्ठ जीवन के प्रा से आने वाली बाधाओं, को 


प्रतिवन्धित करता है, नकारात्मक प्रतीत होता है. । इस सम्बन्ब में बाकर का मत है कि “ग्रीन की 


धारखा के अनुसार राज्य का कार्य श्रावश्यक रूप से नकारात्मक है। वह उन बाधाग्रो'क़े हटाने तक 


ही सीमित है जो मानवीय क्षमता को करणीय कार्य करने से रोकती है। राज्य का अपने "सदस्यों को 


श्रेप्ठतर बनाने का कोई सकारात्मक नैतिक कार्य नही है'। कप व पक कसर कार्य तो उन - बाधाभो को दरे करने 
का है जो व्यक्ति को श्रेष्ठतर बनने से 'रोकती है और यह पर परम कह तप 
से प्रकट मई प्रकट है कि “राज्य अपने किसी कार्य द्वारा यह निश्चित नहीं कर सकता कि काने मे कि “राज्य अपने किसी कार्य द्वारा यह निश्चित नही कर सकता कि कार्य कत्तव्य को भावना 
से किए. जाएँ। वह केवल कत्त व्यशील कार्यों को सुनिश्चित करने का प्रयास करता है। फंलत' वह 





। झोकर * आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ 448-49 
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व्य की भावना से किए-जाते वाले कार्यो का क्षेत्र कक ता है। इसलिए नैतिक कार्य के श्षेत 
को सुरक्षित छोड देने तथा उसकी बुद्धि करने के लिए राज्य तन्‍न्र इच्छा मे हस्तक्षेप करने क। 
6 करता चाहिए, वरन्‌ उसके मांगें को सरल बचाना चाहिए।” . * 










४ प्‌ हैं। बाकेर के झनुसार राज्य के 
कार्यों का उपयुक्त दृष्टिकोण दो कारणो से सकारात्मक है परिस्थितियों के निर्माण और 
बाधाओं को दूर करने के लिए । इनके मर्ण में आने वाली प्रत्येक वात के सम्बन्ध में राज्य का सक्निय 
हस्त ऐप: के है तया राज्य को बल-प्रयोग द्वारा स्वतन्चता विरोधी शक्ति का प्रतिकार करता 
चाहि रे राज्य का सर्वोपरि उद्देश्य सदा सकारात्मक होता हैं। जो सामान्य ' हित की प्राप्ति हेतु 
आत्म-निरणंयव करने के लिए मानव-प्रतिभा को ल्वतन्त्र करना है इससे वढ़कर झौर कोई सकारात्मक लक्ष्य 
नही हो सकता? या 

हि ५ पं की बाकंर की मीमाँसा का सार यह है किजतिकता के सम्बन्ध में राज्य का कार्य केवल इतना ही ही 
क ए अनुकूल वातावरण का निर्माण करे, वलात नेतिकता किसी पर लादी नहीं 
जा सकती ॥-गीन के अनुसार शासन को ऐसी व्यवस्था करनो है जिसमे मनुष्य तैतिकता के सिंधाल्ती पर 
चलता हुआ अपने कर्तव्यों का निष्काम भावना से पालन कर सके । इन कर्तव्यों को निभाने के लिए 
उपयुक्त अवस्था का निर्माण ही प्धिक्ार है । राज्य के इस प्रकार के हस्तक्षेप से स्वतस्त्रता में कमी ने 
होकर वृद्धि होती है क्योक्ति इस हस्तझेप मे ही समान का हित विहिंत है “स्वतन्तवा-विरोधी' शर्फिंयों 


को दवाने के लिए-राज्य को बल-अयोग अवश्य करना होगा ।7... ५. नह ७ टएणण 
ही ग्रीन के अनुसार राज्य का कार्य विश्निन् सबो के - पारस्परिक' सम्वन्धो-को-सुव्यवस्थित करना 


- जी है। वह भ्रत्येक सघ की आन्तरिक अधिकार-व्यवस्था का सस्तुलन करतां है -परर ऐसी” अत्येक 
अधिकार-व्यवस्था का शेष अन्य व्येवस्थाओ के साथ बाह्य समन्वय करता है । समन्वय स्थापित करने के 
ग्धिकार के कारण राज्य को अन्तिम सत्ता ध्राप्त है । बहुलवांदी सिद्धान्त को पूर्णाद्प सेन ग्पताने के 
कारण मैक्ताइवर ने ग्रीन की आलोचना करते हुए लिखा है हि ह का 

पे प्रारम्भ से अन्त तक वह इसी बात का विवेचन करता है कि.जिव-पशिस्यितियो-मे-व्यक्ति से अन्त तक वह इसी बात का 


एक स्वतन्त्र चैतिक प्राणी, कै रूप में कार्य कर सकता है उन परिस्यिव्यों को-.झुलभ--वन्स्‍नेट-के लिए 


शज्य क्या कर सकता है प्र इसके लिए उसे क्या नी मन -+ वि किलभाओ कट टन आल ८ यनन न न>+-+- 


प्लर को सज्य ऋरव्यक्ति ही बने रहते है " वह इंस बात पर - विचार"नहीं करता कि राजनीतिक 
विधान से भिन्न अव्य- साधन सम्पन्न सधो के अस्तित्व का व्यक्ति--ओर--राज्य प्र कसा प्रभाव पड़ता हैं:। 
यदि उससे इसका विचार किया होता तो उसे यह स्पष्ठ-हो गया होता--कि:प्रश्त- केजल यही नही हे: क्नि 
राज्य को क्‍या करना चाहिए, वल्कि यह भी है कि राज्य को क्या करते की अनुमति है, क्योकि राज्य 
भ्रच्य शक्तियो से परावत्त है, दूसरी कोठि के संगठनों से सीमित है जो अपने ढग से भ्रपते उद्देश्यों को पूरा 
कर रहे ४7 । ग्रीन प्रमुसता की झाधुनिक समस्या के किनारे तक पहुंचकर उसे छुकर ही रह जाता हे 
उसका हल नही देव पाता ॥7२ 2 जा वास 
द्वारा निर्धारित राज्य के कार्य निष्कर्ष रूप मे इस प्रकार हैं-- ,.  , : 
3. नैतिकता मे दाधा उपस्थित करने वाली परिस्थितियों का दसत करवा। - 
2 सदाचरण, पवित्रता तथा सयम को प्रौत्सारित का हू 7तए 


3. उेने साथनो की व्यास्या करना जिनसे नागरिकों मे प्विकाधिक नैतिक भावनाओ- एव 


चरित्र का विकास हो 





| 
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2. अैडबथो ८7 : 76 30060 88988, 9. 478. 
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“4 ऐसे लोगो के लिए दण्ड की व्यवस्था करना जो नैतिक नियमों -में बाधक ही । 
3>विक्षा-असार द्वारा प्रज्ञानता रूपी स्ाम्राजिक अभिशाप को समाप्त करनो। 

- 6, सामान्य इच्छा एवं जन-कल्याण में प्रतिरोध उपस्वित करने वाले सच्ु-निषेध हेतु कानुन 
लागू करता । राज्य को यह ग्रविकार हे कि वह अपने नागरिकों की मादक वस्तुओं के क्रम-विक्रय की 
स्वतन्तता को प्रतिवन्धित करदे प्थवा पुर्णाूप से समाप्त कदे । ४. 7» 
न / चत्ति लि सम्बन्धी श्रधिकारों फी रक्षा करना एव भूमि-नियन्त्रण लागू करना । 

े 8 विभिन वर्गों एव सवा में सामेजस्थ स्वोफ्ित-करता शौर बहुसल्यक वर्ग के लाभ के 
कार्य करना। 
9 नेतिकता की अभिवुद्धि के लिए प्रत्यक्ष रूप में बल-अ्योग ते करना । 


अननिन-«-ममप&मनन मकान» मनम+क>....कजजम+म०»>... बह 
0. प्रन्तर्राष्ट्रीय भावना को प्रोत्साहित करें अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति की स्थापना में सहायक 
बनना । युद्ध का विरोध करना राज्य का प्रमुख कत्तंव्य है । 


राज्य के ये कार्य केवल निपेधात्मक ही प्रतीत नही होते, भ्रपितु व्यावहारिक-रू 


राज्य के विधवात्मक कार्यों पर भी बहुत बल*दिया हे । अपने सम्पत्ति सम्बन्धी विचारों के कारण बह 
एज वार व जवां कान जा बार जोीवाद और समाजवाद के मध्यवर्सी है । विचारक सिद्ध 290] है। 5 








।ज्य श्रौर समा 
(5076 थ॥0 50थं९५) 


औन ने राज्य को समाजो का समाज मान ने राज्य को समाजों का समाज माना है । इन समाजो का निर्माणकर्ता राज्य नही है 
किन्तु इन सबके बीच एक निश्चित समन्वय स्थापित करने का राज्य को अ्रधिकार (7शांड्ाा 
80506) है । बार्कर के शब्दों मे, “राज्य प्रत्येक सघ की प्रान्तरिक अधिकार-व्यवस्था का 
सन्तुलन शोर ऐसी प्रत्येक, श्रधिकार-स्यवस्था का शेप अन्य व्यवस्थाओं के साथ समन्वय करता है ।” 
“इसी समन्वय स्थापित करते के अपने अ्रधिकार के कारण राज्य एक अन्तिम राजसत्ता प्राप्त सस्था है । 
स्पष्ठ है कि ग्रीन का सिद्धान्त बहुत कुछ वहुलबादी (2/०४७॥$४०) है । लेकिन बहुलवादी सिद्धान्त को 
पुणंत: न अपता सकने के कारण ही वह मैकाइवर की उस आलोचना का शिकार बना है जिसका पूर्व 
पृष्ठो में उल्लेख किया जा चुका है । ' टोगाए) छा कदीगजा | 
(आ्रीन काल. गण के) राज्य को अनिवार्य एवं स्वाभाविक बतलाये हुए उसे समुदायों 
को समुदाय! (85800०& 0० 65800०७४075 ) “कहा था । ये ममुदाय जिनसे पअ्रभिप्राय है विशिष्ठ 
उद्देश्य तथा लक्ष्य के आधार पर व्यक्ति का ऋ्मवद्ध रीति से- चलने वाला सामूहीकरण---राज्य क्रै पूर्व 
 वेते थे (चाहे ये राज्य के कारण न बने हो, लेकिन इतके सरक्षण में राज्य का योगदान अ्रवश्य रहा 
था भर रहता हैं.। क्रॉप्ट-वे साज्ये ँ को मावश्यक, लाभदायक तथा नैतिकता एवं सुरक्षा मे सहायक 
सस्या माना था । कॉण्ट के विचारों के आ्राधार पर ग्रीव ते भी राज्य-को-बोकमत--पर-अक्मरित 


>मैलिकसमुक्तय-मावा- है और ; से व्यक्ति एवं समाज के बीच की महत्त्वपूर्ण कड़ी के रूप में स्वीक व समाज के बीच की महत्वपूर्ण कर्ड क्रार 


है 


है ग्रीन ने अश्रन्य अनेक विचारकों की भाँति राज्य और समाज के बीच आँति उत्पन्त नही 
को है, प्रद्युत दोतो को-मिल्त-जिश्त--स्कक्घो-मे-प्रहरा” न किया है । उसने यह प्रस्थापित करने की-चेशल, थे 
है, प्र गे कया है । हू अस्थावित कर 


की है कि राष्य झोर रुमाज पररपर विरोधी न होबर भी एक हुसरे से भिन्‍न हैं: छोर रुमाज १र२रपर विरोधी न होवर भी एक दूसरे से भिन्न हैं-- कु - 9. ->त्रंश 
() राज्य सगठित शक्ति (चाहे वह समाज या वहुसख्यक समाज की हो) का प्रतीक है, 
शक्तिसम्पन्त होने से वह शक्ति का भ्रयोग भी कर सकता है । इसके विपरीत स्रम्राज शक्तिहीनता का 

हे है क्योंकि समाज की रचनो विविध और विभिन्‍न वर्गों, तस्वो,-स्वार्थों--गैर व्यक्ति-- 
७७७26 से होती है । रा 


666 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


(7) ब्रम्ाज-मे. व्यक्ति और राज्य के मध्य पूरिवार, घममे-्सघ, आधिक-छघ, व्यावसायिक 
एवं प्रौद्योगिक संघ, शिक्षण संघ झादि अनेक उप्रयोगी समुदाय होते हैं जिनकी सदस्यता व्यक्ति ग्रहण 


तप हा मद 
करता हूं, लेकिन राज्य की सदस्यता सर्वोच्च मानी जाती है-। राज्य का कार्य इन सब समुदायों में 
नियन्त्रण तथा सामजस्य कायम रखना है, इन्हे मिटाना या छीनना राज्य का उद्देश्य नहीं होता -। - 


(7) समाज के सम्मुख एक व्यापक उद्देश्य होता है। यह उदश्य सदस्यों का सा/माजि 
जीवन में प्रात्म-विकांस के लिए पुरी तरह से नैतिक भाग लेना है किन्तु इस उद्देश्य फी चोषणा माः 
ही काफी नहीं होती । इसके अनुकूल वातावरण एवं स्ाधनों' का निर्माण करना ट्यूज्य का ही काम है 
इसूलिए समुदायों की तुलना मे राज्य को ही प्राथमिकता दी जाती है। | 

(7९) समाज मे. वाध्यकारी शक्ति नही होती । समाज व्यक्ति के मार्ग के अवरोधों को दूः 
करने में भी अक्षम है | उसमें यह कार्य करने के लिए आन्तरिक शक्ति स्वतः नही है । राज्य के माध्यर 
से ही समाज के उद्देश्यों की पूति होती है । राज्य ही सव तरह के अधिकारों, विधियों, नियमों आएि 
का र्ोत है । ' ५ ः 


ग्रीन राज्य और समाज का भेद करते समय भी यह मान कर चलता है कि वे व्यद्ित 





की नैतिक और भौतिक समृद्धि में सहायक होते हैं । समुद्यय-महत््वपूर्-है...स्थोकि वे मानव को पुर्णेता 
_>अदाच करते हैं । | हर 


ओ विश्व-बन्धुत्व एव बुद्ध पर ग्रीन के विचार 
छा6्शा णा ऐंडॉकश5क फा०ग्रिष्ा००0 छाप ५४) “/ 
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हि ड 
प्रीन विश्व-बन्धुत्व एवं विश्व-शान्ति के समर्थेको में है। उनकी विश्व-श्रातृत्व की: धारणा 
ईंस विचार पर आधारित है कि प्रत्यक्ष व्यक्त का जोवित रहने का अधिकार है। वृह,ग्रुद्ध की निन्‍दा 
और विश्व-शान्ति की प्रशसा करता है क्योकि बुद्ध एवं सुध्ष' जीडव-के अशिकार में बाधक हैं ।'जीवत 
के अधिकार पर-आधारित अन्तर्राष्ट्रीय जाशति ही विश्व-समाज का निर्माण करती है | ग्रीन के घतुसार 
मा के सामूहिक हिन में ही व्यक्ति का हित निहित_ हैं और इसलिए कॉण्ट की भाँति वह भी एक 
प्रन्तसष्कीय समाज की स्थाक्ता क्ञा समर्थक है. ओर चाहता है कि वह समाज स्वत्तन्त्र राष्ट्रो की 
ऐच्छिक स्वीकृति पर आधारित हो ६ हीगल के सर्वया विपरीत गीव का विश्वास है कि राज्यो के वी द्वीगल के सर्वया विपरीत गीव का विश्वास है कि राज्यों के बीच 
श्रन्तर्राष्ट्रीय आचार सहिता ([7/०एबांणानोीं 0०१6 ० ३0 धाए) संम्भेव है और अन्तरष्ट्रीय 
न्यायालय की धारणा कोरी कल्पना नही है । राष्ट्रीय ईर्ष्याश्रों मे कमी और युद्ध के गम्भीर -कारणो के 
दर हो जाने से ऐसे अन्तर्राष्ट्रीय व्यायालय का स्वप्न साकोर हो सकता है जिसकी-शवित स्वत्तन्तर 
'ज्यों की स्वीकृति पर निर्भर हो । वर्ण या रंग-भेद की नीति विश्व-शान्ति के लिए घातक प्िद्ध होती 





है । शत सवार अर शत न बज -ब बोझ स्वर का जाए। हर गत के र अन्तर्राष्टीय भातृत्व का आशय है कि अन्तर्राष्ट्रीय कानुनी को पुरी मान्यता द्री 

जाए और ओेजीय समयुता (पट अर 77007र छठ श्री को सीमा _ स्वीकार की जाए। दूसर राब्द 
“कहर ते मवाइत रु प् 

में, बाह्य रूप में (2५॥80787 ) राज्य अच्तस्द्रीय--विघान--कै-केज में मर्यादित रह न के म्यादित रहूतगा यहाँ शत 


स्पष्टतः हीगल से सर्वेधा भिन्‍न है और मावव-जाति के सांमभोम बन्धुत्व फर विश्वास करके के कारण काए्ट 
के निकट है| वेपर के शब्दों में ग्रीन के सावेभोम वन्धुत्व का अभिष्राय यह है कि “यदि ग्रीन-का राज्य 
अपने भ्रस्तगत कम बडे समाजों के-अधिकारो की रक्षा करता है तो इसे अंपंने से बाहर के बडें समाजो 
के अधिकारों कर सम्मान करना चाहिए ॥” अर्थात्‌ के अमर पा अर पा के अनुसार राज्य -न- तो .पूरो है और ने 
सुवृशवितमान । वह बाह्य तथा आन्तरिक दोनो रूप में सौभित 7202७ #७ ४७७ 5-५ 


३ क्र0० * ए०एव्वा पर्रठ5४0, 9 36. 


| टॉमस हिल यीन 667 


१ इस़ इप्टिफोश में आस्था के फारण बा युद्ध के गीत के विचार हीगल और उसके 
जमेन शिष्यो की घारणा से व्रिलकुल भिन्न है श्‌ ग्रोम्द के मतानुसार “युद्ध कभी भी पूर्ण अधिकार 

(2०४०७ (शां्ठा।:) नही हो सकता, अधिक से अधिक बंद एक सापेक्ष अधिकार, (२९]७४४०७ रे78॥:) 
जी सकता है। युद्ध मनुष्य के स्थावीन जीवन-यापन के अधिकार का अतिक्रमण करता है। पहले की 


(27०४४0०७) किसी बुराई या अपराध को सुधारने के लिए एक दूसरी बुराई के रूप में उसका औचित्य 


माना जा सकता हे, पर्थातु युद्ध एक निर्देय आवश्यकता (07४० 7००७४४/७) के 'हूप मे ही-उचित्त- 
माना जा सकता-दैं-तथाति बह एक ग्पराध ही है ।' 
भपीन के प्नुसार युद्ध ए. के अनुसार युद्ध एक नैतिक अपराध है | युद्ध कभी भी एक सही नहीं हो सकता । 

वह अपूर्ण राज्य ([77०ए6० 5६80७) का प्रतीक है । “हमारा.निष्कर्प यह है कि युद्ध मे जीवन का 
विनाश सदैव निन्‍्दनीय कार्य है (अनेक श्रन्य अनिष्टो से जो युद्ध के प्रसग में होते है, यहाँ उनसे हमारा 
कोई सम्पन्ध नही है), इसका दोपी चाहे जो कोई हो । इस बुराई में भागीदारी से युद्ध के केवल वे 
ही पक्ष मृक्त कहे जा सकते है जो सच्चाई से यह महसूस करते हो कि उनके लिए मनुष्य के नैतिक 
विकास की सामाजिक स्वितियों को कायम रखने का एकमात्र साधन युद्ध है परन्तु ऐसी बहुत कम 
स्थितियाँ सामने श्राई है भिनमें यह धारणा सत्य सिद्ध हुई हो । इस धारणा में यह नही मुलाया गया 
है कि केवल युद्ध के कारण ग्नेफ सदगुणों का प्रयोग होता है, अर्थात्‌ ग्रुद्धों के कारण वे साधन प्राप्त 
होते हे जिनसे मानव का विकास होता है, जो उत्तम हित के प्रति उन्नति का कारण माना जा सकता 
है। ये तथ्य उस कार्य की बुराई को कम नही करते जो युद्ध में निहित है ।? 

द ग्रीन का विश्वास हे कि सम्यता के विकास के साथ युद्ध जैप्ती ुणित वस्तु स्वतः ही लुप्त 

डी जाएगी । वह हीगल की युद्ध सम्बन्धी घारणा का कठु आलोचक है और युद्ध की प्रावश्यकता के 
प्रतिपादन में वह उसके (हीगल के) एक-एक तक का उत्तर देता हुम्ना यह निष्कर्ष निकालता है कि 


उमिक आय कि के जी वित व्यक्ति के जीवित ने के भुला विन के मुल्यवाल अधिकार पर आधान कै ये किसी मी दि, है, अत. वह किसी भी दुष्टि से 
नही शत दी-है नही है। यरुद्धों के लोभों के खण्डन में प्रीन ने ठीगल के तका का इस प्रकार उत्तर ने ने हीगल के तका का इस प्रकार उत्तर 


..---म- न नमन-म-मक++म+क नरक भममन न नमन 


दया हैं-- €प ७४७ #ऋऋ2 का --+-++-+-- 
ज-++77: ससम होगल, गल_ के कथनानुसार सिपाही हत्यारे से भिन्‍न है, फिर भी युद्ध एक सामुहिक 


हत्या के अतिरिक्त और कुछ नही कहा जा सकता । 
्णड़ जल्ाएयबुद्धमूर्ति में कोई व्यक्ति कि गुद्ध-भुमि में कोई व्यक्ति किसी विशेष व्यक्ति को मारते के लिए सामान्यत शस्त्र 
“नही चलाता, फिर भी युद्ध-क्षेत्र की हत्याग्रों का जिम्मेदार कोई व कोई व्यक्ति त्याग्रों का जिम्मेदार कोई न कोई व्यक्ति ही होता है । 
3 हीगज़ का ग्रह कथन असत्य है कि युद्ध में सिपाही स्वेच्छा से स्वय सेवक की भाँति 
प्राणो का बलिदान करते है (यह हो. सकता है कि लोग सेना में स्वेच्छा से भर्ती होते हो, किन्तु इसका 

ह भ्र्थ नही होता कि उन्होने मरने के लिए ही सेना बा लिया है । राज्य तो सभी की भलाई 
चाहता है! सैनिकों को भी स्व॒तन्त्र जीवन का अधिफारंट। भ्रत _यदि राज्य सेनिक्रों को खतरे में डालता 
है तो वह उनके जीवित रहने के अधिकार का उललघन करता है। इस दष्टि से युद्ध में मत्य हत्या: स॒ दष्टि से युद्ध में मत्यु हत्या>के 
टिक कि ्मक दंत नही हो बल्कि इसमें-ो जानबूझकर व्यत्तियों समान है,.क्योकि यह कोई ऑकस्मिक दुर्घटना नही हो बल्कि -इसमें -तो जानवभ कर व्यक्तियों 

को मृत्यु के मुख में ढकेला जाता है के मुख में ढकेला जाता है। -_ 

“णएणणः “4. युद्ध के समर्थन में यह तर्क खोखला है कि इसके द्वारा मनुष्यों मे वीरता ओर आत्म- 
बलिदान जैसे कुछ विशिष्ट गुणों का विकास होता हैं तथा यह मनुष्य के, नैतिक विकास के उपयुक्त 
सामाजिक परिस्थितियों के कायम रखने का (युद्ध) एकमात्र साधन है । युद्ध प्राय, उच्च श्रादशों की _ 
श्रपेक्षा तुच्छ स्वार्थों के लिए ही बड़े जाते है भर युद्ध में जीवन तुच्छ स्वा्थों के लिए ही बड़े जाते है और युद्ध में जीवन का सहार सदा ही एक अ्रपराव-कार्य 


हैं । मानव-जीवन को नष्ट करना सब परिस्थितियों में दुष्कर्म हे। यह सच है कि फ्रास में सीजर के 
ब्रा न ड़ ड़ 


जै 


4 छाब्श शञावरवफी88 ण एगाएर्न ठ0णाएगा0ता (पघाशठ 6१), 9 १60, 


668 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


ँज हे 
विजय-अभियानों और भारत मे अग्रेजी-युद्धों के वाद निश्चय ही लाभदायक्र परिवर्तत हुए, लेकिन ग्रीन 
का तक है कि ये परिवर्तत अन्य साधनों से भी ठीक उसी रूप में लाए जा सकते थे । युद्ध तो मनुष्य की 
दुष्ट-प्रकृति की उपज है। मानव-स्व्रार्थ की वृद्धि हो युद्ध का उद्गम स्थान है । 

5 युद्ध कभी अपरिहाय नहीं हो सकते | गत युद्ध इसलिए हुआ कि सरकारों ने गपने 
कत्तेन्योी का पालन ठीक ढंग से नहीं किया | ) 

6. ड्वीगल के अनुसार एक राज्य की विजय अनिवार्य रूप से दुसरे राज्य की; हानि नहीं 
होती | युद्धों का बत्तित्व तो इसलिए है कि इससे राज्यों का अस्तित्व स्थिर रहता है। बुढ्धों का 
प्रस्तित्व इसलिए है कि राज्य सर्वताधारण के अधिकारों की सुरक्षा नहीं करते । कोई भी राज्य युद्ध . 
द्वारा सानवता के साथ "बुराई करने में न्वाययुक्त नही कहा जा सकता । क़िन्ही विशेष परित्वितियों में 
ही किसी राज्य विशेष का यह कार्य न्यायपुरों भले ही माना जा सके । ह 2 है 


है इक कप तल दु की स्थिति राज्य की सर्व-शक्तिमानता की चोतक नहीं है” वरन्‌ वह उम्र राष्ट्रीयता 
और, निक्ृष्ट कोई की देशभक्ति (टघआबप्रश्शाआआ ) को प्रोत्साहित, करती हैं । वास्तविक साप्दीयग 
'विश्व-व्यापक राष्ट्रीयता' है। विश्व-बन्चुत्व के भाव जागत होने पर ही उचित राष्ट्रीय उन्नति हों 
सकती है । देश-भक्ति अन्य राज्यों के प्रति ईर््या-भावना या उतके विरुद्ध लड़ने की भावना नहीं होती । 
देश भवित को सैनिक रूप देने को कोई आवश्यकता नही है'। युद्धो से कुछ भी प्राप्त' वहीं होता, इनसे 
केवल विनाश और दैन्य की ही वद्धि होती है । 5 धि 

ग्रीन के विचारों का मार यही है कि $ यदि राज्य अपने सिद्धान्त के प्रति निष्ठावान है व! उहँ राज्य अपने सिद्धान्त के प्रति निप्ठावान है व वह 
दूपरे राज्यों के साथ संघर्ष कर मनुष्य के मानवीय अविकारों का उल्लधन नही कर सता | राज्य हे 
2 रे जुछ उसका गाजश्यक धय नहीं है। 
 ', तनि.सन्चेह ग्रीन 2 आधाब्ह-पेम्ठ एव “हद मम विचार मे :_ पूर्ण तंक॑-समम्रत हैं । बार्कर नें 
ठे़ ही कहा है कि ग्रीन द्वारा युद्ध -क उसके धर का सर्वश्रेष्ठ मोर आजपुर्स अंश है ।* 


९६) दण्ड पर ग्रीन के विचार कक 


छाधश्शा ० एग्रांजाएशए ) के 








जा चन्त 


ग्रीन का दण्ड सम्बन्धी विचार उसके राज्य के कार्य सम्बन्धी सिंद्धान्त का एक अभिन्न ; 
है। अपराधी की समाज-विरोधी इच्छा स्वतन्त्रता-विरोषी शर्रित है 3..ऐस ).ऐसी- स्थिति में दण्ड उस शविति * 
का विरोध करेने वाली-शंवित वन जाता-है। अधिकोसे-कर-उ्वयु्वत प्रयोग सम्भव बनाने के लिए 
दण्ड-विधान आवश्यक है । बदि क़ोई मनुष्य अन्य मनुल्यों के उचित अधिकारों पर ब्राघात करता हूं ता 
राज्य को दण्ड द्वारा ऐसे व्यक्ति की स्वतत्त्रता में हृत्तक्षेप करने- का श्रधिंकार है । तस्तुतः-सुमुह में 
मय य ाज इ कक जार न ता कर का अधिका र इस योग्यता पर प्राप्त हो के लिए कार्य करेगा तथा 
मैं यह अधिकार निद्वित हैं कि विष्नो और बाधाओं से उसकी रक्षा की-जाएगी ।”?* ग्रीन के अनुसार 
दण्ड-विधान का महत्व यहे हैं कि. यदि उप । _ ु 
__ तो समाज-का-अच्धद-कटने- से. पूर्व-ही-डस व्यक्ति को फाँसी पर चढा देना /चाहि 
















/बयारीओ 


दण्ड आवश्यक है, इस वाह से तो कोई इन्कार नही करता, किन्तु दण्ड के स्वरूप और 
उद्देश्य के वारे में राजदरशन-वेत्ताप्रो मे मतभेद है | कुछ “दण्ड को - प्रतिशोवात्मक (उ९०७॥७/४४०) 
मावते हैं, तो कुछ प्रतिशोधात्मक (शंशाकां 0 शेव्एध्याए०) - और कुछ सुधारात्मक 
(२००४॥०४४४० ) मानतें हर रहकर कल तने दान है कि रम् दा शव ग्रोन के दण्ड-सिद्धान्त में प्रतिशोवात्मक; प्रतिरोधार 
तीनो ही तत्वों का सेमंकिय- प्रतिशोधात्मक तत्व इस हूप में विद्यमान है कि दण्ड द्वारा श्रप्रावी 


॥ डाधाईड+ ? एगापंवत्या 7%०चढा 9 808888086, 9 36. 
2 छब्शा * 69 ला, 9, १72. 
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के मन में यह भावना उत्पन्न होती है कि दण्ड उसके किए ठुए कर्म को हीप्रतिफल है (रोल, प्रतिरोधात्मक तत्त्व 
का समावेश दस्त रूप में है कि दण्ड का उद्देश्य समाज में अपराध के प्रति भय का सचार करता है ताकि 
मनुष्य भ्रपरानी मनोवृत्ति का परित्याग कर दे 7 शुधारात्मक तत्त्व का उद्देश्य है कि दण्ड द्वारा अपराधी 
में आन्तरिफ सुंधांर की भावना जागत होनी चोहिंए। ग्रीन ने इंन तीतो ही तत्वों पर न्यूनाधिक बल 
दिया है , किन्तु सर्वाधिक मान्यता प्रतिरोधात्मक भ्रववा तिवारण[त्मक ([00/60०76 07 ?९।६५भा४ २०) 
सिद्धान्त को ही दी गई. है. 

() प्रतिशोधात्मक तत्व--इस सिद्धान्त का अशिप्राय अपराधी से अपराध का बदला लेना 
है, पिन्‍्तु ग्रीन के अनुसार यह विचार भुटिपूर्ण है। बदता एक विशेष स्थिति है जबकि विधि एक 
सार्वजनिक वस्तु है । जब व्यक्ति अपराध करता है तो उसके प्रति प्रतिशोध ज॑से निम्त स्तर की भावना 
उचित नही है | प्रतिशोध में बे>-आाव निहित दे, किन्तु जब राज्य दण्ड की व्यवस्था करता है तो उसमे 
अपराधी के प्रति कोई वेर-भावना निहित नहीं होती । पकने मे कक $। फ्रबान कार वेर-भाव से कभी दण्ड नही देता । राज्य 
का उद्देरय प्रतिशोधात्मक न होफर केवल अधिकारों को भग होने से रोकना है ।_“दएड-विधान का न्याय- 
पूर्ण इष्टिफोण यह है कि दण्ड द्वारा अपराधी को इस बात का भान हीता है कि अधिकार क्‍या है श्लोर 
उसने कौनसे अधिनयर-जम- उत्सव किया है जिसके कारण उसे दण्ड-मिल' से है।“ आवश्यक केवल यह 
है कि अधिकार सामान्य हिंत पर आधारित हो । यदि ऐसा है तो अपराधी को स्‍्वय ही यह भान हो 
जाएगा फ़ि दण्ड उसके कार्यो का ही प्रतिफल है और इस रूप में दण्ड प्रतिशोधात्मक कहा जा सकता है, 
न क्रि इस बदले के विचार से कि 'पँख़-के-वदले आँप और दौत्-के-बक्‍ले-सँत्ती  (6॥ ९४७ ति शा 
९९९ गा0 8 0. लि 8 ०० ) निकाल लो. निकाल लो.) दण्ड का यह तरीका एकदम असभ्य श्रौर जगली है | 


दण्ड के इस तरीके का प्रतिपादन इसलिए किया जाता है कि अप कब गत गिल 
में पीड़ा देती चाहिए लेकित इस दृष्टिकोस्स-से-भी-यह--बात- । दण्ड की नाप-तौल जेतिक 
अपराध के ग्रनुसार करना एक असम्भव कार्य है । ५ ॥ पलक कर कूल वर घर स्टज 2 
705 अम सकता । उद्ाहरणार्थ, एक पहलवान को घूँसा मारने से उतनी पीड़ा नही होती जितनी एक साधा 
न्योक्ति को ।,राज्य त तो दण्ड-ढारा-होने वाले कक एप है और न अपराध के नैतिक दोष 
_ओ-ही-+-यदि दण्ड से होने वाली पीडा और अपराध के नैतिक दोष के मध्य कोई अनुपात 


हट ८ के लिए सम्भव और हो तो प्रत्येक श्रपराध के लिए भिन्न-भिद्ध प्रकार के दण्डो की व्यवस्था करनी 
होगी और इसका ज्र्वीमाविक अर्थ होगा दण्ड सम्बन्धी सभी सामान्य नियमों की र नियमो की समाप्ति । हे 
.[7 प्रतिरोधात्मक या निचारणात्मक तत्त्व--प्रीन ने इसी तत्त्व को अत्यधिक महत्त्व दिया 


हे ० 
> हैटअयोफिईस सिद्धान्त के भाधार पर दण्ड का मुख्य उद्देधय अपराधी को पीड़ा के लिए पीड़ा देना नेट 

“महल के भय का उबार करा है जो अपतथ मे लिए उचत हू द् का उहुक् कक बा स्वत में भय का सचार करना है जो अपराध के लिए उद्यत हैं। दण्ड का उद्देश्य उन बाह्य स्थि 
क्री सुरक्षित रखना है जो स्वतन्त्र इच्छा पर आधारित कार्यो कै लिए आवश्यक है । -प्रीव के अनुसार 
दण्ड की धारणा में निहित बात यह है कि दण्डित व्यक्ति मे भ्पने कार्यों को सामान्य हित को भावता' 
न मा के थो लफत बरणा यावादित बी तर निर्धारित करने की सामशथ्ये एड देने वाले अधिकारी के दिल में जनहित पर आधारित 
“शध्क्ार का विचार है। उस स्थिति मे भी दण्डित करना न्यायोचित नही हो सकता जब व्यक्ति किसी 
“आय अधिकार को भंग न करता हो । दण्ड का-. प॒ तो प्रतिरोधात्मक अथवा मिवारणात्मक है, 
श्र्थात्‌ समाज में दण्ड से अय-का-ऐसा-सचार कूर देता है कि दूसरे व्यकित जो भ्रपराध करने को उच्चत 
हो, रुक जाएँ। दण्ड प्रतिशोधात्मक केवल इसी + बह से है कि श्रपराधी को यह अनुभव हो जाए कि उसे 

दण्ड के रूप में-जो कष्ट मिला है उसका वह पात्रे,है और दण्ड उसके ही कर्म का प्रतिफल, है । 

दीन के मतानुसार प्रतिरोधात्मक सिद्धान्त मे एक बुराई है । इससे किसी व्यकित को के मतानुसार प्रतिरोधात्मक सिद्धान्त मे एक बुराई है । इससे किसी व्यवित को अन्य 


हि "कि सै दया दि रियर सार सास साय पा को शिक्षा देने का साधन बना लिया जाता है जबकि वास्तव में व्यक्ति स्वय साध्य है, साधन 
ज्चिं 
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हक्‍ ्ा 


नहीं । पर इस' कमी के बावजूद प्रतिरोधात्मक-सिद्धान्त का महत्त्व कर्म वही है । दण्ड-विधान ' के इश 


'जसद्धान्त को न्‍्यायपूर्श बताने के लिए यह आवश्यक है कि बाय के. डर मो शफियर है किक जस अधिका र. का उल्लघत करने 
मम 
उतना हो दण्ड दिया जाए जितना पर्थाप्त हो | उदाहरण के लिए एक बकरी चुराने के श्रपराध $ 
पृत्यु-दण्दु देना न्‍्यायपूर्ण नहीं हैं। प्रति देना न्यायपुर्ण नहीं हैं। प्रतिरीधाल्मक सिद्धान्त के अ्रनुतार कठोर दण्ड का भरे ऐसा दण्ः 
ग्ैगा जिससे अन्य लोगो के मन में अधिक भय उत्पन्न हो । अपराध की ग#औसता-इस-केपह-पर -विके 
होगी कि जिस झ्रविकार-का-उल्लधव किया गया है वह कितना “महत्वपूर्ण है। इसी-अनुपात में भर्य क 
सचार किया जाज्म-चाहिए-. दण्ड देने का श्रौर उसके द्वारा भय उत्पन्न करने का उद्देश्य अपराधृ: को 
सार्वजनिक बनाने से रोकना हे । राज्य का कार्य नकारात्मक है, प्र॒तः दण्ड का . प्रतिरोधात्मक सिद्धान्त 
ही सबसे अधिक उपयुक्त है। __ 5 के दा 

(४) सुधारात्मक तत्त्व--सुधारात्मक सिद्धान्त कु उद्देश्य अपराधी में सुधार करना होता 
है, क्योकि सुधार भी अपराधों को रोकने में अत्यधिक सहायक होता हैं, अ्रेतेःइस- सिद्धान्त की 
प्रतिशीधात्मक सिद्धान्त के साथ सम्बन्ध है। जहाँ तक दण्डित व्यक्ति यह अनुभव करता है,कि जो दण्ड 
उसे दिया गया है उसका वह फन्न था और वह अपने कार्य से समाज-विरोधी रूप को समझकर तदनुसार 
पश्चाताप करता है, वहाँ तक दण्ड का प्रभाव सुधारात्मम हो जाता है! दूसरे शब्दों में, वह 
सुधारात्मक उसी सीमा तक होता है जहाँ तक वह वास्तव मे प्रतिरोधात्मक होता है ।/ स्पष्ट है कि 
दण्ड का सुधारात्मक प्रभाव उसके प्रतिरोधात्मक कार्य का ही सुफन है। इस प्रकार अपराधी अपुराब 
करने की अपनी आदत से मुक्त हो जाता है अ्रपराधी मे भी सुधार की ,क्षमता होती है, इसीलिए ग्रीन' 
मृत्यु-दण्ड या आजीवन कारावास को उचित नही मानता । मृत्यु-दण्ड केवल उन्ही परिस्थितियों मे दिया 
जाना चाहिए जब राज्य यह निश्चय करले कि अ्मुंक व्यक्ति को मृत्यु-दण्ड देना समाज हित की दृष्टि से 
उचित हे ओर उस अपराधी मे सुधार की कोई सम्भावना पहीं है । 

दण्ड सुधारात्मक इस श्रथें मे नही होता क्रि इसका प्रत्यक्ष उद्देश्य अपराधी का नैतिक, सुधार 
करना हो | दण्ड का उद्देश्य अप्रत्यक्ष रूप से नैतिक होता है बयोकि यह अप्रत्यक्ष रूप से झपराधी की 

, इौरुछा मे सुधार करता है दण्ड के पीछे राज्य का पशुबल नही, श्रपितु समाज का नैतिक बल हीवा है । 
राज्य का न्यायिक कार्य अपराधी के नैतिक पतन को न तो देखता है और न देख ही सकता है ।.“अपराध 
में निहित नैतिक पतन की मात्रा का सम्बन्ध अपराधी के ध्येय, प्रौर चरित्र से होता है.जिसे नंयायफर्तता 
नहीं जान सकता ।” राज्य को अपराधी के नैतिक पतन पर ध्यान भी नही देना चाहिए.क्योंकि, -उत्तका 
कारें दुष्टता को दण्डित करना नहीं हैं, अपितु अधिकारों के उल्लघन को सफल है। एव. अब स्वत 
बाह्य स्थितियों को सुरक्षित रखना है जो स्वतन्न इच्छा पर आधारित कार्य के लिए आवश्यक हैं । ग्रीत 
ही के शब्दों मे--- 

“राज्य की दृष्टि पुण्य और पाप पर नही, बल्कि अधिकारों और अपराधों पर रहती है। 
जिस अपराध के लिए वह दण्ड देता है वह उनमे निहित गलती को देखता है, किन्तु बदला लेने के 
लिए नही अ्रपितु क्षविष्य मे अधिकारो की रक्षा करने के. लिए तथा गलती करने की भावता के । साथ 
झावश्यक भय को सम्बद्ध करने के लिए । क द 

: सार्सैशतः ग्रीन के अनुसार दण्ड का प्रधान उद्देश्य भविष्य में श्रपराध का निवारण है उद्देश्य भविष्य मे अपराध का निवारण है श्ौर 
इस उद्देश्य प्राप्ति के लिए साधन यह हे कि सार्वेजनिक जनता में अपराध के साथ इतना भय स्थॉर्षित 
कर दिया जाए जितना कि उस अ्पराध-निवारण के लिए भ्रावश्यक हो । दण्ड के प्रत्यक्ष एवं अश्रत्यक्ष:. 
प्रभाव होते हैं जो अपने आप में बहुत महत्त्वपूर्ण है | बाकर के कथनानुसार-- प्रत्यक्ष दण्ड अधिकार 
विरोधी शक्ति को रोकने वाली एक ऐसी शत्रित है जिसकी मात्रा दूसरी शक्ति के झनुपात में होती 
चाहिए जिसका मापदण्ड उन्‌ अधिकारों का विनाश है जिन्हें बह “सुरक्षित ःरखता-है और जिसका उद्देश्य 
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उसका अन्त करनी तथा उसके श्रन्त द्वारा उस अधिकार-योजना को पुत्र प्रतिष्ठित करता होना चाहिए 
जिसका विरोध किया गया हो ॥ अत आबवा बाकि पम्प अत रूप से दण्ड इच्छा में सुधार है और प्रभावशाली रूप से 
प्रति रोधात्मक होने के लिए उसे ऐसा होना भी चाहिए, भ्रथवा क्योकि इच्छा में सुधार ग्रभ्यच्तर गोेने के लिए उसे ऐसा होता भी चाहिए, अथवा क्योकि इच्छा में सुधार ग्रभ्यन्तर से हैं| 
किया जा सकता है जा सकता है वह एक ऐसा गआ्राघात॑ है जो अपराधी की इच्छा मे सुधार करता सम्भव बनाता है । 


शंपने एक दूसरे रूप मे भी दण्ड बाघाओ्रों को दूर करता हैं क्योंकि बह बाधा, जिसका अपे एक दूसरे रूप मे भी दण्ड बाघाप्नो को दर करता है क्योंकि बह बाधा, जिसका अपराधी विरोध 
करता है, केवल शक्ति ही नही, इच्छा भी है ।7 ४ 
(९) सम्पत्ति पर ग्रीन के विच का 

(छाश्शा ०" 7०:९७ ) है 
१ बह किए बोय श प कम ह उतने रा डर नही परप्ा के अर कक रूप पर भी ग्रीन ने अपने युग की तुलना मे एक उदारवादी दृष्टिकोण प्रस्तुत किया है। 
रूप से समर्थन करता रन ही प्रारम्भ से अन्त तक उसकी 
लोचना करता है। इस प्रकार न तो वह व्यक्तिवादी है और न समाजवादी. [उसने सामान्यतः सामान्यत: 
भर के स्याधीन योजन के विकार की दे उप टिम्वक है चयाद कम्तास + का समर्थन इस आधार पर किया है कि वह भनुष्य के व्यक्तित्व के लिए अनिवाय है । सम्पत्ति 
मनरष्य के स्वाधीन जीवन के अधिकार की एक उपसिद्धि ((०70॥४79 | है प्रथाति सम्पत्ति का अधिकार 


स्वृतन्त्र जीवन के श्रुविकार का ही एक उपसिद्धान्त है जो भ्रवश्य ही उससे उत्पन्न होता है । जीवन के अधिकार का ही एक उपसिद्धान्त है जो श्रवश्य ही उससे उत्पन्न होता है। सम्पत्ति के 


स्वामित्व से नैतिक व्यक्ति की सामान्य हित के लिए जीवित रहने की शर अपने सामाजिक कार्यों को 
पूरा करने की शक्ति बढती है । सम्पत्ति-अर्जत को व्यक्तिगत विकास का आधार मानते हुए भी एक सच्चे 
आदशंचादी की भाँत्ति प्रीत ने इस सम्बन की में सामालिक हित पर आधात नही किया है। उसके मत से 
सम्पत्ति की सर्वोत्तम परिभाषा यह कस २४7 उन समस्त साधनों का योग है जो मनुष्य में 
आत्मानुभूति के सिद्धान्त को स्वतन्त्र विकास ओर सामान्य हिंत में योग देने के लिए आवश्यक गे देन के लिए आवश्यक है । 
अवतन्त्र अभिव्यक्ति की माँग करते हुए चिरस्थायी श्रात्मा ने जि अभिव्यक्ति की माँग करते हुए चिरस्थायी श्रात्मा ने जिन वस्तुओं को प्राप्त-कर लिया है, वह 


_उसी का फल है ।! का फल है ।” ला 


ग्रीन की सम्पत्ति-विषयक धारणा के बारे मे तीन बातें विशेष रूप से उल्लेखनीय हें-- 
(]2बीन व्यक्तिगत सम्पत्ति पर इसलिए बल नही देता कि उसका प्रयोग स्देव सामान्य हित के लिए 
ही किया जाए, (22 बह सम्पत्ति को अ्समानता को स्वीकार, कैरता हैं, एबं (3)-सम्पत्ति की 


असमानता हरित मत का बम करते हुए भी के अनिश्चित घत-सचय, को उचित नेही समझता ॥ 

-- छएपक्तिगत सम्पत्ति का समर्थन करते हुए ग्रीव यह स्वोकार करता है कि सम्पत्ति मानव- 

न है कि वयसि पपनी कस को थ की प्रिद्धि का प्राकृतिक साधन है, स्वतन्त्र जीवन का एक श्रावश्यक भ्राधार है और यह अनिवार्य 

नही है कि व्यक्ति श्रपनी सम्पत्ति को सदेव ही सामान्य हित के लिए प्रयुक्त करे। ग्रीन केवल इस बात 
पर बल देता है कि सम्पत्ति का समस्भावित लक्ष्य सामाजिक हित होता चाहिए... उसका विश्वास था कि 
सम्पत्ति के माध्यम से वस्तुओं को अपने अधिकार में कर एव उन्हे मानव की आवश्यकताओं के अनुकूल 
“आर दैसलआनुया ही एक और पयदी सवायाविक मावक्यकताओ की पूर्ति कर सकता हूं; बह देकर मनप्य जहाँ एक के झावश्यकताबो की पूति कर सकता हैं. बहाँ दमरी 
ओर सामाजिक दृष्टि से-मुस्मसन-ऊत्तम-मनोन्तवो-क्े-भी-व्यक्ते- कर सकता है। “सम्पत्ति का अचित्य 
इस वात मे है कि प्रत्पेक व्यक्ति की इच्छा-पूति के विए आवश्यक साधनों को ग्राप्त करने और उन्हें 
ग्पते अधिकार में रखने की शक्ति जिससे सामाजिक हित-प्तावन की सम्भावना हो ब्माज द्वारा सरक्षित 
होनी चाहिए । व्यक्ति की दच्छा निश्चित रूप से "स लक्ष्य की झोर उन्मृख होती है था नही--इमसे 
उसके श्रधिझार पर कोई प्रभाव नही पठता। प्रत्येर व्यक्ति को यह शक्ति तो उस समय तऊू सरक्षित 
होनी ही चाहिए जब तक वह अन्य व्यक्तियों द्वारा इसी प्रकार शक्ति के प्रयोग मे हस्तक्षेप ने करे चाहे 
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मी ध थ 
“672 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास न्‍ 


व्यवहार मे वह उसका कुछ भी प्रयोग क्यो न करे । इसका आधार यह है कि इसका अनिवन्त्रित प्रयोग 
मनुष्य द्वारा उस स्वतन्त्र चेतिकता की प्राप्ति की शर्ते है जो कि सर्वोच्च शुभ है ॥" 
पर पर विचार व्यक्त करते हुए हम आन पर जाके त्ति की असमानता सम्भव और उबिप प्री... 
ने लिखा है “सामाजिक हित के लिए यह झ्रावश्यक है कि ,सम्राज में भिन्न- 
स्थितियों मे रहे । विभिन्न स्थितियों के लिए विभिन्न साधन श्रावश्यक हैं.। इस प्रकार सम्पत्ति सम्बन्धी 
असमानताएँ सामाच्य-हूफ-से समाज-के हित में हैं चाहे वास्तविक रूप से ऐसच न हों लि “ए"-"३].7ै7 
ग्रीन की सान्यता है कि सामाजिक हि सामाजिक हित की पूर्ति के लिए---विभिन्न--व्यक्तियो-की-अस्वध्यकता 
पड़ती है, सामाजिक हित का पूर्ण सम्पादन कोई श्रकेला व्यक्ति *नहीं-करू-चंकता । यह भी सर्वेवा 
स्वाभाविक है कि विभिन्‍न व्यक्ति किसी एक ही परिस्थिति में व. रहकर भिन्‍न-भिन्‍त्‌ परिस्थितियों भे 
रहते हैं और इसोलिए उनके साधन भी भिन्‍न-भिन्‍न होते है। वे अपने विभिन्‍त साधनों के अनुरूप ही 
सामाजिक हित की क्षमता रख़ सकते हैं। झतः सम्पत्ति की विषमतां उचित ही है। इस विषय में 
प्रो. बाकर का कथन है कि--'संम्पत्तिवान्‌ खतन्‍त एवं बुद्धिमान नागरिकों की सहायता से हम.अ्रक्र्ति 
पुर भी (विजय पा सकले-हैं। ऐसी परिस्थितियों मे विभिन्त नागरिकों के पास विभिन्‍न मात्रा में सम्पत्ति ' 
होनी चाहिए, किस्तु यह इतनी अवश्य होनी चाहिए जिससे इसका स्वासी राज्य में अपने कत्तंव्यों का 
पालन भली-भाति कर सके ।?+ * पु े 
(नि व्यक्तिगत सम्पत्ति का आदर, करते हुए और सम्पत्ति की असमानता को व्यकित एवं 
समाज-हित की दुष्टि से उचित, बताते हुए भी/किसी भी स्थिति में अनियन्नित धन-सचय को उचित' 
नही ठहराता. ढी ठहराता.। उसका यह मत है कि यदि समाज के व्यक्तियों की स्वतन्व-इच्छा की पूर्ति में बाघा 
पहुँचे, तो व्यक्तियों द्वारा घन-सचय पर रोक लगनी चाहिए_। यदि कोई किसी अच्य. -व्यक्ति-के अधिकार 
मे बाधा पहुँचाता हैं तो उसे पहुँचाता हैं तो उसे ऐसा करने से रोकता -उचित ही है.) “राज्य का यह निश्चित कह्नंव्य है कि 
वह यथासम्भव उसके दुरुपयोग को रोके । जहाँ कुछ स्वामी अपनी सम्पत्ति का निरत्तर .. 
करते हैं जिससे दूसरो की संस्पत्ति के स्वामित्व में हस्तक्षेप होता हैं, वहाँ सम्पत्ति की ग्रात्ति तथा. 
वितरण अथवा परित्याग पर सरकार मर्यादाएँ-स्मवितत-कर-सकती है.।.४) - 


आय व व कम ने व्यक्तिगत सम्पत्ति के दोषों के प्रति उदासीनता नही दिखाई । उसने व्यक्तिगत सम्पत्ति 
के दोषो का मुख्य ल्लोत भुमि-स्वामित्व॒ की उत्पत्ति तथा मू-स्वामियों को आाप्त स्वतन्तताओं में देखा! - 
ग्रीन ने यद्यपि भमिःसुधारों के लिए,कोई पूर्णो एवं विस्तृत कार्यक्रम प्रस्तुत नहीं किया और न ही भूमि 
की झयाय में अनाजित वृद्धि की जब्ती का ही समर्यंन किया, तक्षापि उसने निम्नलि खिंत पकोर के कानूनों, 


निर्माण का प्रस्ताव किया--- है 





“उसके... 


(7) “जमीदारो तथा-किसावो के ऐसे समझोतो पर प्रतिबच्ध-लयाना-चाहिए-जिससे जमींदारा 
* के लिए शिकाद-कर्ते-का अधिकार सुरक्षित उहे । ४ ' 


त्ग््् 


(॥) ऐसे ब्रन्दोवस्तो (8०८४००स्‍७॥) को कानूनी स्वीकृति नहीं-देनी _ स्वीकृति नही-देनी चाहिए जो भविष्य में 
भुमि-वितर॒ण या मूमि-सुधार मे वाधक हो वा जो किसान को अपनी भूमि को घन के हूप-मे- परिवर्तित 
करने या'अपनी सच्तान में वितरण-करने से रोके । “ हे 

7 एमेजो किसाने अपनी मूमि का परित्याग करें, उन्हे उनके हारा क्विए गए जूमि के उन 
सुधारों के मूल्य की गारण्टी मिलनी चाहिए जिनका लाभ उनके भूमि-त्याग तक समाप्त ने हुआ हो । 


“यदि मनुष्य को नेतिक बनाने के लिए स्वासित्व की आवश्यकता है तो यह केसे कहा जा 
सकता है कि राज्य को संस्पत्ति के ऐसे उपयोगो को बर्दाश्त करना - चाहिए जिससे एक बड़ा भूमिदहीन , 


$. छटदव : 07655 09 (5 शाग्रटफ्रोढड 00 एजाप्तेरतों 0978200००9, 9- 220. 
2 डवाएैस- . ए0९व पएं॥०ए०2॥९ घर हाडाथपें, 9. 55. 
3. छढला , [.र०पाढ३ 0०0 एजादएड 09ए85घ५०5, 9- 220- 
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सर्वहारा-वर्ग उत्पन्न होता हो ? इस वर्ग की वृद्धि तथा डुर्दशा के कारण उत्पादनकारी सम्पत्ति के 
व्यक्तिगत स्वामित्व को समाजवादी मान्यता नही देते, किन्तु ग्रीव के विचार से उसका कारण स्वामित्व 
का दुरुपयोग है जो व्यक्तिगत सम्पत्ति का श्रन्त किए बिना ही सरकारी नियमत द्वारा दूर हो 
सकता है ।* 

ग्रीन सम्पत्ति विषयक अपनी घारणा में वास्तव में उदार था । 

हे “ [7-5 _ ग्रीन के दशन का सुल्याकन _ 
(एडधंग्रा॥घ8 ० 67805 ?]705०79 ) 

| जिन लोवो ने आदशंवादी दृष्टिकोण अपनाया है, श्रीवत उत सबसे सवांधिक गम्भीर हैँ । 
उसका दर्शन भी-गुरों शोर दोषो का सम्मिश्रर है क्योकि वह हीगलवाद, व्यक्तिवाद एवं उदारबाद का 
'मिश्चित्रु-रूप है । अपने ई सामान्य दर्शन मे वह हीगलवादी ड्रीगलवादी है तो राजनीति में उदारबादी । 2 वो 
ससार में एक देविक आत्मी अथवा बुद्धि (छाशा& $8ए76 ०7 ०४४०४) के अस्तित्व को हींगलवादी 
कल्पना में उसका विश्वास है, दूसरी ओर उसमे “सभी अग्रेजो मे पाया जाने वाला प्रज। की स्वतन्त्रता 
के प्रति तीत्र थ्नुराग एवं राज्य के विवेक के प्रति गहन विश्वास” विद्यमान हैं ) (कि ग्र भ्रादुर्शवादी के रूप 
में वह राज्य की सविदा व यान्त्रिक एवं शक्ति-सिद्धान्तो को अमान्‍्ये ठहराते हुए राज्य के सावयव सिद्धान्त 
(07इथ्गा० १॥९079) को स्वीकार करता है, लेकिन साथ ही राज्य को स्वय॑ साध्य. माने से इन्कार 
करता है । ध्यक्तिवादी.- घारणा का कारण उसके लिए राज्य एक साध्य की प्राप्ति का साथन है और 
साध्य उस राज्य के रचयिता व्यक्तियों का पूर्णो नैतिक विकास है। उसका यह कथन कि अपने घटकों 
के जीवन के अतिरिक्त राष्ट्र के जीवन का कोई वास्तविक अस्तित्व नहीं हो सकता, उसे हीगल की 
अपेक्षा क्लॉण्ट के अधिक निकट ला देता है । एक तरफ राज्य के सावथव सिद्धान्त में विश्वास एवं दुसरी 
तरफ व्यक्ति के मूल्य तथा सम्मान के प्रति गहरी श्रद्धा-अ्रोनि के दशन में ये दोनों ही विपरीत बाते. 

देखने को मिलती है जिनमें समन्वय करना वडा कठिन है। इन विचारों केकारण ही ग्रीन जहाँ राज्य 


को एक निश्चित शुभ (3 70०४0०४ ४000) मानते हुए उसके कार्य-क्षेत्र के विस्तार का पक्षपाती है, 


देय के कार्यों का निवेदातमक उप का वर्जन करते हुए. कहता हैं कि हक का राज्य के कार्यो का निषेधात्मक-रूप का वर्णन करते हुए कहता है कि राज्य का कार्य शुभ जीवन 
के मार्ग में थ्राने वाली बाघाओों का तिपेंघ करना है । पर वास्तविकता यह है कि बाधाओं को दूर करने 
में राज्य को सकारात्मक रूप मे ही सब कुछ करना पडता है । ग्रशिक्षा की बाधा को दूर करने के लिए 
राज्य विद्यालय बोलता है, अपराध की बाघा को दूर करने के लिए राज्य न्यायालयों और जैलो की 
- व्यवस्था करता है तथा ग्ररक्षा की वक्ष दूर करने के लिए उसे पुलिस एवं अन्य सेवाओं की व्यवस्था 
करनी पड़ती है| ये.कभी-कार्य सकारात्मक हैं, फिर राज्य के काये निपषेधात्मक कैसे माने जाएँ ? राज्य 
की महान्‌ देन को देखते हुए और उसके वर्तमान कल्याणकारी स्वम्ड्प को ध्यान में रखते हुए बडा असयत्त 
प्रतीत होता है कि राज्य के कार्यों को नकारात्मक माना जाए। ज्ञान, स्वास्थ्य, भौतिक सम्पन्नता आदि 
तो शुभ एवं नैतिक जीवन की है 7 हैं। चूँकि राज्य इनकी व्यवस्था में योग देता है, अत* उसका 
योगदान वास्तव में सकारात्मक है [ लेकरिय यह ध्यान देने योग्य बात है क्ि ग्रीन ले केवल “निपेवात्मक 
23०-००..२०००९० ००५०० न-»>०-ऊ+>क 
शहद-का-नही--ऋफिनु--विपेधात्मक- नेतिक कार्ये _(र८४०४९९ ॥(072 7्र००075) शब्दों का प्रयोग 
किया है.। रीज्य क्कारात्मक कार्य करेगा, किन्तु नैतिक क्षेत्र में वह सकारात्मक दृष्टि से कुंछ भी करने 
का अधिकारी है। यह व्यक्ति या समाज का अपना क्षेत्र है। एक वार यह निश्चित हो जाने पर फि 


नतिक कार्य क्या है, राज्य उनकी क्रियान्विति मे सकारात्मक रूप से बहुत कूछू 2407: “2 और उसके 
लिए ऐसा करना अपेक्षित भी है । रीज्च्य 


2, औन राज्य के कार्य सम्बन्धी विचारों में स्वयं के तत्कालीन विचारों के प्रभाव से मुक्त के कायें सम्बन्धी विचारों मे स्वय कै तत्कालीन विचारों के प्रभाव से मक्त 
_नही रख सका और इसी कारण वह उस समय के. प्रचलित विचारों के अनेक दो पर ध्यान नहीं ढ. 





| कोकर ; भाधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ 449-5. 


से 


'या है । इसके- विपरीत उसने इत दोयो को अपने दर्शन द्वारा उचित सिद्ध करने का अयत्|द किया 
झरस्तु दास-प्रया से कोई अनौचित्य इसलिए' नहीं देख पाया था क्योकि वह उच्च समय प्रचलित थी । 
इसी प्रकार औन ने भी पूंजीवाद को केवल इसीलिए समर्थन दिया अतीत होता है कि उसके समय में वह 
प्रचलित था । प्रथम तो समकालीन प्रभाव के कारण और हितीय अपने उदा रवादी दष्टिकोणश एव व्यक्ति 

गौरव में विश्वास के कारण वह इत खतरों को नही भाँप सका है जो कुछ व्यक्तियों के हाथों में 
पूंजी के एकत्रीकरण से उत्पन्न हो सकते हैं उसके ग्रार्थिक विचार अपूर्णे एव असन्तोषजनक हैं क्योकि 
कृषि-भूमि के सुधारों से ही सन्तुप्ट हो गया और पू जी के कुछ मुट्ठी भर हाथो में सम्नह होने में उसे 
किसी विशेष खतरे का ग्रहसात नही हुआ ॥- उसने भूमि-अधिकरण व्यवस्था में सुधार की माँग ठो 
अवश्व की, लेकित उससे पुजीवाद को नियन्त्रित करने का कोई प्रस्ताव नहीं किया. । ' उत्तवे भूमि-सुधार 
के लिए भी कोई पुरा एवं विस्तृत कार्यक्रम, अस्तुत नहीं किया और न ही भूमि की आय से अनावित 
वृद्धि की जब्ती का समर्यंव क्या । वह यह मानकर ही सन्तुष्ट हो यया कि यह सामला इतना जटिल 
था कि उसकी व्यवस्या इस प्रकार के व्यापक ढय से नहीं हो सकती थी । _प्रीन ने केवल पू-जीदाद ने केवल पु-जीवाद-का: 
समर्थत ही नहीं किया, बल्कि अपनी नैतिक घारणा का पुट देकर यह सिद्ध करने का भी प्रयत्त किया 
“याद पल पा मत है उस कब मे बन के बचाव में यह कहा जा सकता है कि उसके 
झनुृप्तार राज्य का यह निश्चित कत्तंव्य हैं कि वह यथासम्मव सम्पत्ति के स्वामित्व के दुरप्रयोग की रोके 
या उसे समाप्त कर दे लेकित बचाव का यह एक निरयेंक तके है जिसके पीछे बधायें का वल वहाँ है 


06 कै 3 मानव भ्रकृति के सम्बन्ध में सीस अतिशय आदइशंवादी दृष्टिकोण अस्तुत करता है ! उसके 
सार मनुष्य विवेकगील एवं सदेच्छा से विभूषित प्राणी है। ग्रीव क्रा यह विचार एक्राँगी है । मचुध्य 
2 में यदि बौद्धिक तत्त्व विद्यमान हैं तो साथ ही नानव-मस्तिष्क काम, क्रोध, घृणा, छेल-कपट आदि 
मदोद्धिक्‌ तत्त्वो की भी रंग:स्वली है। यदि मनुष्य के राजनीतिक कार्य-कहतायों पर दृष्टि डाले तो 
प्रवौद्धिक तत्त्वो का ताज्डव वृत्य स्‍्क्‍्यंसिद्ध है। वेपर (9/७५7०7) के अनुसार, “बीत ढ्रारा चित्रित 
प्राय: विशुद्ध चेतनां के रूप मे मनुष्य उतना ही-स्वाभाविक है जितना उपयोगितावादियों का घुबामिलाएी 
मनुष्य अथवा पुराने अर्थश्वास्तरियों का आशिक मनुष्य ॥” ,डॉ. लंकास्टर (05. 7.काएथ्कांट्र), ने ईप 
सम्बन्ध मे बड़ी ही ताकिक आलोचना प्रस्तुत की है। उनके जब्दाँसेंस' नत्रीन की यह धारणा कि 
मनुष्य एक ऐसा नैतिक प्राणी है जो हमेशा आध्यात्मिक पूर्णंता की स्ोज-में-व्यस्त हैं; एक एुठा 
अआमक विचार है जिमके ड्स 












स्यप्ट एवं अवास्तविक्र कह सकते हैं। उसके विचारों को यदि अनुभव सिद्ध 
तत्वों की कम्तोटी पर परला जाता तो तथ्य आसानी से उजानमर हो सकता था । अभ्रत्येक परिस्थिति में 
यदि कोई मनुष्य के व्यक्तित्व के प्रति ऐसी भाववगा रखता है ठो स्पष्ट है कि उसे इस मत से पेयाप्त 
सहानुभूति है कि राज्य (या समाज या जाति) ही व्यक्ति की सेच्ची इच्छा व्यक्त करता है। नि क्त्हिं 
अंशों मे यह विचार स्वीकार करता है, लेकिन वह ऐसे तक के परिणामों से यह कहकर बच निकलना 
चाहता है कि व्यक्ति की वास्तविक एवं सच्ची इच्छा प्रायः-एक, ही होती है ! उसका विश्वास है कि 
आध्यात्मिक पूर्ता का प्रयास करने वाले व्यक्त्ति समाज? के उदत्य होने के नाते ग्रह अ्रयोध्त करत हर 
असेक युगो के वाद समाज ने एक जहिल सम्बन्ध का निर्माण किया हैं जो समप्टि रूप में सुखद जींढत' 
का परिचायक्त है ओर इस प्रकार के व्यावहा के आदेशों का निर्माता है कि व्यक्तियों की इच्छा स्वयमत 
इनके अनुकूल बत जाती हैं ।”3 * ञ 


हि पुनश्च, डॉ ल॑कास्टर के अर्नुधार ही “वाल्तविक सत्य यह है कि मानव_ प्रकृति के बारे में 
पीन की प्राज़ावादी धारणा ठीक वैसी ही कठिनाइयों में से निकलते का एक नाये हैँ जती जांच स्टुआद 


है (५५६६३ ए॑ एगापप्श प्रश्रणपडफघ, ४०, गा, 9. 239-20, 


बा 
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मिल ने प्रमुभव की थी कि यदि मनुष्य वस्तुत' स्वतस्त्र हो जाएँ तो वे दुष्फर्म करने लग जाएँगे। इस 
प्रकार की परिस्वितियों में योडी-सी स्ततस्धता और सदाचार के मेल के रूप में समाज-विरोधी कार्यों 
फो रोकने के प्रधिकारों को सम्मिलित करके कोई उपाय खोजना चाहिए। गौन की तुलना में मित्र 
मानव-ल्वभाव के बारे में ्रधिह्र निराजावादी था जिसके फलस्वरूप उसन कुछ परिस्थितियों में राज्य 
द्वारा हस्तक्षेप के विषय में आपत्ति नही की । उसने वास्तविक इच्छा और-सच्ची इच्छा के बारे में भी 
कल्पना नही की ।. ग्रीन ने तो यह कल्पना की है फि मनुष्य आध्यात्मिक पुर्णता की खोज करता है. 
झौर यह भी माना है कि व्यक्ति की प्राध्यात्मिक पूर्शता का श्राशय अन्य लोगों की आध्यात्मिक पुण्णेता 
भी है। इस प्रकार उसके लिए सर्वताधारण की झौर व्यक्ति की इच्छा का एकीकरण शासन की शक्ति 
का समर्थन किए बिता हो सरल हो गया है ।”' कक 


4 ओन के विचारों में ताकिक असगतियां हैं | -चह मनोवैज्ञानिक सत्य और यथार्यवाद से 

दूर है । उसे समाज की वास्तविक स्थिति का व्यावह्वरिक ज्ञान नही है और अपनी स्प्ेकालीन अवस्वी 7 
'“क्ली ही वह कुछ सशोधन के साथ स्वीकार कर लेता है। इस प्रकार यह ययास्थितिवादी है । श्राध्यात्मिक... 

तत्वों की खोज में नैतिकता के आ्रात्मजाल में भटकता ठुआ ग्रीन भीर्तिक सम्राद्धि की पूरी विवेचना नहीं 
कर पाता । हीगल के समान ही उ $ फनी लमम आपका द्श न अड है। उसके 'सदेच्छा', _'शाश्वतु 
आत्म-चेतना', 'सामान्य इच्छा कौ सामान्य चेतत्ता' झादि के विचार इतने भ्रधिक कल्पनात्मक है कि 
उन्हें ठीक प्रकार समझना कठिन है। इनके कारण ग्रीन का दर्शन बहुत वोझिल वन गया है। इच्छा 
सम्बन्धी ग्रीन के विचार को आलोचना आप हॉवयहाउस (809॥०05०) का कथन है कि जहाँ तक इच्छा 
फा सम्बन्ध है, यह सार्वजनिक नहीं होती, ओर जहाँ तक सार्वजनिक होती है वह इच्छा नही रह 
जाती ।” ग्रीन ने रूसो और प्रॉस्टिन के सम्प्रमुता सम्बन्धी विचारों में सुधारात्मक सशोधन करने का 
प्रयत्न तो किया हे किन्तु सामान्य इच्छा” सम्पन्धी व्यावहारिक समस्याश्रो का वह कोई समाधान नहीं 
कर सका है। पुनः सामान्य इच्छा को इतना श्रधिक महत्त्व देने के बाद ग्रीन यह कह कर कि “महानु 
व्यक्तियों में बुराइयो के होते हुए भी ईश्वरीय आत्मा उतके कुकृत्यों से भी अच्छाई तनिकलवा लेती है” 
सामान्य पा कया के शत जा देता है। ग्रीन की इस धारणा को स्वीकार नही किया जा सकता 
कि महापुरुषों के गुणो के सामने उनके 8 + ज आज कल 7 शत हनाआ के इन 
बचनो की पुनराद्त्ति है क्रि.किसी लक्ष्य की प्राप्ति अ्रथवा किसी कार्य-की...पूर्ति के लिए चाहे कितने भी 
झनैतिक साधनों का उपयोग क्यो न किय/जाए, लेकिन कोई न कोई ऐसा दार्शनिक ग्रवश्य पैदा होगा 
जो इन परपर्दा डाल देगा । 


पक कवर जजआपरों दतन वेब न विधनाग है रूप से 'भाग लेने का समर्थक -है, तथापि हॉबहाउस 
जैसे श्रालोचको के अनुसार उसके सिद्धान्त मे निरकुश स्वेच्छाचा री -सासन-के-बील विद्यमान हैं। ग्रीन 
के दर्शन मे ऐसा कोई मौलिक क्रान्तिकारी तत्त्व नही है जो राज्य की बढती हुई स्वेच्छाचारिता को 


रोकने का प्रभावकारी साधन प्रस्तुत कर सके | ग्रीन यह आवश्यक नहीं समझता कि उत्तम शासन के 
लिए लोकशासन होना चाहिए । इसके विपरीत उसे यह मान्य है कि निरकुश शासन भी सामान्य इच्छा 
के भ्रनुसार कार्य कर सकता है क्योकि राज्य का उद्देश्य तो सामान्य हित' की प्राप्ति है और इस उद्देश्य 
४0924 22-22 या पद दोनो ही प्रकार के शासनो द्वारा की जा तकती है। 

ट ९) (हक पाहिविक अं गिकोर वे लिदाएक ते उसे कठिनाइयो,मे फंसा दिया है-। उसने एक 
हाथ से अधिकार देकर दूसरे हाथ से वापस ले लिए हैं ।. से अधिकार देकर दूसरे हाथ से वापस ले लिए हैं | उसने केवल युह स्वीकार नहीं किया है कि 
आत्मा हारा किया हुआ न्याय ही,नैतिक, रूप से कानुन का न्यायालय है, वल्कि इस बात पर भी,बल 
दिया है कि व्यक्ति को समाज के विरुद्ध कोई श्रधिकार प्राप्त नहीं है भर व्यक्ति का कत्तेंब्य समाज 


4 प्र०0४०४5० ; 706 ॥(०४एडाएवं प60प ० (88 8४6, 7 4 
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को उन्नति करना है । वह एक तरफ तो कहता है कि. ग्रधिक्नार स्व्रीकृति द्वारा निभित हैं पौर दूसरी 
तरफ मानता है कि ऐसे सी कुछ अधिकार हैं जिनकी स्वीकृति स्वश्य ही मिद्ननी चाहिए । ये दोनों ही 
कथन परत्पर अतगत हैं। यदि अधिकारों के पीछे आ्राचारभूत तत्त्द _राज्य की स्वीकृति.-है तो व्यक्तियों 
के ८ ज के ऐसे दावे क्रो अधिकार कहना भ्रमात्मक है जिसको राज्य की स्वीकृति प्राप्त वही है । - 
हर 7 533 न क म भी ग्रीन सातव-भावनाशओों , की अजहेबना.छूरता 
। मनुष्य का यहें चित्रण अवास्तविक है कि वह लगभग पत्रित्र चेतना का स्वरूप है । हक 
अर 8. गीन विशेष परिल्थिति में व्यक्तियों द्वारा राज्य का प्रतिरोध करने के अधिकार को 
मान्य ठहराता है, पर साथ ही इसमें इतने-प्रतिबन्ध लगा देता है कि व्यावह्रिक_ दृष्टि से प्रतिरोध का 
यह ऋधिकार व्यर्थे-सा हो गया है । ग्रीन इसमें कोई ऐसा स्पट आधार नहीं दतलाटा जिससे यह व्यष्द 
फिया जा सके कि अमुक स्थिति में रोज्य का विरोध करने में ऊाय सामान्य हित... के-सि 
9. ग्रीन के अनुसार राज्य सर्वेशवितमान व होकर प्रान्तरिक ओटबाह दोनों डुप. से ते होकर थान्तरिरूआऔरवबाह्म दोनों रूप से सीमित 
। समाज के भीतर विभिन्न स्थायो संची को अपनी एक. आन्तरिक्र अधिक्तार व्यवस्था होतो-हैं-भोर 
इहॉज्य का अधिकार उनसे -केवल-समन्वय स्थापिन करने का है। अपने इसी अधिकार के फलस्वरूप 
राज्य जो अन्तिम सता प्राप्त है । वबहलवादी सिद्धान्त को पूर्ण रूप से न अपनाने के कारख मैकाइवर 
ने ग्रीन की आलोचना करते हुए कहा है कि “प्रारम्भ से अन्त तक ग्रीन यही विवेचका करता हूं क्वि 
किन परिस््तियों में व्यकज्षित एक स्व॒तन्त्र नौतिक प्राणी के रूप में कारय कर सकता हैं उच प्रिस्वितियां 
को सूलभ बनाने के लिए राज्य क्या कर सकता है और इसलिए उसे क्या करना चाहिए । पर उद्तके 
चिल्तन के आधार स्तम्म फिर भी राज्य और व्यक्षित--ही - बने-रहते है । वह इस वात पर विचार वही 
करता कि राजनीतिक विधान से भिन्‍त्र अन्य साथन्नो से सम्पस्न दूसरे संघों के अस्तित्व का व्यक्ति और 
समाज पर किस प्रकार प्रभाव पडता हैं । यदि वह इस पर विचार करता तो उसे, स्पष्द हो जात कि 
प्रघम केवल यही नही है कि राज्य को क्या करना चाहिए वल्कि यह भी हे कि राज्य को क्यां करने की 
प्रनुमति है क्योकि राज्य दूसरी शक्तियों से घिरा हुआ हैँ तथा दूसरी श्रेणी के संगठनों से सोमित हैं, 
जो अपने ढंग से अपने उहं श्यों की पूति में पंलग्न हैं । ग्रीन अश्बस्तता की आधुनिक सम्र्या के छोर तक 
पहुँच कर उसे छुकर ही रह जाता हैं, उत्चका हल नही दे पाता । 7 हर 
0. ब्रीच अत्यधिक--दछ्धिचादी दृष्टि से सब समत्त्याओं का समाझ्ान करता है | वह भूल 
जाता है कि व्यक्ति अपने अधिकाँग कार्य अचेतन्‌ मव परौर मनोभाववाओं के अब अत -म बहकर 
करता हूँ । ॥॒ हे को 
| (ऑन तन दर्शव यत्रपि गम्भीर दोषो से गन्‍त हैं, तथापि यह स्वीकार करना होगा लि.मुल 
का से मम पक जी सन कब पे उक्त पिद्धान्ड आज भी दीक मालमे वइते हैँ। उदारवादी सिद्धान्त का जो सेग्ोध्रत ऑव्सफोर् 
के श्रादर्णवादियों ने किया था उनसे ग्रीन सबसे था--क्रम से-कम राजनीतिक दर्यन के क्षेत्र में । 
हुम इससे इन्कार नहीं कर सकते कि व्यक्ति के मू के मूल, समाज के महू के महत्त्व, स्वाधीनतवा के सम्मान और | 
अन्तर्राष्ट्रीयता की उपयोगिता को ग्रीन ने शुब्क काल्पनिक दारसलिक द्ष्टि से नहीं बल्कि एक अनुभवी, 
व्कक्‍क्वरिक तवी गरम्भार विचारक की सुक्ष्म इप्टि से देखा है। उसके सम्पत्ति के अधिकार तथा निरऊुच 
राज्य विरोधी विचार भी उदार और ठोस हैं । पंदीवादी मम्पत्ति के समर्वेव राज्य द्वारा अनाडित 
वृद्धि के विनियोग क्वा विरोध दण्ड के प्रतिरोबात्मक्त सिद्धान्त पादिः परुआत्रह आऊ प्री सम्भव हैं! 
दाकेर के पनुसतार, “चाहे हमे उचित प्रतीत न हो, पर जिन्ही विस्षेष परिस्वितियों का जो विश्लेषण 
उसने दिया अखवा किसी दीति विज्रेप के जो सुक्ताव उसने दिए, उन स्वकी - अपेक्षा अधि ऋ महत्वपूर्ण 
ये सिद्धान्त हैं जिनज्धी उसने स्थापना की ॥ बदि उसके सिद्धान्त चत्व हैं वो अत्येक्त भुग अबती 
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आरानश्यय ता यो के यनुकुन उनकी प्रमतिम्रील व्यास्या फर सकता है व्यक्ति के मदर्त पर उसका दृढ़ व्यक्ति के महत्व पर उसका दृढ़ 
पिश्वास, व्यक्ति हो स्वाथीनता पर उसकी गहरी की स्वाधीनता पर उसकी गहुर मध्य, उसका येहू विश्वास कि व्यक्ति का कल्याएए 
तामानिक बेज्याए फा एफ प्रग हे, राज्य को..रहस्थतांदों शिगर-फ्र-पहुँचाने को उसको अस्वोक्षेति 
एके नावमोम थातत्य भरे अन्तरंप्ट्रीय विधान की स्वीकृति, नृतिक कार्यो की झ्रात्म-प्रेरणा को-जीवित 
रसने के उद्दं श्य से रोज्य की शक्ति का परिसीमत करते की -उसकी उत्सुकता, अधिकारों पर उसका 
आय पा न लक ए ८ विचार कि व्यक्तिगत सम्पत्ति व्यक्तित्व की अभिव्यक्ति है भौर उप्रकी-यह-मान्यता है 
कि फब्न परिस्थियिय मे सकते राज्य को आकलन पहिरिय अत का परधिकार है--यह सब 
प्राण भी उत्ते ही सही हूँ जितने सद 8 79-80, में उस समय ये जब ग्रीन ते इनका प्रतिपादन किया 
घा। उा-लकास्टर के प्रनुततर ग्रीन ने उस तत्त्व का दर्शन किया है फ्ि “राजनीतिक प्रजातन्न्र के 
सावन्साव सामाजिक और आशिक प्रजातन्य का होना भी उसी प्रकार अत्यावश्यक है जिस प्रकार 
राजनोतिक प्रयातन्त-पद्धत्ति में सवंसाधारण के लिए समान अवसर की प्राप्ति एक प्रमुख सिद्धान्त है । 


दाजनोतिक भ्ौर स्तामाजिक समस्यात्रो की भावनाप्रों के प्राधाद पर हल करने के. प्रयल्त में ग्रीन ने कम 
से कम उत्त प्रकार की बातो का भी अनुभव्‌ क्रिया है जिनका प्रत्येक नागरिक को स्वतन्‍्त्र समाज की 


टला के लिए घ्यात रखना चाहिए "7.४ (' 
एाजदुशन को ग्रीन की महत्त्वपूर्ों देत सक्षेपर में न्िम ही प्रस्तुत की जा सकती है 


(& प्रथम, ग्रीन ने (उपयोगिताबाद और उदारबाद मेंस और उदारबाद में समयानुकुल संशोधन कर उसमे नवजीवन ... 
का सवार किया श्लौर जो उपयोगतावाद मिल के समय तक निष्प्राण. हो चुका था, उसे अपने नवीन 
सिद्ठान्तों द्वारा शक्तिशाली_बनाओा) उसने बनाय॒ ) उसने इस उपयोगी धारणा की पुष्टि को कि मनुष्य कोरे भौतिक 
सुश्त (2) इक नहीं बल्कि अपनी आत्मा (र पाववाद को लकियाद के बाण बल वकास का इच्छुक और समाज का हितेपी है 

दूसरे, ग्रीन ने बहुत ही सुन्दर ढग से ल्मंन आादर्शवाद को व्यक्तिवाद के साथ सम्बद्ध किया) ) 
हीगल ने व्यक्ति झो साथन बनाकर उसके हितो को राज्य को बलिवेदी वर चढ़ा था जबकि ग्रीन 
ने राज्य को आदर्श बतताते हुए भी व्यक्ति की गरिमा को महत्त्व दिया ओर उसे व्यक्ति के नैतिक 
विकास के लिए एक साधन माना | हीयल ते युद्ध का समर्थथ किया और अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे. राज्यों 
पर कोई तेतिक वन्धत ने मानकर उन्हे मनपाना कार्य करने की छुट दे दी थी। ग्रीन ने इन दूपित 
विचारों मे सगोधन किया | उसने इस बात पर बल दिया कि राज्यों को परस्पर ग्रुद्धो मे नही उलभना 
चाहिए । उसने युद्ध को प्रत्येक दशा में अनेतिक माना और अन्‍्तर्राष्ट्रीय कानून द्वारा राज्यों के सघर्षो 
का अन्त करने की श्राशा की । 
तीसरे औीत ने राज्य के कार्यों का निर्धारण उपयोगितावादियो की- अपेक्षा श्रिक स्पष्ट हूप 
से हट राज्य के कार्यों को नेतिक आधार प्रदान कर उसने उदारवाद को नैतिकता और सामाजिकता 
का वाना पहना दिया झौर नैतिकता को इतना व्यापक बना दिया कि सामाजिक सदुभावना सभी युगो 
के व्यक्तियों के लिए उपयोगी हो सकती है । वेपर के शब्दों मे--'ग्रीन ने उदारवाद को एक रुधिकर 
विपय की अपेक्षा एक विश्वास में परिवर्तित कर दिया । उसने व्यक्तिवाद को मानसिक तथा सामाजिक 
रूप प्रदात किया और झ्रादशेत्रांद को सम्य एवं सुरक्षित समाज में परिवर्तित कर दिया | कम से कम 
अग्रेज उसकी इस देन को तुच्छ नहीं सम सकते ।” पुनश्च ग्रीन की सहानता इसमे है कि उसने 
श्रग्नेजो को एक ऐसी वस्तु प्रदान की जो वेन्थमवाद से अधिक सुन्तोपभ्रद है। उसने उदारवाद 
(7.0७:8॥809) को एक हित के बजाय एक विश्वास का रूप दिया है। उससे व्यक्तिवाद को नैतिक 
तथा सामाजिक एवं आदर्शवाद को सक्य तथा सुरक्षित बनाया है। अग्रेजो के लिए उसके कार्य का 
बडा महत्त्व है ।?8 





] शाॉगिडंटाड 0 ९णाएठल्व पफ्त०0०४0४, ए०. ॥, 9 228, 
2 कोकर : आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, प्‌ 453. 
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ना श्रन्त मे: हम ग्रीन के 22203 072 आज कक में मैकन ((४०णा।) के इस विचार से सहमत हैं कि, “बरदि 
पक पजनीतिंक आन्दोलन मे मानवर्हित -को महत्व-वेना-घोर संस्थाओं सम्बस्धी वाव-विवाद मे- 
नाअरिको के सुख-दुःख के-आधार पर-निर्सय- करवा ही कवर ल कप मल तो राजनीतिंक दर्शन में बहुत कम. 
हज नावी ऐसे होगे जो-गीत-से-अ्रधिक...धसिद्ध हो +*-कोकर_के शब्दो मे, “ग्रीन के अधिक मरयो्ित 


विचारो का अनेक्र वर्तमानकालीन प्रसिद्ध लेखको, मुंड्यतया इटली मे नह पलट क्रौस (8000०/0, 


(४०००), इस्लैण्ड में सर हेनरी जोन्स, जॉन वाटसन, जे. एम मैकेंजी, अर्नेस्ट बाकेर, हैदरिंगदन, ह्नले- 
तथा फिशर और संयुक्त राज्य अमेरिका घन के कप की तथा नार्मन बरांइल्ड [पिठा्मआा। 
शंगात०) ते अनुसरण किया है। ये विद्वान ग्रोन के समाल ! यह सानते' हैं ४740 (2>मवृष्य , 
केवल राजनीतिक समाज को सदस्य' होने के कारण ही सबसे सच्चे अर्थ मे मनुष्य भ्र्थात्‌ एसी प्राणी है 
जिसका भ्राचरण, पशु-जगत्‌ के आचरण को निर्धारित” करने वाली शारीरिक प्रवृत्तियों या इच्छाग्रो से , 
भिन्न विवेकपूर्णों तथा नैतिक प्रादशों पर निर्धारित होता है, , (22वें साधोरणतया इस बात से भी 
सहमत है कि यद्यपि राज्य' के लक्ष्य केवल नैतिक है श्रौर अपनी शक्ति के लिए वह अपने सदस्यों में 
नैतिक आदशों की किसी प्रकार की एकता पर निर्मर रहता है, तथापि उसे भ्रब श्रमेंक, विशेषकर 
श्राथिक, काये भी करने , होतें हैं--उसे अनियन्त्रित प्रतियोगिता के कारण उत्पन्न भयंकर आपिक 
असमानताओो को दूर कर स्वतन्त्र नैतिक जीवन को सम्भव बनाना है, एवं (॥;)“वें यह मानुते हैं कि 
राज्य का लक्ष्य ऐसी सामाजिक अ्रवस्थाओं को -कायमः--रखना- है -जिनमें- अच्छे स्वभाव वाले ष्यृक्ति तथा, 
बौद्धिक उन्नति मे कम से कम बाधाएँ उपस्थित हो ।"” रद कक 


४३ न कट 


; । ब्रैंडले एवं बोसाँके 
(छ8/06ए 20 805शावप७४) 


<कबाए8न्‍ना, ३०-२५ ०.9० 3० 
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टॉमस हिल य्ोन ने ग्राद्शवाद एवं उदारबाद में जो समन्वय स्थापित किया, वह अधिक 
समय तक नहीं चल सका ययोकि ग्रीन के परवर्ती ग्रादर्शवादी विचारकों ने उसके दर्शन के उदारवादी 
तत्त्व को पृष्ठभूमि भे डाल दिया एच प्रादर्शवादी तत्त्व को गअग्रस॒र कर वे हीगलवाद की दशा मे भ्रग्रसर 
हुए । फ्रॉसिस ह॒वेर्ट ब्रैंडले तथा वर्नाई बोसाँके नामक हो प्रमुख श्रग्रेश विचारकों ने इस दिशा में 
उल्लेखनीय योग दिया | मेज ()/७(2) के कथनानुस्तार--“ब्रंडले के साथ ब्रिटिश होगलवाद पूर्णतः 
पुष्ठ हुपआ भौर उसमे स्वत्तन्त्र उड़ान के लिए पल्चध उड गए ।" 

फ्राँसिस ह॒वं्ट ब्रंडले 
(छिशालंड सथ्/७४ 88009, 846--9 24 ) 

ब्रैँडले वैस्ट मिनस्टर के एक उच्च पादरी (0०87) का पुत्र था। उसका जन्म सन्‌ 846 
में हुआ था । तत्पश्चात्‌ वह मैरटन कॉलेज, भ्रॉक्सफोर्ड का फैलो निर्वाचित हुआ । उसका दर्शन ग्रन्थ 
ग्राचारिक प्रध्ययन” (80॥08) 8(पत०3) सन्‌ 876 में प्रकाशित हुआ था। अपने इस ग्रन्थ (४५ 
8900॥ थात ॥8 00॥6५' के अध्याय मे ब्रैंडले ने राज्य-पिद्धान्त का विवेवन किया है । 

ब्रौडले ने राज्य की घारणा को एक नेतिक सावयवी के रूप मे विकसित किया है । यही 
राजनीतिक चिन्तन के क्षेत्र में उसकी प्रमुख देन है। राज्यनंतिक प्राणी भ्रथवा सावयवी (०7० 
0इ2ण&7) है क्योकि प्रथम तो वह नेतिक उन्नति के आकाँक्षी व्यक्तियों का समुदाय है और दूसरे, 
व्यक्तियों के नैतिक विकास का मुख्य साधन है। ब्रैंडले पर हीगल का बहुत अधिक प्रभ्नाव है, किन्तु 
उसने अपने दर्शन की व्यारया बहुत ही अव्यवस्थित ढंग से की है। प्लेटो का न्‍्याय-सिद्धान्त भी उसके 
दर्शन का एक महत्त्वपुर्ण स्नोत है । 
न्न डले के राजनीतिक विचार रे 


ब्रेंडले के अनुसार मनुष्य समाज के सन्दर्भ मे ही नेतिक है। नैतिक बनने के लिए आवश्यक 
है कि हम अपने देश और समाज की नैतिक परम्पराओ्रो का अभ्रनुकरण करें। समाज के कर्त्तव्यों को 
पूरा करना प्रत्येक है। इस कत्तंव्य-पालन में वह अपने अस्तित्व के विधान का ही पालन करता है। 
कोई भी व्यक्ति भ्रकेला नहीं रह सकता । वह समाज के एक सदस्य के रूप मे जन्म लेता है और पग्र- 
पग पर समाज उसे प्रभावित करता है। “जिस वातावरण मे व्यक्ति साँस लेता है, वह श्रादि से श्रन्त 
तक सर्वेथा सामाजिक है ।” व्यक्ति के आचरण के प्रत्येक अश मे समाज का सम्बन्ध निहित है। वह 
जो कुछ भी है, स्वय से सामाजिक तत्त्व के समावेश के कारण ही है और यदि नैतिकता का अशभिप्राय 
आत्मा की पूणँता है तो उस सामाजिक सम्बन्धो की पुंंता है तो उस सामाजिक सम्बन्धों की पूर्णता 
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ही नैतिकता है| ब्रैंडले की मान्यता है कि “व्यक्ति जन्म से ही किसी राष्ट्र का सदस्य होता हे श्र्थात्‌ 
एक अग्रेज के घर पेदा होने वाला बच्चा परिवार के साथ ब्रिटिश राष्ट्र का एक जन्मजात सदस्य 
होता है !” मु ४! 

ब्रैडले का विश्वास है कि व्यक्ति के विकास के लिए यह अपरिहायय है कि व्यक्ति राज्य के 
प्रति पूर्ण श्रद्धा और भक्ति रखे | राज्य एक नैतिक प्राणी (॥४०7६ 0788757 ) है जिसमे समाज की 
दूसरी सभी इकाइयों श्रथवा सस्थाएँ सम्मिलित हैं । राज्य एक व्यवस्थित समष्टि है जो समान उद्देश्य 
और कर्त्तव्य से अनुप्राणित है| ब्रै डले ने* राज्य के बाह्य झौर आच्तरिक दो रूपो की, कल्पना की है | 
बाह्य रूप से राज्य सस्थाश्रो का निकाय (8009*०0 [78007४078 ) है, किन्तु आ्रान्तरिक रूप से उसकी 
एक आत्मा है जो उस निकाय को जीवित रखती है । इस नैतिक संगठन के प्रत्येक अग की अपनी पृथक ' 
श्रात्मा और चेतना है | राज्य की भी अपनी इच्छा और चेतना है जो उसके अग्रो की इच्छाश्रो तथा 
चचेतनाओो को धारण करती हैं । इस दृष्टि से राज्य, का अपना-जीवन है, अपना भ्रवाह है । इस नेतिक 
सगठन में विशेष स्थान प्राप्त करने पर ही व्यक्ति पुर्णाता का जीवन बिता सकता है। पूर्णाता का यह 
जीवन उसी सीमा तके बिताया जा सकता है जिस'सीमा तक व्यक्ति राज्य रूपी नैतिक संगठन से अपना 


हर 


विशिष्टि क्षेत्र तैयार कर लेता है। “ पे ० ४ 


3 


' ” ' ब्रैंडले के अनुसार पुलिस, न्याय श्रादि विभाग- राज्य के विभिन्न श्रग हैं जो पूर्णा रूप से जानते 
हैं कि उन्हे क्या कार्य करना है, जान और इच्छा से सम्पन्न इन अगो के कारण ही- राज्य चेतनायुक्त 
झौर स्वेच्छापुवंक' कायें करने वाली सस्था है। राज्य का इच्छा सामाजिक 'नैतिकता का प्रतिनिधित्व 
. करती है । नागरिको के व्यक्तित्व का विकास उन समुदायों और वातावरण क्री उन वस्तुओं पर निर्मर 
करता है जो राज्य अपने सदस्यो को प्रदान करता है । ब्रैंडले पर हीग़ल की छाप स्पष्ट है हीगल का 
विचार था कि राज्य एक 'आत्मचेतना[-सम्पन्न नैतिक पदार्थ तथा आ्ात्मज्ञानी (5९॥-].009778) और 
झ्ात्मा के यथार्थ स्त्रढप को प्राप्त करने वाला व्यक्ति! (30-8०एरश्ाशाड़ ॥रताशतंप्र॥) है जिप्तकी 
इंच्छा' झौर ज्ञान उसके (राज्य के) निवासियों की इच्छा और ज्ञान है । व्यक्ति सर्देव यही अनुभव करता 
है कि राज्य का सब कार्य वह स्वयं कर रहा है । वह राज्य को ही अपना लक्ष्य मात्र लेता है और कार्य 
करने मे उसे किसी प्रकार की आपत्ति नही होती । ब्रं डले ने हीगल के इन्ही विचारों करू अनुमोदन किया हे । 
उसका विश्वास है' कि राष्ट्र की आत्मा को स्पष्ट करने के लिए हमें सावयवी यथार्थंता की किसी नेतिक 
व्यवस्था को अ्रवश्य स्वीकार करना होगा । इसी नेतिक व्यवस्था को यह राज्य की नैतिक सावयवता 
(४०४) 07807 ) मानता है | हीगल की भांति उसकी निष्ठा राज्य के सर्बेगक्तिमान स्वरूप में है। , 
जीवन के सभी पहलुओ झौर समाज की सभी सस्थाभ्रो पर राज्य का पूर्णो नियन्त्रण होता है। त्रैंडले 
हीगल का कट्टर अनुयायी था और उसने अपने ग्रन्थ लिध्रा०थों 870765 में हीगल की पुल्तको से 
लम्बे-लम्बे उद्धरण दिए है । 

नर डले यह भी अनुभव करता है कि जिस भादर्श की रूपरेखा 'उसते बनाई है उसको ,उसके 
श्रादर्श का पूर्णा मूर्तरूप नही कहा जा सकता । किसी भी निश्चित समय मे राज्य की नेतिकता लोगो 
की जन-चेतना अथवा गझ्रादर्श नैतिकता की अपेक्षा एक निमनतस्तर पर हो सकती है। फिर भी सम्भवत्तः 


व्यक्ति समाज में अपनी सकोर्णो स्थिति से ऊपर उठकर विश्व-बन्धुत्व की तेतिक भावना'प्राप्त करते की 


छा करता है । इसका यह परिणाम हो सकता है कि “सम्पूर्ण मानवता एक समग्र देवी” संगठन का 
रूप प्राप्त फरले ।” हि 


डले के विचारों की श्रालोचना जिओ 
ब्रं डले मूल रूप से एक राजनीतिक विचारक न होकर एक अर चारशास्त्री और झाध्यात्मवादी 


था, अत कोई ग्राश्चर्य नहीं कि उसके राजनीतिक चिन्तन में परिपक्‍्वता नही थी । आलोचकों ने ब्नौडले 
के राजनीतिक विचारों पर मुख्यतः अ्ग्नलिखित ग्राक्षेप किए हैं-- 


का के 
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ु ] सबसे बडी दुर्बलता यह है कि ब्नैंडले राज्य और समाज में कोई भेद नही करता । इस 
तरह उसमे हीगलवादी परम्परा को अ्रपनाकर राज्य को सर्वोच्च स्थिति मे रख दिया है। राज्य को 
समाज से पथक्‌ न करने का परिणाम यह होगा कि राज्य का व्यक्ति पर असीमित नियन्चरा हो जाएगा, 
चह व्यक्ति के सम्पूर्ण जीवत का तियामक बन जाएगा । बारकर का कहना है कि ब्रंडले की धारणा 
जमंन दार्शनिको को मान्य हो सकती है, किन्तु इग्लेण्ड को मान्य नही हो सकती जहाँ राज्य और समाज 
के बीच स्व भ्रन्तर किया जाता रहा है | ब्रिटिश मान्यता के अनुसार समाज की अपनी +' सामाजिक 
सस्थाएँ' होती हैं, उसका अपना सामाजिक वातावरण" होता है जबकि राज्य की अ्रपती राजनीतिक 
संस्थाएँ' होती है और उसी तरह उसके अपने कानून तथा अधिकार होत॑ हैं। राज्य और समाज दोनो 
बहुत कुछ समान नैतिक उद्देश्य रखते हुए और परस्पर घनिष्ठ रूप मे सम्बन्धित होते हुए भी एक दूसरे 
से पृथक हैं । वार्कर के ही शब्दो मे, “मोटे तौर पर हम कह सकते हैं कि समाज का क्षेत्र ऐच्छिक 
सहयोग है जबकि राज्य का क्षेत्र यान्च्रिक कार्यवाही है । इसी प्रकार समाज की शक्ति सदुभावना और 
पद्धति लचीली है जबकि राज्य की शक्ति बल प्रयोग की और पद्धति कठोरता की है | ब्रै डले ने, दोनो 
के बीच के अ तर पर ध्यान न्‌, देकर राज्य को इतनी सर्वोच्च स्थिति प्रदान कर दी है कि वह राजनीतिक, 
सार्मीजिक, धामिक सभी क्षेत्रों मे सर्वोपरि स्थिति प्राप्त कर जीवन के सभी व्यपारो श्रथवा कार्य-कलापो 
का नियामक बन जाता है | 

2. ब्रैंडले ने व्यक्तितत और सामाजिक नैतिकता का जो विश्लेषण प्रस्तुत किया है वह भी 

अआमक है। उसने व्यवितगत नैतिकता को राज्य की नैतिकता में विलीन कर दिया है. और इस तरह 
समाज से प्ृथक्‌ व्यक्ति का कोई व्यक्तित्व नही रहता । यद्यपि व्यक्ति एक सामाजिक प्राणी है जिसमे 
सदेव यह अपेक्षा की जाती है कि वह सामाजिक नैतिकता भी अवहेलना नही करेगा तथापि 'सामाजिक' 
होने के साथ वह “व्यक्ति! भी है। व्यक्ति को हम जैसा भी पाते हैं उसके मूल मे केवल समाज का ही 
हाथ नही है, अपितु जन्मजात वेयवितक मौलिक शक्तियो का भी'हाथ है, अत" सामाजिक राज्य के 

तगत्त व्यक्तित्व को इस तरह विलीन कर देना कि उसका कोई पृथक्‌ अस्तित्व ही न रहे, अनुचित 

+ 3 ब्रैंडले का यह वाक्य कि सामाजिक न्याय की प्राप्ति के लिए मुझे भ्रपता स्थान भीर 
इसके कत्तेंब्यों (४४ डंब्रवणा धात 7(8 07065) का ध्यान रखना चाहिए' बडा अ्रस्पष्ट है। इसकी 
ठीक-ठीक व्य,झ्या करना बडा कठिन हे । यह एक ऐसा अस्पष्ट वावय है जिसकी अनेक व्याखूंयाएँ हो 
सकती हैं। उदाहरणाथ्थं, इसका अर्थ व्यक्ति की अपने भाग्य की सन्तुष्टि' भी लिया जा सकता है श्र 
ऐसी कोई भी व्याख्या ग्रादशेवाद को 'अ्रवरोधक रूढिवाद (प्लञ06-00070 (०7४27४४57) का 
समाताथंक बना देगी । 

4 ब्रैंडले का यह विचार भी उय्युकत नहीं है कि समाज सर्देव सही होता है, व्यक्ति गलत 
हो सकता है| ब्रैंडले का आग्रह है कि व्यवित यदि पूरी तरह नेतिक और विकसित बन जाए त्तो उसकी 
इच्छा समाज की इच्छा के साथ एकाकार हो जाएगी | इस आग्रह की मान्यता का अर्थ है कि व्यक्ित 
सर्देव समाज की इच्छानुसार कार्य करे क्योकि समाज की इच्छा के समक्ष व्यवित का अपना व्यक्तित्व 
श्रौर उसकी अपनी इच्छा अपूर्ण है व्यवित को इतना गौण स्थान देना सर्ववा अनुषयुक्‍त है वयोकि 
अन्ततोगत्वा व्यक्ति ही वह शषित है जिससे समाज का निर्माण होता है । स्वयं राज्य की अपनी कोई 
पृथक चेतना भ्यवा इच्छा नहीं हो सकती | उसकी चेतना और इच्छा तो उसके निर्माणक अ्गो की 
चेंतनालैश्ौर इच्छाय्रो का ही योग है | दूसरे शब्दों मे, यदि हम राज्य को नैतिक कहते हैं तो इसका 
स्वाभाविक अर्थ है कि उसकी यह नेतिकता उसके निर्माणक अ्गों श्रर्वात्‌ व्यक्तियों को नैतिकता का 
ही योग है । 
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३ँ ॥5 हे ६ मा 


“ ”  झपरिपक्व विचारो के कारण ही ज़डले ग्रीन और वोसाँके कौ तुलना में ब्रिटिश जनता पर 
बहुत कम प्रभाव डाल सका | विचारों में मौलिकृता ओर प्रोढता, के न होने से ही सम्भवत. उसमे भपनी 

पुस्तक (808) $(0065) को सन्‌ 876 के बाद पुन. प्रकाशित नही कराया | उसके विचारों का 
प्रंचार इतना कम हुआ कि 76 वर्ष की झायु होने पर जब उसका नाम लॉड् हाल्डेत द्वारा इस बात के 

लिएः प्रस्तावित किया गया कि उसे ब्रिटिश सम्राठ “076०7 7 (पं! की उपाधि से सम्मानित करें 

तो प्रधात मच्त्री और सम्राद ते आश्चर्य प्रकट किया और कहा कि उन्होंने ब्रैडले का' नाम पहली 

बार सुना है १7 हक 

बर्ना्ड बोसोके 
सा (छशपराक्षात ० स््ावुए०ं, 4848--933 ) 


हैँ 


संक्षिप्त जीवन-परिचय और रचत्ताएँ न 
जून, 848 में इग्लेंड मे.उत्पन्न बोसाँके ने ऑक्सफोर्ड और हेरी में शक्षा प्राप्त का। 
तत्पश्चातु सन्‌ 87] से ]88। तक वह विश्वविद्यालय कॉलेज में फैनो और शिक्षक रहा । इसके बाद 
वह सेंठ एन्डूज कॉलेज, लन्दन मे दर्शनशास्त्र का प्राष्यापक बन गया और सन्‌ 908 तक इसी पद पर 
रहा । उपस्यासो के शौकीन दार्शनिक बोसाँक्रे ने सन्‌ 9[] और 92 में एडिनवरा विश्वविद्यालय में 
फजाएए88 ० वएएाण्ताक्षा।एं 370 एबञप्र४ तथा 'श्वोएट बात 29880॥7 ० 4 [07श070४ ेु 
नामक दो प्रसिद्ध भाषण दिए । 8 
बोसाँके रूसो, कॉण्ट, हीगल और ग्रीत से बहुत प्रभावित था | उसने ग्लेटो के दर्शव का 
भी गम्भीर अध्ययन किया था । यह कहा जाता है कि उसके दर्शन का आरम्भ ग्रीन और झूसो से हुमा 
“7१ परिणति हीगल में हुई। अपने जटिल और शुष्क दाशनिक _ सिद्धान्तों को उसने उपन्यासो और 
काव्यों के उदाहरणो से सरस बनाया तथा सामाजिक अनुभूतियों और मनोवैज्ञानिक झनुसन्धानों की 
पर्याप्त आश्रय लिया ।.आदर्शवादी होने के नाते इसने ग्रीन के सिद्धान्तो को ग्रहण किया, लेकित वह 
उसके उदारवाद से दूर रहा । ग्रीन ने राज्य पर जो सीमाएँ लगादी थी उन्हे बोसॉके ने एकदम टैंटी 
दिया । उसने, ग्रीन के दर्शन को ऐसे स्थल पर ला पटकेा जहाँ वह राज्य की हीगलवादी धारणा के 
सप्निकट आ गया । न 
* बोसाँके की लन्‍्दन में सन्‌ 933 मे मृत्यु हो गई, किन्तु न्‍्यायशास्त्र, सीन्दर्यशास्त्र, 
शास्त्र, राजनीतिशास्त्र आदि पर लिखित उसके ग्रन्थ आज भी उसे भ्रमर बनाए हुए हैं। उसकी ऊँ४ 
प्रमुख रचनाएँ ये हैं-- पे. 
(]) ज्ञान और वास्तविकता (हवा0प्शल्पेंड० शात हिट) (885 ) 
(2) तकंशास्त्र (70870) (888 )५ 
(3) सौन्दर्येशास्त्र का इतिहास (्रि४४णा9 ० 8५४॥०(८०४) (।.892) | 
(4) राज्य के दार्शनिक सिद्धान्त -(?॥050ए्राके गी॥609 ० ४१३६ $/क्ष९ (899) 


(5) वेयक्तिकता और मुल्य के सिद्धान्त (शा0०ए्ौ6४ ० वातराशपप्रश्धा॥ बचत ज्ताए8) , 


हा] 


[घ्यात्म 


4 


(98) के हर ५ 
(6) व्यक्ति का मूल्य तथा उसबी नियति '(५क्व॑पट बचत 068॥ाए ० ताह तवाश0०४। ) 
( ]9]2 ) हि हद ् 


(7) सामाजिक तथा अन्तर्राष्ट्रीय आ्दर्ण (90० ॑था-क्यात [कक्षतक्रााण 0685) (9।7 ) 

बोसाँके के राजनीतिक विचार उसके सर्वाधिक महत्त्त्वपूश्धों प्रल्थ /शि050कएएशो ]॥०07 

०१ ४४६ 5(४/९* में मिलते हैं ! उसने अपने 'राज-सिद्धान्त' को दार्गेतिक' (?0705०फञपटवां) कहा दे ! 
दाँ हम उसके विशिष्ट सिद्धान्तों' का परिचय देंगे । 


$ (वध * ७ साडइ070ए 66 धरा एजाधर्नोीं एडएच्र090ए97९5, 9 54. 


ब्रंडले एवं बोसाँके 683 


वोसकि का इच्छा सिद्धान्त 
(उतत्ग्रापृप्रह'५ 00०77 ए शा) 
पौसाझे के प्रासयवादी सिद्धान्त का ग्रावार छसो का  भिद्धान्त' ढैं। उतने प्रपने 
मिफ्ान्त में कूवी ही स्वतन्त वेत्तिक्त उच्छा को व्यास्था की है भौर एसी आधार पर प्रपने आादर्शबादी 
सिद्धात ही न्‍्यापता की है । बोसीके के प्रादर्शवादी दर्गन को भद्री प्रकार समझते के लिए उसके 
च्च्द्धा मि को ममकनता प्रायश्यक है । 
बोयारहे क प्रदुसार प्रस्य सस्याप्रो की भाँति राज्य भी एफ सस्या दे, शभ्रतः इसका एक 
मौलिक विचार जयप्य होना चाहिए | यद़ू विचार सत्र लोगो की वास्तविक इच्छा (रथ ५॥॥) 
पववा सामान्य इच्छा (ठलाशरं पशा) दो साफार रूप दे । एसों के अनुसार ही बोसाँके का भी 
विश्वास हे कि उमारी ःच्छाएंदों प्रकार की हं--यनायें :च्छा (600४ ऐश) तथा वास्तविक इच्छा 
(रिला शा) | वयाये पच्छा (&लपवां शत) स्वाचंपुर्गा प्रौर नणिक होती है जो हमारे स्थायो हितों 
की बजिन्यक्ति नही करती । भोची दी यभाव॑ प्रयवा स्वाबंपुर्णा उच्छाप्रों मे समानता नहीं होती। ये 
इच्छाएँ वैयफिक टितों और सामाजिक दित्तो मे सपर्य उत्पन्न फरतो ढूँ। यथा इच्छा व्यक्ित की 
धविवारित घोर दुराबहूपूर्ण उच्छा है जिलसे उस्तका कौर समाज फा हल्याग नहीं दो सकता । इसके 
विपरीन यारयणिक्ष इच्छा (६९४६ ४श॥।) ब्यतिति के स्थायी हिनो की थोतक होती है वह समाज-फल्याण 
फी भावना प्रेरित उरती है । समान ये पस्येक व्यवित की वास्तविक इच्छाओं में समानता होती है | यह 
सामाजिक -च्छा हे जो वेक पर आ्रश्नित होती दे और ॒भिप्तम अन्‍्तद्वन्द्र विरोध और सधर्प की स्थिति 
उत्पन नहों टोनी ॥ 
बाय इच्छा ( *०पर्ग पशा)) पौर वास्तविक दरछा (रि०्ता १७॥) में सघयें चलता रहता 
है । बाज उच्छा छावो को प्र रित परसी है कि वे पढना-लिसना छोडकर मटठरगश्ती करें जबकि 
बालविक इच्छा पहई-दियाई का प्रतिपादन करती है | दोनो दच्छाम्रों के इस संघर्ष में व्यक्ति का 
दात्तेव्पर है कि वास्‍्तविक इच्छा के अनुसार आचरगा करें ।* वास्तविक इच्छा के अनुरूप कार्य करके ही 
व्यकित बास्ततविज्ञ स्वतन्तता का उपभोग और नेतिक-अभिवद्धि कर सकता है। हम एक चोर को नेतिक 
दृष्टि से स्वतन्त्र नहीं कह सकते उ्योकि चोरी करना वास्तविक उच्छा के अनुकूल नहीं है । यह तो उसकी 
यथावें अवबवा स्पार्थपृर्ण इच्छा है । व्यक्तियों की वास्तविक इच्छाग्रो का योग ही समाज की सामान्य 
इच्छा डे, ग्रत, स्वाभाविक है झि समाज के प्रतिकृत चनने पर वह कभी भी सन्तोषधूर्ण जीवन व्यतीत 
नदी कर सकता । 
बोसाँफे के अनुमार व्यवित फी बास्तविक इच्छा एकाफ़ी नह होती, वह समाज के अन्य 
ब्यकितियों की वास्तविक इन्छा से सम्बद्ध होनी है प्रौर सार्वजनिक इच्छा बन जाती हे इसलिए व्यक्ति 
केवल समाज में रहकर ही अपना सर्वोत्तम छप प्राप्त फर सकता है। यथार्थ और वास्तविक इच्छा के 
सबर्ष में बाय इच्छा नप्द हो जाती है और वारतत्रिक इच्छा गेप रह जाती है जिसके द्वारा सामाजिक 
कल्याण का चिन्तन होता है | स्मरणीय है कि सामगन्‍्य इच्छा” और समाज की इच्छा' में भेद है। 
ममाज की उच्छा में ययाथ॑ इच्छा भी सम्मिलित रहती है । इसी प्रकार इच्छा और जनमत में अन्तर है। 
| सामान्य इच्छा में सामान्य हित पर बल दिया जात्ता है जिसमे बहसस्यक और'गप्रल्पसल्यक दोनो ही 
वर्गो के हिंत सम्मिलित होते है वहाँ जतमत में सख्या को महत्त्व दिया 'जाता है। सामान्य इच्छा में 
हंत की गुजाइश नही होती वह तो थे८्ठ, भुभ और आदर्श इच्छाओं का सार हे । 
बोसाँके की मान्यता है कि राज्य इसी सामान्य इच्छा का साकार रूप' है। वह सामान्य इच्छा 
का प्रतिनिधित्व करता हैं। उसका सचालन सामान्य इच्छा द्वारा ही होता है श्रत व्यक्ति को रिंज्य के 


है. जे 3 ७ छ कि ह ई 


६. छ8075द4;2/ इ00एशं 8786 [प(८०0०६0787  7062889, 9 435. 


5 रु 
गगछ, कि] 9 
ग्ाण। ध 4 | 


684 पाएचात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


नियमों का तिस्सकोच पालन करना चाहिए । राजाज्ञा-पालन में परोक्ष रूप से व्यक्ति की श्रपूती 
ही श्राज्ञाका पालत निहित है। है 00 कि आर 

, “ राज्य को सामात्य इच्छा का साकार रूप स्वीकार करने के फलस्वरूप बोसाँके'ते उसे एक 
तितिक विचार! (रात 7024 ) माना है और निम्नलिखित महत्त्वपूर्ण परिणाम निकाले हैं-- 

! राज्य का शासन सच्चा स्वशासन (807 060₹व्थागा0॥।) है क्योकि राज्य के सभी कार्यों 
का सचालन सामान्य इच्छा द्वारा होता है जिसका स्पष्ट श्र्थ है कि हम' किसी दूसरे व्यक्ति की इच्छा से 
नही वरन्‌ अपनी ही इच्छा से शासित होते है । ; हा 

2 राज्य और समाज का गहरा सम्बन्ध है। राज्य शक्ति पर आधारित एक राजनीतिक 
संगठन है जिसे समाज की सभी संस्थाएं विभिन्‍न कार्यों में पुर्णा सहयोग देती है । राज्य को यदि समाज 
के विरादू रूप मे देखा जाए तो कहना होगा कि वह अनेक समूहों का समूह (07०79 ० 070798) भर , 
समुदायों का समुदाय (6 ए०प्राधप्रगा३ 0 (09्रशण्पपरा८5) हैं जिसका क्षेत्र सम्पुर्णा मानव-समाज , 
में व्याप्त है । े हा (५ गे । जाओ ाय 

, 3. राज्य सर्वोच्च अथवा एकमात्र नैतिक विचार और सार्वभौम सस्था है जिसमे समांज की ' 
विभिन्‍न सस्थाग्रों मे मौलिक विचारों का. समन्वय होता है। ,समाज की विभिन्न संस्थाओं के वैतिक 
विचार एकागी अथव।) विरोधी हो सकते हैं, लेकिन राज्य सब प्रकार के विरोधों को टूर कर उनमें 
सामज्जस्य स्थापित करता हे । राज्य का इष्टिकोश' एकागी नही होता १ पु 

बोसाँके ने राज्य की इच्छा के पालन मे व्यक्ति की स्वतन्त्रता को निहित-माना है। इईंथ? 
प्रकार ग्रीन के समान वह भी इस सिद्धान्त पर पहुँच गया कि व्यक्ति पूर्णा रूप से सामान्य इंच्छा सें 
श्रोतप्रोत है और अपने सच्चे व्यक्तित्व की पूर्ति समाज का अगर बनकर ही कर सकता है जो सावयवी 
सम्पूर्ण (07840 ५४४००) है । बोसाँके ने सामान्य इच्छा: को अधिनायकवादी रूप दे दिया है । उसके 
अनुसार अधिनायक भी सामान्‍य ईच्छा का प्रतिनिधित्व करता है, अत उसकी इच्छा के अनुकुल जीवन 
यापन करने के लिए नागरिकों को वाध्य किया जा सकता है ताकि वे वास्तविक स्वतन्त्रता का उपभोग 
कर सके । अपने इस अर्थ में वोसाँके ने सामान्य इच्छा को विक्रत छूप मे प्रस्तुत किया है। इसी भ्राधार 
पर उम्र आदशंवाद'की रचना की है| ' पक 3 मे 

कोकर ने बोसांके के सिद्धान्त का विश्लेषण करते हुए लिखा है कि “बोसाँके का तर्क कुछ 
इस प्रकार है कि मनुष्य के सच्चे व्यक्तित्व की सिद्धि उसकी वास्तविक इच्छा की-अभिव्यक्ति द्वारा ही ' 
होती है और उप्तकी वास्तविक इच्छा आवश्यक रूप में सामान्य इच्छा से भिन्न है. जिसकी पिद्धि केवल 
राज्य द्वारा, ही होती है । दूसरे शब्दो परे मनुष्य, मनुष्य के रूप मे नैतिक श्राणी है और नैतिक शाणी के ' 
रूप मे उसे ऐसी नवस्थाओो की इच्छा करनी चाहिए जिनसे उसका नैतिक जीवन सम्भव हद सके, किन्तु 
समाज से पृथक्‌ व्यक्ति के लिए नैतिक भ्राचार नाम की कोई चीज नहीं है। अ्रत राज्य' श्रेष्ठ जीवन के 
लिए आवश्यक सामाजिक अवस्थाओ को कायम रखकर प्रत्येक नैतिक व्यक्ति की इच्छा की पूर्ति करता 
हे अत' बोसाके के विचारों के अनुप्तार मनुष्य का सर्वोच्च कत्तॉव्य अपनी, साम्ताजिक योग्वताओं का - 
६ विकास करना है | किसी व्यक्ति के जीवन या राज्य से छोटी संख्या के क्रार्य का मुल्य उसमें सामान्य 

हित के कुछ तत्व होने के कारण ही है ।// || स | 

बोसॉके का सस्था-सिद्धान्त (805क्राप००/8 प॥6०79 ० वाधधाएाणा) 

बोसाँके ने सस्थाश्रो के-नैतिक विज्ञारों का मुर्तहूप (80009ए4ा4) माना है । इस मान्यता 

: के पीछे समाज के सार्वजनिक जीवन की कल्पना निहित है। मो्॑बर-जीवन प्रारम्भ से अन्त तक सामाजिक 
हैं। समाज व्यक्तियों का ऐसा समुदाय है. जो किसी सावेजनिक ' सामान्य उद्देश्य से सम्बद्ध रहवा है 

इन सबका अर्थ यह है कि सामान्य चेतना झ्थवा सार्वजनिक इच्छा का ग्रादर्श एक जीवित यथार्थ है । 


न 


2 


१ कोकर : आश्राघुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ 458. 


है ब्रैं डले एवं बोसाँके 685 
उदाहरंणाथे, हम किसी स्कुल या सेना या क्रिक्रेठ के खेल को लें तो उनमे से प्रत्येक एक श्रथवा अनेक 
मस्तिष्को की क्रिया का प्रतिनिधित्व करता है । इस प्रकार सस्थाएँ नैतिक विचारो का ही साकार रूप 
है। स्वय बोसाँके के शब्दों मे, 'एक ससस्‍्या मे एक से अधिक मस्तिष्को का उद्देश्य या उनकौ भावना 
निहित रहती है और वह उस भावना या उहं एय का न्यूनाधिक एक स्थाई मूर्तरूप होती है। सस्थाओ्रो 
में व्यक्तिगत मस्तिष्को का वह सम्मिलन होता है जिसे हम सामाजिक मस्तिष्क (8000 ४४7०) की 
संज्ञा देते है अ्रथवा यह कहना चाहिए फि सस्थाओ्रों मे हमे झ्रादर्श तत्व मिलता है जो अपनी व्यापक 
सघटता में सामाजिक है,-लेकिन विभक्त रूप में व्यक्तिगत मस्तिष्क (70/श6ंप्र७ओ। 0४४४ ) है ।/7 
वोसाॉके के इस कथन से उसके सस्था सम्बन्धी निम्ननिखित सिद्धान्त स्पष्ट होते है-- 
(१) प्रत्येक सामाजिक ससथा या समुदाय मानय-मस्तिष्क की एक जटिल मिश्चित 
क्रियाणीलला ((0॥एगशएद्याट0 पाॉश-ग्रणताए 0 8 गाएते ० ६68 7रवाए- 


१0००) है । 
(70) _ समुदाय की सामूहिकता (7॥6 08709 ० ॥6 87099) व्यक्ति के मस्तिष्क में 
प्रतिबिम्बित होती है'। ५ 


(॥) प्रत्येक सदस्य में अ्रन्य सदस्यों पर झंपने विचारो को लादने की प्रवृत्ति होती है। « 
बोसाँके के अनुसार परिवार, पडोसी, समुदाय, राष्ट्रीय राज्य आदि- समाज की विभिन्न 
सत्थाएँ है । इनमें राज्य सर्वेश्रेप्ठ है। यही सस्था वास्तव मे नतिक आदर्श है। राज्य सब प्रकार के 
समुदाय का सन्तुलन-ल्रोत है और सभी सस्थाश्रों की एक प्रभावकारी आलोचना है। यह अन्य सब 
सस्थाओं का सचालन करता है और शान्ति तथा व्यवस्था बनाएं रखता है। सकीर्शा अर्थ मे राज्य एक 
राजनीतिक सगठन है जो शक्ति का प्रयोग करता है एवं वाभकारी सामाजिक उद्योगों पर शअ्रपनी स्वीकृति 
की 'मुहर लगाता है। व्यापक ग्रथ॑ मे राज्य का उद्देश्य जीवन का सार्वजत्तिक सगठन एवं समन्वय है । 
राज्य व्यावहारिक रूप में समाज का पर्याय है ! ' | 
बोसांक़े का राज्य-सिद्धान्त ( छ08क्षाव८८४ 7'॥९07५ 07 889/6 ) पे 
४ बोसाँके ने राज्य-सिद्धान्त “को दार्शनिक (0॥7/05090:02) कहा है। उत्तके राज्य का 
अपना निजी स्वरूप है जो स्वय अपने लिए ही विचार का पात्र है। बोसाँके का उद्देश्य राज्य का उसके 
वास्तविक स्वरूप में अध्ययन करना है, एक आदर्श, समाज की रचना करना नही । राज्य की उत्पत्ति 
और इसके इतिहास की खोज करने में दार्शनिक सिद्धान्त का कोई सम्बन्ध नही है । अन्य आादशंवादियों 
के समान वह भी राज्य को नेतिक एवं प्राकृतिक ससुद्राय मानता है। राज्य एक सर्वोच्च नेतिक सस्था 
एक नैतिक कल्पना का प्रतीक है | “राज्य एक नैतिक सिद्धान्त है, क्योकि इसी में मनुष्य व्यावहारिक 
रूप में स्वय को उत्थान एवं नैतिकता की अन्तिम स्थिति में पाता है ।” बोसाँके के अनुसार प्रत्येक सस्या 
एक निश्चित विचार और उद्देश्य को प्रकट करती है जिसमे उसका सार निहित होता है । उदाहरण के 
लिए कॉलेज का सार इमारत और फर्नीचर में नहीं अपितु एक सामान्य विचार में होता है। कॉलेज की 
स्थापना से पूर्व एक निश्चित उद्देश्य का सूत्रपात होता है जिसका मूर्तरूप हमे कॉलेज में देखने को मिलता 
है। इसी प्रकार मकान बनाने से पूर्व कारीगर के मस्तिष्क में एफ भावतरा होती है जिसका मूर्तेडप 
मान है | इस विचार को सामान्य भावना या सामान्य मस्तिष्क कहा जा सकता है। इन उदाहरणो से 
बोसाँके स्पष्ट करता है कि राज्य का व्यक्तित्व एक विचार के रूप मे ही होता है । 
; वोसाँके का मत है कि राज्य एक भावना है अथवा समस्त नागरिकों के मस्तिष्क का समन्चित 
“हप है। प्रत्येक सस्था सामूहिक मस्तिष्क (07009 2४॥॥0) पर आधारित होती है । राज्य सबसे वढी 
सस्‍्या है अत, उसके सामूहिक मस्तिष्क का क्षेत्र भी अन्य सस्थाओ्ों की अपेक्षा अधिक व्यापक है । राज्य 
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में रहने वाले सभी नागरिक उसके सदस्य होते हैं। राज्य एंक सर्वोच्च एवं सर्वेश्रेष्ठ संगठन है जो पग्रव्य 
सभी समुदायों से उच्च है । राज्य के अच्तगंत सभी सस्वथाएँ समाविष्द हो जाती है । राज्य का सामूहिक 
मन सभी सस्थाओ्रों से ग्रधिक व्यापक होता है। राज्य सर्वागीण, हे। सकुचित दृष्दि से राज्य ऐसा 
राजनीतिक सगठन जो शक्ति का प्रयोग करता है। यह समस्त सामाजिक प्रयत्नों को मान्यता प्रदान 
करता है जो समाज के लिए लाभदायक है । विस्तृत रूप मे राज्य “एक सामान्य सगदन तथा जीवन 
का सश्लेषण (5970॥688 ) है जिसमे परिवार से लेकर व्यापार तक और व्यापार से लेकर चर्च तथा 
विश्वविद्यालय' तक वे सभी सस्थाएँ सम्मिलित हैं जो जीवन को निर्धारित करती हैं। इसमे इन सबका 
सम्रह (०७४४ (०॥९०८७णा) मात्र ही नहीं होता बल्कि यह एक ऐसी सरचना हपती है जो राजनीतिक 
सगठन को जीवन और प्र्थ प्रदान करती है जबकि वह स्वय इससे पारस्परिक सामंजस्य प्राप्त करता है 
जिनका परिणाम होता है प्रसारण तथा एक अधिक उद्धार अभिव्यक्ति ।!7 स्पष्ट है कि सम्पुर्णों मानव- 
जीवन राज्य के अन्तगगंत हे । राज्य मानव-जीवन का पुरे अभिव्यक्तिकरण है। सभ्य जीवन के लिए 
वह नितान्त भ्रावश्यक है । स्वय बोसाँफे के कथनानृसार--- 

० “राज्य से हमारा अभिप्राय समाज की एक ऐसी इकाई से है जो अपने सदस्यों पर निरकुश 
भौतिक शक्ति द्वारा नियनन्‍्त्रगा रखती हो। जैसा कि पहले हम कह चुके है राष्ट्रीय राज्य एक वृहंत्‌ 
सगठन है जो सामान्य जीवन के लिए ग्रावश्यक है। एक बड़े समाज के प्रति इश्तक्ा कोई निश्चित 
कत्तेव्य नही है। यह स्चवय एक सर्वोच्च समाज है। यह समस्त नैतिक विश्व का रक्षक है, परन्तु एक 
सगठन नैतिक विश्व का एक अ्रग नही है। नंतिक सम्बन्धो के एक समठित जीवन की आवश्यकता 


ऐसा जीवन केवल राज्य मे ही सम्भव है, दुमरे समाजों पे नही ।” हे 
' बोसाँके राज्य को जीवन का व्यावहारिक दर्शन मानता है। राज्य समस्त समुदायों के 
पारस्परिक सम्बन्धों का पर्थवेक्षण कर उसमे सुधार क्रता है । समुदायों, के बीच. समल्वय स्थापित 


करता है और उनके पारस्परिक - सम्बन्धों को निर्धारित करता है। “राज्य समुदायों का समुदाय; 
संस्थाग्रो की ससथा तथा सयो का सघ है” इसलिए वह वल-प्रपोग भी कर सकता है । राज्य संगठित 
शक्ति का प्रतीक, है जो सुन्दर जीयन को प्रोत्साहन देता है,. किन्तु बुरे एव असद्‌ मार्ग पर चलने वाले 
व्यक्तियों को बल-प्रयोत द्वारा सनन्‍्म,य पर चलने के जिए बाव्य करता है। राज्य सर्वेग्यापक संस्था है 
इसका कार्यक्षेत्र सर्वेक्यारी है। राज्य शक्तियों वी स्वतन्त्रता के लिए अनिवाये है । उसकी उपस्थिति मे 
ही व्यक्ति सच्ची स्वतन्त्रता क्वा“उपभोग करता है । राज्य के आदेशो का पावन करने से ही व्यक्ति का 
कल्याण सम्भव है । राज्य की ग्ञाज्ञाएँ व्यक्ति की सामान्य इच्छा की प्रतीक होती हैं जिनसे व्यक्तियों की 
वास्तविक डच्छाएँ व्यक्त होती है । 
बोसाँके राज्य को सर्वोच्च नैतिकता का मुतिमान स्वरूप मावकर राज्य की तुलता मे व्यक्ति 
को कम महत्वपूर्ण स्थान देता हैं। उसने हीगय के समान ही राज्य का आदर्गीकरण किया है । व्यक्ति 
को राज्य की दया पर छोड ,दिया ग्या है। , राज्य किसी एक व्यक्ति या स॒स्था का प्रतिनिधित्व न कर 
समान रूप से सम्पूर्ण जनता का प्रतिनिवित्व करता है। हीगल की भाँति राज्य को सर्वव्यापी एंव 
साववेभौम मानते हुए वोसाके राज्य के विरुद्ध व्यक्ति को कोई अधिकार नही देता क्योकि राज्य के , 
अस्तित्व में ही व्यक्ति की स्वतन्त्रता का अस्तित्व हे । बोसाँके के मतानुसार ऐसे किसी भी नैतिक विधान 
की कल्पना नहीं की जा सफ़्नी जो राज्य के ऊपुर हो ! ग्रीन इस बात को नही मानता । ग्रीन का राज्य 
की अवज्ञा करने ना व्यक्ति का अधिकार प्राकृतिक कानून की कल्पना पर झ्राधारित 'था ।, बोसॉके इस 
विचार के विपरीत हीगल से सहमत है कि राज्य,के कार्यों .को क्रिसी _ प्रकार की नैतिकता की कस्तौटी 
पर नही £कसा जा सकता । “नैतिक संगठनों के लिए एक संगठित जीवन पूर्ण आवृश्यक है, किन्तु इस 
प्रकार का जीवन केवल राज्य के अन्दर ही सम्भव हो सकता है, उसके और अन्य समुदायों के बीच 
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सम्पन्धों के रूप में नहीं ।” मरे (फेस) हा दंवन दे कि “राज्य एक प्रभार हा मनुष्यों का चर्च 
बर जाना दे और एसी सश्यना एक महान्‌ साध्यात्मित जचुभव हे प्रतिरिक्त गौर कुछ नही हे । 
मझेव मे होगल वी भाँति बोसोक के विए भी राज्य चावरिक्र के ६ ए यन्तिस नैतिक शक्ति हे शौर बढ 
सायरिदों के प्रस्त +रण का सरनक है । ' उस तरर राज्य चॉसकि के जिए एक आतऊपुर्ण एवं रहस्यमयी 
परत्तु है जिगक्े प्रति हमे निष्ठा रतनी चादिए फिर थी जह द्वीगच की प्राजोचता उस प्राधार पर करता 
है कि उसका राजय-मिद्धान्त यवाव जीवन के तहयो के सर्जवा प्रतुरेग नही है । उसऊफ्रा तक॑ था कि यदि 
फोई व्यक्ति एयेन्स के उस से करता है कि तयेन्स राज्य रपक्तता ही सनुनूति हे तो यह एक निर्मम 
उपहात होग। । ठीऊ उसी भाँति प्राबुतिक सगदा की सरकन्यम्तियों ($0व5) में रहने वाले निरक्षक 
एवं मूस से पीड़ित मजदुरों को भी राज्य को स्वतन्त्रता की प्रत्तिमूत्ति मानने कर लिए सहमत नहीं किया 
जा सकता । दि 

बोसाके के राज्य-मिद्ठान्त श्रोर उममे निदिस उसके वास्तविक मन्तत्य की समीक्षा करते हुए 
फोकर वियता है झि-- 

“बोनोक ने उस सत्या के महत्त्व पर .रधिक जोर देने की प्रायश्यक्रता अनुभव की जिसमे 
अन्य सर दितो एवं सस्वायों का समवेय है ग्रौर यो उन्हे सम्नव बसाती ई ।! छोटी ससल्वाए श्रॉशिफ हे 
- हमारे जीयन के सम क्षेत्रों श्र हमारे तानरि हों के समूचे समुह हो समानृत्त नहीं करती । राज्य 
पपनी सदस्यता तथा योग्यता ही दृष्टि से अभिक्त सर्याज्वीस हाने के कारण इन छोटी सस्थाओं की 
प्रपेक्षा नैतिक दृष्टि से प्रधिह्र श्रेष्ठ है बढ 'स्वेज्चि समाज' ($वछाण्या० एणागाणा।३) है। वह 
समत्व सामाजिक समस्याप्रों के ऊपर है श्रीर वह कर्ज भौतिक गति द्वाराही नियन्त्रण के तिए ही 
नही परन्‌ नैतिक दृष्टि से भी सर्वोच्च हे । राज्य तथ नागरिकों के श्रीच मतभेद की स्थिति में राज्य 
को ही ग्रावश्यक् रूप से सही माना जाता है। मनुप्य फ्री सच्ची नैतिकता तथा उसका सच्चा सुख 
मुल्यतः समठित समाज में श्रपने नियत कर्तव्यों ॥। सस्नोधजनक रूप से पाउन करने में ही है। मानवीय 
श्वेप्ठता 2सी में है कि प्रत्येक व्यक्ति एक नागरिक होने के नाते सपना ऊर्तस्य पालन करें। उसकी 
सफलता नागरिक ऊत्तंज्यो क पालन के साथ जुडी हुई है श्रोर उसका सबसे महत्त्वपूर्ण कत्तंव्य राज्य 
द्वारा स्वीकृत आवार-पद्वति (४००९५ णी (णा४पट) के अनुरूप अपना जीवन ढालना है । अत, राज्य 
सप्ताज के संगठित जीवन की रक्षा एबं सुधार के लिए ना कुछ भी आवश्यक समझे कर सकता है शोर 
वही उसकी आचरयकताओों का एक्माल निर्णायक हे । वह झावश्यक्रता (जिसका वह स्वय ही निर्शायक 
है) पडने पर उस समय के प्रति नप्रित के प्रतिरिक्त, जिसका वह प्रतिनिधि है, किसी भी बाह्य निष्ठा 
की अभिव्यक्ति पर रोक़ लगाकर उसका नियेध कर सकता है श्लौर वह ऐसा स्वश्य करेगा ।? 
राज्य एवं व्यक्तिगत तथा सार्वजनिक कार्यों पर बोसाँके के विचार 
(3ण5.वृपढ ठ6) 5080७ &०९०॥०७ 0 शिप।ए वात श076 &0५) 

वोसाँके ब्रीन के इस विचार से सहमत है कि राज्य का कार्य शुभ जीवन के मार्ग मे आने 
बारी बाबागो को हटाने तक सीमित है। उसके ही कयनानुसार-- 'तत्र हम ऊह सकते हैं कि सर्वोत्तम 
जीवन के लिए राज्य स्वय कुछ नहीं कर सकता, प्रत्युत्‌ू केबल उसके मार्ग की बाधाप्रो को दूर करता 
है ।? ग्रीन की भाँति ही वोसाँके भी आगहयूवंक कहता है क्रि यथ्यपि राज्य के कार्य का तात्कालिक रूप 
नकारात्मक होत' है, तथापि प्रपनी वास्तविक क्िबाझों एव अपने अन्तिम उद्देश्यों मे बह सकारात्मक 
होता है। अनिवायें शिक्षा द्वारा निरक्षरता को समाप्त करना, मदिरा के क्रय विक्रम को नियन्त्रित कर 
नशेब्ाजी को रोकना आदि राज्य के सकारात्मक कार्य है क्योकि इनका उद्देश्य अन्तिम रूप में नेतिक 
है। इनका ध्येव मुलत चरित्र के उन गुणो को उन्मुक्त करना है जो बाधाम्रो की अपेक्षा निम्वय ही 


] कोकर * आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ 459-60, 
3 2875व्ावृ॥९ * 00 ला , 9. 383 ध पं 
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महानतर हैं। राज्य द्वारा ऐसे कार्यो पर किसी भी उद्देश्य से नियन्त्रण करना बिल्कुल न करने गे 
अपेक्षा तो अ्रच्छा ही है तथापि राज्य द्वारा ऐसे कार्य किए जाना उपयुक्त - नही है जिनका मुल्य ख़तल 
इच्छा द्वारा निर्धारित होने पर ही होता है। इस तरह राज्य के कार्य-सिद्धान्त मे-बोसाँते ग्रीन से #िप्त - 
नही है। वह ग्रीन'की तरह स्वीमार'करता है कि “राज्य के कार्यो का केवल बाह्य पक्ष होता है। कह 
पते कार्यों द्वारा मनुष्य के अन्त स्थल को प्रभावित कर प्रत्यक्ष हूप से उसको 'नैतिक नहीं बना सकता 
अपित अप्रत्यक्ष रूप से ही नेतिकता की दुद्धि के लिएःकार्य कर सकता है ।” . है 
राज्य के कार्य सम्बन्धी जिचार में गीन से काफी सहमत होते हुए-भी बोसॉके राज्य के कायों 
की नैतिकता का सीमॉँफ़न करते समय हीगल के निकट-जा पहुँचता है। वह फऊिसी ऐसी नैतिक प्रणावी 
की सत्ता मे विश्वास नहीं करता जिसका समाज मे राज्य से स्वतन्त्र अस्तित्व हो क्योकि राज्य तो एक- ' 
सम्पूर्ण नैतिक जगत्‌ का सरक्षक है, किसी सगठित नैतिक जगत्‌ का तत्व नही है। ग्रीन एंक नेसगिक ' 
कानून की सत्ता में विश्वास करता था जो उसकी, दृष्टि मे एक ऐसा आदर्श अथवा कसौटी 'ी जिसके 
आधार पर तागरिको द्वारा राज्य को आलोचना की जा सकती है और निर्णय लिया जा सकता हैं। . 
उसकी म'न्यता थी कि समाज मे राज्य से-स्वतन्त एक नैतिक प्रणानी का अस्तित्व, होता है जिसके 
ग्राघार पर व्यक्ति राज्य के कार्यों की समीक्षा कर सकता है । साथ ही वह राष्ट्रीय विद्वेष से पुरी:तथा 
यौद्धिक सेवाओो से सुतज्जित यूरोप्रीय राज्यो, की तुलना में 7क श्रेष्ठतर व्यवस्था का स्वप्न देखता थाः 
झौर राज्यो की अनुमति पर आधारित अधिकारों से सम्पन्न एक अन्तर्राष्ट्रीय न्यायालय की-कल्पवा 
करता था | विश्व-आतृत्व की वारणा ग्रीन के मन में स्व॒तन्त्र जीवन के अधिक)र का .उपसिद्धान्त और 
उसके विचारों का सेंद्धान्तिक आवार था । लेकिन बोसाँके इस घिषय दे ग्रीत से सहमत ,वही था । वह 
इस बात पर बल देता था कि “'नंतिक सस्वन्धो के लिए एक सगठित, जीवन की पूरा ग्रावश्यक्ता हैं, 
लेकिन ऐसा जीवन केवय राज्य के अन्तर्गत ही उपलब्ध हो सकता है, राज्य तथा अन्य समुदायों के बीच 
सम्बन्धो मे सही ।”7 उसके विचारों की झाधारमूमि तो यही,थी कि बड़े समुदाय मे राज्य के कोई 
निश्चित कृत्य नहीं है । राज्य स्वयं सर्वोच्च समुदाय है जो-नंतिकता का परम सरक्षक है, किन्तु स्वयं 
सगठित मैतिक बिश्व का अंग नही है । 4 ४ $ 
इन्ही विचारों के परिणामस्वरूप बोसॉके ने सावेजनिक और निजी कार्यों (?ए०॥० आए 
एतएथ० &०४४) में अन्तर व्यक्त किया है । यदि व्यक्ति हत्या करता है तो यह एक व्यक्तिगत कार्य हैं । 
यदि एक' राष्ट्र दूसरे राष्ट्र से युद्ध छेड देता है या ऋण लौटाने से इन्कार कर देता है तो यह सार्वजनिक , 
- कार्य है । इन दोनो स्थितियों मे फिए गए अपराधों की मात्रा मे अन्तर है। बोसाँके का:तर्क है कि व्यक्ति 
स्वार्थ के वशीमत होकर नीच कार्य करता है, किन्तु राज्य व्यक्तियों के नैतिक हित के उच्चादर्ग को 
ध्यान में रखकर कार्य करता, है, श्रत* वह,युद्ध भी लडता है तो अपराध, नही करता । इसी आधार पर 
वोसाँके युद्ध का समर्थन करता है और हीगेलियन विचारधारा के वहुत समीप प्रहेंच जाता है। वोसाँके 
के व्यक्तिगत और सार्वजनिक कार्यो के इस अन्तर से.स्पष्ट है कि चोरी करना, हत्या करना, झूठ बोलता, 
व्यवितिगत द्वेप रखना श्रादि सार्वजनिक कार्य नहीं हो सकते क्योंकि, ऐसे क्षा्यों मे समाज की कोई रुचि 
चही हो सकती और त्ञ"ही ऐसे कार्य करने वाला व्यक्ति इस आधार पर उनको ठीक बत्ता ,सर्कता है कि 
थे उसके कार्य न- होकर राज्य के कार्य है किन्तु युद्ध, ऋण के भुपतान से इन्कार आदि सार्वजनिक क्लाय 
हैँ जो चोरी तथा हत्या से सर्वेवा निन्न हैं। ये कार्य व्यक्तिगत हेप के कारण नहीं किए जाते । इच कार्यों 
में नैतिक व्यवस्था को किसी एक व्यक्ति के द्वारा, जो अपने जीवन तथा. रक्षा के लिए राज्य पर निर्मेर 
होता है, भग नही क्या जाता-। सावुजनिऊ कार्य राज्य द्वारा होते है जो जनता का रक्षक होता है। 
राज्य के कार्यो का इस तरह नैतिक निर्णय नही हो सकता जिस तरह व्यक्तिगत कार्यों का होता है। 
राज्य को व्यक्तिगत अरनैतिकता का अपराधी नही ठहराया जा सकता । व्यक्तिगत आधार पर राज्य के 
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कार्यो की आलोचना करना त्रुटिपूर्ण है। यह अवश्य है कि अपने-उत्तरदायित्व को पुरे करने के लिए 
राज्य जो कार्य करता है, उनकी श्रालोचना की जा सकती है। सावेजनिक्र कार्य को अंनैतिक कार्य तब 
कहा जा सकता है जब राज्य के अगर अपने सार्वजनिक कार्यों में स्वार्थ तथा बरबरता की भावनाएँ प्रदर्शित 
करें। यदि सार्वजनिक कार्य "समाज के सक्रिय समर्थन के साथ किए जाते हैं और वे अनैतिक होने के 
कारण निय्व है तो इसका निर्णय मानवता तथा इतिहास के न्यायालय के सामने हो ।” राज्य के 
कार्यों का निणंय व्यक्तिगत व्यावाज़य मे नहीं हो सकता । राज्य के कार्यों की आलोचना हो सकती है 
लेकिन यह स्वीकाये तहीं है कि उत्तका भी उसी प्रकार निर्णाेय किया जाएगा जिस तरह नागरिको के 
व्यक्तिगत कार्यों का । सक्षेप में राज्यों के भ्रधिफारियों या अभिकर्त्ताग्नो के अनैतिक कृत्यो के लिए राज्य 
को दोषी नहीं ठहराया जा सकता । ह 


बोसॉके के दण्ड सम्वन्धी विचार ( छ808थ्ाप॒ पल ण् शिप्राशाधशा ) हे 

दण्ड-नीति के सिद्धान्त मे बोसाँके का दृष्टिकोण ग्रीन की-अपेक्षा अधिक “सकारात्मक 
(९०5९७) हे | ग्रीन के अनुसार दण्ड का मुल स्वरूप प्रतिरोधात्मक (0०८४7७॥), होने के-साथ ही 
प्रतिकारात्मक ( रि८७790॥ए०) तथा सुधारात्मक ( रि००7779॥४७) भी है जबकि बोसाँके के मतानुसार 
दण्ड के प्रतिकारात्मक, प्रतिरोधात्मक तथा सुधारात्मक सिद्धात्तो मे भेद करना और उसमे से किसी एक 
को ही सही मान लेना निरर्थक है। “दण्ड आक्रमण के विरुद्ध प्रतिक्रिया है। झाक्रमण एक झ्ाधात है 
और साथ ही एक खतरा भी है तथा आचरण का चयोतक भी है, इसलिए उसके विरुद्ध प्रतिक्रिया, अर्थात 
दण्ड द्वारा अपराध का प्रतिकार, खतरे का श्रतिरोध तथा आचरण को सुधारने का प्रयास्‌ एक ही साथ 
होना चाहिए ।” 

... बोसाँज़े की मान्यता है कि सस्वाओं द्वारा आलोचना का-मार्ग ग्रहण करने की स्थिति मे राज्य 
के पास प्रचुर गक्ति होती है। यह पहले चेतावनी ओर समभौते की नीति का आश्रय लेता-है किन्तु 
सफल .त होने पर दमन का प्रयोग करता है ।- दमन और नियन्त्रण अन्तिम अस्त्र है जिनका, प्रयोग 
ग्न्य स'धतो की विफलता के वाद ही किया जाता है। बोसाँके के अनुसार ऑॉस्टिन ने सम्प्रभुता को 
दण्ड-शक्ति के तद्रूप व॒ना दिया है जबकि वास्तव मे यह समस्त सस्थाओं की क्रियात्मकता मे ही निवास 
करती है । पे े हि 

न बोसॉँके ल्‍.का विश्वास है कि समाज-विरोधी तत्त्व दण्ड द्वारा ही-नियन्त्रित किए जा 
सकते हैं। दण्ड से अश्रपराधी का सुधार होना चाहिए। वह उसके निषेधात्मक पक्ष से सहमत नहीं 
है। वह वण्ड- के उद्देश्र तथा स्वरूप, को सकारात्मक मानता- है। उसका दण्ड-सिद्धान्त एक 
मनोवैज्ञानिक धारणा पर आधारित है। व्यक्ति के णशरोर के भीतर एक सूक्ष्म गतिशीलता का 
अस्तित्व होता है । व्यक्ति के णरीर मे जो-का्य अद्धें-चेतनावस्था मे हुआ करते हैं उनकी" अभिव्यक्ति 

बाह्य क्षेत्र में होती है। मान लीजिए कि आप विचारों मे निमग्न किसी रास्ते पर चले जा 
रहे हैं तभी प्रापतो एक ठोकर लगती है। इस घटना का प्रभाव आपके मस्तिष्क के चेतन भाग. 
पर पडता है। परिणामस्वरूप आप पुन' उस रास्ते.प्रर जाने के पूर्व सावधान हो जाते हैं। दण्ड की 

भी यही प्रवृत्ति है। वह भी इसी-प्रक्तिया को जाग्रत करता है। जब कोई व्यक्ति अपराध करता है या> 
किसी के साथ कोई दुव्येबहार करता है तो उसके परिशामस्वहूप जो दण्ड उसे मिलता है उससे 

उसके चेतन मस्तिष्क पर एक प्रकार का घकका लगता है। इस बवके के लगने- से प्रपराधी का 

मस्तिष्क ठिकाने पर आ जाता है और वह श्रपराघ की पुनरावृत्ति न करने का निश्चय कर लेता है ॥ 

स्पप्ट है कि बोसाँके के मतानुसार दण्ड इसलिए नही दिया जाता क़ि दण्डित मनुष्य भविष्य में बैसी 

तच्टियाँ नहीं करेगा, बल्कि इसलिए कि चेतना के जागरण के कारण मनुष्य पुनः देसी गलती करते 

के प्रति सावधान रहेगा । 2 ९५ + 
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इस तरह बोसाँके ने दण्ड मे विलक्षण रूप से एक सक्रारात्मक गण के दर्शन किए हैं; लेकिन 
इसका कोई कारण नहीं हो सकता कि राज्य द्वारा! किए गए अन्य वोध्यकरी कार्यों में यह गण 
मौजूद न हो । वोसॉके के कथनानुसार, “यह सोचना भारी भूल ' है कि राज्य द्वारा प्रयुक्त शक्ति केवल 
प्पराधियों को संयत रखने तक ही सीमित है । इसका उसके घटकों के 'मन पर स्फतिजनक प्रभाव पडता: 


है ।” इस भाँति वोसाँके रोज्यकाल के उस नकारोत्मक स्वरूप में सशोचन करता है जिस पर ग्रीन ने 
इतना बल दिया है । ' १ उ ४ 


, , बोसाँके के दर्शन की आलोचता और सुल्यॉकन आर 
(एंपलंडा जाते ऋ&धी।॥॥(8 ० ठण्राउशबुप्टी5ड गृणणाएा)., > 


हॉबहाउस के अनुसार बोसाँके की यथार्थ इच्छा एवं वास्तविक इच्छा में कोई स्पष्ट अन्तर 
नही दिखाई देता ।7 यह यथार्थ को वास्तविक तथा वास्त॑विक को यथार्थ मानने का दीपी हैं । बोसाँके 
के अनुसार वेयक्तिक वाल्तविक' इच्छा सामाजिक इच्छाओं एवं शक्ति की एकत्ता में व्यवंत होती है, वि न्‍्तु 
हॉबहाउस इस मत से सहमत नही है । उसे बोसॉके का यह कथन बडा उपहासजनक लगता है कि एक 
चोर की वास्तविक इच्छा (8०ए४)। ५/॥॥) राज्य-कर्मेचारियो के हाथो जेल में बन्द होने की ही हैं' 
श्र उसकी यथाथे इच्छा (8०५७ ५/|।) उसे चोरी के लिए प्रेरित करती है | हॉबहाउस के अनुसार 
स्थिति इससे बिल्कुल उलटी है। चोर की जो इच्छी उसे चोरी करने के लिए प्रेरित करती है वही उप्तकी 
पूर्ण इच्छा है, फिर चाहे उसे यथाथे इच्छा कहा जाए या वास्तविक । इन दोनो इच्छाओं में कोई भी 
स्पप्ट विभाजन नही कहा जो सकता । इच्छा को “यथार्थ” और “वास्तविक! दो सिन्न-भिन्नः प्रो में 
मानना शब्दों के साथ खिलवाड़ करना है| हॉवहाउस की आलोचता में बल है पर यह पुर्णत- स्यार्यसंगत 
नहीं मात्ती जा सकेती॥। वोसाँके ने इन शब्दों का प्रयोग पारिभाषिक अर्थ में किया है। हम जीवन में यह ' 
अनुभव करते हैं कि हमारा कोई एक काये ठीक वैसा ही: वही होता जैसा 'दूसरा होता है अत बोसॉँके 
का भेद उचित ही कहा जा सेंकता है। अपनी पुस्तक [पार रैश३/4०0३80वव 7800 08 068 38९ 
में स्व॑यं हॉबहाउस ने श्रपनी ऑलोचना मे सशोधन कंर वोसॉके द्वारा किएः गए अन्तर को स्वीकार किया 
है यद्यपि “यथार्थ और “वास्तविक के स्थान पर “अस्थायी” और स्थायी (778757007ए द्वाते शशाए4॥ 
ग6एा) शब्दों का प्रयोग किया गया है | बा 
बोसॉके' ने राज्य को सर्वोच्च समुदार्य और नैतिकता:का पूर्णा -सरक्षक मानकेर उसे अनुत्तर- 
दायीं बना दिया है। उसेने राज्य की महत्ता पर इतता बल दिया है कि व्यक्ति ऐव उसकी स्वतन्त्रता 
कुचल दी गई 'है। बोसाँके के अनुसार राज्य के अधिकारियों या अभिकर्त्ताओं द्वारा किए गए प्रनेतिक * 
कार्यों के लिए राज्य को दोषी नहीं ठहराया “जा सकता, पर वास्तव.में राज्य के कार्यों और राज्य के; 
झअभिकर्त्ताओ के कार्यों के मध्य भेंद करना कठित गौर-अस्वाभाविक है। तिःसन्देह शासत्त राज्य का 
अभिकर्त्ता है, किन्तु राज्य अमुर्त संस्था हैं. जंवंकि शासन वास्तविक सत्य'है। इस तरह, शासन के-छृत्य " 
वस्तत रॉज्य के ही कछर्त्य हैं। अत यदि कोई नागरिक अपने राज्य. को व्यक्तिगत हानियों के लिए: 
उत्तरदायी ठहरा सकता है, तो फिर ऐसा रॉज्ये जिस पर वेधिक उत्तरदापित्व प्रभावी है, नैतिक उत्त र- 
दोयित्वो से स्वय को अजछ्ुता नही रख सकता बशर्ते कि राज्य के नैतिक उत्तरदायित्व स्थापित किए जा 
सकते हो ।? “बोसाँके का राज्य यदि अपने अ्भिकर्त्ताओ्ों के इृत्यों के लिए उत्त रदायी नही है, तो वह 
अनुत्तरदोयी और अत्याचारी हो जाएगा, विशेषकर इसलिए कि दोसाँके ने राज्य और समाज के बीचे 
भेद नहों किया है । बोसाँके के एक ऐसे चरमंतावादी राज्य की कल्पना करता है जो व्यक्ति के नैतिक 
उत्थान के बदले उसके विकास को कुण्ठित कर देता है । _ ' रस ॥ 5 २ 
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हॉबहाउप्त के अनुसार बोसाके का यह गस झसमत्त है कि राज्य सामान्य इच्छा (ठलारकय 
जता!) का प्रतिष्प है । राज्य व्यक्तियों के सम्पुर्ं व्यक्तित्व का श्रूतितिधि ऊभी नहीं हो सकता । ऐसा 
समय था सकता है जबकि वास्तविक दच्छा (रि०्यां '४॥॥) ही विरोवी बन जाए। बोसाँके राज्य श्रौर 
प्रमाण के भ्च्तर को स्वीकार नही करता तथा उसमे व्यावहारिक दृष्टि से व्यक्ति को राज्य मे विलीन 
फर दिया है | यह जिचार प्रतित्रियावादी है ग्रौर मानव स्वतन्धता एवं प्रगति-विरोवी है। राज्य श्रोर 
समाज दो भिन्न संह्वाएँ है जिन्‍्हे समानार्वक मानना गलत है । 

बोगाके के सामाजिक बुद्धि घथवा संगठन संम्वन्धी विचारों पर आक्षेप करते हुए आ्राइवर 
ब्राउन [ए ऐा0ए।) का कथन है कि “राज्य को ऐसे सामाजिक सगठन का स्थान देवा जो उसका 
निर्माण फरने बाली व्यक्तिगत सरयथाम्रो से उच्चतर स्थिति में हो, मुलखू्प में एक अप्रजातन्त्रवादी घारणा 
है ।” उसी लेखक के शब्दों मे “यदि सामाजिक संगठन के सिद्धान्त का छतापूर्व॑क प्रयोग किया जाए तो 
उम्तका परिणाम होगा राज्य की ग्रभूतपुर्त दक्षता ।” यद्यपि आइवर हावर क्राउन की आलोचना मे 
पर्याप्त यल है, ववापि वोसके के विचार इस इृष्टि से अधिक परिपकक्‍त्र प्रतीत होते हैं कि समाज के 
व्यक्ति जारीरिक इप्टि से पृथक है। वे एफ दूमरे से पृथक्‌ है, लेकिन बुद्धि की धारणा को स्वीकार कर 
तिया प्रतीत होता हे । उमड़ा यहू विचार ठीक दे कि समाज के बिना मनुष्य महत्तर जीवन प्राप्त नही 
कर सकता । मानव प्रकृति का निर्माण समाज के अन्तर्गत ही सम्भव है । 

बोसांके अन्तर्राष्ट्रीयवाद में विश्वास व्यक्त नही करता । वह केवल राष्ट्रीय राज्य की कल्पना 
को ब्रपना उहँ श्य मानकर जागे बढता है जो अनुचित है । राष्ट्रीय राज्य को मानवता का अन्तिम ध्येय 
(#0व 0504। 0 हण्णातआ।9) नहीं माना जा सकता। बोसॉके भूल जाता है कि सभ्यता के विकास 
के स्व मानवता को एक दिल ग्न्तर्राष्ट्रीयता को अपना उदँ श्य बनाना होगा । राष्ट्रसघ, सयुक्त राष्ट्र 
संघ मानवता के कस्तर्राप्ट्रीय इप्टिकोए के प्रमाण हैं । 

इन आलोचनाग्रो के वात्रजूद वोसाँके का आादर्णवादी दाशनिकों में अपना विशिष्ट 
स्थान है। उसके यय पाहित्य झौर समन्वयकारी प्रतिभा के उत्कृष्ट उदाहरण हैं। अपने ग्रन्थ 
(॥6 शारीठ०काएथा एशञी०णए ० ६॥० $08(6) के तृतीय सस्करण में उसने लीग-झॉफ नेशन्स 
का महत्व स्वीकार कर इस बात का परिचय दिया कि उसका मस्तिष्क नूतन विकासों का महत्त्व समझ 


सकता था । 
बोसाॉके डी सबसे बडी देन एवं उसका महत्त्व यह है कि वह काफी हद तक इस बात को 

स्पष्ट करने में सफल हो गया कि व्यावहारिक मामलों में राज्य सामाजिक चेतना का प्रतिनिधित्व करता 
है और सामाजिक चेतना केवल व्यक्ति की नैतिक चेंतनाओं का सामुहिक स्वरूप है और कुछ नही । 
बोसाँके ने यह भी स्पप्ट कर दिया है कि राज्य एक ऐसा सवास है जो हमको अधिकतम सुरक्षा प्रदान 
कर सकता है श्लौर आदर्शवादी विचारधारा ऐसी मानसिक अ्रभिष्ठच है जिसमे हम यह विचार नही करते 
कि वर्तमान परिस्थितियाँ और सवास क्या है, वल्कि यह विचार नही करते कि उन्हे कैसा होना चाहिए। 
* आादर्शवादियों के नेता प्लेटो ने यही किया, श्ररस्तू'ने यही किग्रा, हीगल और कॉण्ट ते यही किया तथा 
ग्रीन, ज् डले प्रौर बोसाके ते भी इसी: परस्परा का भ्नुसरण किया । बोसाके के दर्शन का-महत्त्व इसलिए 
भी है कि उसने राज्य और समाज में एक बृहद्‌ अन्तर की स्थापना, की है । उसके दृष्टिकोण की व्याख्या 
करते, हुए वाकर ने लिखा है कि “राज्य का क्षेत्र यान्त्रिक क्रिया है; .उसकी स्फूरति-का आधार बल है, 
उसकी, क्रार्य-पद्धति, मे, कठोरृता है, जव॒कि समाज, का क्षेत्र स्वेच्छापुर्वक सहयोग है, उसकी, स्फृति का 
आधार सदभावना है और उसकी कार्य-पद्धति मे लचीलापून है ।” राज्य और समाज को सामान्यतया 
पर्यायवाची समझते हुए भी बोसाँके इन दोनों में विभेद .स्थापित क्रते हुए हीगृल - भ्रादि विचारकों की 


4 डा आगमाय 5 शाष्ठाओं एजाधटश 78८079, 9 744-45, 
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तरह इधर-उधर भटका नही है। वस्तुतः ब्रिटिश आदर्शवादी शवचारधारा' के विकेस में वौसाँके 
का महत्त्वपर्ण स्थान है। वह ग्रोन के पिद्धान्तों से प्रारम्भ करता है और उ-हूँ” अधिक पूर्ण 
हीगलवाद की दिशा में त्रिकेस्तित करता है। उसका यह प्रयल हॉड्प, तॉफ़, वेंस्वम, * मिलः तथा 
स्पेसर के व्यक्तिवाद और उदारवाद के विहृद्ध राज्य की धारणा को पुनर्जीवित करने का एक सकत्प- 
बद्ध प्रयास है । 


जज 


ग्रीन और बोसाँके. | 
| (छाध्था ध१0 805ग्राप्रपट/) ४7 # है 
. भ्रीन और बोसाके ये दो श्रग्नमेज विचारक आदश्शवाद के दो छोरी का प्रतिनिधित्व करते हैं। , 
समय की दृष्टि से यद्यपि ग्रीन पहले झ्राता है, पर विचारों की ऋ्रमबद्धता के अनुसार उसका दर्शन 
बोसाँके के हीगलवादी दर्शन से श्रधिक स्पष्ट, सुन्दर तथा आधुनिकता के अधिक निकठ हैं। इन दोनों 
आदशंवादियो भे अनेक स्थानों पर कुछ विचार-साम्प हूँ, किन्तु ऐसे स्थानों की भी कमी हैं, जहाँ इनमे 
तीन्र विरोध दिखाई देता है । 
दोनो विचारों में मुख्य समानताएँ संक्षेप मे ये हैं--- हि 

) दोनों ही विचारको ने ग्रीन के दर्शन से प्रेरणा ली है तथा झसों, काण्ट, हीगल आदि 
प्रादगेवादी पूर्वजों से भी दोनो ही काफी प्रभावित है । ह 

2 दोनों ही राज्य को अतिवार्य और स्वाभाविक मानते हैं जिसका उद्देश्य व्यक्ति का वैतिक 
विकास करना है । 

3 राज्य को एक नेतिक संध्या सानने के अतिरिक्त दोनों ही राज्य के विषेधात्मक कार्यों 
को मान्यता देते हैं जिसके फलस्वहूप दोनो के राज्य का स्वरूप तया कार्यक्षेत्र बहुत कुछ भिन्न होते-हुए 
भी काफी ,समान है । * 

4 ये दोनो ही .जर्मन आ्रादशंवादियो द्वारा समर्थत निरक्रुश “राजतन्त्र (505008 
१४०7०7९॥9 ), के विरोधी हैं) स्वभावत' अग्रेज होने के, नाते दोनो को ही अपनी प्रतिनिव्यात्मक 
सस्थाओं से प्रेम है । री पक ५ कम ० ० बे  क 

दोनो के विचारो में मुख्य अन्तर ये है-- । 

“४- -। - ॥ ग्रीन राज्य के -अत्याचारी तथा पय-अ्रष्ट होने पर -नागरिको को उसके विरुद्ध विद्रोह 
करने का अधिफार देता, है ' जिससे उसका राज्य. निरकुण श्रथवा सर्वेंत्तावादी नहीं कहा जा सकता . 
जबकि वोसंके हीगोलियन विचारधारा मे विश्वास करते हुए राज्य को अनिशय्नन्त्रित, अधिकारो, का 
स्वामी बताता है। *+*॥ न 5 
दोनो-दण्ड के निरोधात्मक सिद्धान्त (७०४८४ 7॥2079) में विश्वास करते हैं, 

किस्तु बोसाँके दण्ड़ .के मनोवैज्ञानिक पक्ष (१8४०७०।०४/०४। (506०४) प्र भ्रधिक-बत -देता है । । 
'. _* 3 युद्ध तथा अन्तर्राष्ट्रीयतावाद के विषय में ग्रीवत उदारवादी तथा विश्व-संल्याओं के अस्तित्व ' * 
में विश्वास करने वाला है, किन्तु बोसके हीगल से प्रभावित “होने के ऋरण राज्य-को अन्तर्राष्ट्रीय संघ 
मे शामिल होने की अाज्ञा नेही देता । ४ 2, कह, अत मं. ५ हल 

* 4. बोसाँके का मंत है कि जीवन तथा महत्तर जीवन के मध्य स्देव 'संघर्ष की भावना 
विद्यमान रहती है और इस सचघर्ष- को दालना कोई सरल ' कार्य नहीं है। सनुष्य किसी निश्चित 
व्यवस्था में सुगठित होने की अपेक्षा विश्व खलिंत अ्रधिक है, अतः वे किसी विश्व-सध की स्थापना ते 
कर सकते । श्रीन का विचार इसके विपरीत है।  ' न्‍ 370 न्‍ 
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उन्नीसवी सदी के विज्ञानवाद ने भी उपयोगितावादी ओ्रौर आदशंयादी चिन्तन के समान ही, 
]9वी शत्ताब्दी मे राजदर्शन को व्यापक ह॒प से प्रभावित किया । यहाँ विज्ञानवाद से अभिप्राय वैज्ञानिक . 
विचार-पद्धति (्राएशासआ॥) सेन होकर जीव-विज्ञान सम्बन्धी विचारधारातज्रों से है जिनका 
प्रतिनिधित्व सेंट साइमन, आगस्ट कॉक्‍्ठे, बेजहॉट, ह॒वें्ट स्पेंसर, ग्राहम वेलास, हवसले, मेवडूगल झादि 
विचारक करते हैं । इनमे सेंट साइमन और प्रागस्ट कॉस्ट्रे की--विशेषक्र रॉम्टे की-भ्रत्यक्षवादियों मे, 
स्पेंसर तथा हकसले की जीव-विज्ञानवादियों मै और बेजहाँट, वैलास तया मैक्डूगल की मनोविज्ञानवादियों 
में गणना की जाती है। विज्ञानवादी दाशंनिक्यो ने मानव-जीवन की व्याख्या प्राकृतिक विज्ञान के रूप 
में करने का प्रयास किया । उन्होने राजपीति को भिन्न दृष्टिकोशों से देखा। उदाहरणार्थ हवेर्ट स्पेंसर 
जीवशास्त्रीय व्यास्या (80|0डॉ०9 एेफ्रांथआभधा०)) का जनक था तो वेजहॉट मनोवेज्ञानिक व्याल्या 
(?8एलाणण्ड्ाण्णघ एरफ्रोधावा।0॥) का अग्रदूत्त था | प्रत्यक्षाादियों ने समाज-विज्ञान को दर्वीच्च 
माना यद्यपि उन्होने इसे जीव विज्ञात के साय सम्बन्बित करने का पूर्ण प्रयास किया और कॉम्टे ने 
एक प्रकार से सम्पूर्ण सामाजिक ज्ञान को एक गरीर मान लिया तथा रसायन, भौतिक एवं जीव-विज्ञाव 
को इसी ज्ञान का अलग-प्रलग अग बताया प्रत्यक्वादियों ने त्रिश्वास प्रकट किया कि गरितीय शुद्धता 
की भाँति यह पहले से ही कह्वत किया जा सकता है कि विशिष्ट स्थितियों में समाज का विकास कंसे 
होगा । कॉम्टे का विश्वास ध्य कि तथ्यों की सही प्रकृति समझने पर वैज्ञानिक नियमों की भाँति 
सामाजिक विज्ञान के नियम प्लञी निर्धारित क्षिए जा सकते है | हर्वे स्पें्तर उन्तीसवी शताब्दी के उत्तरादद्ध “ 
का झअसाधा रए प्रतिभासस्पत्त व्यक्ति था जिसने आचार-शास्त्र और राजवीति-शास्त्र को प्राणी-विज्ञान 
के समान उसका एक श्ग माना तथा अपने विकासवादी दर्शन द्वारा भौतिकशास्तव और जीवशास्त्र जैसे 
दो भिन्‍न विषयो को पुछ् साथ मिलाकर समन्वित करने की चेप्ठा की । बेजहॉट ने सामाजिक और 
राजनी तिक व्यवहार: के सम्यन्ध में मनोवैज्ञानिक पति अपनायी जिसे अनेक ब्रिटिश, फ्राँसीसी तथा 
अमेरिकी विद्वानों ने विकसित किया। वस्तुतः विज्ञानवाद मानव-मूल्यों के प्रति एक मभक्त.मक सका 
लेकर राजनीति मे प्रद्विष्ट हुआ किन्तु चह अपने प्रवत्त मे ग्रधिकर सफल नही हुआ क््योक्ति अन्ततः उसे 
यह स्वीकार करना पडा कि मनुप्य एक प्राणी ही नहीं उससे भी ऊपर एक नसेतिक सानव है, अत 
प्रकृत्तिक विज्ञान के नियमों जो राजनीतिक घटनाओं के अध्ययन में ठीक-ठीक प्रयुक्त नही किया जीं 
सकता । विज्ञानवाद का सबसे गम्भीर दोष यह था क्षि इससे सानवनमूल्गोे के प्रति उदासीचता प्रदर्शित 
की। प्रस्तुत अध्याय में हम प्रत्यक्ताद (?०आएशंडणा) के प्रत्तिनिधि आगस्ट कॉम्टे तथा जीव-विज्ञानबाई 
के प्रतिनिधि ह॒वर्ट स्पेंतर और हकसले पर विचार करेंगे । तत्पज्चात्‌ अगले अध्याय में मनोविज्ञानवादियों 
यथा बेजहॉँट, प्राहम वैलास और मैक्डूगल के विचारों का विवेचन किया जाएगा । 


” झागस्ट कॉम्टे, ह॒वेर्ट स्पेंसर और हक्‍सले 695 


आंगस्ट कॉस्टे 
(40७०७ ए०४॥०, 7798-4857) ' 
सक्षिप्त जीवन-परिचय 

एक प्रत्यक्षारदी (?०॥0एं॥।) विचारक के रूप में विसश्यात आगस्ठ कॉम्डे 
(798-857) का जन्म क्रंस के मादपियर नामफ नगर में हुआ था। सन्‌ 84 से 86 तक 
कॉम्दे ने ईकोल पॉलीटेविनक (एैएण९४ ?0/४थागावृध०) में शिक्षा प्राप्त की, किन्तु अनुशासनहीनता 
और प्रहकारी प्रवृत्ति के कारए उसे वहाँसे निकाल दिया गया 7 बाद के वर्षों में विभिन्‍्त अवसरो 
पर पॉलीटेवक्निक के साथ उसका सम्पर्क एक शिक्षक या परीक्षक के रूप में रहा, क्रिन्तु उस उसकी 
वास्तविक योग्यताभो के अनुरूप नियुक्ति कभी नही मिल सकी । वास्तव में कॉम्डे का स्वभाव इतना 
विलक्षण था कि उसे झपने जीवन में दुख भोगने पड़े। वेह हूढठी प्रकृति का था और महत्त्वपुर्ण 
कार्यों तथा प्रिचारों में किसी के साथ समझौता नहीं कर सकता था । “उसे अपने विचारों 
की सत्यता पर इतना विश्वास था कि वह प्रकाशकों प्रौर शिष्यो ते कगड़ा कर लेता था मिल तथा 
ग्रोट जैसे सहानुभूतिपू्"णं समर्यकों से भी उप्तड़ी नहीं पद सही, विशेशर तब जब उसे यह 
पता लगा कि उनसे उसे जो कुछ भी वित्तीय सहायता मिलती थी वह इसलिए, नही मिलती थी कि वे 
उसका (कॉम्टे का) वोदिऊ प्रमुत्व स्वीकार करते थे; 7”? फ़िन्तु बाधाप्रो और निराशाग्रों के बावजूद 
कॉम्टे अपनी सुधार-योजनाम्रों के विस्तार काये से पीछे नेही हटा श्ौर जब सन्‌ 857 में उसकी मृत्यु 
हुई तो उसकी अनेक सुधार योजनाएँ निर्माणावस्था मे थी । 

पॉलीटेनिनिक छोडने के कई वर्ष बाद कॉम्दे ने सेठ स्ताइमन के सेक्रेटरी के रूप मे काम किया 
गौर उसके विचारों से कॉम्टे प्रभावित भी हुम्ना, लेकिन उससे भी उसकी नहीं पटी । कॉस्‍्टे मे कुछ 
ऐसी प्रतिभाएं थी जितका सेट साइमन में प्रभाव था। अन्त में 'श०क्त०८पड 07 ध6 शत्रर 
८०९55 607 २९०7 29परटपर8 50069" का रचयिता होने के प्रश्न पर दोतो में कंगडा हो गया 
और वे एक-दूसरे के साथ काम कर ही नही सकते थे । सेंट साइमन से सम्त्रन्ध-विच्छेद के बाद कॉम्टे 
ते एक सुधारक के रूप में अपना स्वतन्त्र जीवन आरम्भ किया। उसने तत्कानीत दूपित राज्य-व्यत्रस्था 


का सावधानीपूर्वफ मनन कर सुधार के लिए अपने बहुमृल्प सुझाव प्रस्तुत किए जिनमें से एक-एक; करके 
अधिकाँश को फ्रांसीती सरकार ते स्वीफार कर जिया | कॉम्ठे एक नवीन समाज के वैज्ञानिक ग्राघारों 


के खोज-कार्य मे लग गया, दयोकि उसे विश्वास “था कि जब लोग इन आरधारों को एक वार समभ लेंगे 
तो वे उम्तकी नृत्रीत व्यत्रस्था को स्वीकार कर लेंगे। सन्‌ 824 से 842 के बीच वह इस बृहत्‌ कार्य 
में लगा रहा और उसके अथक्‌ परिश्रम के फलस्वरूप (८008० ० 700५6 शशा०05079॥9' के छः 
भाग प्रकाश में आए | इस विशद और चिख्यात ग्रन्य मे कॉम्टे ने मानव-समाज के सिद्धान्तों ([.8५$ 
छ सिए्मदा 800०९) की अपने ढंग से खोज की और मानव-इतिहास की समीक्षा कर अपनी 
वैज्ञानिक व्याख्या प्रस्तुत करने का प्रयास किया । कॉम्टे की नई सामाजिक रचना के विवरण को हेरियट 
माटिन्यू ने (९०0९० ऐफा0इण्शाए ण 808०४ (ए०गरा४ नामक पुस्तक में सक्षेप में प्रस्तुत किया 
है। कॉम्टे की अन्य महत्त्वपू्ं राजनीतिक रचनाओ में '5फ्ञ्नशा णाी ?0भप्४ 0॥॥0809॥79 
(85[-54) तथा (08७४०॥४8७ ० ?०अआधएडक' (852) उल्लेखनीय है । 

कॉम्ठे का युग विज्ञान के विभिन्‍न क्षेत्रों के विकास का यंग था। उस समय औद्योगिक 
ऋान्ति के फलस्वरूप जीवन और समाज का ढाँचा बदल रहा था और भौद्योगिक वर्ग वैज्ञानिक शोधो 
को अधिकाधिक  प्रोन्‍्साहन दे रहा था । कॉम्टे को यह देख कर बडा क्षोम होता था कि औद्योगिक और 
वेज्ञानिक प्रगत्त के इस युग मे भी फ्रांस की राजनीति में निष्कियता छाई हुई थी । कॉम्टे में ग्रौद्योगिक 
प्रगति और वैज्ञानिक कान्ति के प्रति अत्यधिक ओशावाद था । उसे विश्वास था कि औद्योगिक तथा 


| ६] 


4 ॥7 उद्घात्वडथ * ३5७४३ ०१ एजीधटब! पाएए्टा0 एण पा, 9«- 7[. 


के 


696 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


वैज्ञानिक विकास के फलस्वरूप एक नवीन और वंज्ञानिक ईसाइयत का उदय हांगा और ज्यो-ण्यो 
झ्ौद्योगिक विकास श्रपनी पूर्णता को प्राप्त होगा त्यो-त्यो मानव-विकास भी पूणुता प्राप्त करता जाएगा। 
प्राचीन मान्यताओं शौर परम्पराओों के स्थान पर नवीन मूल्य जन्म लेंगे और एक नए समाज की रचुता ' 
होगी । इस तवीन समाज के ढाँचे मे राज्य का रगृरूप बदल जाएगा, समूची राजनीतिक तथा सामाजिक 
रूपरेखा का रूपान्तर हो जाएगा । 

कॉम्टे के राजनीतिक विचार 
(70वीं ए0050%ए ० (०४6७ ) हद ह 


. लेन लकास्टर ने कॉम्टे के राजनीतिक दर्शन की अनेक शीर्षकों में विस्तार से विवेचना,की 
है । हम कॉम्टे के प्रत्यक्षवादी दर्शन (श]050979 णी एठड0एशब्या)) की व्यास्या, करते हुए उसके “ 
प्रमुख राजनीतिक विचारो--प्रत्यक्षतादी राज्य और कानुन, प्रत्यलवादी सरकार, प्रत्यक्षवादी, धर्म आदि 
प्र त्रिचार करंगे । पर 
कॉम्टे के प्रत्यक्षवाद का दर्शन 

(शरो०509॥9 ० 9?0॥0ए४8्पा 0 (०7०), 
कॉम्टे के बारे में महत्त्वपुर्णो बात यह है कि वह कुल मिलाकर एक सुधारक-वा; ते कि 
तकनीकी भ्र्थों में एक विद्वान्‌ । कॉस्टे के लिए ज्ञान तभी सार्थक था जब: उसे जीवन-व्यवहार मे लागू 
किया जा सकता 'हो इसीलिए वह तत्कालीन विश्वव्रिद्यालयों में होने वाले अधिकाँशः कार्य 'को व्यर्थ 
समभता था और उस विन की प्रतीक्षा करता था जब ये कार्य बन्द हो जाएँ । काँम्टे का विश्वात्त था 
कि उसने मानव-समाज के छिद्धास्तों या'नियमों को खोज निकाला है और 'इत सिद्धास्तो के क्रियान्वित 
होने पर मानवीय गतिविधियों (्रपयायभा &शथ5) का वेज्ञानिक रूप सें; व्यवस्थापन या सियेमति किग्रा 
जा सकता है । कॉसटे के प्रत्यक्षताद को सार रूप में 'सपताज का वैज्ञानिक ढग से 'मिश्चयात्मक विकास 
कहा जा सकता है | कोई भी वस्तु प्रत्यक्ष या यथार्थ तभी होती है जब उसे' इन्द्रिय ज्ञान द्वारा भिद्ध 
किया जा सके अर्थात्‌ हम उसे देख, सुन या अ्रनुभव कर सकें । किसी भी वैज्ञामिक, सत्य की बात तभी 
की जा सकती है जेत्र उसे प्रयोग द्वारा घिड्ध क्रिया जा सके अर्थात्‌ प्रत्यक्ष रूप से प्रमाणित किया जा' 
सके । कॉम्टे ने यह विचार प्रकट क्रिया कि समाज-विज्ञान के नियम प्रत्यक्ष है अर्थात्‌- इन्हे जाना जा 
मकता है तया सिद्ध क्रिया जा सकता है। यदि सर्वंच्न एक-सी छियाएँ हो तो इस एकरूपता अथवा 
सार्वभौषिकता से हमे किसी प्राकृतिक नियम का सकरेत मिलेगा । समाज के निर्माण मे मानव-मन संदव 
कार्य रत रहा है और यदि हम यह ज्ञात कर लें कि इतिहास, के विकास के साथ मानव-मन कैसे कार्य- 
करता रहा है तो हम सामाजिक विकास के मूल सिद्धान्तों को. जान सकते है और इन पिद्धाच्तों के 
आधार पर भावी रूपरेखा 'की भविष्यवाणी भी कर सकते हैँ | कॉस्टे का ,सूत था--/ विज्ञान से सुर 
और सूझ से कार्य कीं प्राप्ति होती है ।7 कट रह 25 
- कॉम्टे ने.यह मत व्यक्त किया कि मानवे-बुद्धि के अनुसार समाज-का विकास होता है भौर 
इस भान॑व बुद्धि के विकास की तीन ऋमिक श्रवस्थाएँ 'हैं--धंर्मभीरे अ्रंथवा मिथ्यात्वपुर्ण अवस्था 
(7९० 6०ट्टाएक 97 7%0॥005 888०), झाूधिभौतिक या सुर्क्म अवस्था (थिलंमबफाएडआ०वो 0 
49४090 $(386) तथा' वेज्ञानिक या प्रत्यक्ष (3०४४० ०7 ?080४6 50888) । हम ऐदतिंहातिक 
अनुभव शौर अपने सगठत के तथ्य--इन दोनो हीं के द्वारा इन अवस्याश्रों को सिद्ध कर सकते है चूँकि 
मानव बुद्धि के अनुसार/ही समाज का विंकास होता है, अतः स्वाभाविक हैं कि मानत्र 'बुद्धि की तरह 
- मानव विकास की भी ये ही.तीन अवस्थाएँ है--बर्सेभीह, श्रधिभीतिक तना वैज्ञानिक ' (7॥600ट70थे, * 
ैलब्कुए569 बात डिटाथ्या0) । प्रथुम' अवस्था तो मानव ' बुद्धि का प्रारम्स' है, तृतीय अवस्था _ 


्प ज 


ड् 
मै. *नुडतज इललाए७ ९०5 ए०एाडागा, ह709-0:०४४807, ००७७६ #धणा- [+ _ पे जया, 9 7 : 
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मातव बुद्धि की परिपूर्णता गौर स्ताथ्रित्व की है, तथा द्वितीय अवस्था दोनो के बीच की अन्तरिम स्थिति 
या सक्रमण की स्िनि ($प6८ ण एजाशएणा) हे । 


प्रथम, झर्थात्‌ धर्मभीर ग्रवत्था में मातव-मन सोचता है क्ि इस यृष्टि के पीछे अतिश्राकृतिऊ 
शक्तियों (50०7 '॥घा० 80॥88), जैसे भूत-प्रेत या देवी-देवत्ताओ्रों का हाथ है। द्वितीय, भर्बात्‌ 
ग्राधिभोनिक अबस्या में (॥॥ धाए %६4छ॥9808। 8६880), जो ऊफ्ि प्रथम अ्रवस्था के विशवासो का 
फेवन सभोषित रूप है, मानव-सत सोचता है अति-प्राकृतिक प्राणियों के बजाय, इस सृष्टि श्रथवा 
घटनाग्रों के पीछे कुछ सूक्ष्म शक्तियाँ (४०५४० 07००४) है जिनका अस्तित्व प्रत्येक पदार्थ मे होता 
हे गौर जो किसी भी किया को करने में सक्षम होती है । तृतीय, अर्थात्‌ वैज्ञानिक या प्रत्यक्ष श्रवस्था में 
मसानव-मन्र सृष्टि के पिकास, जगत्‌ के तनिर्माएं आझादि व्यर्व की धारणाप्रों पर विचार न कर विवेक या 
नके-ुद्धि ((०७5०७॥४) से व्यावहारिक ज्ञान की बातें सोचता है। विवेक या तके-बुद्धि और पर्यवेक्षण 
(रटा5णाएए थ॥0 00५०२४४(॥00 ) दोनो अ्रपने सयुक्त रूप में इस ज्ञान के साधन है। लकास्टर के 
प्रनुतार “+टे के घामिक युग की सउसे ऊँची कल्पना सम्भवत इस नतीजे पर पहुँची कि सृष्टि का 
निर्माण श्रौर विकास अ्गशित शक्तियों द्वारा न होकर एक ही नियन्ता द्वारा (796 ९7०शतशाहक्। 
+0०घ०ा ० 4 5॥86 छे७॥8) हुआ है । ग्राविभौतिक व्यवस्था में लोगों ने एक नियन्ता के स्थान पर 
प्रकृति (०४०) को स्थापित कर दिया था और वैज्ञानिक या प्रत्यक्ष व्यवस्था मे प्रकृति के स्थायी 
नियमों का ज्ञान होने लगा, जैसे गुरुत्वाकर्पणश का नियम |” 
प्रवम अ्रवस्था को काँम्टे ने संनिक अवस्था का ताम भी दिया है क्योकि इसमे शक्ति ही 
सामाजिक सम्वन्धों का आधार होती थी | सैनिक शक्ति द्वारा विजयें प्राप्त,कर राज्यो का निर्माण होता 
वबा। दितीप, यानी आ्राषिभोनिक अवस्था को वैधानिक अवस्था भी कहा गया है जिसमे यद्यपि सैनिक 
गक्ति की प्रधानता कायम रही, तथापि श्रौद्योगिक विकास मे अधिक प्रगति हुई। दासो को 'सफे की 
स्थ्रिति प्रदान री गई ग्रौर कालान्तर में उन्हे नागरिक स्थिति,प्राप्त हुई । जो श्रौद्योगिक प्रगति हुईं वह 
मुख्यत सेनिक झ्रावश्यकताश्रों की पूर्ति की दिशा में हुईं, जिससे युद्धों को प्रोत्साहत सिला। वैज्ञानिक 
एवं श्रौद्योगिक अवस्था में उद्योगों को सर्वाधिक प्रधानता प्राप्त हुई औ्रौर इन्ही के हारा समाज व्यवहार 
के सभी सम्बन्धों का नियन्त्रण होने लगा । कॉम्टे के अनुसार इस युग में समाज की सम्रची गतिविधि 
उत्पादन-ब्ृद्धि की दिशा में सचालित रहती है श्रोर व्यक्ति को सही रूप में सुख-सुविधा प्राप्त कराते के 
लिए कारये फिया जाता हे । वैज्ञानिक युग की विशेषता प्रकृति के भ्रनुकूल स्वयं का ढालना है। यही वह 
इृष्टिफोण हे जिमके द्वारा सही सभ्यता का निर्माण शुरू होता है । ' लकास्टर का कथन है कि कॉम्टे के 
तीन अवस्थाम्रों के सिद्धान्त द्वारा सम्पूर्णा मानव इतिहास की व्याख्या नही की जा सकती क्योकि कॉम्टे 
ने तो इनके द्वारा केवन यूरोप के इतिहास की व्याख्या की हे, स्वयथ को केवल ए्वेत..जातियो और मुख्यतः 
पश्चिमी यूगेप तक ही सीमित रखा है । वास्तव, में कॉम्टे के लिए यह बहुत कठिन या कि वह अपनी 
योजता में विश्व के अन्य भागो के सामाजिक अनुभव को फिट करता । आधुनिक सानवशास्त्रीय खोजो 
से प्रकट होता है क्लि कॉम्टे प्रारम्भिक समाज के बारे मे वस्तुत बहुत कम जानता था ।, उसकी अपनी 
खोज के कई वैज्ञानिक भ्राधार नही हैं । ५ 
कॉम्टे ने मानव-समात्र के विकास के इतिहास की अपनी व्याख्या को ही, प्रत्यक्षवाद 
(?०आाराद॥॥ ) कहा हे और अपनो समझ और कल्पना के भ्रनुतार ही उत्त निभ्रमो, शवितयों और 
अवस्थाओ्ो को प्रस्तुत किया है जिनमें होकर मानव विक्रास झ्रागे बढ़ता है। कॉम्दे ने यह मत व्यक्त 
किया कि प्रत्यक्ष सरफार!'*(?0शए० 00ए०गशलय) मानव-विकास की अन्तिम व्यवस्था होगी और 
जितती जल्दी हम इस अवस्था को प्राप्त कछलेंगे उतनी ही जल्दी 'घामिक और आधिभौतिक शअन्ध- 
विश्वासों की समाप्ति होकर मानव-मन वैज्ञानिक ढग से, सोचने की प्रक्रिया अपना लेगा । कॉम्टे ने वह 
उपाय भी सुझावा है, जिसके द्वारा इस अवस्था को शीघ्रातिशीक्न प्राप्त किया जा सकता है । .कम्टे का 
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कहना है कि यद्यपि विकास में तीनी अवस्थाएं श्रवश्य हैं तथापि मनुष्य अपने प्रयत्नों से उनके समय को 
कम कर सकता है। कॉम्दे का यह विचार मनुष्य को “विकास का तियन्ता बना देता है । ० 


कॉम्टे का कानून और राजनीतिक सिद्धान्त 0 आय ५ ह 
(00768 [8 थाएदं ॥6 ९0069 7॥6079) हे 


तीन ' अवस्थाग्रो का यह कानून (76 [.8छ ० 7४7०४ 888०5) कॉम्टे के राज़नीतिक 
सिद्धान्त से दो प्रकार से सम्बन्धित है । प्रथमत. कॉम्टे का विश्वास है कि धर्मभीर या धारमिकता-प्रधान 
अवस्था मे समाज के शासक पुरोहित लोग (ऐ7708/3) थे ।, इस प्रकार उस युग मे सम्पूर्ण राज्य-व्यवस्था 
और कानून धामिक भावना के अधीन रहे । इस धामिक्र यंग का चरम विकास रोमन कैथोलिकः चर्च के 
में रूप हुआ जिसने लोगो को न केवल आध्यात्मिक सरकार (8770० 00५६) दी बल्कि मध्यग्रुग में 
जीवन के प्रति उन्हे एक दृष्टिकोण भी.प्रदाक किया । फिर द्वितीय अवस्था ब्र्थातु आधिभौतिक श्रवस्थां 
आई जिसमे धर्म का स्थान प्राकृतिक अधिकार! (पक्वणाथा रिभन्‍्ठ॥8), स्वतन्त्रता (39०॥9), 
लोकप्रिय सम्प्रभुता' (70फ70/87 $0ए20ं87/9) जैसे सूक्ष्म तत्वों की माँग ने ले लिया ।, इस युग में 
समाज का नियन्त्रण पुरोहितो के हाथ से निकल कर पत्रफार, राजनीतिज्ञ और वकीनो के हाथो में चला 
गया | कॉामटे के अनुसार यह आरधिभोतिक अवस्था (7४० श०४४७॥एश०॥। 80888) पिछले धारमिकता- 
प्रधान युग की अपेक्षा अवश्य ही अधिक विकसित है, किन्तु यह सही रूप-मे विकसित नही है क्योकि * 
राजनीतिक क्षेत्र में लोग अब भी उत्त प्राचीन मान्यताञ्रो पर विश्वास,करते है जिनका अय क्षेत्रों में ' 
परित्याग किया जा' चुका है। कॉम्टे के भ्रनुसार पुरानी मान्यताझ्ो का परित्याग कर नुतत विकास लाते 
में क्रान्ति की महत्त्वपुर्णा भूमिका है। फ्राँस की क्रान्ति ने वैयक्तिक- स्वतन्त्रता का ,जो नाश दिया वह 
सामाजिक रूढियो को तोडने की दिशा मे महृत्त्वपुर्णा था ।, यदि कान्तियाँ न हो और, व्यक्ति हूढिय़ों से 
ही चिपके रहें तो सामाजिक प्रगति अवरुद्ध हो. जाएगी । ऋ्रान्तियाँ ,महत्त्वपुर्णों हैं क्योकि वे प्राचीन्ता के . 
स्थान पर नवीन राजनीतिक और सामाजिक व्यवस्थाएँ उत्पन्न करने मे योगदान देती हैं) लेकित इंसका 
अभिप्राय यह नही 'है कि व्यक्ति-स्वातन्थ्य की अप्रतिबन्धित माँग की जाए क्पोकि ऐसी'मांग तो स्वय हीं 
एक भ्रन्धविश्वास है । स्वतन्त्रता का अभिप्राय कुछ सोचनां या करता त होकर वास्तव में उनःनियर्मी 
की खोज करेंता है जिसके अनुसार प्रकृति का संचालन हो रहा है, जिनमे , मानव समाज का विकात , 
प्रभावित हो रहा है और विभिन्‍न घटनाएँ घटित हो रही है ।- यदि व्यक्तिगवव अथवा , .राजनीतिक 
स्वतन्त्रता को अप्रतिबन्धित छोड दिया जाए तो ऐसी स्वतन्त्रता समाज के पुनर्निर्माण मे बाबा उत्पृस्त 
करेंगी । मनेमानी अथवा स्वेच्छाचारिता सही स्थिति को समभने मे वाधक सिद्ध होती है जिसे यदि 
खुली छूट दे दी जाए तो फिर किसी भी सामाजिक्र. अयवा .राजन्ीतिक व्यवस्था का पुनर्तिर्माण' सम्भव 
नही हो सकती' क्योकि अ्रप्नतिवन्धित स्वतन्त्रता को उपभोग 'करने वाले लोग स्वेच्छाचारी बन कर भ्रपनी 
वासनाग्रों और इच्छाओं की पूति के लिए' सामाजिक जीवन को अस्त-व्यम्त करने में सकोच नहीं 
रेंगे 7 कॉम्टे ने अपने' समय की अराजकता! (#ताह्ाशा३), का मूल काश 'निर्गोध की स्वतन्त्रता 
का सिद्धान्त! (॥फ6 फाएटाएा० णी ए९7ए-7फ्0त8०घा60॥) माना था ।? निर्णय लेते की अबाध अथबी 
श्रप्रतिबन्धित स्वतन्त्रता अराजकता को फीलाने वाली हो सकती थी । काँस्टे ने कहा, कि “समानता, 
अ्रबाध स्वतन्त्रता, लोकः्सम्प्रमुता जैसी माँगें अविवेकपूर्णो है जिनके- फलस्वरूप कोई भी सरकार स 
रूप मे कायम नही की जा सकती । हमारे युग का दुर्भाग्य है क्रि आधिभौतिक गअदव्स्था की ये माँँें, मे भी 
अवशिष्ट हैं और जब तक हमः इन्हें समाप्त नही कर +देंगे तब! तक सही रूप में राजनीतिक झौर 
सामाजिक विकास सम्भव नहीं होगा ।” पर'साथ ही कॉम्टे,ने यहँ-विश्वास अकट़ किया कि सुमाज से 
अपने विकास की शक्ति अन्तनिहित होती “है जो बाधाओं, का , अन्त करने के लिएं स्वय ही आवश्यक 
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परिग्धितिदों का लिमग्यि कर लेती है। उस जबक्ति के कारण अराजकता का अन्त निश्नित है, वैज्ञानिक 
पुनमेंटल को मगि इस प्ररावह्ता को स्थिति को त्माप्त करने के लिए प्रयत्तशीव है । 


किंटे छा विचार वा हि ज्ञान की पत्गेक गाया ओर जीवन का प्रत्येक पक्ष प्रलग-प्रतग £ 
तीस ऋवरुथाजा से गुतरता हैं। प्रत्यक शान थी शाखा प्रस्त में घने वैज्ञानिक स्वरूप को प्राप्त कर 
सती है भोर तनी उसके पुरांता प्राप्त दोची है। कॉम्टे ने यढ़ विश्वास प्रदंट किया कि एक बार 
वैजालिंद >िविति में प्रदिप्ट ते जाने के बाद त्ाम्राजिक विकास्त के स्यरूप में आगे परिवर्तत नहीं होगा, 
हंलिकि वठ विल्ास के पं पर निरन्तर अग्रमर होता जाएगा । 
प्रत्यक्ष मरकार का सिद्धान्त 
(छाए 0ी 9505७ 6०४एा।धएा। ) 
बव हम ३ ।ना चाहिए हि प्रत्पक्षयादी दर्शन की सार्वेवीमिक स्वीकृति के उपरान्त सरकार 
ही फोनली वैदानिता स्ववर्या ह्वाषित थी जानी है प्रौर कॉम्टे ने प्रत्यक्षयादी सरकार की अपनी क्‍या 
स्यदस न दो ढे । बरस्‍्दि का अत्य तवादी सरकार हा सिद्धान्त बहुत्त द्वी विचित्र है श्रौर इस विश्वास पर 
गरि। 7? कि प्रौद्योगिक लबा उसका स्राव चंज्ञानिक वर्ग ही मानवता को पूर्णता प्रदान कर सकेगा 
पौर प्रापिकात ने मास जाति हा विकात देसी थर्ग को जन्‍म देने के निए होता रहा है। ऊकॉम्टे की 
प्रत्यक्षाा दी सरदार (7050४८ (४0०९४ ) का सक्षेपर मे श्र्व है-- व *रो का अधिनायकवाद जिसे स्वियो 
के प्रभाव से नैतिक उनाया जाना था, ता सानवता के नवीन चर्म के पुरोहितत्व का अधिनायकवाद 
जिसका उद्देश्य स्‍स्ग्पराग ते वियानो ऊो स्थान लेना था |! मानवता के नवीन धर्म से ग्रभिश्राय ईश्वर 
की पूजा नयी २, बहित साजीब उनतच्धियों दूं प्रोर पुरोद्तित्व से वास्तविक आशय कुशल समाज- 
शाम्मिदों मे /2। हॉट के भ्नुमार समाज के पूर्ण विकास प्रौर कल्याण के लिए यह आवश्यक है कि 
शासनमत्ता बैकरों के द्वाप मे थ्रा जाए और थे दी सम्पूर्ण राजनीतिक और सामाजिक व्यवस्था का 
निरकुशता के साथ उवस्तेण करें। बरेकरों या पूजीपतियों का निरकुश शासन इसलिए अपेक्षित है 
मबोडि समाज में यो ऊुछ विकास उदम्रा यह उद्योगपतियों और वैज्ञानिकों के कारण हुआ्रा है। वेज्ञानिकरो 
ने शो नए जिचार प्रस्तुत किए, उद्योगरतियों ने अपनी पूजी द्वारा उतर विचारों को कार्य रूप दिया, 
इसलिए प्ूजीवादी वर्ग को समाज में सर्वप्रथम स्थान दिया जाना चाहिए और यह भार उच्ही पर डाला 
जाना नाहिए फि वे सम्पूर्ण प्राथिफ स्थिति का नियन्त्रण अपने हाथ मे लेकर आर्थिक तथा राजनीतिक 
योयनाप्रों का निर्माण करें। साथ ही कॉम्टे की यह भी ग्राकाँक्षा थी कि सरकार विशुद्ध (0६४०) 
झौर गगितत तथा नक्षत्र विद्या की तरह सही होनी चाहिए और यह भी तभी सम्भव है जब्रकि व्यापारी 
और हिसावी बुद्धि वाले व्यक्ति ही शासन-व्यवस्था सम्भालें ।॥ राज्य की आवादी, पूजी, सहयोग, श्रम, 
कानून, दण्ड ग्रादि विनऊुत नपे-तुले होने चाहिए अर्वात्‌ यह झावश्यक है कि नवीन प्रत्यक्षवादी व्यवस्था 
में प्रत्येक चीज सुनियोजित प्रौर व्यवस्थित तथा सही भ्ौर सिद्धान्त के अनुकुल हो । बैक मालिकों का 
निरकुश शासन होना चाहिए और इन बैकरों या पू जीवादी वर्ग के सदस्यो में इन तीन को सर्वोच्च 
स्थान प्राप्त होता चाहिए---एक कृषि बैकर, दूसरा उद्योग बैकर, एवं तीसरा उत्पादन बैकर-। इन तीन 
प्रधान शाखाशों की ग्रवीतता में अन्य बैको और सम्पुर्ण सरकार का कार्य सचालन होना चाहिए । कॉम्टे 
की व्यवस्था के ग्रतुततार राज्य की सम्पुरों आथिक रिवति को सुनियोजित शऔर नियन्त्रित करने के लिए 
एक गणतन्त्र मे कुल 30 बैक होने चाहिए। कॉम्टे यह भी विचित्र व्यवस्था' देता है कि इन बैकरो के 
निरकुग शासन को नैतिक बनाने के लिए अ्रथ॑वा नेतिकता के स्तर पर लाने के लिए भ्रौरतो और 
सम्राजशास्त्रियो (जिन्हें कॉम्टे ने पुरोाहितों (277०8) की सज्ञा दी है) का सम्पर्क अनिवाय है। औरतों 
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के सम्पर्क से वैंकरो मे उदारता और नैतिकता की भावना जाग्रत होती रहेगी और, समोजशास्तियों का 
भी तिरकुश वैकरो पर प्रभाव पडेंगा क्योकि वे समाज के नियमों के कुशल ज्ञाता होगे । बैकरो के दिल ' 
और'दिमाग को शान्त रखने में औरतों भौर पुरोहितों अथवा समाजशास्त्रियों की सेवा्नो की महती 
भूमिका होगी-। 
कॉम्टे ने अपने प्रत्यक्षवादी राज्य की बडी रोचक और गरितीय रूपरेखा दी है। विस्तृत 
सीमाओं और विशालकाय झ्ावादी वाले राज्यों का ढींक-ठोक प्रत॒न्ध नही किया जा सकता,। कॉम्टे की 
तई व्यवस्था मे एक राज्य की झाबादी सामान्यतः 0 लाख से 30 लाख के बीच होनी चाहिए। « 
ब्रिटेन, फ्राँस, स्पेन, जमेनी तंथा इटली राज्यो को सनह गणराज्यो मे विभक्त कर देता चाहिए और 
अकेले फ्रास कों ही 7 राज्यों मे विभाजित कर दिया जाना चाहिंए था । कॉम्टे के अनुसार इन राज्यो 
में अव्यवस्था इसलिए रही क्योकि सीमा और झावादी की दृष्टि से ये विशाल थे । कॉम्टे की योजना 
के अनुसार सृसार मे कुल 500 राज्य होने चाहिए और प्रत्येक राज्य की जनसंख्या को दो प्रमुख वर्गो- 
ग्रभिजात वर्ग (ऐ४ध7टाआ5) और श्रमिक वर्ग (श0!धाध्ाक्षं) में विभक्त कर देना चाहिए जिसमे 
अभिजात वर्ग को श्रमिक या सामान्य वर्ग पर नियन्त्रण रखना होगा । अभिजात वर्ग में सर्वप्रथम स्थान 
बैक सालिको का होता चाहिए । अभिजातीय लोगों की संख्या कुल जनसख्या की /30 होनी चाहिए 
जनसख्या का विभाजन इस तरह होना चाहिए कि प्रत्येक अभिजानीय परिवार में 23 व्यक्ति और 
प्रत्येक श्रमिक परिवार मे 7 व्यक्ति हों | कॉम्दे के अनुसार प्रत्यक्षयादी राज्य की नवीन व्यवस्था में 
कुल तीन वर्ग होगे--कृषक वर्ग, उत्पादक वर्ग और औद्योगिक वर्ग तथा इन तीनो वर्गों मे श्लग-पलर्ग 
अभिजातियों और श्रमिकरो के पुनः दो-दो वर्ग होने चाहिए । गणितीय आधार पर कॉम्टे ने बताया कि 
एक झअभिजात 35 श्रमिकों का, एक औद्योगिक अभिजात 60 श्रमिकों का और एक उत्पादक अभिजात 
70 श्रमिकों पर नियन्त्रण रख सकता है । 
म्ठे लोकतन्त्रीय व्यवस्था का कठु आलोचक था झौर ससद्‌ के लम्बे-लम्बे भाषणो, वाद: 
विवादो, नित नए कानून निर्माण झ्ादि पर बड़ा दुखी होता था । कॉम्टे को तो ऐसी व्यवस्था ही पसन्द 
थी जिसमे सरकार का प्रत्येक कार्य यन्त्रवत्‌ हो ! काँस्टे का कहना था कि समाज का नियन्त्रण प्रकार, 
वकीलो, राजनीतिज्ञों के हाथ मे रखा जाना अनुपयुक्त है क्योकि इससे श्रगति के मार्ग में बाधाएं उत्पत्ते 
होगी । यह नियन्त्रण वह वेज्ञानिको और व्यापारियों के हाथ में रखना चाहता था । कॉम्टे यह भी 
चाहता था कि प्रत्येक वर्ग के लोग नई व्यवस्था में अपने-अपने काम में विशेष योग्यता श्राप्त करे, क्योकि ' 
सामान्य जनता प्रशासन, के लिए योग्य नहो हो सकती । प्रशासन के प्रत्यक्ष प्रशिक्षण द्वारा कुशना 
सदस्यों का एक अल्पसख्यक वर्म तैयार करना होगा | यहाँ हम कॉम्ठें को प्लेटो की तरह ही 
कल्पतावादी पाते है | वह भी हमारे स मने प्लेटो की भाँति ही प्रत्यक्ष प्रशिक्षण , की योजना अस्तुत 
करता है।. * रच ५ ह हे मम 53१ 7 
कॉम्टे की प्रत्यक्षवादी सरकार में लोक-मम्पनुता (?0फ्पांधा $0४शथ०8४7७) को कोई 
स्थान नही है । श्रमिक तथा सामान्य वर्ग प्री त्तरह अभिजात वर्ग के अचीन ओर उनके निरकण में 
रहेंगे । अधिक से अधिक यह हो सकता, है कि श्रमिक या सामान्य जन अपने संगठित लोकमत-द्वारा 
निरंकुश बैंकरों की नीति को कुछ नरम बनाकर नैतिकता ,का रूप दे दें । लेकिन बेंकरों पर वास्तविक , 
प्रभाव तो समाजथास्त्रियो और स्त्रियों के सम्पक का ही पडेगा ।. कॉम्टे को दुष्टि में “स्त्रियाँ सर्वोत्कप्ट 
प्राणी (8प्रछ्ाधा8० छ०एक्‍2) हैं ।” औरतें , स्वर्गीय नैतिकता की प्रदी जो पुरुषों की परेशानी दूर 
करती हैं, उन्हे चिन्तापो और कुप्रदृत्तियो से मुक्त करती हैँ और इससे .भी बढ़कर सार्वभौमिक प्रेम की 
वर्षा करती हैं । कॉम्टे ने कहा कि ईसाइयत की धारणा के अनुसार संसार में प्रेम सबसे ऊपर है और 
यदि ऐसा है तो औरत ही संवोत्क्ृष्ट प्रेम की वस्तु है। मानवता की श्रेष्ठत्म उपलब्धियों में सहिलाएँ 
उल्‍पो से श्रेष्ठ हें जिनमे पुरुषों को सुधारने तथा उनमे नैतिकता' जाग्रत करने की क्षमता होती है 


प्रगस्‍्ट कॉम्टे, हर्ट स्पेंतर और हक्‍सले 70] 


संमाज॑शांस्त्री रूपी नए पुरोहितों की आवश्यकता इसलिए है वंयोकि वे वेज्ञाभिक विकास को जीवित 
रखने मे सहायक हैं, सामाजिक कानुन के ज्ञाता हैं तथा समाज की खझूपरेखा प्रस्तुत करने में सहयोग 
फरते हैं। काॉंम्टे अपनी प्रत्यक्षवादी व्यवध्यां मे प्रेस की स्वतेन्चता को कोई स्थान नही देता । वह प्रेस 
का स्थान स्वागतक्क्षों [580॥8) फो देंता है जिनमें औरते काम करेंगी और अपनी प्यार भरी मीठी 
बोली से लोगो को नवीन व्यवस्था के बारे मे जानकारी देंगी । 

कॉम्टे अपनी प्रत्यक्षवादी व्यवस्था में अधिकारों के स्थान पर कत्तैथ्यो पर जोर देतां है। उसने 
प्राकृतिक अधिकारों के सिद्धान्त, समझौता सिद्धान्त, शक्ति पृथकंकरण सिद्धान्त, जनमत द्वारा समर्थित 
सविधान आदि का उपहास किया है, भ्ोर कहा है क्रि सरकार का सही मल्याँकेन इस बात पर निर्भर नही 
है कि वह किस प्रकार के घिनानतों पर चलती है बल्कि इस बांत पर निर्भर है कि समाज की सही 
सामान्य स्थिति के निर्माण मे उसका बया हाथ है, एक वैज्ञानिक सभ्यता के निर्माण में उसंका क्या योगदान 
है । श्रम-विभाजन और प्रयत्नों के संसखलनत--इन दोनो के समुर्चित सामजस्य मे ही सरकार का आदर्श 
स्त्रहप सन्निहित है | कॉम्टे शक्ति! को महत्त्वपूर्णा स्थान देते हुए यह मानता है कि शक्ति प्रत्येक मावव- 
समाज और राज्य का आधार है । इस मान्यता में वह हॉवठ्स के निकट जा पहुंचता है जिसके अनुसार 
जो सरकार शक्ति को अपना आधार नहीं बनाती वह काल्पनिक है | * 
प्रत्यक्षवादी घर्मे या मानवता का धम 


(?०३४098 रिश।87070 07 रिशाह07 ० लगता) 
कॉम्टे ने अपनी नवीन प्रत्यक्षवादी व्यवस्था में प्रत्यक्षवादी धर्म को स्थान दिया । उसने 

ईसाइयत के अ्रन्धविश्वासों को ठुकरा दिया और कहा कि रोमन कंथोलिक चर्च जित बविश्वासों का 
पोषण करता रहा है, वे निराधार हैं। उसने समाज विज्ञान को नवीन व्यवस्था का विश्वास” माता 
और कहा कि इसी में मानत्र धमें निहित होगा जिसका अर्थ होगा मानव-माच का भौतिक कल्याण । 
समाज विज्ञान के नियम ही नए मन्त्र होगे और उन नियमों पर चलना ही मानव धर्म होगा । इस 
मानव धर्म के अनुसार शासक्र श्रौर शासित दीनों अपने को जनता का सेवक मानते हुए सम्पूर्ण मानवता 
विक्रास के लिए प्रयत्नशीन रहेंगे । नवीन समाज में तीन प्रवृत्तियों को ही प्रमुघता प्राप्त होगी--स्त्री 
जाति से प्रेम, समाजशास्त्रियों के लिए सम्माव और श्रप्तिक्रो के प्रति उदारता। कॉम्टे ने अपनी इस 
नवीन व्यवस्था को 'पवित्र-ज्यवस्था! (09 0709) की सज्ञा दी। उमने सम्पूर्ण ईसाइयत को एक 
नए वेज्ञानिक पोप की अधीतता में पुनर्मंठित करना चाहा और व्यवस्था दी क्रि इन नवीन पोष को 
घाभिक प्रशासन में परामर्श देने के लिए इटली, स्पेन ब्रिटेन, जर्मनी तथा तीन पश्चिमी उपनिवेशों 
ग्र्थात्‌ 7 राष्ट्रों के राष्ट्रीय निरीक्षक होगे | पोष की यानी उच्च पुरोहित (स्राष्ठो। 76७) की 
राजवानी पेरिम निर्धारित की गई | लकास्टर की टिप्पणी है कि सम्भवत्त इस सवीन व्यवस्था का पोपष 
काँम्टे को ही बनना था और राजधानी भी सम्भवत कॉम्टे का घर ही होनी थी । कॉम्टे ने कहा कि 
नवीन प्रत्यक्षवादी धर्म के प्रचार के लिए लगभग 50,000 दाशंनिक आवश्यक होगे जिन्हें नए 
वैज्ञानिक अथवा परानव धर्म मे पहले भली प्रकार दीक्षित करना होगा। इन दार्शनिक्रों का कत्तंव्य 
होगा किवे पुरातन साप्राजिक परम्पराग्नों और प्रणालियों को मग कर नवीन व्यवस्था के निर्माण में 
सहयोग दें । 

प्रत्यक्षवादी शिक्षा (?०॥४० 260९४०) 

स्तप्नो के ससार में खोए हुए कॉम्टें ने अपनी नवीन प्रत्यक्षवादी व्यवम्था में प्रत्यक्षवादी 

शिक्षा की योजना भी प्रस्तुत की । कॉम्टे का कहता था कि समाज की नवत्रीन व्यवस्था में मंनुप्य की 
प्रकृति को बदलना आवश्यक होगा और इस प्रकृति को बदलने के लिए विशेष प्रकार की शिक्षा-पोजनां 
को क्रियान्वित करना होगा । नवीन प्रत्यक्षवादी सामाजिक व्यवस्था के सदस्य पाप-पुण्य की भावतां 
से मुक्त होगे शौर भौतिक समृद्धि, प्रशिक्षित पुरोहितो, प्रभिजात थौर श्रमिक वर्गों के झ्ादर्श तथा 


१02 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


महिलाओ के सार्वेभौमिक प्रेम को मुक्ति का नया सन्देश मानेंगे । किसी भी प्रकार की रहस्यवादी बातों 
को: स्थान नही होगा तथा सिद्दान्तों कटी बजाय कार्य कुशगलत! पर विश्वास किया जाएगा । ये सभी बातें 
तभी हो सफ़रेगी जब नत्रीन शिक्षा-प्रणाली क्री व्यवस्था होगी और इस नवीन शिक्षा का भार समाज 
शास्त्रो पर होगा क्‍्योफ़ि वे ही सममाज-विज्ञान के ज्ञाता है। नवीन शिक्षा व्यवस्था में समाजर्शास्त्र के 
ज्ञान पर पूरा बल दिया जाएगा प्रोर सामाजिक जिकास और नियमों का अध्ययन अनिवार्य होगा जितकी 
खोज का दावा कॉम्टे ने किया था। फॉम्ठे ने नवीन शिक्षा-्योचना की झवधि 29 वर्ष की आयु तक 
रखी और यह व्यवस्था दी की बच्चों को भावनात्मक शिक्षा 4 वर्ष की झायु तक उनकी माताग्रों द्वीरा 
दी जाएगी और तत्परचात्‌ 4 वर्ष से 29 वर्ष तक के युवकों का प्रशिक्षण पुरोहितों प्रयवा समाज- 
शाम्त्रियों द्वारा होगा । महिलाएँ 'स्थर्गें की परी' और ग्रनुपम देवदुत हे जिन पर हमे कोई सन्देह ए 
करना चाहिए । वे प्रेम की प्रतिमा हैं, श्रतः [4 वर्ष की आयु तक के वच्चों में स्नेंह का प्रशिक्षण 
उन्हों के द्वारा दिया जाना उचित है| इसके बाद उनके बौद्धिक विकास का भार समाजशास्त्रियो को 
बहन करना होगा । शिक्षा की इस द्वितीय अवस्था में गणित, भौतिक-शास्त्र, रसायन शास्त्र, प्राणी 
शास्त्र, समाज-शास्त्र, नक्षत्र-विद्या तथा नैतिकता का प्रशिकषण व्यास्यानों के रूप में दिया जाना चाहिए। 
कॉम्टे का उद्देश्य नवीत व्यवस्था में प्राज्ञाकारी श्रौर विनम्र नागरिकों का निर्माएं ऊरना था ताकि वे 
उम व्यवस्था को हृदय से स्द्रीकार कर सकें । कॉम्टे का कहता था कि आज्ञाकारिता और विनम्नता का 
प्रशिक्षण केवल माताओं और समाजशास्त्रियों द्वारा ही दिया जा सकता है । वास्तव- में कॉम्टे, जो 
शायद मुहम्मद तुगलक का दूसरा भाई था, पूरी सामाजिक व्यवस्था को, ही बदलना चाहता था। तह 
भूल गया कि समाज का परिवतेत्त कोई अल्लादीन का चिराग नही है जिसकी सहायता से चटपट योजना - 
बना कर सारा दृश्य परिवर्तेत कर दिया जाएगा। कॉम्ठे ने अपन्ती सामाजिक व्यवस्था में प्रत्यक्षवादी * 
रम्पराप्रो, सस्कारो, रीति-रिवाजों श्रौर त्यौहारों तक्॒ का निर्माण करता चाहा । उमने वर्ष को 
५३ महीनों मे विभक्त किया और उनके नाम मूसा, होमर, सीजर्स, सेन्टपाल, शार्लमैन, शेक्सपीयर आदि 
महापुरुषी के नाम पर रखे । इतना हो नही उसने स्त्री-पुरुष के बीच सम्बन्धो का ऊलेण्डर तेंग्रार किया 
और सारे पारिवारिक जीवन की आचार-सहिता की रचना की । उसने वर्ष में 8] त्योहारों की सूची 
दी और उन्हे मानने की विधि का भी उल्लेख क्रिया | कॉम्दें ने सभी व्यवस्थाएँ इस 'भांतिं दीमनी 
पहले का समाज ईंट-पत्वर का महल हो जिसकी इंटो और पत्थरों को तोडकर कारीगर उसे मनचाही 
नया छूप दे दे । काश ! कॉम्टें ने अपनी प्रतिभा का उपयोग किसी रचनात्सक दिशा में किया होता 
यह हमारी आधुनिक शिक्षा की एक वडी कमजोरी है कि ख्याली पुलाव पकाने बातों को हम आवश्यकता 
से प्रधिक महत्त्व देते है श्ौर इस तरह शक्ति का अपव्यय करते है। यह कहता - शायद भ्रसगत न 
होगा कि ऐसे विचार दिमान झो खराब करते है तथा अपरिपतत्र दिमागों को गलत मोड देते हैं। 
कॉम्टे की आलोचना और मूल्यॉकन - रे 

(एतरालंशा काव छिस्ताप्राणा 0९ (०76) 2] क 

कहसे हैं -कि कल्पना के पश्न होते है और इसकी कोई सीमा नहीं होती । यह बात कॉमटे के . 

स्याली पुलातो पर अक्ष रग लाग होती है जिन्हे पढ़कर कभी हमे हँसी आती है और कभी वेचारे कॉर्म्द 
की बुद्धि पर तरस आता है। ऐसा तगता है कि मानो बुद्ी अम्मा या बूढी दादी परियों की कहानी कह 
रहो है । काश कॉम्टे ने अपने विचारों को गृढ शब्दों मे व्यक्त त कर रोचक कहानी के रूप मे व्यक्त 
किया होता तो उम्तकी रचनाएँ 'ग्रमुपप, कहानियों" के रूप से बडी लोकप्रिय होती और बच्चों की 
दुनिया मे कॉम्टे अ्रमर .हो जाता । कॉम्टे ही नही, उसके समान ख्याली घोडे दौडाते वाले और भी 
विद्वानों पर यह-बात लागू होतीं है। विचार ऐदे दिए जाने चाहिए जिनसे व्यावहारिक रूप में समार्ज 
के निर्माण की दिशा का बोष हो तथा व्यावहारिक रचनात्मक प्रतिभा का विकास हो । गूंढ अध्ययत में 
शेखचिल्ली जैसी कल्पनाएँ प्रस्तुत करने से कोई लाभ नही जिन्हें कभी क्रियान्वित करता सम्भव ने हो !' 
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डेवे #म कॉरदे के क्मवा-महुल को २३ व है तो हब चढ़े के उस कथन की याद आती दे कि "मानव 
धमाय गुना के मिक्स रा प्रतिफत है जिस पूर्णत #'दख देते को वास तो प्रनय भी नहीं कर सकती । 
पर सानातिक ब्याह वे पच्शा-याँ सो ट्रो से है थोर बुराइवाँ भी प्लोर समय के साथ उत्त व्यवस्था 
है । किलु गेह सम्बब नहों है कि किसी अवस्था का पूर्णतः प्रस्त कर उच्तको 
गई प्रस्य पर की स्ठापना ऋर दो जाए । कास्टे लिशाशावादियों श्रीर प्राज्ाबादियों दोती से ऊपर 
जी बंठवा है-+ निराना शादियों से कवर 2 िए ह्वोकि पहं दीते /ुए युग को पूरी तरह दुफरा दता हू 
पुकि निरायाइदियों के जिए वीता दा युब स्वशिम होता है, म्राशायादियां से अधिक इसंतिए क्योकि 
पट ध्रोधावार को सीमा व "वा हे छोर एक रस प्रागाचार का बकद बा है से फेचन 'कल्पनातीत 
इनपवे बा 4 का जी सा चहटे 

बतम्दे की वीजला में ग्रोतोधिह सामरावाद, पँवीवादी प्रधिनायक्वाद, प्रत्यधिक भौतिक 
हुख गंद की दुर्गनद ध्राती है । बकरों हे रूप में उसते स्वत! (४६१) श्रोर प्रौरतों के प्य र के छुप 
में नुस्दरी' (कैणार) का दॉचमद्ामितवों बोब बर दिया 2, फमी कल 'तुरा' (8५००) की रह जाती 
। पर यदि इस 'सुरा को दूत “उशी में ही सम्मिलित मात ले तो काम्ट हवर्ण, सुरा श्रोर सुस्दरो की 
निकणं बंठा रेवा के । हम दान्द के विचारों पर हे भले टी, तन दम उत्त क्री कत्पना-शक्ति की दाद 


द्नो हीगी ॥ 


मय परि उन भी होते रहे 


यदि लगाग्टर ही प्राजोचता के सतमार कार्ड का प्रत्यक्षयाद 'लगेपेयर' ([/.45582-0 ) 
क मिन्लास्त का पूर व दि गर्ई देता है जिसमें शासकों पग्रधवा राजा्रों के सिहासन पर बैकरों और उद्योग- 
परतियो को बेंठा दिया गया है, स्वोन्वि धर्मेंगुढ पोव थी बड्ी पर यायद कॉस्टे हयय ब्रठना चाहता है, 
राज्यानो भी प्रायद प्पन ही पर गो बनाना चारता है, विधयों का स्थान ग्रपन शिष्यों को देना चाहता 
है प्रौर सामन्‍्तो हा स्थान छोटे- रे दुसरे उकरो को प्रदान करने का इच्छुक है । उस तरह ऐसा लगता 
ऐ मानों छॉम्टे हा राज्य उसका खुद का परिवार है । 
फॉस्टे ने तीन प्रयस्थाप्रों को जो कानून (7॥० 7.0७ ० ॥|॥7९० 848०५) प्रस्तुत किया है 
गढ़ भी कॉमस्टे की प्रपयी निराची छोत है। तीन प्रवस्थाश्रों का यहू कानून या सिद्धान्त सही नहीं है 
पोकि इसमे त्तमाज के विक्राव्त झा कोई बचाई चियरेणा नहीं होता । लकास्टर के अनुसार इस मिद्धार 
मे सम्पूर्ण मानय इतिहास की व्यास्या नही की जा सत्ती क्योकि काम्टे ने ता इसके द्वारा केवल यूराॉप 
के 4तिहास की व्यार्वा की हे । उसमे श्रपने आग को केवल श्वेत जातियों और मुख्यत. पश्चिमी यूरोप 
तक हीं सीमित रखा है । कॉम्टे के लिए यह अत्यविक फठित भी था कि श्रपनी योजना में विश्व के अन्य 
नागो के सामाजिक प्रनुभवों को स्थान देना । इसके ग्रतिरिक्त श्राधुनिक मानवशा-त्रीयः खोजो से ज्ञात 
हीता है कि बस्तुत प्रारम्निक समाण के बारे में फॉम्टे का ज्ञान कितना अल्प था । 
कॉम्टे का सिद्धाग्त उदारवाद का विरोधी है । व्यक्तिगत स्वतन्त्रता, समानता झोर 

लोकतान्त्रिक परम्परा को ठुकरा कर वॉम्डे युग की आवाज को ही ठुकरा देता है ग्र्यात्‌ वैज्ञानिक युग 
की प्रगति में खुद ही बाधा उत्पन्न करता है। कॉम्टे के सिद्धान्त में हमे केव् यान्त्रिकेता के दर्शन होते 
हैं। कॉम्टे इस बात के लिए तो श्रेय का पात्र है कि उसने णुष्फ यान्तिक व्यवस्था को ओरतों के 
प्यार का रसभरा रूप देकर हमारी बोरियत' फो एक बडी सीमा तक फ्म कर दिया हूँ। इस दिशा में 
प्रेरणा कॉम्टे को शायद अपने जीवन की इस घटना से मिच्ची थी कि उस्तका यद्यपि अपनी पत्नी से तो 
अलगाव हो चुका था तथापि मैडम डीवाक्स जेसी महिलाशों से मधुर सम्पर्क था जिन्होंने उसकी 
व्यावसायिक वर्निया-बुद्धि मे सरसता उत्पन्न क्री--सू्खे रेगिस्तान मे “नखलिस्तान' के बीज वोए । 

न्‍ यदि कॉम्टे की योजना को स्वीकार कर उसको व्यावहारिक रूप देने के प्रथापत किए जाएँ 
तो वे विफल होगे। निश्चय ही समाज में घोर अ्रव्यवस्था फैल जाएगी, समाज की प्रगति चष्ट हो 
जाएगी तथा समाज युगो पीछे चला जाएगा पर इन कठु झालोचनाग्रो के वावजुद हमे काटे के महत्त्व 
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को स्वीकार करना होगा क्योकि उसने एक ऐसे शिल्पी की भुमिका अ्रदा की जो अपनी वृद्धि के अनुसार 
बुराइयों से मुक्त एक नए भवन्र का निर्माण करता चाहता था । यहूं अलग बात है कि शिल्पी अपने 
भवन के दोषो को न देख सका जो यथार्थ में पुराने भ्रवनन की अपेक्षा इस नए भवन में कही अविक 
भयकर थे । हमे कॉम्टे की भावता की कद्र करनी चाहिए कि उसने नाना बुराइयो और प्रव्यवम्याग्रों से 
ग्रस्त इस समाज का पुननिर्माण करता चाह अर्थात्‌ उसके हृदय में कूम से कम यह टीस थो कि समाज 
का सुधार हो, वह प्रगति की दिशा में अग्रसर हो । ल्कास्ठर के इस मसुल्याँकन से सहमति प्रकट करनी 
होगी कि कॉम्टे में हमे एक ऐसे व्यक्ति के दर्शन होते हैं जो सही निष्फपं की भावना से काम करने का 
इच्छुक हो भौर जो एक ऐसा समाज देखना चाहता हो जिसमें लोग शान्तिपुर्ण,, परिश्रमी, सुखी और 
दयालु किन्तु प्रगतिशील जीवन व्यतीत कर सकें । कॉम्टे का प्रभाव बहुत से विचारकों और लेखको,पर 
पडा और उन्होने काम्टे के इष्टिकोण का न्यूनाधिक झनुस रण किया । कॉम्टे का युग ऐसा युग था जब 
लोग विज्ञान के पीछे पागल हो रहे थे और इस अवाह मे कॉम्टे ने भी विज्ञान को ही जीवन का तब 
बडा पोपक तत्त्व मान लिया और विज्ञान की बुराइयो की उपेक्षा कर दी। डर्निंग ने राजदर्शन के क्षत् 
में प्राशिशास्त्रियों से सिद्धान्तों की तुलता में कॉम्टे का योगदान स्वीकार किया है । हर्ट स्पेंतर और ' 
ग्नेक प्राणी-शास्त्री कॉम्टें से प्रभावित हैं । उसके प्रत्यक्षवाद का प्रभाव इग्लैंड पर पडा | ऑॉसफोड के ' 
रिचर्ड, काँग्रीव पेरिस मे .कॉम्टे के सम्पर्क में आ्ाकर प्रत्यक्षवाद' के सिद्धान्त से काफी प्रभावित हुए भे | 
ऑॉक्सफोर्ड के ही कुछ अन्य विद्वान्‌ भी, जिनमें एडवर्ड वीसली, जान हेनरी ब्रिजेल और फ्रेडरिक हैरिस्तन 
मुख्य थे, कॉम्टे के प्रत्यक्षयादी दर्शन से प्रभावित थे। किन्तु ब्रिटिश प्रत्यक्षवाद राजनीतिक कैंत्र की 
तुलना में धामिक क्षेत्र में ही अधिक प्रभावी रहा और इस बात पर बल दिया गया कि धर्म में मानवता- 
वादी इष्टिकोण को विशेय रूप से अपनाया जाए।' मेक्‍्सी के अनुसार सेंट साइमत के विचारों 
की तरह कॉम्टे के विचारो मे भी कुछ सार्वभौमिक तत्त्वों के दर्शन होते है ।' कॉम्टे के प्रत्यक्षेवाद 
ने ॥9वी शताब्दी की राजनीतिक विचारधारामों को बहुत प्रभावित ' किया तथा वैज्ञानिक 
इष्टिकोश के विकास में शक्ति के सचार का काम फ्िया | सेवाइन का मत्र है कि कॉम्टे के योगदान को 
हमे क्रिसी वृतत खोज के रूप में न लेकर एक ऐसी श्राशा के हप में लेना चाहिए “जिसमे अनुमान का 
“विज्ञान! से स्थानापन्न क्रिया जा सके और समाज के विक्रास सम्बन्धी ऐसे नियमों की खोज की जा सके 
जो वैज्ञानिक शुद्धता के निकट हो । कॉम्टे सामाजिक अध्ययन को आधुनिक विज्ञान की परिधि'मे लाता 
चाहता था श्रौर इस दिशा में उसने एक नवीन अध्याय 'का सूत्रपात किया । हमे यह स्वीकार करना 
होगा कि कॉम्टे के समय ते सामाजिक क्षेत्र मे अध्ययन के लिए नई समस्याएँ और नवीत “उपकरण 
उपलब्ध हुए हैं तथ्रा अनेक नई प्रणालियों की खोज की गई है । कॉम्टे ने सरकार या 'राज्य के (लिए 
शक्ति तत्व” पर बल दिया उससे भी हम इन्कार नही कर सकते । चाहे हम निरकुण शक्ति की बात 
से सहमत न हो, तथापि यह मानना होगा कि शक्ति राज्य का'एक प्रमुख आधार है और.सभी सस्याग्रो 
को इस शक्ति की अधीनता में रहना पडता है। कॉम्टे न आधुनिक विचारों के लिए प्रेरक शक्ति का कार्य 
किया और इसी लिए इमाइल फैगवेट ने लिखा है कि “हम आधुनिक विचार के प्रत्येक कदम पर कॉम्ट 
का स्मरण करते हैं। 


' हब स्पेसर.... 7 //ह+ 
- न्‍ 5 (घर 5छथा्॑क,, (820-8903 ) 5८ 
कट हु कप, ् 53० कर झा । ल्‍ 
- संक्षिप्त जीवन-परिचय 5. , -: रा व आर 
५ सैच्त्ी, (४४:०४) ने हवें्द स्पेन्सर को 'विक्टोरियन इस्लेण्ड , और विकटोरियन अमेरिका का 
अरस्तू। कहा है। यद्यपि उसके दर्शन को आज अधिक नहीं पूढा जाता'है और न, ही. उसे .पूर्वानुतार 


ह्ा 


३ खब्जबर ; एशाएल्ा एच0509॥॥29, 9. 555. 
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महत्त्व ही दिया जाता है, तथापि वह,मृत नही है और तब तक उसमे जीवन सचार होता रहेगा जब तक 
स्वतन्त्रता बनाम सत्ता" (सप९८००॥ ४७7४४६ #प ४079) की समस्या का समाधान शेष है। ब्रिंटन 
(87707) ने स्पेन्सर को “विचारों का विक्रेत्गर (8 83।6570॥ ०६ ॥0०85५) कहा है जिसके सामान 
को हम अधिक पसन्द नहीं करते, किन्तु फिर भी जिसका सामान विक्रय के लिए रखा हुआ है । इसमे 
कोई सन्देह नही कि वह 9वी शताब्दी के विकासवाद (7॥० 49४॥ एथधधा३ 8 सिए०प्राणाशा ) 
क प्रमुख प्रवक्ता था । 
ह॒बंट्ट स्पेन्सर एक अत्यन्त ही हठी अध्यापक का पुत्र था । उसका जन्म 27 अप्रेल, 2320 
को हुआ था । उसका जीवन निराला था । उसने जीवन में कभी प्रेम नहीं किया और न,कभी विवाह 
ही किया । किसी कॉलेज और विश्वविद्यालय मे जियमित शिक्षा श्राप्त करने से वचित वह एक स्व- 
शिक्षित और स्व॒ निर्मित मनुष्य था जिसकी शीकघ्रग्राही विलक्षण बुद्धि ने जीवत भर उसका साथ दिया। अपने 
बाल्यकाल में ही वह मशीनो की ओर आकपित हुआ और आाविष्कारों के सम्बन्ध में उसने अ्रनेक 
अन्वेषणा किए । 7 वर्ष की आयु में वह एक रेलवे इन्जीतियर बना और लगभग 20 वर्ष तक बडी 
दक्षतापूर्वंक इस कार्य में सलग्न रहा | इस झवधि में उसने गहन भ्रध्ययत्‌ किया और अनेक महत्त्वपूर्ण 
पन्न पत्रिका मे लेख लिखे । सन्‌ !848 मे वह सुप्रसिद्ध पत्रिका '80070797 के उप-सम्पादक के 
पद पर नियुक्त हुम्ना । इस सुविख्यात पत्रिका मे उस समय के कुछ अति प्रसिद्ध और महत्त्वपूर्ण व्यक्तियों 
की रचनाएँ प्रकाशित होती थी, अत स्पेंसर को हक्‍सले (प्र०5०५), टिण्डाल (7974।) , न्यूसेल 
(२९७छ7७०॥) और इलियट (5॥॥0६) जैसे महान्‌ प्रतिभाशाली व्यक्तियों के सम्पर्क मे आने का सुश्रवसर 
प्राप्त हुआ । उनके साथ विचार-विमर्श से उसके जिज्ञासु मस्तिष्क को बहुत प्रेरणा मिली । सन्‌ 4853 
तक वह इस पत्रिका के उप-सम्पादक के रूप में कार्य करता रहा + तत्पश्वात्‌ उसने अपना सम्पूर्ण समय 
एवं अपनी सम्पूर्ण शक्ति लेखन-कार्य और भाषणों मे लगाने का निश्चय किया । उसने अनेक पुस्तकों की 
रचना की और काफी बडी सख्या मे लेख भी लिखे । प्रारम्भ मे उसे? कोई विशेष भ्राय नही हुई और वह 
सम्बन्धियो ढ्वारा दी गई आथिक सहायता एवं हिरतैषियो द्वारा दिए गए उसकी पुस्तकों के पेशगी मूल्य 
पर निर्वाह करता रहा, किन्तु ज्यो-ज्यो समय बीतता गया उसकी पुस्तकों की इग्लैड और अमेरिका में 
श्रच्छी विक्री होने लगी । यद्यपि अब वह आर्थिक सकट से मुक्त था तथापि अजीर्ण व स्नायु-दुब जता 
ग्रादि के कारण उसका स्वास्थ्य विगडता गया । सन्‌ 898 में वह ब्राइटन मे एक सुन्दर सम्मानित 
सकान में निवास करने लगा और वही सन्‌ !903 मे यह बहुमुखी प्रतिभा का धनी व्यक्ति इस नश्वर 
ससार से चल बसा । 


रचनाएँ (७०४८४) 
स्पेंसर ने जीवन के आरम्भ मे ही उसने भावी जीवन की योजना की झपरेश्वां बता ली थी । 


बाद के जीवन में उसने इस ,रूपरेखा में रग भरा, किन्तु उसने अपने मौलिक पिद्धान्तों मे कभी परिवतेत 
नही किया | बौद्धिक दृढता के कारण ही तथ्यों के वर्णन में कुछ चुटियाँ रह गईं, तथापि “स्पेंसर का 
सश्लिष्ट दर्शन 9वी शताब्दी के बुद्धिवाद का एक आश्चयेंजनक चमत्कार था जिसमे भौतिऊशास्त्र से 
लेकर नीतिशास्त्र तक ज्ञान के सम्पूर्ण क्षेत्र को समाविष्ट कर लिया गया था| स्पेंसर ने इस दर्शन की 
रचना दस जिल्दों मे की श्रौर यह कार्य पूरा करने मे उसे 35 व्य लगे । प्रन्य की आरम्भिक रूपरेखा 
तथा ग्रन्तिम खण्ड में कोई महत्त्वपूर्ण परिवर्तेन नही हुए । तुनना की दृष्टि से 7वीं शताब्दी का 
प्राकृतिक नियम का दर्शन ही इसके सामने टिक सकता है ।”? 

स्पेंतर ने केवल पुस्तकें ही नही लिखी बल्कि वडी सख्या में लेख, निवन्ध और पुस्तिकायें भी 


लिखी । इनमे श्रग्राड्ित उल्नेसनीय हैं. 


३ कऋरादाण्य. रिगमाल्ने पपीण०प्डां 70 6 497 एटएाए, 0 239, 
2 सेबाइन ; राजनीतिक दर्शन का इतिहास, पू 677. 
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ह॒बं्ट स्पेंसर के राजनीतिक विचार मुख्यतः उसके ग्रंथो (90९४ $405६09*, ((व ए९508 
फ8 88०, "[॥6 ?70फथ' 5ए७७8 ० 60१्यायरदयां, तथा एिवाण०॥०७ ० 8000089' में 


मिलते है । के 29 


| 


2 » ससार की अनेक भाषाओं मे स्पेसर की रचनाओ का अनुवाद ,हुआ झौर उंसकी-ल्याति की 
दुंदुभी 'पूरोप और अमेरिका मे ही नही बल्कि चीन झौर जाप्रात से भी बजी | ,यह “बौद्धिक सावयव 
(स्पेंसर) उन मिने-चुने दाशेनिको मे था जिसकी यश पताका उसके जीक्नकाल मे ही देश-विदेश में 
फहराने लगी थी, लेकिन यह आ्राश्वयुजनक बात है कि लगभग 50 वर्ष तक स्पेंसर की जो दर्शन-प्रणाली 
विद्वानों श्रौर विचारकों का आकर्षण-केन्द्र बनी रही वह आज अध्ययन ,की दृष्टि से लोकप्रिय नहीं है । 
ब्रटन (877॥007) के शंददो में, “टॉमस एक्वीनास के 'सम्मा” (807॥79 ) की अपेक्षा हम इस आधुनिक 


सम्परा' की झीर अधिक उदासीन हैं ।” - ; कक 


प्रश्न उठता है कि स्पेसर की तत्कालीन प्रसिद्धि और उसके प्रति आधुनिक उदासीनता का 
क्या कारण है। इस प्रश्त का प्रथम उत्तर यह दिया जाता है कि स्पेसर एक महान्‌ प्रेणाली /निर्माता 
(5 (०३६ 89४७7 ४8प्रा0०9) था । हॉब्स के वाद इग्लैण्ड की दाशनिकता' में व्यवस्था स्थापित करने 
वाला वह पहला दाशतिक था । “हवंट स्पेंसर ने दाशनिक विचारों का वर्गीकिरण, सक्षिप्तीकरण' आर 
सामान्यीकरण किया तथा इस क्रेम का अनुसरण 'करते हुए वह विचारों के एकीकरण की उस सूक्ष्म 
स्थिति पर पहुँच गया जहाँ वह सम्पूर्ण विश्व-ज्ञान को एक ही सूच में बाँध सकता था । इसके फलस्वरछपय 
एक ऐसी प्रणाली अथवा व्यवस्था का सूत्रपात हुआ जिसमे प्रत्येफ' वस्तु का अ्रपता स्थान था । यहें 
प्रणाली इतनी निर्भीकतापूर्वक भ्रायोजित और कुशनतापूर्वक सुनियोजित की गईं थी कि इसके प्रति 
हमारा चाहे कुंछ भी दुष्टिकाण क्यों न हो, हम इसकी प्रशसा किए बिना नही रह सकते । स्पेंसर को , 
इतिहास से दाशेनिकता के सर्वेश्रेष्ठ भवन-निर्माण-विश्ञारदों का अ्रभूतपूर्व शिरोमणि मानना ही' पडेगा । 
स्पेंसर की महान्‌ रचमनांग्रो के श्रति आज हमारी उदासीनता के मूल में हमारा अभिनव विश्ात ज्ञान 
निहित है और निहित है हमारी यह धारणा कि हम एक ऐसे व्यक्ति के प्रति उत्साहित नहीं: होते जिंसने 


३ डताबमा छाष्ठाश एजाएटवा] व्रा०पशां 75 पर 49 (बम्पर 
हम नो 
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पह सोचा था कि उसने सम्पूर्ण वेज्ञानिक ज्ञान का निचोड निकाल लिया है। हमारा ज्ञान स्पेंसर के 
दावे को नगण्य सिद्ध करने की दुष्टि से अत्यन्त विस्तृत और पूर्ण है 


पूर्वोक्त प्रश्व का दूसरा उत्तर यहूं दिया जाता है कि स्पेंसर ने अपने काल में अपने विकास- 
वादी सिद्धान्त (776 ९त॥९७छ6 07 8ए०प07) के व्यापक प्रयोग से महान्‌ सम्मान भौर लोकप्रियता 
श्रजित की थी। 9वी शताब्दी के इस दाशंनिक ने ज्ञान की प्रत्येक शाखा मे विकासवाद के दर्शन किए 
जबकि अन्य विकासवादी विचारको ने विकासवादी दर्शन को न्यूनाधिक प्राणिशास्त्र तक ही सीमित 
रखा। प्रो हनेंगा (सघव्शाााव्कत) के अनुसार “स्पेंसर ने केवल इस तारो भरे ब्रह्माण्ड, खगोल 
व्यवस्था, पृथ्वी की बनावट, विश्व की वनस्पति तथा पशु-पक्षी, सम्पत्ति और मनुष्य के शरीरो सहित 
ससार की वर्तमान स्थिति एवं व्यवस्था का ही वर्णन नहीं किया, अपितु मानव-मस्तिष्क शौर मानव- 
समाज के रूपो का भी वर्णन किया है। नि'सन्देह 'समन्वयवादी” दाशंनिक विचारधारा का मुख्य उद्देश्य 
प्रकृतिवादी तथा विकासवादी सिद्धान्तों के आधार पर नैतिकता और राजनीति की समस्याग्रो का 
समाधान करना था ।”$ परन्तु अपने विफासवादी सिद्धान्त के बल पर स्पेंसर निश्चय ही उस लोकप्रियता 
और स्पाति को परवर्ती काल में श्रजित नहीं कर सका जो अपने समकालीन युग मे उसने प्राप्त 
की थी । विकासवादी सिद्धान्त का 9वी शताब्दी का चमत्कारी रूप भ्रब फीका पड़ चुका है स्पेंसर का' 
असाधारण ग्रात्म-विश्वास उसके दर्शन के प्रति हमारे सदेह को दूर चही कर सकता। गश्राधुनिक विद्वानों 
को उसके विचारों में अस्पष्टता की स्पष्ट छाप दिखाई देती है। उसकी सम्पूर्ण दार्शनिकता प्राकृतिक 
प्रधिकारों और जैविक रूपक के श्रनममेल मिश्रण (॥007डए०ए5$ 'शाडझाएा० ० कैब सिह 
भाव ए|ज््००8०४ ॥(९४४०॥००) से आरम्भ होकर इनमे ही समाप्त हो गईं, अतः इसमे श्राश्चयें 
नही कि उसकी विचारधारा आज नही मानी जाती । _ 
स्पेंसर के विचारों के स्लोत (83077065 ० 89०८०" 70080) 
स्पेंमर की दाश्शनिकता के' उद्गम भ्रौर विकास का विशुद्ध वन उसकी आत्मकथा मे मिलता 
है | स्पेंसर को अपने दर्शन में जिन विभिन्न ख्ोतों से प्रेरणा प्राप्त हुई उन्हे चार श्रेणियों में वर्गीकृत 
किया जा सऊता है--प्रारम्भिक पर्यावरण (स679 क्ाश/ए०ण्ााा०ा(), अग्रेजी रेडिकलवाद (ाहाड॥ 
0९80८था8॥ ) , शैलिंग और श्लेगल (5००४8 थात॑ $०४०84]) द्वारा प्रतिपादित जमेन आ्रादर्शवाद 
(6व्याक्ा 7080059) तथा प्राकृतिक विज्ञानों का उसका स्वय का अ्रष्ययन (प्ञा$ इधर ० 
शपथ 80९0085) । यदि उसने अपने प्रारम्भिक पर्यावरण से स्वतन्त्रता के प्रति प्रेम प्राप्त किया 
तो उप्तने जीवन के वाद विकास के प्रति उह्याम लालसा भी विकसित की । इन दोनो में (स्वातन्त्य-प्रेम 
तथा विकाम के प्रति अनुराग) संघर्ष की दशा में व्यक्ति की स्वतन्त्रता की उसके विकास के प्रति अनुराग 
पर विजय हुईं । 
हब्ट स्पेंसर का जन्म उस परिवार में हुआ था जो धामिक क्षेत्र मे विचार-स्वातन्त्य का प्रेमी 
था। “उसे शक्ति के प्रति उपेक्षा और विद्रोह से प्रेम अपने पूर्वजों से विरासत में मिला या जिनका 
विश्वाम था कि प्रकृति के वे नियम जो कारण-कार्य के वैज्ञानिक पिद्धान्तो में पाए जाते हैं, मानव-निर्मित 
कानूनों से अधिक श्रेष्ठ हैं ।! उसकी शिक्षा परम्परागत अर्थात्‌ रूढिगत भ्रनुशासन ((णाएशाप्णाढ 
प्रपक्षाएपाढ) से मुक्त थी । युवावस्था में उसे जो रडिवाद-विरोधी शिक्षा प्राप्त हुई उससे उसकी विचार- 
घारा प्रभावित हुईं । उसका चाचा टॉमस स्पेंसर (700795 $9०7८७7) राजनीति में एक उम्र सुधार- 
वादी या रेडिकल (१४०॥८४) था और वरमिघम के जॉजेफ स्टर्ज (305०७॥ $प:2 ० 80शाएाथा ) 
का सहयोगी था जिसने 84] ई में 'ए०॥-८०४०शप्या52” नामक पत्रिका सचालित की । सन्‌ 842 
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में स्वय हबं्ट स्पेसर ने 'सरकार का उपयुक्त क्षेत्र! विषय पर इस णएत्रिका में अपना लेख प्रकाशित कराया 
था। बचपन से ही स्पेंप्तर उम्र दार्शनिक सुधारवाद या रेडिकलयाद (?॥050ए[०व रि७0॥0०४॥॥9) 
के वातावरण में पोषित हुआ था और जब उसका मस्तिष्क रचनात्मक स्तर (ए?6पराह्ाए८ 0889) 
पर पहुँचा तो वह इस विश्वास से प्रभावित हुआ कि व्यक्तिगत सुख ([04ए6फ७ घ्87977०55) की 
उपलब्धि सर्वोत्तम रूप से आन्तरिक शक्तियों के उन्मुक्त' स्फ्रण (766 पशशाणा३6 ० ४0४॥65) 
द्वारा ही प्राप्त हो सकती है और -इसी लिए वह सत्ता के सब रूपो (&/7 80775 णी॑ &ए०॥॥079 ) के 
विरुद्ध हो गया । ; + * ५ 
/४0०॥०णा४& के सम्पादक के रूप में स्पेंसर टॉमस ह'स्सकिन (70088 ०१8४7) के . 
सम्पर्क में भी आया जिसने उसके दर्शन को बहुत अधिक प्रेंभावित किया'। हासक्षक्रित बेन्थम-विरोधी 
रेडिकेल था । वह मानव ऊे प्राकृतिक अधिकारो में विश्वास करता था जबकि बेन्धप्त ने इत अधिकारों 
का समर्थन नही किया था । उसका राज्य की हस्तक्षेप नीति या यदभाव्यम्‌ के सिद्धात्त (780079 ० 
[85562 78776) में विश्वास था । उसकी मान्यता थी कि समाज एक प्र।कृतिक तथ्य (8 फिंबाप्राक 
शाधा०ण॥९००॥) और विश्वात्मा या सर्वोच्च नैतिक शक्ति (706 एग्राएशब्डध $छाए। 07 |॥6 
$प्ाथया० (०78 70708) ने इसका सचालन करने के लिए प्राकृतिक नियम : (7पक्वप्ा&/ /.9005) 
निर्धारित किए हैं ताकि उसके सदस्य इनकी सहायता से एक उचित व्यवस्था स्थापित कर सके । उसके 
श्रनुसार ऐसी दशा में शासन के कोई सकारात्मक (20898) कार्य नही है। राज्य का कार्य'केवल 
प्राकृतिक काननो को भली-भाँति क्रियान्वयन के लिए स्वतन्त्र वातावरण का निर्माण करना, हु । .अग्तिम 
लक्ष्य तो राज्य-शून्यता है. जिसमे प्रशासन लुप्त हो जाएगा ।“ वाकंर के शब्दों में * हाग्सक्रित न ऐसा 
कल्पित आ्रादर्श प्रस्तुत किया जो राज्यविहोन है, जिसमे शासन का लोप हो जाता'है और जिसमें समस्त 
व्यक्तियों की भावनाओं का एक्र-दसरे से स्वत सामजस्य स्थापित 'हो जाता है ।”! स्पेसर हाग्सकिन के 
इन विचारों से गम्भीर रूप में प्रभावित है, और सम्भवत यही कारण है कि ,वह आजीवन वैयक्तिक 
स्वातन्त्य तथा अहस्तक्षेप की नीति (पाताशाताढ। क्यहत07 ४70 ॥,98862 रिक्वाा8) का प्रतिपादक 
रहा । इस तरह भझ्रगत आरम्भिक रेडिक्रुल पर्यावस्ण (छ&7५ ९ि80]०॥] शाशाण्णश८ए) और भ्शत- 
हाग्सकिन से अपने सम्पर्क से स्पेंसर को अपने राजदर्शन के मूल,प्रेरणा-स्रोत आप्त हुए और इसा कारए 
वह वैयक्तिक स्वतन्त्रता के महत्त्व मे गहन विश्वास तथा राज्य के श्रहस्तक्षेप-सिद्धान्त में दृढ भास्या 
गीवित, भर कायम रख सका । _ ! 
कॉलरिज ((०0)३7086) के लेखों के माध्यम से स्पेसर ने शैलिग (800०॥78) और श्लेंगल 
(8८॥6826) के जर्मन आदर्शवाद का भी पर्याप्त अध्ययन किया थ्रा_। इस अध्ययन ने भी उसके चिन्तन 
को प्रभावित किग्रा । जर्मन आदर्शवाद (080778॥ 4068॥577) से उसे जीवन की धारणा” (॥66०$ 
० [॥6) की प्राप्ति हुईं । वह विश्वास करने लगा कि जीवन की प्रकृति का वह तथ्य नहीं है जिसका 
भौतिक विज्ञान द्वारा निहपण किया जा सके । इसके विपरीत समस्त प्रकृति मे जीवन की दँवी शक्ति है । 
“यह एक गुृढ सिद्धान्त है जिसके अनुसार प्रकृति और , समाज आन्तरिक विकास द्वारा प्रकट होकर पूर्ण 
व्यक्तित्व प्राप्त करते हैं ।” दूसरे शब्दों मे, प्रकृति और समाज जीवघोरी हैं, और जीवधारी होने के 
कारण-उत्तका विकास अनिवायंत, विभिन्न तत्वों के सहयोग से होता 'है । इस तरह जीवन सम्पूर्ण विश्व 
के विकास का कारण है, यह स्वय त्रिश्न के विकास का । यंह विकास व्यक्तिगत निर्माण का एक क्रम 
है। व्यवितत्व जितना ऊँचा निखर पाता है उतना ही इनका महत्व भी बढ जाता है । 5 हाग्सकिन और 
शैलिंग के विचारों का यह योग वास्तव मे स्पेंसर के चिन्तन का आबार प्रस्तुत करता हैं । * 
अन्त मे, प्राकृतिक विज्ञानों के अध्ययत्त ने भी स्पेंसर के दर्शन को रूप प्रदान किया | अपने” 
वाल्पकात से ही स्पेंसर भोतिकी (£॥॥9808) में विशेष, रुचि रखता था। वह एक इन्जीनियर था और 
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प्रागल्ट कॉम्टे, हर्ट स्पें्र और हवसले 709 


उसी विभिल्त पराविष्दहारों के दिये में क्रन्यागं किए थये। उसे प्राऊृतिक कार्य-करारण के सिद्धान्त 
((प्च्वधणा) एव प्रामतिक नियमों के पत्ति बढ़त ग्राकृपेण था। वह बचपन से ही जीउ-विज्ञान 
(80059) में पर्याप्त दचि रखता था । झ्रायु की परिपावत्ता के साव उमने लेमार्क ([.धाा०(६) द्वारा 
प्रतिधादित तोउ-विनान के सिद्धान्तों को अपनाया । इस जीव-विज्ञान का उसके समाजशास्त्र पर गहरा 
प्रात पडा। लेगा हें के जीप--जज्ञान ने ही मतोविज्ञान और समाजशास्त के क्षेत्र में स्पेंसर का पथ- 
प्रदर्शन किया । चासतव में स्पेनर लेमाके का शिष्य था, ने कि उाविन का। उसने डाबिन की पुस्तक 
पत्र 0तष्ञा। ० 5क०एर०५' के प्रकाशित हूँ पहले ही जीवन के उद्गम के विपय में अपने विचार 


पता विए थे। 


मसार्रात में स्पेंतर यो रोश्मादित करने थाले अनेका विचार थे। यह निश्चित रूप से कहना 
हि किसया अभाव उस पर सउसे ह्ायिक पडा। फिर भी यह अवश्य कहा जा सफता है कि 


दाठ 
उसे रासनीतिक उिन्तन पर बधिकतर प्रभाव उन्हीं बातो का हे जिनमें उसका डाविन से विरोध था। 
दस सामास्य हृप से उसने साययवी पिझास के दस मूल नियम को स्वीकार किया था कि जीवन-सघर्प 


० 


में योगता जी विज ४ होतो हू 
स्पेंचर का विकासवादी सिद्धान्त 
(5शा९९7१५ ५५० धणाव्ा॥ प00:5$ ) 
स्पैंसर को जिस उत ने प्रपने सपकालीन विक्रासवादी विचारको में प्रमुख बताया वह उसका 
याचा रपास्प्र गव॒ राननीतियारत्र शो समत्याश्रों का विकासयादी सिद्धान्त के अनुफूल व्यास्था करते का 
प्यास है । एक वैज्ञानिक होने के कारखा स्पेंवर ने यह मत व्यक्त किया कि विर्व में एक नियप्रित एवं 
निश्चित विसामायादी निद्धान्त कार्य करता है और उसो के अ्नुत्तार प्रत्येक व्यक्ति अपनी मौशिकता का 
विकास कर पूर्ग व्यक्तित्य ही प्राप्ति करता है । उसकी यह इृठ मान्यता थी कि परिवर्तेतन और विकास 
फभी प्रकिया ससार की प्रत्येक वस्तु को प्रभादित करती है । 
जैसा कि कहा जा चुडा है, )9वी सदी में डायिन ने अपती जिस विकासवादी विचारधारा 
का प्रतिपादन फिया था, उससे स्पेंसर ने कोई सहायता नहीं ली थी श्रौर न ही वह उससे प्रभावित 
हम्ना था। वास्तविकता तो यह है छि स्पेंसर अपने विकासवाटी सिद्धात्त को डांविन के ग्रन्थ “7॥6 
(0079॥॥ 0[ $9८८८४? के प्रकाशित होने के 6 वर्ष पूर्व ही प्रतिपादित कर चुका था । डाविव, वैलास 
हमले, ल्यूस झाद्वि पराग्गिगान्त्रियों के निष्कर्पों ने स्पेंसर के परिणामों की सत्यता को स्वीकार किया । 
स़तमे प्रभावित होकर स्पेंसर अपने दर्शन के औवचित्य को खोजने के लिए जीवशास्त्र की ओर 


ढ़ 


उन्मुरा हु्ना । 
स्पेंतर के विकासवाद की डाबिन के सिद्धान्त से समानता एवं भिन्नता--डाविन की धारणा 
थी कि प्रत्येक काल में सर्वेत्र एक ही जाति के विभिन्‍न प्राशियों और प्राणियों की विभिन्न जातियों मे 
निरन्तर घोर संघर्ग चलता रहता है। इस सघर्प में केवल योग्यतम प्राणी ही बच पाते है | यह सघव॑ 
जीवन के अस्तित्व के लिए होता है क्योंकि जीविका के सावन सीमित हैं | अधिक वज्रशाली “व्यक्ति 
अपनी जीवन-सामग्री जुटाकर जीवित रह जाते हैं, जबकि निर्वल प्राणी इस सघर्ष में नष्ट हो जाते हैं । 
कुछ व्यक्ति दूमरो की अपेक्षा अधिक बलशाली इसलिए होते है उयोकि सयोगवश प्राप्त अपने कुछ 
वशानुक्रमगत रूप (ग्राहया०्त एशक्वा३०८४7४४०४) के कारण वे स्वय को परिस्थितियों के अनुरूप 
प्रयवा झपने पर्यावरग (पाशाणाणा८्णं) के अनुकूल सरलता से ढाल लेते है, किन्तु जिनमें उन गुणो 
का प्रभाव होता है वे वष्ट हो जाने है। जो व्यक्ति सघये से बच जाते है उनके गुर वशानुक्रमण द्वारा 
उनका सनन्‍्तान में आ जाते है और इन विभिन्नताप्री के सचित हो जाने पर नवीन प्रजातियों (प०ए 
$7००65) का जन्म होता है । 
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डाबिन के 'योग्यतम की उत्तरत्रीविता' (॥॥6 $फछाशंप्थ ०६ 86 पा।&8) के इस सिद्धान्त 
को स्वीकार करते हुए €्पेंतर ने अपने ग्रव 'एगासंफा०६ ०0 हश्ाए४ में लिखा है कि “मिम्नक्ोटि के 
प्राखियों की भाँति मनुष्य के बारे में वह नियम जिमके अनुसार आचरण करने से एक प्राणिवर्ग जीवित 
रहता है, यह है, कि वयस्कों मे से वे व्यक्ति जो स्वय को अपने पर्यावरण के सबसे अधिक अनुकुल दना 
लेते है, सदसे अधिक प्रगति करते हैं और जो सबसे कम अनुकूल बना पाते हैं वे सबसे कम प्रमति 
करते हैं ।” है । ही । 
किन्तु उपयुक्त विचारो के द्वारा स्पेंसर डाविन के प्राकृतिक चुनाव (७0० 50०४०) 
के जीवशास्त्रीय सिद्धान्त को सामान्य रूप में ही स्वीकार करता है | अनेक बातों में उसका डाविन 
मतनेद है । वह डाधिन की भाँति यह नहीं मानता कि प्राणियों में विभिन्नताएँ संयोगवश ग्राती हैं । 
इसके विपरीत उसका कहेता है कि वह परिवर्तेत और अनुकूलन श्रथवा प्राणियों की ये विभिन्नताएँ 
उद्देश्यपुणं (?प्रए०४५७) होती हैं । जीवित प्राणी स्वयं को पर्यावरण के अनुकूल बनाने का निरन्तर 
प्रयत्त करते हैं और इन प्रयत्नों-द्वारा नदीन कार्यो एवं विशेषताशोों को विक्रम्तित करते रहते हैं। ये 
विशेषताएँ वंशानुक्मण द्वारा एक सेंतत्ति से दूसरे सतति-मे सकान्त हो जाती हैं । सासुँध में डावित के 
विपरीत स्पेंसर सोह श्य विभिन्नताओो (ऐए्फ०आंए० भ्रधंबधं००७) और उनके वंशानुक्रम [ सि००८०७४) 
द्वारा सक्रमण (एशाहरशा$७0॥) में विश्वास करता था और इस बात का उत्तके राजदर्शन पर गहरा 
प्रभाव पडा । मैक्सी ने लिखा है कि “चूँकि वह आक्रस्मिक विभिन्नताप्रों की अपेक्षा सोह श्य विभिन्नताओं 
मे विश्वास करता था, अत' उसका यह रंढड विचार था कि अस्तित्व के लिए संघ में राज्य द्वारा किती 
भी प्रकार की बाधा डातना अवैज्ञानिक था । सचित गुणों के,संक्रमण में विश्वास करने के,क्ारणु उनकी 
सान्येता थी कि प्राकृतिक चुनाव के माध्यम से धाप्त गुणों का संक्रमण मानव हारा किए.-गए प्रयत्नी को 
अपेक्षा अधिक अच्छे समाज की सृष्टि कर सकता है ॥२ 
स्पेंसर के प्नुसार विकास की प्रक्रिया--विकास पर प्रक्रिया पर प्रकाश डालते हुए स्पेत्तर 
कहता है कि सम्पूर्ण विश्व की उत्पत्ति पदाय से होती है। पदार्थ और दृश्य-जनत्‌ दोनों एक-दूसरे 
से सम्बन्धित हैं। विकास: केवल चेतना जगत में ही नही होता प्रत्युत्‌ अचेतव झथवा अजैविक 
जगत्‌ भी विकासशील है । स्पेंसर ने अपने समकालीन वेज्ञानिक सिद्धान्तो के झ्राधार पर प्रमाणित करने 
का प्रयास किया है कि प्रारम्भिक अवस्था में विश्व अविरल रूप से गतिमान गैस से व्याप्त था। 
घोरे-घधीरे विकास की प्रक्रिया-द्वारा उसमें.परिवर्तत हुआ और ठण्डा होने पर उसके अनेक ठुकड़े हो गए 
जिनको. ग्रह एवं उपग्रह कहा जाने लगा । कालान्‍्तर में गैस का वह अनिश्चित स्वरूप वाला गोला 
सिश्चित स्वरूप वाला एवं छोस हो गया और तापसान एंव वातावरण सम्बन्धी परिस्थित्तियाँ के, 
झनुकुल होने पर उस पर प्राणियों का विकास हुमा ॥ इस भाँति भौतिक जगत्‌ से ही चेतत जगत्‌ का 
उदय एवं विकास हुआा । 
9वी शताब्दी के अनेक, वैज्ञानिकों ने ईश्वर में विश्वास न रख कर जीवन-शक्ति.के विचार 
का प्रतिपादन किया था | यह शक्ति स्थिर नही अपितु गतिशील साची गई थी। यह कहा गया था कि 
मानव-समाज ऊच्वे गति से प्रगति करता है, किन्तु इसका लक्ष्य स्पष्ठ नहीं किया गया था। स्पेंसर वे 
निरन्तर विकास के सिद्धान्त को स्व्रीक़चर कर वध्यक्तित्त स्वतस्वता के अधिकार की पुष्डि 
करने के उद्देश्य-से अपने राजदरशन के सिद्धान्तो पर इसका प्रयोग छिया। शक्ति के विनाश में .विश्वास 
स-कर उसने हर चेतन एवं अचेतन वस्तु में शक्ति विय्मात रहंती है और इसी. कारण उस वस्तु का 
विकास होता है । इस शक्ति के स्वरूप में परिवर्तन हो सकता है किन्तु उसका विनाश नही हो सकता ! 
दुसरे शब्दों में उत्तते बतलाया कि किसी भी पदार्थ को अन्तिम रूप से समाप्त नहीं किया जा सकता, 
केवल माच उसके रूप में ही परिवर्तन किया जा सकता है । 
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स्पेंतर जैविक और अजैविक (चेतन एवं अचेतन) जगत मे विकास-प्रक्रिया का उल्लेख करते 
हुए अतिज विक जगत्‌ के विकास की भी चर्चा करता है। अतिजेविक जगत्‌ से उसका तात्परय समाज 
एव व्यक्ति से है। उसके मतानुसार व्यक्ति का मस्तिष्क शैशवावस्था से वयस्कावस्था तक विकसित होता 
रहता है । इसी भाँति समाज का भी शने:-शर्नें: विकास होता है, यद्यपि इसमे भी 'योग्यतम की विजय ' 
(57पएद्व ० ॥6 शा०४) का सिद्धान्त लागू होता है अर्थात्‌ वही सभाज जीवित रह पाता है जो 
स्वय को भौतिक वातावरण के अनुकूल वना लेता है और ऐसा करने में असमर्थ रहने वाला समाज 
घिनष्ट हो जाता है। स्पेंसर ने ऐतिहासिक प्रमाणों के ग्राधार पर अश्रपने इस सिद्धान्त की पुष्टि करने 
का प्रयास किया है ! 

स्पेंसर द्वारा की गई विकासवाद की परिभाषा एवं अतिजेविक जगत में नेतिक श्राचरण--- 

स्पेंसर ने विकासवाद की परिभाषा करते हुए कहा है कि “यह वह सिद्धान्त है जो अनिश्चितता से 
निश्चितता की ओर, सरलता से जठिलता की ओर अग्रसर होता है । विकास जातीयता से विजातीयता 
की ओर होता है ।” 

स्पेंतर के अनुसार विकासवाद की प्रक्रिया जैविक, अजैविक और अतिजेविक तीनो ही-क्षेत्रो 

में होती है । वह प्रक्रिया किस भाँति होती है इसका वर्णन पूर्वोक्त पक्तियों मे किया जा चुका है + यह 
स्मरणीय है कि स्पेंसर अतिजेविक जगत्‌ (समाज' एवं व्यक्ति) में नैतिक आचरण की चर्चा करता है ।- 
स्पेंतर की नैतिकता की धारणा भी उसके विकामवाद के सिद्धान्त के अनुकूल है । नेतिक आचरण से 
उसका तात्पर्य ऐसे आचरण से है जो सामाजिक वातावरण मे हों तथा समाज के जीवन की रक्षा और 
उसकी दीघंता में सहायता प्रदान करता हो । वह उस विधान को नंतिक समझता है जो विकास की 
प्रक्रिया मे सहायक होता है | नैतिकता को वह कोई निरपेक्ष वस्तु नही मानता और न उसे कोई ऐसी 
घारणा ही मानता है जिसकी उपयोगिता सब कालो और परिस्थितियों में रहती हो । स्पेंसर के मतानुसार 
नैतिक भावना का अन्य वस्तुओं की भाँति स्वयं विकास होता है। मानव-जाति की रक्षा को वह एक 
मापक के रूप मे मानता है जिसके द्वारा नैतिकता ,एवं अनेतिकता का निर्णय किया जा सकता है। 
जैविक, अजेविक श्रौर अभ्रतिजैविक जगत्‌ मे विकास के अनुकूल समय-समय पर जिन मापदण्डो की 
आवश्यकता पडती है, उनको ही अनैतिकता की सज्ञा दे दी जाती है | वही आचररा नैतिक है जो मानव 
के व्यक्तिगंत एवं सामुहिक जीवन को दीर्घ, व्यापक तथा पूर्ण बनाए । स्पेंसर के इन विचारो को स्पष्ट 
करते हुए प्रो सेवाइन (९70: $90976) ने लिखा है -- 

“ “उसने यह आशा की कि समाज की वृद्धि से विकास की निम्नतर और उच्चतर अवस्थाञ 
को स्पष्ट कसौटी प्राप्त हो जाएगी । इसके ग्राधार पर हम निर्णय कर सकेंगे कि कौनसी चीज पुरानी 
और कौनसी नई, कौनसी उपयुकत और कौनसी अनुपयुक्त, कौनसी अ्रच्छी श्र कौनसी बुरी है, स्पेंसर 
ते अपनी इस धारणाकों सावयव विकास के सिद्धान्त पर आधारित किया था । उसके विचार से नैतिक 
सुधार अनुकूलन कीज॑विक सकल्पना का विस्तारमात्र है| स्पेंसर का मत था कि योग्यत्म व्यक्तियों को ही 
जीवित- रहने का अधिकार है और उन्तके जीवित रहने से ही समाज का कल्याण होता है।” 

विकाप्त की चार भ्रवस्थाएँ--स्पेंसर ने विक्रास-क्रम के सम्वन्त्र को व्यक्त करते हुए लिखा 
है कि---विकास गति के निरन्तर विधटन एव द्रव्य के सग्रठन का एक स्पष्ट रूप है । इस क्रिया में 
एक अनिश्चित, अव्यवस्थित एवं पृथक्‌ स्थिति से द्रव्य एक निश्चित एवं सुन्यवस्थित तया सयोजित 
अवस्था में परिवर्तित होता रहता है ! इसके साथ ही उस द्रव्य की अवरुद्ध गति भी समानान्तर रूप से 
परिवर्तित होती रहती है ।” इस व्यार्या से स्पष्ट है कि पदार्थों में परिवर्तत की निम्नलिप्तित चार 
अवल्थाएँ हैं जिनके द्वारा प्रकृति का विकास होता रहता है-- 


(+) सरल से जठिल की ओर 
(०07४ ##ाणए68 (0 2077०) 
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'(7) अनिश्चित से निश्चित की ओर 
(60एा ग्रिए४70॥ा8 (09 08४09778) 
ह (7) अशवत से सशपत की झोर 
(#०पा -एजीराशा, (0 एणाहा९३) 
(79) सजातीय से विजातीय की शोर हि 
(सगय लणाण३ुणालाए [0 सा70०22एघ०ए) 
स्पंसर के अनुसार इन अवसच्णभ्रो द्वारा ही विकास की प्रक्रिया चलती है। उदाहर॑णार्व, 
सजातीय पदार्थ सदव एक-सा नहों रह सकता, वह वाह्म प्रभावों एवं परिस्यितियों के फलस्वृकूप अपना 
रूप निरन्तर परिवर्तित करता रहता है और विजातीयता की ओर अग्रसर होता रहता है! परव॑त 
श्रेणियाँ, समुद्र, नक्षत्र आदि इसके उदाहरण हैँ। स्पेंसर ने कहा कि आदिम युग में मनुष्य श्र बन्दर 
की आकृति, रहन-सहन ओर: प्रकृति एक ही प्रकार की थी । उम्तमे किसी भी प्रकार की विभिन्नता नहीं 
थी पर व्यक्तियों ने स्वयं को उसी रूप में ढाल लिया जिसकी समय झर परिस्थिति के सनुसार 
आवश्यकता थी । जीवन-संधपं में सफलता प्राप्त करने के लिए उन्होंने अभिनव वस्तुओं का प्रयोग किया 
जिसके फलस्वरूप उनमे अनेक नवीन भरुणो का सुत्रवात हुआ । बन्दरों ने स्वयं में किसी सी प्रकार का 
परिवतेन नही' किया तथा वे अपने मृल रूप में ही रहे । $ ? 
स्पप्टतः स्पेंसर विकास की एक सीमा मानता हैं। विकास उस्ती समय तक होगा जुब प्राणी 
प्रपती बाह्य परिस्थितियों के अनुकूत अपने को ढाल सकेगा । जिस द्वित उसकी यह जक्ति समाथ्त हो 
जाएगी उत्ची दिव मावव का विकास रुक जाएगा एवं समल्‍्त विश्व सन्तुलन की अवस्था में त्रा जाएगा, 
तब सूर्य की गरमी और प्रकाश, तारों की चमक पृथ्वी का वेग, रक्त की उप्णता आदि ' त्माष्त; हैं। 
जाएगी । तत्पेश्चातु विनाश की अवस्था झा जाएगी, विश्व अन्धका रमय हो जाएगा और समाज लिंव- 
भिन्न हो जाएगा | किन्तु कालान्तर में सम्पूएों विश्व मे पुनः एक विशिष्ट शक्ति का प्रादुर्भाव होगा तथा 
पृथ्वी पुनः अपनी प्रारम्भिक अवस्था प्राप्त कर लेगी । इस विकास और विलयन का ,आवतेंत और 
प्रत्यावतन युग-युगान्तर तक होता रहेगा। हे 
यह ध्यान रखने योग्य वात है कि विकास की प्रक्रिया मे स्पेंसर ने बाह्य परिस्थितियों के 
प्रभाव को अत्यधिक महत्त्व दिया है| इनके ह्वारा विकास के स्वरूप का निर्धारण होता है। दींक प्रकार 
से विकास होने के लिए ऋावश्यक है कि वाहरी और झआान्तरिक--दोनो दशाओ का सामज्जल्य हों। 
बालक का विकास आन्‍्तरिक आवश्यकताशों के कारण होगा । उसे अच्छा भोजन एवं श्रेष्ठ मनोदशाएँ 
प्रदान करनी होगी किन्तु युवक होने के वाद दुद्ध होने तक उसको नाना वाह्मय दशाएँ भी निश्चित रूप 


रद ु 


से प्रभावित करेंगी । ! ५ 
स्पेंसर ने अपने विकास-सिद्धान्त को समाज पर किस भाँति क्रियान्वित किया है इस पर 
विस्तार से चर्चा अग्रिम शीर्षक स्पेंसर के समाज सम्बन्धी सावयवी सिद्धान्त में की जाएगी । यहाँ इतना , 
सौर जान लेना उचित है कि स्पेंसर उपयोगितावादियों की इस धारणा से सहमत है कि जीवन का लक्ष्य 
सुख की प्राप्ति है और इस लक्ष्य की इच्छा जीव॑ंन-गक्ति (7/दि007००) ही करती है। सुख की' प्राप्ति 
के लिए मनुष्य स्वयं को वातावरण के अनुकुल निरन्तर परिकीतित करता रहता है। इस परिवतंन के 
लिए मनुष्य को स्वतन्त्रता की आवश्यकता होती है। स्पेंसर ने'इस स्वतन्त्रता को स्वतन्त्र - शक्ति और 
क्षमता (४7०० ४0०४५ ००१ ४&३४०८०५४ ) की संज्ञा दी है। मानव-समाज पर लागू करने पर इसका 
अभिष्राय एक ऐसे पुर्णं समाज से होता है जिसमे सनुष्य-मनुप्य के बीच पूर्ण सामञ्जस्य होगा और इसमे 
शासन की तरफ से कोई हस्तक्षेप नहीं होगा । स्पेंसर के अनुसार इस पुर सन्‍्तुलन (ए&6ि०६ एप्प 
७प४८्ण) को प्राप्त करने का सर्वोत्तम तरीका यह है कि शासन की गतितरिधिवों के क्षेत्र को श्नैं>शर्तें! 
ऋमभश- कम कर दिया जाए और व्यवित के प्राकृतिक अधिकारो के प्रयोग ' के क्षेत्र मे वृद्धि की जाएं। 
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स्पेंसर के पूर्ण श्रादर्श समाज में किसी भी प्रकार के शासन का भ्रस्तित्व नही हे। व्यक्ति जब तक पूर्ण 
झथवा प्रन्तिम सन्तुलन तक नही पहुँच जाता तभी तक शासन की आवश्यकता है। स्पेंसर के अनुसार, 
“स्मज्जस्प की इस प्रक्रिया के दौरान प्रथम तो मनुष्य को सामाजिक दशाओ्रों म॒ वाँधे रखने के लिए 
और द्वितीय उस दशा के अस्तित्व को खतरा पहुँचाने वाले सभी आचरणो को नियन्त्रित करने के लिए 
किसी साधन का प्रयोग क्या जाना चाहिए! ऐसा साधन शासन या सरकार ही है।”! राज्य को इन 
दो कार्यों से आगे नहीं बढ़ना चाहिए । स्पष्ट हे कि स्पेंसर का विकासवादी सिद्धान्त श्रन्तत एक राज्य- 
विहीन समाज (#॥ /0०॥० 800०५) की ओर ले जाता है जिसमे किसी प्रकार के शासन के लिए 
स्थान नही है श्रौर जिसमे मनुष्य मनुष्य के मध्य सामज्जस्य अथवा सचन्तुलन की पूर्ण अवस्था व्याप्त 
होगी । स्पेंसर के मत में राज्यन्यून्यता ही समाज की प्रगति की पराकाष्ठा है। यह कहने की' ग्रावश्यकता 
नही है कि स्पेंसर के भ्रन्तिम भ्रथवा पूर्ण सन्‍्तुतन (साथ टिवर्णाएणणा) (जहाँ पर विकास की 
प्रक्रिया रुक जाती है) की घारणा आधुनिक विज्ञान को एकदम अस्वीकरायय है। राज विज्ञान हमे यह 
बतलाता है कि विकास तो कभी समाप्त न होने वाली प्रक्षिया है “जिसमे प्रत्येक श्रनुकुलीकरण 
(8५०9६७४०॥) ऐसी नवीन स्थितियाँ उत्पन्न करता है जिनके लिए नवीन शअ्रनुकुलीकरण आवश्यक 
होता है ।” इस प्रक्रिया की कोई सीमा-रेखा नही हैं। “विज्ञान की यह धारणा स्पेसर के समन्वयवादी 
दर्शन (89॥0॥०६० ?॥0509॥9) के मूल पर ही कुठाराधात कर उसके राजनीतिक सिद्धान्तो को 
घरांशायी कर देती है ।” हि | 


स्पेंतर का सामाजिक सावयव का सिद्धान्त 
($छथाट्थांश) प०05 ० 808०० 07847 ) 

स्पेंसर जीवन-पर्यन्त व्यक्ति के अधिकारों और यदू भाष्य (7.85562 एश्वा7०0) नीति का 
प्रबल समर्थक रहा, पर साथ ही समाज की सावयवी धारणा के प्रति भी उसके मन में गहरी झास्था 
रही । यह कहना उपयुक्त होगा कि जिस तरह हॉब्स (प्र०000०5) ने सामाजिक समभौता सिद्धान्त का 
राजाप्रों के निरकुशवाद (](/००४०४८४॥ 3050। पराशा)) का समर्थन करने के लिए चातुयंपुर्ण प्रयोग 
किया था,ठीक उसी प्रकार स्पेंसर ने विश्व-विकास और सामाजिक साववव (छा्रश्टाइथ छएणएाणा 
भात 8009 078श7॥आ॥) की धारणा की सहायता से रेडिकलवाद (१७8०॥०४॥५॥) अथवा व्यक्ति के 

प्राकृतिक अधिकारों का समर्यत करने का प्रयत्न किया । 
राज्य का सावयव सिद्धान्त स्पेंसर के मस्तिष्क की ही उपज हो, ऐसी बात नही है | यह 
पिद्धान्त अत्यन्त प्राचीन है जो राज्य एवं शरीर का सम्बन्ध स्थापित करते हुए यह प्रतिपादित करता ईं 
कि राज्य एक व्यक्ति के शारीरिक सगठन की भाँति है । राज्य की प्रकृति'मानव-शरीर के समान है और 
जिस प्रकार शरीर के विभिन्न अग पारस्परिक सहयोग एच निर्भरता के साथ कार्य करते रहते हैं, ठीक उसी 
प्रकार राज्य के विभिन्न अग भी परस्पर निर्मरता एवं सहयोग के साथ कारये करते-है । राज्य की उत्पत्ति 
के सम्बन्ध मे यह सिद्धान्त मौन है | वस्तुत यह सिद्धान्त अपने-आप में उतना ही प्राचीन है जितना 
राजनीतिक दर्शन | इस सिद्धान्त का उल्लेख प्लेटो के लेखों मे मिलता है जहाँ वह कहता है कि “राज्य 
एक विस्तृत अर्थात्‌ बडे डील-डौल वाले व्यक्ति के समान है ।” उसने गणतल्त्र की तुलना एक महा- 
मानव से की थी और कहा था कि राज्य एव व्यवित के काये समानान्‍्तर होते है । उसने इस विभाजन का 
भ्राधार मनुष्य की आत्मा के तीव नियमो--बुद्धिमत्ता (४/४१०7 ), साहस ((०पा७४०) ओर इच्छा 
(5०7०6) को बनाया था । उसने व्यक्ति को राज्य का सूक्ष्म स्वरूप मात्ता था--“यदि राज्य 
समस्त विश्व है तो व्यक्ति उसका सुक्ष्म अणु है ।”” अरस्तू ने भी राज्य और मानव-शरीर में समानता 
का प्रतिपादन किया था | उसका दुढ विश्वास था कि व्यक्ति वास्तव में समाज का एक स्थाभाविक अंग 


के न 
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है । रोमन विद्या सिसरों ने लिखा था कि “राज्य के मुखियो-का . राज्य में वही स्थान: है'जो शरौरें में 
श्रात्मा का होता है ।” ईसाई धर्म के प्रसार के प्रारम्भिक दिनो में सन्‍्त पॉल चच को ईसा मसीह का 
जीवित शरीर मानता था। आधुनिक युग मे हॉब्स और रूसो ने राज्य के सावयवीं स्वरूप (08भा।0 
पिक्पा6) पर बहुत व्यानं दिया । हॉब्स ने राज्य की तुलनां एक कल्पित महामानव या दैत्य (7-०ए४8- 
00) से की । इसने राज्य की कमजोरियों की तुलना मानव-शरीर की, बीमारियों से वहुत वारीकी से 
की थी। रूसो ने, विधान-म०्डल को राज्य का हृदय तथा कार्यप्रालिका को राज्य का मस्तिष्क बतनाया 
था । 9वी. शताब्दी में राज्य का यह सावयवी सिद्धान्त बहुत लोकप्रिय हो गया । महान्‌ जर्मन दाशेनिक 
ब्लंशली (8!708०0॥) ने कहा कि “राज्य की व्यवस्था. प्राणी-शरीर की ग्यवस्था की अलुक्ृति मात / 
है ।” उसने तो यहाँ.तक लिखा है कि “राज्य नर है-और चर्च मादा ।” इसी प्रकार और भी अनेक 
विद्वानों ने राज्य और मानव शरीर के इस सिद्धान्त का समर्थेंन किया है।* 


स्पेंसर के सामाजिक सांवयव सिद्धान्त की व्याख्या 
(झड्फ़ाब्राबाणा 0 8फाएटा?3 7॥60 ण॑ 8009] 0780॥570) रा 


'. सावयव-सिद्धान्त का सर्वाधिक वैज्ञानिक प्रतिपांदन जिस व्यक्ति ने किया वह हें स्पेंसर्र था | 
सामाजिक सावयव की वारणा उसकी राजनीतिक चिन्तन के इतिहास ' की श्रत्यन्त महत्त्वपूर्णों देन है । 
स्पेसर की सावयत्री धारणा उसकी पुस्तक '5008 8&(800४” और उसके निवबन्ध 7624ा 08क्षा।झाएं 
में प्रमुख रूप से पाई जाती है+ 'शित0७(6३ ण॑ 800०००३४५४ तथा (7३० 0ि 007्रशा८॥5* वामक 
पुस्तकों मे उसने अपने विचारों को तकंपूर्णा ढग से श्रस्तुत किया है। प्लेटो, अरस्तू और हॉन्स आदि मे 
से किसी ने भी राज्य को एक सावयव नही बतलाया था। उनके लिए केवल राज्य”का स्वरूप सावयवी 
था प्रर्थात' उनका कहना था कि “राज्य जीव की तरह है” (॥06 8ध्वा6 38 !(० क्षा 08कपआ)- 
किन्तु स्पेंसर ने राज्य को वास्तविक सावयव का स्वरूप दिया । उसने कहा कि “राज्य हक एक 
जीवधारी है ।” स्पेंसरः ने बहुत विस्तार से राज्य एवं शरीर ,में सम्रावता स्थापित. करने की चेष्ठा की । 
उसमे राज्य और जीवधारी शरीर मे जो समानताएँ प्रदर्शित की, वे इस प्रकार है--. ,, 


प .' प्राणी-शरीर और समाज-शरीर दोनो का झारम्भ सर्वप्रथम कीटाणुश्रो (05705) के 
रूप में हुआ है । इन दोनो मे समान रूप से निरन्तर वृद्धि की प्रक्रिया चालू रहती है । ज्यो्ज्यी इनके 
भेगो कां विकास होता है, त्यो-त्यों इनका + श्रसाइशए्य वढता'जाता है और इचकी बनावट में विशेष * 
जटिलता आ जाती है। सबसे क्षुद्र प्राणी के शरीर की बनावट बिल्कुल साधारण होती है | उसमे पेट, 
शवास-नलीं भ्रथवां पसली के अतिरिक्त और कुछ नही होता । इसी प्रकार समाज अपनी अनुन्नत द्शा मे 
केवल बहादुरों, शिकारियों और भद्दे श्रोजार बनाते वालो का एक समुदाय था| लेकिन परिवतेंन क 
साथ्‌ समाज का विकांस होंता गया और उसमे जटियता बढती गई । जटिलता बढने के साथ-साथ उम्तमें. 
श्रम-विभाजन होने लगा और झौद्योगिक -विक्रास.का प्रादुर्भाव होने लगा । कहने का तात्पर्य यह है कि 
राज्य अपनी साधारंश प्रारम्भिक अवस्था से शने -शर्न विकसित होकर ही-अआ्रधुनिक जटिल संगठन की 
रूप ले सका । राज्य, के विकास श्रौर ह्वास में भी वही नियम लागू होते है जो एक सावयब" में | सावयंव 
की भाँति ही राज्य की भी किंशोर, तदण ' एवं इृद्धावस्था होती है और अन्त में साववव, को भाँति ही 


लक 


हु भी एक विन॑ विनष्ट हो जाता है। " « ८ - द | 


ह् कह 


४ / 2, ्पेंसरे ने कहा कि' जिस प्रकोरं शरीर सावयंवो से बच हुआ है जो उसे जीवन प्रदान 


करते हैं उसी प्रकारे रोज्य का निर्माए भी व्यक्तियों से होता है जिनसे उसे जींवन प्राप्त होता है ! 
#भ्रभिक्न जो कृषि, करते है, खानो में कॉम करते हैं, कोरणांनो में कॉम' करते है और जो घरो में कार्म 
- करते हूँ, समाज,के तत्व है। थोक विक्रेता, फूटकर विक्रेता, महाजन, रेल तथा जहाज रानी आवि में 
कीम करने वाले व्यक्ति इस शरीर के माँस-पेशियो वाले अंग का काम करते हैं । व्यावसायिक जत तथा 
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डोडर, परे 5, इस्टीनिय*, साबम, पाररों ध्रादि उस नरीर के मस्तिष्क तथा नाडी-गस्थान का काम 
करते & | एस प्रवार ही समाज था राम्य हो संगठन एक सावक-सरीर के समान दी दूं 

3, हारर्िक्रि सवाम्ध्य सरीर के साधद या प्तों पर निर्भर होता दे। यदि किसी भी 
सोदग पर थे कोर्ट दावे से जाठा है वी तार गरोर को कष्ट उठाना पता है। देसी भाँति राज्य का 
स्पास्सय वागरिको हे रवात्स्य वर वनर्बर दे । नागरिक दरा उ्ंब्य-पालन के अभाव में सम्पूर्णो राज्य 
को हानि दीदी 2॥ दिन प्रकार तिसी भय के निर्यन या बोमार होते से उसका प्रभाव सम्पुर्ण शरीर 
पर पढ़ तू है, दोझ उमो पकार -दि राज्य हे सामरिक ग्रस्वस्ध या प्रशिक्षित होते हईं श्रववा व्यक्तिगत 
ग्यापों से वदिर्तों होने दें, तो समू्से राज्य के ट पर उसका प्रभाव पड़ता है । 

4 आरीर में भोीविद परिदर्तेत ट्रीज़्ा रक्ष्ता हे। पी्ण-मीण अनो को पोच्टिक भोजन द्वारा 


मीन एड पृष्ठ बदावा जाना ॥है। उसी प्रतार राज्य में भी परिवर्तन होता र । जित प्रकार 
मरीर के रनापू नप्ट होव खूने है. और उनके ह्वान पर नए स्नायु उत्तन्न होते रहते है, ठीक उसी 
प्रकार राज्य के निरेद, रोधों एव हुद्ध मनुष्य नप्द दोते रहते हू प्रौर उसका स्वान नवीन व्यक्ति 
से रह 
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5 तरीर हैं वीन झाये मुठ दोते ऑजयोपरत, वितरण एवं सुसचालन । मु्ल, पेट एवं 
पाँवें वोषन रा माम उरतों है । मे भय भोजन प्रताकर जरीर जी रक्षा फरतें हैँ । रक्त-नाडियाँ, थिराएं, 
टुश्य, नरमें प्रादि नो ले के वितरण को कार्य करती है प्रीर मम्तिपक तथा स्नायु-तन्न द्वारा सुतचालन 

3।दाठ पसो प्रहार को संगठन तथा ऊार्य-अ्र्याती राज्य में विद्यमान है। उद्योग एवं 


बत काय होते 
हूथि राउय के पोध से छग है सता सराार रूपी मस्तिस्क राज्य सचाजन का कार्य करता है । 
6 ब्रल् में, एड शरीर की वाति समाज के किसी एक प्रग की अ्रधिक बृद्धि का अ्र्य होता 
दुमरे प्रगे दो बृद्धि में प्ररोध। बड़ेनड़े भू स्थामी झ्लोद उद्योगपति श्रमिकों के शोषण के झ्राधार 
पर द्वी स्थित दू॑ 


० 


स्पेंसद ने समाज ता साय में जो समानताएं देखी है वे डॉ. एच आर. मुरे 
(07 हर 8. ७४०५) के अनुसार सक्ेेप में ये 

(7) दोनों ही लघु समूह से श्रारम्भ होकर आऊार में बढ़ते हैं । 

(॥) जंमे-जैसे वे उढ़ते जाते है उनमे प्रारम्भिक सरलता के स्थान पर जटिलता आती जाती है। 

(8) उमर बटती हुई विभिन्नता के साथ उने दोनों के निर्णायक अ्रगो में परस्पर-निर्मरता 
बटती है । प्रत्येक अ्रग का जीवन तथा साधारण कार्य सम्पुरं जीवन पर निर्नेर हो जाता है । 

(५) नम्पूर्ण का चीवन, भगो के जीवन की अपेक्षा पहले से कही श्रधिक स्वतन्त्र हो जाता है। 
प्राणी और राज्य मे त्रिभिन्नताएँ ; 

हट स्पेंसर ने दोनों में ग्रममानता (भेद) की बातो पर भी वल दिया है और यह स्वीकार 
फ़िया है कि दोनो के बीच की समानता प्रत्येक इप्टि से पूर्ण नहीं है। इन दोनो में दो महत्त्वपुर्णे अन्तर हैं । 

. परशु'अयवा मानव-णरीर के विभिन्‍न अग मिलकर एक सम्पूर्ण शरीर की-रचना करते 
हैं। यदि उन्हे घरीर से श्रवग कर दिया जाए तो वे सजीव नही रहते और वेकार हो जाते हैं । अर्थात 
जीवधारी रचना का आकार ,ठोस है, निश्चित है प्रौर उसकी इकाइयाँ परस्पर सम्बद्ध हैं। इसके 
विपरोत सामाजिक शरीर खण्डित है, उसका प्रशु या व्यक्ति के समान कोई निश्चित श्राकार नहीं है । 
उसकी इकाइयो में परस्पर सम्पर्क तो _होता है, पर उनमें उतना घनिष्ठ सम्बन्ध नहीं है । वे बिखरी 

हैं। स्पेंसर के अनुसार सामाजिक शरीर की इकाइयाँ स्वतन्त है और श्रधिक या कस विस्तृत रूप 

में बिखरी हुई ॥॒ जि 


4 खेद्राएव , 5624 2च50 एगराएट्ड प्रश्००्टा छ 06 9फ0 एश्माणए, छ 2[ १3 


/0 पाश्चात्य राजनातक विचारों का इतिहास 


है 


2 एक जीवित शरीर मे चेतना शरीर के एक विशिष्ट भाग में, केन्द्रित होती है । शरीर के 
विभिन्न अंगो की अपती कोई पृथकू-पृथक चेतना अ्रथवा इच्छाएँ नहीं होती । शरीर के केवल एक केन्द्र 
में ही चेतता.रहती है। परल्तु जीवित शरीर के विपरीत समाज में चेतना का कोई एक केन्द्र नही'होता . 
तथा यह व्यापक रूप से समाज में फंली हुई होती है । समाज मे प्रत्येक सदस्य की अपनी निजी चेतना 
होती है । वह स्वेच्छिक कार्य करने में स्वतन्त्र है'जबकि जीव के अग इस इब्टि से मस्तिष्क के पुरी ' 
तरह अ्रधीन्र होते हैं । 

उपयुक्त भेद स्वीकार करते हुए भी स्पेंसर की यही मान्यता है कि राज्य एक जीवधारी 
रचना है। इन भेदो के आधार पर ही उसने व्यक्तिवादी सिद्धान्त का प्रतिपादत किया है । उसके मत 
में चूँकि राज्य में चेतता का ऐसा एक केन्द्र नही होता जैसा जीवधारी में होता है, अतः राज्य को 
चाहिए कि वह व्यक्तियों को अपने हिंत-साधन के लिए पूरी स्वतन्त्रता प्रदान करे । समाज का अस्तित्त 
सदस्यो के लिए है, सदस्य समाज के लिए नहीं हैं। इस प्रकार स्पेंसर ने-सावयव मिद्धान्त को व्यक्तिवाद 
का आधार बना कर विरोधाभास को जन्म दिया जो आज भी विवाद का विषय बना हुथ्वा है । उचित 
तो यह था कि या तो उसे अपने रेडिकलवाद एवं प्राकृतिक श्रधिकारों मे विश्वास्त को तिलाँजलि दे 
देनी चाहिए थी या सामाजिक सावयव के सिद्धान्त का परित्याग कर देना चाहिए घा।. _ 
हित स्पेंपर की सामाजिक सावयवी धारणा की आलोचना करने से पुर्वे इस महत्त्वपूर्ण तत्व को 
शेहरा देना उचित होगा. कि उसके पू्ववर्ती विचारक प्लेटो, सिसरो आदि ने राज्य और जीव॒घारी वी. 
तुलना करते, हुए कहा कि राज्य जीव की तरह, है' (776 5806 ३8 ॥6 था 084्षयाश) । परूतु 
स्पेंसर,प्रपनी विचारधारा को इन लेखकों से एक कदम आ्रागे ले जाता है। राज्य और जीवेंधारी के 
मध्य समानताओ का प्रदर्शन करने मे वह यह निष्कर्य निकालता है कि 'राज्य स्वय एक जीववारी है 
(॥फठ शठा8 48 वॉइश था एणएआआओ ) । -यह अन्तर बहुत महत्त्वपुर्णा है क्योंकि स्पेंसर ने यहाँ 
सम्तानताझों को एकता (3206४६8०5) समक्नने की भारी भूल की है जिसके फलस्वरूप उसका दंर्शत 
एंकाँगी और विरोधी मान्यतात्रों का गोरख-घन्धा वत गया ।. , हे 

स्पेंसर का राजनीतिक चिन्तन 
(5छशाटशए?३ 70॥6 ९4 ?9]०5०7॥५ ) है 

स्पेंसर की विकासंवादी और सामाजिक सावयववादी धारणा के प्रतिंरिक्त राजदर्शन के 
विद्यार्थी के लिए उसके दर्शन मे रुचिकर विंषेय--उसका व्यक्तिवादी, राज्य के कार्यक्षेत्र की उसकी 
धारणा, विशेषत औद्योगिक हस्तक्षेप (॥.55०2 फक्ा6ठ) सम्बन्धी विचार एवं अधिकार विषयर्क 
उप्तका चिन्तन हैं। इन पर पृथक से विचार करने के पूर्व इतना कह देवा आवश्यक है कि स्पेंसर ने 
अपने राजनीतिक चिन्तन मे 'सामाजिक सिद्धात्तों को ज़ीवशास्त्रीय विकास से सम्बन्धित किया हैं; पर 
उसने व्यावहारिक्र तथ्यौ को यथास्थित रखा है। इंस तरह राज्य के विकास की? नेत्रीन धारणा की 
पुष्टि करते' हुए भी उसने जो निष्कर्ष निकाले हैं उनमे कोई तवीनता नहीं है। ? कस 


स्पेसर का व्यक्तिवाद ($फशाल्ट$ ॥00शतंप्रशा5॥ ) जा 

स्पेंसर पर बाल्यावस्था से ही व्यक्तिवादी प्रभाव था और जीवने पर्यन्त बह एके व्यत्तिवादी 
विचारक रहा | इस विचारधारा का उसके राज्य-सम्बन्धी विचारों पर गहरा प्रभाव पडा | किन्‍्पु 
विचित्र बात यह है कि अपने सावयवी सिद्धान्त द्वारा 'भी उसने अपने व्यक्तिवादी विचारों का पोषण 
करने की चेष्टा की और दोंनो' में ताल-मेल बैठाने का श्रसफल प्रर्यत्त किया । चेकि सावयवी धारा 
और व्यक्तिवादी सिद्धान्त ये दोनो ही परस्पर विरोधी' बातें हैं त्रत यही कहा जाता है कि 'स्पेंसर का 
दर्शन प्राकृतिक श्रधिकारों और जीवशास्त्रीय रूपक का अश्रद्भुत मिश्रण” (3. प्रप्रलछः खोडए78 रण 
एशापएवो एंष्टीॉग४ द्वात 0ए22॥0 |620765 एी (7४ 8806) है । स्पेंसर ने व्यक्तिवाद पर अपने जो 
विचार प्रकट किए, वे मिल के व्यक्तिवादी विचारों से मिलते हैं । - 0 


।] 
६४3 
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ध्यकि गर की समन स्पेंसर वे पद गहकर झारम्भ किया है कि राजप के ग्रहिनित्य का कारण 
ममृप्य बी पूर्व जो हे याप्त कुद्धिलता घोर इच्तच्ाता है । दाज्य रक्षा दोने ही ग्रगेक्षा ग्राक्रान्ता अधिक 
है स्वयं उप्तते गह्शा में, बाड़ य7 संब्य हो था नी हि मलुष्य को पोषता ग्रममानता में होता है श्रौर 


ड़ 
| 


पाप के कारश यू मच्म जेता है, लेहिन पर निर्थित रूप से था हे कि शाखत को जग्गा अत्याचार से 
होता है धोर पत्यायार ने दी पट पनपत! है। राजद हा निर्मारा पोगों की कुपबुतियों का दमन फरन 
धोर इन्य योगा है प्रवाजचारय वा घोचेदाओी से अ्यक्ति की रुसा करने के लिए किया जाता है । 
पनिक्न का से पूल ससाद थे राज्य है ब्रल्ित्द # जिए होई ठोस तह नहीं रहता । पुनक्च, 'बया 
सा पह लिये तेही हर दिया है 6 घासव छा सरकाद मोतिक्त छा से प्रमेतिक् दे? बया इसका शस्तित्य 
दम हास्य बढ़ीं है हि भरा वा के प्रल्लित है सात जवराधों मे लमाप्सत हो जाने की ह्थिति में सरकार 
ही समय नदी टो। जाता आाटिर, याद इसके ढ्ायोाँ के सभ्य का अबाव हो गया है ?” स्पेंतर के 
प्रमुगर पहू सोचना मद टोगा हि खासा नशे विप्रमान रहेवा । इसका अह्तित्न प्निपराय॑ नहीं है 
गले क विगेष परिह्वितियां छ कार हैं । “जिन तरंदू जबवी जातियों में राज्य प्रशासन का पुर्वेगामी 
है उसी तरह एसी परिरिफ्तियां का प्रादु्जि टी सहला हे जय राज्य सुन हो जातु ।” 

सेवर के वयतिवारों विचारों हायार गट हे हि अपस्कि का विकास प्राृतिक ठग से उत्ती 
रह स्वच्छदनापूर दे दोना साहिए मिस सरद सानषर है सतिरिक्त हिसी अन्य स्यतन्त्र जीव का होता 
॥ मसाज के मार्च में समाज या राज्य रह उड़ने वड़ी याबा है विसके द्वारा व्यक्ति का विफास सतम्मव 
नेटी उोसा, पढलुतू रह जाता है । श्रव ब्यक्ति के विकास के विद यद् प्रावश्यक़ है कि व्यक्ति पर राज्य 
का किसी नी सरह हा विवन्‍्तरशा ने हो। एक शाउयत सु, सन्लृद्धि श्रौर प्रानन्‍द के लिए राज्य की 
समाध्ति हो स्ेयनर है। राज्य को विधियों, परम्धरावों एबं तवाकृव्रित सामाजिक नेतिकताशों के 
कारण व्यक्ति हा ल्वावाधिक पिई स प्रसरद्ध हो जाता दे । सते' ऊुछ पुनिस एच स्थायालयों के अतिरिक्त 
शासन के सभी धगो को यवागीघ्र समाप्त कर देना चाहिए । राज्य एवं ममाज व्यक्तियों के समूह है, 
प्रन. उनका पअल्तित व्यक्ति के अस्तित पर प्राश्नित है । राज्य उन व्यक्तियों का समृह हे जो अपनी 
ग्रन्तमिरित शक्तियों के बिक्राम और प्रयोग के लिए श्रावश्यक स्यतस्धता की माँग फरते है । प्रत्येक की 
स्वतस्तता दूसरों की समान स्वन्‍न्‍्भ्ता से सीमित होती है । इसलिए स्यनन्त्रता प्राप्त कराने के लिए ही 
शासत का जत्म ट्सा है भौर बढ़ी उसदा मॉपदण्ड है। वस्तुत श्रपनी इस चारणा में स्पेंसर वेन्थम श्रोर 
मित्र के बढ़त निहट है। वहीं उनकी भाँति ही व्यक्तियादी नहीं, प्रत्युत्‌ बह उतकी अपेक्षा अधिक 
व्यक्तियादी है क्‍्रोकि उसके लिए स्ततत्वता से प्राकृतिक झधिकार उत्पन्न होते है| स्पेंसर के अनुसार 
अ्रपिस के दो रूप है--वाह्म गौर आस्तरिक | ग्रपने बाह्य प्रस्तित्व में व्यत्रित को पूर्ण स्वतन्नता मिलती 
चाहिए ताकि अपने आस-पास ऊे वातायरण में वह सघपं द्वारा अपना उचित स्थान प्राप्त कर सके । 
श्रान्तरिक दृष्टि से व्यक्ति एक चेत्तना है जिसके विकास के गिए भी स्वदन्तता की आवश्यकता है--ऐसो' 
स्वत्तन्त्रता शिमके द्वारा बह दूसरे व्यनितयों की चेतना का उसी प्रकार सम्मान कर सके । 

स्पेंतर की मान्यता है कि जिस राज्य पे जितनी भ्रधिक स्वतन्त्रता होगी वह राज्य उतना 

ही अभ्रधिक अच्छा होगा | स्पेंगर के अनुसार राज्य एक ऐसी अनैतिक सस्था है जो भृूतकालीन अवशेषों 
पर ट्वित है ओर वैेयक्ितिक स्वतन्बता में सदेव हस्तक्षेप करती है। राज्य की भाँति ही अन्य अनेक अवशेष 
है श्रौर अपने अवशेषों को कायम रखने के लिए वे राज्य फी सहायता चाहते हैं श्र इसीलिए राज्य का 
समयंन्र भी करते हैं । वास्तव में व्यक्तित की सयसे वडी समस्या है राज्य का अ्रत्त करना । राज्य को भी 
यह मान लेना चाहिए कि प्राकृतिक स्वतन्त्रता के नियम का सम्मान करने के लिए उसका अन्त होना 
शावश्यक है | अतः राज्य द्वारा व्यक्ियों को यह अधिकरार मिलना चाहिए कि "वे राज्य का परित्याग 
कर सके झौर इसकी नागरिकता के भार को उतार फेक ।” स्पेंसर के मतानुसार व्यक्ति को राज्य की 
झवहेलना अथवा राज्य से सम्वन्ध-विच्छेद करने का अधिकार है। वह राज्य-के संरक्षण मे रहने से 
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इन्कार कर सकता है, इससे छुटकारा पर सकता है श्ौर अपनी इच्छा से कानून मुक्त जीवन व्यतीत क 
सकता हे । स्पेंसर ने अनिवार्य सहयोग की अपेक्षा ऐच्छिक सहयोग ओऔर' सकारात्मक निया 
(?०आएए2 रिट्डपां0॥) की अपेक्षा नकारात्मक नियन्त्रण (८४७४७ २०४०४६०४७) पर अधि 
वल दिया है। सुघो की प्राप्दि राज्य के हस्तक्षेप से प्राप्त न होफर स्वय के प्रयत्न से प्राप्त होती 
और शासन का कार्य वुराइ्यों को रोकता है न हि लोगो को सुखी बनाना अथवा उन कार्यों में सहयो: 
देना जिन्हे जनता स्वय कर सकती हैं । है मा 

स्पेसर के अनुसार राज्य के कार्य (59०7००८ ०० 8/906 ४०४००) | 7 


स्पेंसर ने राज्य के काग्रों झा वशन निपेबात्मक रूप से किया हे ।-राज्य को चाहिए .कि व 
स्वय को (क्र) विवि-व्यवस्था की रक्षा के लिए पुलिस-व्यवस्था, (ख) बाह्य, आक्रमणों थौर भान्तरिः 
शान्ति की रक्षा के लिए सेनिक सगठन' और (ग) अ्रपराधियों को दण्ड देने के लिए न्याय[लय, व्यवस्य 
तक ही सीमित रखे । ये न्यूनतम कार्य है। राज्य एक आवश्ध्ुक बुराई होते हुए भी ये कार्य उसे, कर&ः 
होगे । शिक्षा, स्वास्थ्य, सफाई आदि की व्यवस्था व्यक्षितयो द्वारा स्वव की जाएगी ... -# ," 


स्पेंतर के अनुसार राज्य को उद्योगों का संचालन किसी धार्मिक चर्च की स्थापना, गरीबो 
की महायता, उपनिवेशों की स्थापना, जनता-स्वास्थ्य के लिए चिकित्साजयों की व्यवृख्या और लोगो 
की शिक्षा का प्रवन्व आदि नही करने चाहिए । “किसी व्यक्ति की सम्पत्ति को छीत कर उसके स्वय के 
ग्रथवा अन्य लोगो के वाल को हो शिक्षा देना उसके अधिकारों की रक्षा के लिए आवश्यक नही हैं, अतः 
यह चटिपुर्ण राज्फका हस्तक्षेप केवल तंभी मान्य है जब किमी वालक को उसुके अधिकार मे 
से वचित किया जाए, अर्थात्‌ जब उसे रशिक्षा प्राप्त करने का अवसर प्राप्त “न हो। राज्य की 
ओर से शिक्षा का प्रवन्ध्र होने पर रूढिवादी ढितो की रक्षा होगी जो व्यक्तित की स्वतर्त्रता में बाधर्क 
सिद्ध होगे। $ ६ 4 5» * 
स्पेंसर ने विकास का स्पप्टतम लक्ष्य व्यक्तियों के जीवन में चलने वाला सघव॑ मारना हैं 
जिसके द्वारा शक्तिशाली एवं योग्य व्यक्ति विजयश्री का वरण करते है तथा , निर्वेल एवं अयोग्य प्राणी 
सत्तार से विदा हो जाते है, इसलिए राज्य ग्रववा समात्र __को इस संधर्थ को रोकने अथवा दूसरे शब्दों मे 
सबलो,से निर्वलो की रक्षा करने के लिए कुछ नहीं करना चाहिए क्योकि यदि राज्य निर्बलो को 
सहायतार्थ आगे आएगा तो संसार अयोग्प एवं निर्वेब व्यक्तियों से भर जाएगा जिससे सम्गर्णि समाज को 
हानि उठानी होगी अतः विकास की स्वाभाविक-बुद्धि तथा व्यक्ति एवं पर्यावरण' (टिएश्राण्या६7) 
में पूर्ण सामजस्य स्थापित कुरने के लिए. यह आवश्यक है कि राज्य मानवीय भावना से अपने को 
यधासम्भव दर रखे । राज्य का कार्य केत्रल समाज के सदस्यों को संगठित रखना और उनके राज्य.के 
ग्रस्तित्व विरोधी झाच रुख पर अकुश लगाना है क्योक्ति.“राज्य को यदि सरक्षक सम्रझा जाए तो देखा 
जाता है कि जैसे ही वह सरभण से अधिक कुछ_ करता हैं, वह आक्रान्ता'बन जाता है, और यदि उसे 
झ्नुकुलीकरण में सहायक समझा जाए तो यंब. भी वह सामाजिक संगठन को कायम रखने से अधिक कुछ 
करता है, अनुकुलीकरण की प्रक्रिया रुक जाती है। 
स्पेंसर की मान्यता है कि राज्य मे न सिक्कों कीः व्यवस्था होनी,चाहिए, न,डाकृघरों की । 
नोटो और सिक्का के आदानःप्रत्मन पर प्रतिवन्ध लगाना' विनिसय तथा सामाजिक अधिकार के प्राकृतिक 
नियमो का हनन है। समुद्री जजों की कुशन यात्रा के लिए राज्य को प्रकाश-गृहों की भी व्यवस्था 
नहीं करनी ऋहिए । राज्य को सफाई और,जनकल्यार का भी. कोई नही करना चाहिए क्योंकि इससे 
योग्यत्म की उत्तरजीविता (कघाएएएडी 06 ४6 वीएद४) के प्राकृतिक सिद्धान्त में बाबा, पड़ती है। 
दि दोग स्वान्थ्य का महत्त्व सम्रझेंगे -तो स्वयः उसकी रक्षा करेंगे । सफाई के प्रति उनकी रुचिं होगी 
के स्क्य सफाई रखेंगे। ससरकार को वगरपालिकाओो के संगठने क्री-न्सहायता करते की श्रावश्यकता 
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मेही है। यदि राज्य से कोई सहायता नही मिलेगी तो तोग इन क्षेत्रों मे भौर भी अधिक उत्साह से 
कांम करेंगे तथा वे जो कुछ भी करेगे उसका महत्त्व स्वय ही समझेगे। स्पेत्तर का कहना है कि गरीब 
या तो झपनी दशा में स्वय सुधार करें था फिर अच्छा है किवे नष्द हो जाएँ, क्योकि यदि उनकों 
जीवित भी रखा जाएगा तो वे स॑ंमाज के क्रिसी .काम नहीं आ सकेगे। इसके विपरीत गरीबो कीं 
मदद करने से उनके समूह सक्षम और स्वस्थ लोगो के लिए तब तफ्र मभिशाप बने रहेगे जब तक 
कि राज्य की ओर से उनकी जीविका का प्रबन्ध होता रहेगा। स्पेमर का राउय सम्बन्धी 
यह दर्शन बर्बेरतापूर्ण है। इसे स्पेंसर भी स्वीकार करता है, लेकित उसका तक है कि 
वास्तविकता यही है। प्रकृति हमे स्वय निर्देयी होता सिखाती है । तात्पयं हे कि स्पेंसर के अनुसार 
व्यक्ति का विकास पेड-पौषों और पगुओं की भाँति स्वाभाविक्र रूप से होगा । ऐसी स्थिति में दुनिया में 
अशक्त, रोगी, गरीब, गज्ञानी आदि नप्ट हो जाएँगे और केवल वे ही लोग बचेंगे जो सघर्ष के बल 
पर श्रपने प्राकृतिक्त विकास में प्रगतिशील होगे। स्पेंसर ने राज्य द्वारा सार्वजनिक प्रयोग एव 
देश की सुरक्षा के आवश्यक भवन, सडके, पुल आदि बनाने के अतिरिक्त अ्रन्य वस्तु-निर्माण के कार्यों 
की भी निन्‍दा की। 
स्पेसर राज्य को अन्य उद्योगों जी तरह ही एक उद्योग मानता है जिसका एक ही कार्य है- 
'सुरक्षा' । यह सुरक्षा भी प्राकृतिक सधर्प को अ्रवरुद्ध करती है, इसलिए वह कही तो इस सुरक्षा का 
समर्थन करता है और कही विरोध । राज्य के ग्रहस्तक्षेप को स्पेमर ने भौद्योगिक क्षेत्र मे सर्वाधिक 
महत्त्व दिया है । उसको आ्राथिक क्षेत्र पर राज्य का कोई भी नियन्त्रण स्वीकार नहीं है क्योंकि प्रत्येक 
व्यक्ति को अपनी जीविका के जिए किसी भी साथन को प्रपनाने का अधिकार है। वह अपनी जीविका 
अजित करने के निए यदि दूसरे से स्पर्धा या सघय॑ करता है या दूसरों के उद्यम को ठप्प कर देता है 
अथवा उसमभे दूसरों का शोवरणा होता है तो उसकी राय में ऐसा होना प्राकृतिक नियमों के अनुकूल हे । 
कमजोरो या इस स्पर्दा मे वरावरी न कर सकने वालो की सहायता के लिए राज्य द्वारा कानूनों के 
माध्यम से सक्षम एवं शक्ति-सम्पन्न लोगो के विकास में बाधा पहुँचाना अनुचित है । राज्य का यह्‌ कार्य 
प्रकृति के स्वाभाविक सघपें के विदद्ध होगा । मनुष्य का सबसे प्रिय क्षेत्र भ्र्पयक क्षेत्र है। यदि उस पर 
से सभी नियन्त्रण हटा लिए जाएँ तो उद्योगो की अत्यधिक उन्नति होगी । श्रौद्योगिक विकास के कारण 
राज्य में समृद्धि इतनी यढ जाएगी कि उनकी युद्ध करने की प्रद्वत्ति स्वत समाप्त हो जाएगी । स्पेंसर 
का कहना है कि तात्कालिक शासन का ग्राधार सैनिक राक्ति होने के कारण वह युद्ध-प्रिय है | यदि 
उसका आधार उद्योग हो जाए तो युद्ध का अपने-आप लोप हो जाएगा । स्पेसर ने औद्योगिक क्षेत्र मे 
राज्य के सभी कानूनों का विशेध किया है । डाक सेवा सम्बन्धी राज्य के एकाधिकार का विरोव उसने 
प्रधानत इसीलिए किया है कि इसके कारण लोगों के पत्र पहुँचाने वावी व्यापारिक सस्थाओ्रो के व्यापार 
पर रोक लग गईं, अत बह राज्य के कत्तेंव्यों मे नही मानी जा सकती । वास्तव में अपने सामाजिक 
सिद्धान्त मे औद्योगिक अहस्तक्षेप (..85362 रिक्षा० घर [5 500४4 76079 )- पर स्पेसर ने इतना बल 
दिया है कि उसने राज्य को एक व्यक्तिगत उद्योग से अधिक कुछ नही ममझा है | स्पेंसर के इन विचारों 
को प्रो सेबाइन ने सक्षेप मे किन्तु सारगभित ढग से इस प्रकार प्रकट किया है--- 

“स्पेंतर को यह सिद्ध करना था कि वह समाज जो धीरे-धीरे जढिल हुआ है, अधिक से 
अधिक सरल राज्य का ही समर्थन करेगा । उसने इस विरोवाभास का समाधान इस ग्राधार पंर किया 
था कि शासन के अधिकाँश कारये का सूत्रपात एक सैनिक समाज मे हुआ था और उद्यीग-प्रधान समाज 
में युद्ध पूर्गीत लोप हो जाएगा। इससे उसने यह निष्कर्ष तिकाला कि ज्यो-ज्यों श्रीद्योगीकरण बंढता 
जाएगा त्यो-त्यो व्यक्तिगत उद्यम का क्षेत्र भी विकसित होगा। स्पेंमर को राज्य-सिद्धान्त पुख्य रूप से 
उन कार्णें का उल्लेख करता है जो राज्य को तुरन्त त्याग देने चाहिए | राज्य ने यह कार्य विधायकों 
के पापो के कारण अपने सिर पर ओढ़ रखे हैं लेकित विकास की प्रक्रिया के साथ-साथ ये कार्य प्रवावश्यक 
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हां जाएंगे । अधिकाँश विधान निक्षष्ठ होते हैं । प्रकृति केवल योग्यतम व्यक्तियों को ही जीवित रखना 
ती है । विवात्त के द्वारा प्रकृति की इस प्रक्रिया में बाधा उत्पन्न होती है । जय विकास द्वारा व्यक्त 
श्र समाज मे पूर्ण सामजस्य पैदा हो _जाएगा तव सम्पूर्ण विधान व्यर्थ हो जाएगा । इसीलिएं स्पेंधर' 
ने उद्योगो के विनियमन, स्वच्छता की व्यवस्था, कारखानों में सुरक्षा फ्री व्यत्रस्था, सार्वजनिक दान के 
सभी रूपो तथा सावंजनिक शिक्षा की व्यवस्था का कहा विरोध क्रिया है। सोशियल स्टेटिक्स! ग्रन्य में 
उसने यहाँ तक कहा कि राज्य का सित्रके ढालते और डाकृखानों का काम व्यक्तिगत उद्यम के अन्तर्गत 
होना चाहिए ॥7 मु प 
विधायकों के पाप (8675 ० [.८85$007$ - 
' अपनी पुस्तक्न '805 ० [.58/8807& मे स्पेंमर ने उत च्रुटियों और भयंकर भूलो की ओर 
सकेत किया है जो सरकार ने भूतकाल में की थी। उसके अनुसार विभिन्न देशों की कानून-सहिताएं 
(776 888/0/४ '80०॥5) दु खद अनुमानों के संग्रह (3 रि००070 ०" ए/90899/ 07068525) हैं ।. 
अधिकाँश अधिनियम तत्कालीन, प्रचलित अधिनियमो को सुधारने की इप्टि से निर्धारित किए गए 
इस बात का प्रमाण है कि जो प्रचिनयम पहले निर्धारित किए गए थे, अधूरे थे और ठीक नही थे । 
यही कारण है कि इन्हें सुधारने के लिए नवीन कानूत का निर्माण करना .यडा । स्पेंसर का व्यक्ति में 
पूरा विश्वास है और यही विश्वास उसमे ससद्‌ की सम्प्रमुना (30ए2287/9 ० 06 ९7०7४) 
के प्रति असम्मान उत्पन्न करता है। उमका कहना हैं. कि “भूतकाल का महान्‌ राजनीतिक अन्धरविश्वात 
राजाओ का देवी अधिकार था । वर्नमान काल का महान्‌ राजनीतिक अन्धविश्वास ससदों के देवी,” 
अधिकार हैं ।"थ पुत्एच, “हम फिर लोटकर उस्ती बात पर आा जाते हैं फ्ि संसदों (या विधान-मण्डतो) 
के स्वेच्छिक देवी अ्रधिकार भ्रौर बहुमत दल के देवी अधिकार केवल ग्न्धविश्वास ही है.। श्वेताँगों ते 
राज्य के अधिकार के स्रोत के सम्बन्ध में प्राचीन धारणाश्रो को त्याग दिया है हिन्तु राज्य की, अत्तीर्भित 
शक्ति के ब्रतिपांदन का लक्ष्य अ्रव तक कायम है । असीम शक्ति की धारणा झाधुनिक विचारबारा-से मे 
नही खाती | जनता पर ग्रसीमित शक्ति का अधिकार, जो सामान्यतः राजा को उप-ईश्चर की मान्यता: 
देने के कारण उसका स्वाविकार माना जाता रा, आजकल शासन करने वाले नेता का अधिकार माता 
जाता है बच्यपि आज नेता के देवत्व में किसी का विश्तव्रात नहीं है। भूतकाल में उदारवाद का कार्य | 
राजाओं की शक्तियो को सीमित करना था । भविष्य में सच्चे उदारवाद का कार्य सतदु अथवा विवान- 
एडल की शक्ति की सीमा निर्वारित माना जाएगा ।” है + के जि का 5 
इस प्रसंग में उल्लेखनीय है कि प्रोढावस्था मे स्पेंतर के विचारों में कुछ परिवर्नेत आ गया 
जॉन फिल्‍्के (70०7 [गंड/७) के अनुसार स्पेंसर जब सन्‌ 4892 अमेट्कि गया तो वहाँ 
आद्योगिक क्षेत्र में घोर प्रतियोगिता देखफर बडा दुःवी हुआ जिससे वह राजकीय नियन्त्रण के पक्ष में 
क्र शक गया ॥ दाद मऊ  म५ 


झमधिकारो पर स्पेंसर के विचार (85८०४ 00 [शां2॥8) 

स्पेसर व्यक्तिवादी विचारक था, अत उसने अधिकारों के सम्बन्ध में व्यक्तिवादी इष्टिकोण 
झअपनाया-। उसने कछ अवञिकारों का उत्लेख किया जो व्यक्ति के निए नितान्‍त आवश्यक है। इन्ह 
उसने प्राक लिंक ,आधिकारों की मज्ञा दी । प्राकतिक अधिकार स्पेंसर के विचारों का हृदय है | उप्तके ग्रय 
एालंज़ाट5 00 50000089 को आरम्भ सामाजिक सावयव की धारणा से और अन्त प्राकृतिक 
अधिकारों में हआ है । सन्‌ 824 प्राकतिक 7फ्र७ (७7 ४८८६508 86 586०? का प्रारम्भ और 


अन्त भी अधिकारों के साथ ही हुआ है । 2 2. बे 


] सेबाइन : राजनीतिक दर्शन का इतिहास, पृ. 678-79. : 
दे. 5#बातश आठ खेाद्ठा॥ फशा5प्र5 १7८ 5030९०, 9. 95५ 
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आगस्ट कॉम्टे, हमर स्पेसर और हेवसले 72] 


स्पेंपर के अनुसार प्राकृतिक ग्रधिफारों द्वारा व्यक्ति को स्वतन्त्रतापूर्वक जीवित रहने का 
प्रविकार प्राप्त हुआ है ताकि बह अपनी नैसरगिक शक्तियों का पूर्ण धिकास कर सऊ। बह स्वतन्त्रता 
को जासन से पूर्वेपर्ती मानता है। स्पेंसतर ने प्रातिक अधिकारों की व्याख्या जन शब्द गपघा८०॥ 
से की है जो तर्ंन-विधिगास्त्र का आधार हे। उतस्का विश्वात्त है कि जो ज्ञान जमंनी जैसे उच्च 
दार्गनिक देश में प्रचलित है वह प्रवश्य ही पूर्ण होना चाहिए । किन्तु वह भूल जाता है कि एक सिद्धान्त 
का फ़िसी देश में व्यापक प्रचलन ही उस्तकी उपयुकक्‍तता का पूर्ण प्रमाण नही होता । इसके अतिरिक्त 
पर॥प्राएव्टा।ं का अर्थ प्राकृतिक अधिकार नही है । 
प्राकृतिक अधिकारों के सम्बन्ध में स्पेंसर ग्रौर लॉक को तुलना करना स्पष्टता की हषिट से 
उपयुततत होगा । लॉक के मतानुसार राज्यविहीन प्राकतिक अवस्था में मनुष्यों को प्राकृतिक अधिकार 
प्राप्त थे । किन्तु उस समय इन प्राकृतिक अ्रविकारों की रक्षा के लिए कोई सर्चमान्य नियम नही थे 
झ्ौर न ही उनकी व्यात््या करने व्राली कोई शक्ति थी। प्रतः विवाद एवं सघर्वग्रस्त अवस्था से 
प्राकृतिक अधिकारों की रक्ष! के लिए समभौते द्वारा राज्य की उत्पत्ति का प्रतिपादन किया गया | किन्तु 
लॉक की त्तरह स्पेसर प्राकृतिक भत्रिकारों को प्रतीत की वस्तु नहीं मानता | उप्तका तर्क है कि भविष्य 
में ये अ्रधिकार व्यक्तियों को औद्योगिक एवं अराजकतावादी समाज से प्राप्त होगे। उदाहरणार्थ, 
प्रत्येक व्यक्ति को जीने का भ्रधिकार है शौर प्रत्येक व्यक्ति का यह कर्त्त व्य है कि वह दूमरो को जीने 
दे । लेकिन यह अ्रधिकार ऐसा है जो केवल 'झ्रौद्योगिक समाज में ही व्यवितयों को दिया जा सकता 
है | इस तरह स्पेंसर ने वर्तमान समाज के लिए प्राकृतिक अधिकारों को स्पष्ट नहीं किया है बल्कि 
भावी समाज के प्राकृतिक ग्रधिक्षार निर्वारित किए हैं। वह जीवन, सम्पत्ति और व्यक्तिगत स्वातन्त्य 
के अधिकारों को लॉक की भाँति अतीत के झ्ाधार पर व्यक्त को नही देता, प्रट्थुत्‌ उन्हे भावी समाज में 
इन अधिकारों का उपयोग करने के लिए देता है। यहाँ स्पेंसर भूल जाता है कि आज से हजार या दो 
हजार वर्व बाद समाज कैसा होगा, उसकी श्रभी कल्पना भी नहीं की जा सकती । स्पेंसर लॉक के 
प्राकृतिक अधिकारो के पिद्धान्त का इसलिए विरोव करता है कि लॉक के प्राकृतिक अधिकार , स्थायी 
नियम हैं | वे शाश्वतु हैं जिनमे कोई परिवर्तन नहीं हो सकता । समाज की प्रगति का प्रभाव इत पर 


नही पडता स्पेंसर इन शाश्वत प्राकृतिक नियमों को स्वीकार नही करता क्योकि उसका सावग्रवी 
(0/8270 ) कारण और विकास में पूण विश्वास है । समाज के परिवतंन के साथ-साथ नियमों में 


भी परिवतेन होना ही चाहिए । 
स्पेंसर व्यक्ति के अधिकारों को अपनी तथा प्रन्तरवृ त्तियो की अभिव्यक्ति के लिए सामान्य 


श्रधिकार का कृत्रिम विभाजन मानता है| व्यक्ति के ये अधिकार प्राकू-सापाजिक (7८ 8004) तथा 
स्वाभाविक (४४(०४४|) हैं जो ईश्वर-प्रदत्त गुणो की भाँति उसके व्यक्तित्व में अन्तनिहित हैं । उसके 
अनुसार प्रधिकार के व्यक्तिगत तथा सार्वेजन्िक दो पक्ष है। प्रथम पक्ष में वे अधिकार सम्मिलित होते 
हैं जो स्वय व्यक्ति के जीवन से सम्बन्धित होते हैं | इतका सम्बन्ध व्यक्ति की सम्पत्ति और परिवार से 
होता है | स्पेंसर भूमि के अप्विकार को स्त्रीकार नही करता किन्तु यह मानता है कि भूमि की उपज 
को व्यक्ति अधिकारपूर्वेक श्रपनी कह सकता है क्योकि “भूमि पर अपना श्रम लगाने से पूर्च उसने समाज 
की स्त्रीकृति प्राप्त कर ली थी।” सार्वजनिक अधिकार राज्य या समाज से सम्बन्धित है । इनके 
प्रन्तगंत व्यक्तियों के उन अधिकारों का समावेश होता है जिनका सम्बन्ध व्यक्तित के निजी जीवन से ने 
होकर सम्पूर्ण समाज से होता है । स्पेंसर व्यक्ति के लिए तीन वास्तविक्र अधिकार निर्धारित करता है- 
(क) जीवन रक्षा का अधिकार, (ख) स्वतस्त्रता का अधिकार, एवं (ग) सुख्च-सुविधा, का अधिकार । 
राज्य का यह कर्तव्य है कि इत अधिकारो की रक्षा करे । सार्वजनिक अधिकारों के विषय में स्ॉसर 
की यह घारणा थी कि सरकार एक बुरी और अनेतिक सस्था है जो व्यक्तियो की स्वतन्त्रता मे हस्तक्षेप 
करती है | राज्य को चाहिए कि वह अपना हस्तक्षेप कम से कम करे। सरकार की उपेक्षा करना भी 
वह एक अधिकार मानता है | उसके मत से राज्य तो परस्पर आश्वासन के लिए एक साझेदारी की 
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व्यापारिक ससथा (जगा: 800९ ?706९00०॥ एणाएशाए 0 )शएए७] 855४प9॥08) है । व्यवित 
हारा प्राकृतिक अधिकारो का श्रवाध उपभोग राज्य की शक्ति को सीमित करता है। -+ - 
अधिकारों पर विचार करते समय स्पेंसर ने समानता पर सर्वाधिक बल दिया है । स्त्री-पुरुषों 
को पस्प्तान ग्राधार पर अ्रधिकार विए जाने चाहिए । स्त्रियों को मतदान का अधिकार देने की वकालत 
करके स्पेसर ने इस क्षेत्र मे जॉन स्टुअर्ट मिल का मार्ग प्रशस्त किया. है! स्पेंसर की दृष्टि में समान 
स्वतन्त्रता के नियम,के अनुसार बालकों को भी समान स्वतन्त्रता मिलनी चाहिए । उन पर अभिभावकों 
का कठोर नियन्त्रण वही होना चाहिए झ्रौर उन्हे भी व्यस्को की तरह ग्रपने अधिकारों का उपभोग , 
करने देना चाहिए । परिवार के सम्बन्ध मे स्पेंसर ने नारी की प्राधीनता! (809]ए8807 0६ 
&0885 ) की कठोर भर्सना की है । ह है 


३ 


ि स्पेंसर-के दर्शन की आलोचना ह 
(एमंपलेंड॥ ण॑ 85फ्थाएशांतरा शरी]050% ) हु 


यञ्ञपि स्पेसर का अ्रध्यवत अत्यन्त गम्भीर प्रौर व्यापक 'था तथापि वह बत्ुटियों और 
प्रसगतियों से परिपूरँ है । स्पेंतर के दर्शन की निम्नलिखित श्राधारो पर आलोचना की गई है: ॥ 
] स्पेंसर का दर्शन अ्रसगतियों और प्रवचनाग्रों का पिटारा है। वह व्यवस्थित एवं सश्लिष्ट 
नही है । जगह-जगह ऐसी मान्यताएँ हैं जो परस्पर त्रिरोधी हैं। एक ओर तो स्पेंसर उमग्रतम व्यवितिवाद 
का समर्थन करता है और दुसरी ओर विक्रास-सिद्धान्त का सम्यंत करते हुए सामाजिक सावव के 
सिद्धान्त का उपदेश देता है। एक-ही प्रणाली में इन दो विरोधी घारंणात्रो को सयुक्त कर देता 
क्षक्रम्भव है । पुन स्पेंपर को यह मान्यता है कि ससार में एक विक्रास-क्रम कार्य करता है और समाज 
का कोई भी रूप प्रन्तिम नही हो सकती, वह निरन्तर विकसित होता रहेगा । किन्तु श्रागे चलकर यह 
मानने लगता है कि एक भ्रादर्श प्रमाज भें राज्य नही रहेगा और समाज एक पूर्ण एवं प्रन्तिम स्थिति 
(पत कर लेगा । यथार्थ मे ये दोनो ही विचार परस्पर विरोधी है श्रौर स्पेंसर इनकों सगति के लिए 
कोई त्रुद्धि्तगत तर्क नही देता | डॉ. डनिंग (00्ग्राप्राठ) के' अनुसार, “स्पेंतर के दर्शन में सामाजिक 
विकास के सिद्धान्त के साथ-साथ समाज के एक श्रन्तिम तथा स्थायी रूप की कल्पना भी निहित है जो 
एक समाधानरहित समस्या है ।?/, - । घा ; । रा 
2, स्पेंसर की अन्तिम सन्तुलन (जहाँ पर विक्रास की प्रक्रिया' रुक जाती है) की धारणा 
झराधुनिक विज्ञान को अमान्य है । विकास एक निरन्तर चलने वाली प्रक्रिया है। इनमे प्रत्येक अनुकुली' 
करण (0049/80०४) ऐसी नवीन स्थितियाँ उत्पन्न करता है जिनके लिए नवीन अनुकूलीकरण 
ग्रावश्यक होता है । इस प्रकिया का कोई अन्त नही है * विज्ञान की यह धारणा स्पसर के समन्वयात्मक 
दर्शन (8एएध०४० ?॥०509॥9) के मूल पर ही कुठाराघात करती 'है। मैक्सी के अनुसार कोई 
भी आधुनिक राज ैनिक विंचारक स्पेंसर को अपना ग्रुर नही मानता आधुनिक श्रालोचकों की दृष्टि 
में वह एक नौसिखिया वेज्ञानिक और दार्शनिक है। स्पेंसर के वाद विज्ञान के क्रमिक विकास चिधयक 
ज्ञान में बहुत वृद्धि हुई है जिसेसे अत्येधिक विश्वास की उन धारणाओो 'का खण्डन होता है जिनके 
आधार पर स्पेंसर ते मानव-समाज की समस्यांत्रो का हल करने का हठपुर्णो प्रयाम किया था।!! - 
«3, स्पेंसर ने अपने विकासवादी सिद्धान्त के समर्थन में जो तक प्रस्तुत किए हैं'वे काल्पनिक 
प्रतीत होते हूँ क्योंकि तथ्यो द्वारा उनकी पुष्टि सम्भव नही है। उदाहरणार्थ, स्पेसर का यह कहता कि 
मानव शरीर आरम्भ में श्रमोवा (57708) को भाँति था, सत्य प्रतीत नही होता । 0 अहड 9 
4. स्पेंसर ने विकासवाद के साथ अस्तित्व के सघर्थ”/ तथा “ोग्यत्तम की उत्तर जीविता 
पम्पन्धी मिद्धांन्तो को जोड़कर एके भयानक विचारधारा का प्रतिपादन किया है | यह निश्चय ही एक 
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झमानवीय विचार है कि शक्ति के मघर में दुब्ंल जीवो का अस्तित्व समाप्त हो जाता है, ऐसा श्राकृतिक 
नियम है । वस्तुतः मत्स्य स्याय का यह सिद्धान्त समाज पर लागू नहीं होता । मज्ुय एक सम्य प्राद्दी 
है भौर उसमे परो।कारी तत्त्व विद्यमान हैं | साथ ही* राज्य का भी यह कत्तंव्य है कि वह निबंलो एवं 
साधनहीनों की रक्षार्थ विशेष उपाय करें। राज्य अपने सभी घटकों को उन्नति एवं विकास के समान 
झवसर प्रदान कर्ता है । 

5 स्पेंसर ने व्यक्तिवाद के समर्थन में जो सावयवी तर्क दिए हैं, वे अमपुरां हैं। आर्थिक 
हस्तक्षेप की नीति का झौचित्य यह कहकर सिद्ध नहीं किया जा सकता कि 'झाथिक जीवन-प्राणी सावयव 
के पाचनतन्द्र की भाँति मस्तिष्क रूपी शासन-व्यवस्था से मुक्त होना चाहिए ।” वास्तव में पाचन-प्रणाली 
मस्तिष्फ से पूर्णेत स्वतत्र नही है और यदि उसमे स्वतन्त्रता प्रा जाती है तो स्वास्थ्य ठीक नही रह 
सकता । इसलिए राज्य में भी ग्राथिक व्यवस्था पर में राज्य के हस्तक्षेप को समाप्त नही किया जा 
सकता, क्योंकि ऐसा करने से सामाजिक जीवन में अनेक दोष ञ्रा जाएँगे । स्पेसर ने व्यक्ति और समाज 
का तो एकीकरण फिया है, पर राज्य को, जो समाज का ही एक अंग है, व्यक्ति और समाज दोनो को 
पृथक्‌ करने तथा उसे एक-दूसरे से स्वत्त्र करने की असफल चेष्टा की है । व्यक्ति तो एक प्राणी है । 
स्पेमर अपने प्राशिशास्त्र के सिद्धान्त को समाज और राज्य पर लागू कर उन्हे भी प्राणी बना देता है! 
व्यक्ति के अभाव में समाज अथवा राज्य को निर्माण नही हो सकता, अत्त- व्यक्ति को वह समाज रूपी 
प्राणी का अंग मान लेता है। समाज का अभिन्न अग होते ही व्यक्तित की स्व्रतन्त्रता नष्ठ हो जाती है 
झौर वह राज्यो के प्रति अपने कत्तेआ्तों से श्रथवरा राज्य या समाज के नियन्त्रण से स्वय को मुक्त नही 
कर सकता क्योकि स्पेंसर के प्राशिशास्त्र में राज्य ताडी-सस्थान है जो समाज रूपी प्राणी के बाह्य 
नियन्त्रण का केन्द्र है। जब व्यक्ति समाज रूपी प्राणी का अभिन्न अग है तो फिर वह उसके 
नियन्त्रण से कैसे वच सकता है ? वह व्यक्ति को राज्य के विरुद्ध लडा करने की ताकिक असगति का 
अपराधी है । हि 
6 स्पेंसर ने अ्रग भर शरीर दोनों को प्राणी का रूप देने की गलती की है । व्यक्ति और 
समाज दोनो अभिन्न होने के कारण पृथक पृथक्‌ प्राणी किस प्रकार हो सकते हैं? शरीर का कोई भी 
आग अलग होकर स्वतन्त्र प्राणी नहीं कहला सकता ) बाकर ने ठीक ही कहा है कि समाज को यदि वह 
एक प्राणी जैसी सस्या का संगठन मानता तो ताकिक अ्रसगति पैदा न होती, लेकिन उसने दोनो को जीव 
मानकर उन्हे एक दूसरे का भ्रग वना दिया है जो सम्भव नही है। दोनों को अलग-अलग प्राणी मानने 
का उद्देश्य व्यवित को राज्य से स्वतत्र करना या पर व्यक्ति राज्य से पृथक्‌ तो है नहीं, इसलिए उसे 

भ्रन्‍्त मे राज्य और व्यक्ति को एक ही प्राणी के भ्रग मानने को वाध्य होना पडा है । ह 

7 यही नहीं, स्पेंसर समाज रूपी प्राणी के अनेक टुऊडे करता है । इसीलिए बाकर ने अपनी 
व्यग्यात्मक भाषा में कहा है, “स्पेंसर ते अपने सामाजिक प्राणी की हत्या कर उसे अनेक टुकडो में बॉट- 
कर दरवाजे के बाहर फेंक दिया है ।”! समाज रूपी प्राणी के वह तीन टुकडे करता है--क्यवित, 
भ्रौद्योगिक क्षेत्र और राज्य । झौद्योगिक क्षेत्र इस जीव का उदर है क्योंकि उससे सम्पूर्ण समाज का 
भरण-पोषण होता है । राज्य इस जीव का नाडी-सस्थान है जिसके द्वारा सम्पूर्ण बाह्य व्यवस्पा का 
संरक्षण और समाचार सस्थान एवं यातायात का प्रबन्ध होता है अर्थात्‌ वह मस्तिष्क है। इसके बाद 
मस्तिष्क और उदर को एक-दूसरे से स्वतत्न कर दिया जाता है । उदर पर मस्तिष्क का कोई नियन्त्रण 
नही रहता । यह नियन्त्रण उसी तरह नहीं रहता जिस तरह “घमनी श्ौर शिराप्रो" अथवा 'रेल की 
पटरी या टेल्लीफोत -के तारो में नही रहता ।' स्पेंसर का कथन है कि यद्यपि रेल की पटरी और टेलीकोत 
के तार एक-दूसरे के समानास्तर और साया चलते हैं, तथापि उनमे परस्पर कोई सम्बन्ध नहीं 
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होता । ठीक उसी तरह राज्य और औद्योगिक क्षेत्र साथ-साथ चलते हुए भी एक-दुसरे से सर्ववा स्वतव 
रहकर अपने अस्तित्व को कायम रख सकते हैं | स्पेंतर के प्राशिशास्त्र की भाषा में मस्तिष्क प्रौर उदर 
ग्र्थात्‌ एक ही प्राणो के दो अग अलग-्श्रलग अपना जीवन सचालित रख सकते हैं। उसके मिद्धान्त की 
ग्रह सबसे बडी विफलता है वयोकि - “वह अपने प्रारिशशास्त्र के सिद्धान्त की अज्यवस्था के कारण अपने 
ही सिद्धान्त द्वारा पराजित हो जाता है ।" 

8 सावयवी सिद्धान्त ही .वह धुरी है जिसके चारो ओर स्पेंसर का राजनीतिक चिन्तन चक्कर 
लगाता है लेकिन श्ालोचको ने इस धुरी की अच्छी तरह ख़बर ली है। स्थल रूप से जीवित शरीर 
के साथ राज्य की तुलना करना भले ही आपत्तिजनक न हो, किन्तु शरीर के अग-प्रत्यम की राज्य 

म्वन्धी बातो से तुलता करने पर कठिनाई पेदा हो जाती शरीर एक ठोस वस्तु है जबकि राज्य 
एक 'भावात्मक सस्था है। एक शरीर का जन्म, दृद्धि, क्षय और मृत्यु के चक्र से गुजरना अनिवाय है, 
किन्तु राज्य का नहीं | वृद्धि, अवनति और मृत्यु राज्य के जीवन की आवश्यक क्रियाएँ नहीं हैं । शरीर 
में बाल्याग्स्था से यौवन और यौवन से चृद्धावस्था तक क्रम स्वाभाविक रूप से चलता है, किन्तु राज्य 
के विकास और उसकी रूपरेखा में परिवर्तेन सम्भव है। प्राणी के शरीर में कोप्ठ पदार्थ के याल्त्रिक 
भाग होते हैं जवकि राज्य को रचना करते वाले व्यक्ति विचारबान्‌ तथा राजतत्र विभिन्न दृष्टिकोणो 
वाले होते हैं । मनुष्य स्वय अपने भाग्य का निर्माता होता है। शरीर के किसी भी अग की अपनी कोई 
स्वतत्र इच्छा-शक्ति नही होती और न ही उसका -कोई स्वतन्न व्यक्तिख्व होता है, किन्तु मलुष्या का 
अपना स्वतंत्र व्यक्तित्व होता हैं और उनकी अभ्रपनी इच्छा-शवित हाती है। शरीर के अंग श्रार जावकाप 
सम्पुर्णा शरीर पर निर्मर रहते हैं। यदि उन्हे शरीर से पृथक्‌ कर दिया जाए तो वे मर जाते हूँ, (किन्तु 
राज्य के अग व्यक्ति राज्य से पृथक्‌ रहकर भी जीवित रह कर कार्य कर सकते हैं । शरीर मे एक चेतना 
केन्द्र होता है जो राज्य मे नहीं होता । उदाहरणाय॑, प्रजातत्र मे चेतना सभी व्यवितयो में निहित होती 
है । पुन जीवाँग का विकास स्वय होता है, किन्तु राज्य की वृद्धि को नियन्त्रित और निर्देशित क्रिया 
जा मकता है । राज्य एक मानव सस्था है जिसका विकास मानव-इच्छा एवं उसको क्रियाओं पर निर्भर 
है! जीवित जीवाँग के जीवकोषों के विपरीत राज्य के सदस्यों का कार्य-क्षीत्र राज्य-क्षेत्र के अतिरिकत भी 
है । वे और भी कई प्रकार के कार्यों में व्यस्त रहते हैं जिनसे राज्यों का कोई सम्बन्ध नही होता ॥ भरत्यक 
जीवकोप तो जीवाँग के जीवन को स्थिर रखने के तिए ही स्त्रयं को नष्ठ कर देता है । शरीर' अथवा 
जींवाँग का ज्यो-ज्यो विकास होता है त्यो-त्यों उसके अगो की नियन्त्रण शवित बढती जाती है । वच्चां 
का अपने अंग पर इतना नियन्त्रण नहीं होता जितना वयस्कों का, लेकिन राज्य के विकास की स्थिति 
भिन्न है । राज्य के विकास का अर्थ है व्यक्ति की स्वतत्रता में वृद्धि । इसके अतिरिक्त जीवाँगो में शक्ति 
होती है, किन्तु राज्य के पास कोई शक्षित नही होनी । ध हि 
9 स्पेंसर का सावयव सिद्धान्त राज्य की निरकुशता का प्रतिपादक है । यदि यह बात 

स्वीकार कर ली जाए कि राज्य एक पूरों श्रम है और व्यक्ति इसमे जीवकोष के समान है तो इसको स्वाभा- 
विक अर्थ है कि व्यक्ित राज्य के लिए है, न कि राज्य व्यक्ति के लिए । हिटलर और घुसोलिनी ने इसी 
आधार पर व्यक्तिगत स्व्रतंत्रता का निषेध किया था । जैलिनेक ने* इसी तथ्य को इष्ठि में रखकर कहा 
हैं कि “हमारे लिए यह उपयुक्त है कि हम पूर्रातया इस सिद्धान्त की रद्द कर दें, अन्यथा इसकी समता 

द्‌ राशि उस थोडी सी अच्छाई को भी नष्ट कर देगी जो इस सिद्धान्त में है।” | 

0 स्वेंसर की अधिकार सम्बन्धी धारणा भी बहुत दोषपूर्ण है । एक ओर तो वह प्राकृतिक 

अधिकारों की कटु आलोचना करता है और दूसरी ओर भविष्य के औद्योगिक समाज में उसकी 
विद्यपानता को स्वीकार करता हैं। इस प्रकार उसके सिद्धान्त में इन्द्र खडा हो जाता है । एक ही बात 
को वहु एक बार तो स्वीकार करता है ओर दूसरी बार अ्रस्वीकार । वाकेर के अनुसार-- उसने पहले 

से ही एक धारणा वना ली है जिसके फलस्वरूप उमके विचार परिवर्तत और विकास के साथ-साथ 
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हार्यान्वित नही हो पाते । वह स्थायी प्राकृतिक अधिकारों का परिवर्ततशील एवं विकासमय समाज पर 
प्रारोपित एर प्रसगति उत्पन्न कर दता है । दस प्रकार उत्तका सम्पूर्ण दर्शत नैसग्रिक अधिकारों और 
साववयिता रचना सम्बन्धी ढूुपको का एक अनुपयुवत सम्मिश्रण जैसा होकर सकीर्ण और अस्पष्ठ हो 
जाता है ।" 

- ।, स्पेसर एक निष्पक्ष राजनीतिक विचारक नही था । राज्य के कार्य तथा उसकी सत्ता 
के यिदुद्ध उसके विचार पढुले से ही दापपूर्ण थे। वह यह मानकर चला है कि राज्य व्यक्ति का कभी 
कोई भी हित नहीं कर सकता । इस कारण वह राज्य के वरदानों की तरफ झांख उठाऊर देख भी नहीं 
पाया प्रोर ऊेयल काले पक्ष को श्रतिरजित करता रहा । 

2 स्पेंतर ने विज्ञान की सहायता से राजनीति को वास्तव में कोई नवीत वस्तु प्रदान नही 
की । उससे विज्ञान में केवल अपनी पूर्व-निर्धारित धारणाम्रों के उदाहरण फ्ोजने का ही प्रयत्न किया । 
प्रो बाकर के प्रनुमार ' जब रपेंसर ने विज्ञान की ओर ध्यान दिया उस समय वह राजनीतिक पुर्वंधारणाश्रो 
के वशीभूत था प्रौर उसने विज्ञान में एक पूर्व निर्वारित विथ्कर्व के लिए उदाहरण अथवा सादुश्य 
पोजने का प्रयास क्रिया तथा एक ऐसो कथा को सजोन रावारने का प्रयत्त किया जिसकी रूपरेखा पहले 
ही बनाई जा चुकी थी ।” 

]3 वबस्तत व्यकितवाद के विषद्ध दी जाने वाली सभी आलोचनाएँ स्पेंसर पर लागू हो 
मकती है। स्पेंसर कहता हे कि राज्य नित्य नए नियमों को बनाकर व्यवित के श्राचरण में हस्तक्षेप 
फरता है । उसके अनुसार राज्य को सफाई, स्वास्थ्य, शिक्षा या व्यवसाय-सचालन सम्बन्धी काय नही 
करने चाहिए किन्तु आधुनिक युग में यदि राज्य न करेगा तो समाज में व्यक्ति का जीवन ही असम्भव 
दही जाएगा । 

4 स्पेंतर विधान-मण्डल द्वारा निरमित कानूनों की ग्रत्यन्त कठोर झ्रालोचना करता है। 
वह कहता है कि विधान मंण्डत के नोसिल्षिए सदस्यों को कानूनों का ज्ञान नही होता । किन्तु जब हम 
प्राधुनिक व्यवस्थापिका ग्रौर विधि निर्माण पर दृष्टिपात करते है तो स्पेसर का यह कथन्त श्रधिकाँशत 
लागू नही होता । 

किन्तु इन सब असगतियों के होते हुए भी स्पेंसर के दर्शन की उपेक्षा नहीं की जा सकती । 
एक सीमा तक उसका महत्त्व आज भी है ओर गागे भी रहेगा । 

स्पंसर का मल्यॉकन 
(छडफ्र/० ० 5शा००7 ) 

अ्रनेक कमियों के वावजुद स्पेंसर 9वी शताब्दी के विकासवादी चिन्तन का प्रमुख दाशंतनिक 
था और वैज्ञानिक व्यवितद्राद का महान्‌ प्रवक्‍ता था । स्पेंसर का अध्ययन गम्भीर और विशाल था । 
उसकी मेधा-शक्ति अत्यन्त बलवती थी । समनन्‍्वयवादी होने के नाते उसकी तुलना अरस्तू, हीगल और 

कॉम्टे से की जा सकती है ! श्राज जनता में माक्‍्में की ख्याति स्पेंसर की अपेक्षा अधिक है, लेकिन इसका 
प्रमुख कारण यह है कि विश्व की दो प्रचण्ड रूसी और चीनी क्रान्तियाँ, मा्से को अपना पैगम्बर मानती 
थी । यदि बौद्धिक विशुद्धता की ओर ध्यान दिया जाएं तो सम्भवत स्पेंसर काले माकक्‍से की'अपेक्षा 
अधिक विद्वान था। मावर्स ने तीन खण्डो मे 'कैपिटल' लिखा है तो स्पेंसर ने तीत खण्डो में 'समाजशास्त्र 
के सिद्धान्त' की रचना की है । अपने ग्रन्थों मे समाजशास्त्रीय अतुसधानो में उसने विकास्र॒वाद को 
अत्यधिक प्रश्नय दिया है । 

स्पेंतर के व्यक्तिवाद को अमेरिका मे सुमनर ने प्रचारित किया। उदारवादी परम्परा में 
स्पेंसर का महत्त्व विशेषतः इस बात में है कि उसने वैज्ञानिकों का आधार ग्रहण कर और राज्य की 
हिसात्मकता एवं पापात्मकता की ओर ध्यान झाकर्षित कर उग्र व्यक्तिवाद का पोषण किया । प्रारम्भिक 
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उदारवाद का सम्बन्ध मानववाद के साथ था, लेकिन स्पसर ने उदारबाद को श्रकृतिवाद का वैज्ञानिक 
आधार प्रंदान किया ! इस तरह प्राशिशास्त्र-सम्मत उदारबाद का निर्माण हुआ |: कं 
स्पेसर के जिस सावयवी सिद्धान्त की कठुनस आलोचना की गई है वह अपने आप में इतना 
महत्त्वदीन एवं अनुपयोगी नही है जितना उसे आलोचको ने आ्राँका है । राज्य का सावयवी सिद्धान्त राज्य 
के ऐतिहासिक अथवा विकासवादी सिद्धान्त के महत्त्व पर 'प्रकाश डालता है, राज्य-संस्था पर पड़ने वाले 
प्राकृतिक एवं सामाजिक व्यवसाय के प्रभाव को प्रकट करता है, राजनीतिक सस्वाग्नो और लागरिकों की 
अन्तर्तिभरता पर बल देता है, सामाजिक जीवन और इसके समस्त अग्री के जंटिल सम्बन्धों के आवश्यक 
तालमेल पर जोर देता है तथा यह बतलाता है कि समाज व्यक्तियों के समुह से कही' अधिक है । यह 
सिद्धान्त व्यक्तियों की मिली-जुली भलाई के नेतिक कत्तंव्य ' की ओर सकेत करता है और इस वात पर 
बल देता है कि राज्य तथा समाज के अन्तर्गत व्यक्ति का कल्याण सम्पूर्ण समाज के कल्याण पर भिर्मर 
करता है | ह ' ; ; 
॥ स्पेंत्तर के दर्शन के महत्त्व पर अनेक विचारकों ने अपने सारगर्भित विचार व्यक्त किए हैं । 
सेबाइन ने लिखा है कि “अनेक श्रृटियों के बावजूद उसने सामाजिक शास्त्रों के अध्ययन के' क्षेत्र में अनेक 
महत्त्वपूर्ण परिवर्तत किए । उसने मानव्-विज्ञात और जीव-विज्ञान का सम्बन्ध स्थापित किया और इस 
प्रकार पुराने साहचर्यपरक मनोविज्ञान के रूढ़िवाद को समाप्त किया । उसने राजनीति और नीतिशास्त्र' 
पर समाजशास्त्रीय एवं मानवशास्त्रीय अनुसवान और इस तरह सॉस्कृतिक इतिहास के सन्दर्म में विचार 
किया। सश्लिष्ट दर्शन का युग ई वी. दीलर और एल एच. मोरगन के मौलिक तथा अधिक महत्तंपुर्य 
कार्य का युंग भी था ।. मिल की भांति स्पेसर ने भी पू्व॑बर्ती उपयोगितावादी दर्शन और सामाजिक 
ग्रध्ययन के बौद्धिक प्रथकत्व को समाप्त कर उसे आधुनिक विज्ञान के व्यापक क्षेत्र का एक- अंग 
बना दिया | इस रूप में कॉम्ठे के दर्शन का भी वौद्धिक इष्ठि से बहुत अधिक महत्त्व था. 
स्पेंसर के” दर्शन का मूल्याँकन प्रस्तुत करते हुए फ्लूगल (#084) का कथन-है-र- देसमे 
कोई सन्देह नहीं कि डाबिन के बाद स्पेंचर ने ही जीव-शास्त्र तथा विज्ञान के विकासवादी सिद्धान्त को 
कार्यान्वित किया है। वर्तेमान युग मे स्पेंसर के विचारी की अत्यधिक उपेक्षा की गई है । उसकी महत्त्व 
पूर्ण बातो को चुपचाप लागू कर लिया गया है, लेकिन उसकी, त्रुटियों को बढा-चढा कर प्रदर्शित किया 
गया हैं। विकास के सम्बन्ध मे स्पेसर का सिद्धान्त आज भी पर्याप्त मात्रा में सत्य है। स्पेंसर एक 
महान्‌ विचारक था तथा जीवन के तथ्यों के बीच सम्बन्ध स्थापित करने की उसकी प्रबल आकाँक्षा थी | - 
डाबिन के समा वह प्रकृति के निकट सम्पर्क में नदी रहा, तथापि उसके विचारों की महाचता और 
उत्कृष्टता की समता, झाज त्तक कोई नहीं कर सका है ) यदि पाठक ध्यानपुर्वक उसके सिद्धान्त का 
करेंगे तो निश्चय ही उसकी महानता की छाप उन पर पड़े बिना नही रहेगी ।” 
भ्रन्त मे, मैवसी के शब्दों मे “हमें स्पेंसर की अंसफल्ताओं कै कारण उसके प्रभाव के वास्तविक 
महत्त्व को नही भुला देना चाहिए । उसने राज्य के शरीर सम्बन्धी सिद्धान्त को उच्चता के शिखर तक 
पहुँचा दिया । यद्यपि वह समाज श्रोर शारीरिक जीवन की तुलना को सिद्ध करने में असफल रहा तथा 
राजनीतिक- सुधा रो का विरोध करने में उसने अपनी ही धारणाप्रो श्रथवा कल्पताओं का खण्डन किया, 
तथापि उसने इस तथ्य की पुष्टि करके मानव-समाज की, महत्त्ववूर्ण सेवा की है कि मानव-समाज़ एक 
पाने -शर्नं: जटिलता से उत्पन्न होने वाला तत्त्व है और यह भोतिक शरीर रचना और क्रिया से अंधिक 
भिन्न नहीं है। इस सेवा के समान ही एक अन्य महत्त्वपूर्ण सेवा उसने इस बात के निरन्तर अबल समर्थन 
हारा की है कि सुधार माने जाने वाले कार्य अमपूर्णे हैं श्र यह भ्रम प्रधावतया अत्यन्त गहरी' सामाजिक 
शादुतो और श्रज्ञान के कारण हैं । उसने कहा कि विधियों अथवा काबूनो द्वारा मानव-चरित्रे के परिवर्तत 
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की निर्देयतापूर्ण प्रभाधिकार चेप्टा मे अधिक यातनापूर्णे का कभी भी न सुने गए है और न देखे गए हैं। 
हिप्रात्मक राजनोति क्षेत्र में स्पेंतर के सिद्धान्त की दृढता से कही प्रधिक उस्तका व्यापक प्रभाव रहा है । 
उसने प्रहस्तक्षेप के सिद्धान्त को वैनानिक ज्यास्या का प्राधार प्रदान फिया श्रौर तत्कालीन वैज्ञानिक 
पद्धति के अनुप्तार इसको सिद्ध कर दियाया। व्यापारिक सभठतों के युग में जब ग्रौद्योगिक वर्ग बडी 
सम से जलीम प्रौर अवाध व्यक्तियाद के समर्यन के लिए नवीनतम विचारधारा के निरूपण में सलग्त 
था तब स्पेमर को व्यास्या ने मानव-प्माज फा महानु कल्याण फिया। स्पेंसर द्वारा बौद्धिक विकासवाद 
के पिरोव ने, जिमका केद्वीप पका ग्रहस्तक्षेत (305०८ ग्थि।०) का धिद्धान्त था, कॉम्टे द्वारा 
प्रतिपादित वैज्ञानिक ग्रविकारयाद के विरोध के लिए सम्पूर्ण साधन प्रदान किए थे। स्वततन्न व्यवसाय 
पर पिरयात्त रसने वाले निधिवाद रूप से स्पेस्तर के झण्ठे के नीचे एकल हो गए थे। वे भावी पीढियों 
की सहायता के लिए यह पिचारवारा प्रदान कर गए है ।” | 
थॉमस हेनरी हकक्‍्सले 
(प४णाए५ पल्ाए क्षए७९ए, 4825-892 ) 
स्पुसर के थित्त वैज्ञानिक सम्प्रदाय की विचारधारा का प्रवर्तत किया, उसे डावित और वालेस 
के प्रतिरिक्त हातले ने प्रिकस्तित किया । हयसले का जन्म स्पेंसर की तगह एक प्रति निर्धुन अध्यापक- 
परिवार में हुमा था | केपल दो वर्ष तक एक पाठशाला में पढने के बाद उसने स्वयमेव दतने परिश्रम से 
ग्रध्पपन किया कि उसने परिश्वविद्यालय की प्रवेश-परीक्षा बडी सरलता से उत्तीर्ण कर ली। विष्व« 
विद्यालय में चिकरित्साशास्प्र का अध्ययन करने के वाद उसकी नियुक्ति ब्रिटिश नौसेना में एक सर्जन के 
के रूप में हो गई । इस स्थिति में उसे उप्ण कठिवन्धो की ववस्पतियों थ्रौर प्राणियों के अ्रष्ययन का 
सु प्रवसर प्राप्त हुप्रा । उम्तने मेढद' डीय (४०।९८७४०३७) एवं मेरदण्डशून्य प्राशियो की शारीरिक रचना 
के सम्बन्ध मे कुछ नवीन खोजें की । हक्सते उन्नति के शिप्तर पर चढता गया बाद से लन्दन विश्व 
विद्यालय के ग्रध्यापफ, एवर्डीन विष्यविद्यालय के ला्ड रेक्टर, रॉयल सोसाइटी के सभापति एवं प्रिवि- 
कौंसित के सदस्य के रूप मे उसने वैज्ञानिक प्रसार और उन्नति में अपने पूर्ण" प्रभाव और सामथ्यं का 
उपयोग किया । हे ध प 
राजनीतिक चिन्तन के क्षेत्र में हकसले ने स्पेंसर से दो बातों मे विशेष रूप से मतभेद प्रकट 
किया--प्रथम, उससे समाज विपयक दाशंनिक सिद्धान्त के क्षेत्र की प्राकृतिक विज्ञानों के क्षेत्र ते पृथक 
मान', ओर द्वितीय, उसने राज्य के कार्य क्षेत्र को विस्तृत और व्णपक बताया । 
स्पेसर ने प्रकृति और मानवनक्षेत्र मे अभिन्नता का प्रतिपादन किया-था । उसने इन दोनों 
क्षेत्रों जो अभिन्न मानकर दोनों पर विकासवाद के नियम समान रूप से लागू किए थे। लेकिन स्पेंसर के 
विपरीत हक्सले ने दोनों क्षेत्रों को सर्वथा पृथक शौर भिन्‍न बतलाया | उसने यह मतत प्रतिपादित किया 
कि प्रकृति में केवल शक्ति का साम्राज्य है | प्रकृति के क्षेत्र मे समस्त प्राणिया में जीवन के लिए रक्‍्त- 
रजित जीवन-सधपे चलता रहता है | इसमे वही विजयी होता है जो भौतिक इष्टि से अधिक शक्तिशाली 
होता है । प्रकृति के क्षेत्र मे चलने वाले सघर्ष मे नैतिक उत्कृष्टता” का कोई महत्त्व नही है । प्रकृति में 
किसी नैतिक मापदण्ड का अस्तित्व नही है | प्रकृति मे तो महत्त्व केवल इस बात का है कि स्वय को 
परिस्थितियों के अनुकूल किस प्रकार ढाल लिया जाए प्रक्ृति के क्षेत्र मे योग्वतम की एकमान्न कसौटी 
स्वय को परिस्थितियों के अनुकून चना लेना ही है। प्रकृति मे जिसकी लाठी उसकी भैंस वाली कहावत 
चरितार्थ होती है | वहाँ किसी के कोई अधिकार नही होते, केवल शक्ति का बोत-बाला होता है। 
प्रकृति मे पाशविक शक्तियाँ ही श्रधिकार का रूप ग्रहरणा कर लेती है । अपनी शविति के वल पर जो 
जितना हस्तगत कर लेते हैं उस पर उनका अ्रधिकार हो जाता है | इस तरह, प्रकृति में सबंत्न केवल 
शक्ति का ही साम्राज्य है, नैतिकता का वहाँ कोई महत्त्व नही है । 
प्रकृति के क्षेत्र मे शक्ति का प्रतिपादन करते हुए हकक्‍सले ने स्पष्ठत मानव-क्षेत्र मे नैतिकता 
के साम्राज्य का प्रतिपादन किया है। उसका कथन है कि मानव-समाज के क्षेत्र मे नैतिकता का यह 
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साम्राज्य है। नैतिकता का यह साम्राज्य मनुष्य-निर्मित कृत्रिम नैतिक जगत्‌ है जिसमे अधिकारी का 
निर्शंय नैतिकता के आधार पर होता है । यद्यपि मनुष्य पर प्रकृति का प्रभाव रहता है, .तथापि वह 
प्राकृतिक नियमो के विरुद्ध निरन्तर विद्रोह और सधर्ष द्वारा अपनी परिस्थितियों में सुधार-करता रहता 
है। प्रकृति के क्षेत्र मे मनुष्य को एक ऐसी दुनिया के दर्शन होते है जहाँ प्रत्येक प्राणी दूसरे प्राणी को नप्ट 
कर देने या खा जाने को तत्पर हे लेकिन मनुष्य ऐसा वातावरण नही चाहता । मनृष्य स्वभावत 
एंक ऐसे मानव-समाज की स्थापना का अ्रार्काक्षी होताहै जिसका उद्देश्य मनुष्यों की भलाई और सुरक्षा 
हो । मनुष्य बलपुर्वंक अपना प्रभुत्व स्थापित करने के स्थान पर नंतिक बल और पात्म-सयम को महत्त्व. 
देता है। वह प्रतिस्पर्द्धा का स्थान सहयोग को देना चाहता है । एक-दूसरे; को शक्ति द्वारा कुंचलने के 
बजाय मनृष्य एक-दूसरे की सहायता करने की भावना को आवश्यक समझ्षता है। मनुष्य 'योग्यत्म की 
विजय ($प्ए्एद ० ४० श४०४६) के सिद्धान्त के स्थान पर  अधिकांधिक व्यक्तियों को सहायता 
देकर जीवित रखने का प्रयास करता है | मानव्र-समाज मे मनुष्य का प्रयत्त यही रहता है कि नैतिक , 
दृष्टि से उत्तम व्यक्तियों को समाज में उच्च ध्थान प्राप्त हो 'और बुरे व्यक्तियों को निम्न स्थान मिले । 
इसी भावना और इसी प्रकार की क्रियाशीलता के कारण मानव-समाज में नैतिकता का विकास होता है। " 
* पर उक्त सदर्भ मे स्वत यह मौलिक प्रश्न उत्पन्न होता है कि मनुष्यों में सदगुणों के साथ 
दुगु णो का भी वास है, वह अ्रतिशय स्वार्थी भी है, और तब उत्तमें परमार्थ की प्रवत्ति का उदय किन 
कारणों से होता है । हक्‍्सले ने इसका उत्तर देते हुए कहा है कि मनुष्य में ग्रनुक रण (277(8/0॥), की 
एक स्वाभाविए प्रवृत्ति होती हे । मनुष्य अपने साथियों जैसा वनर्ना' चाहता है। वह अपने कार्यों के लिए 
भ्पते साथियों का.समेर्थत श्रौर उनकी स्वीकृति प्राप्त करता चाहता है । यह तभी प्राप्त हो सक्नता है 
जब ब्रह अपने साथियों के हितो का ध्यान रखे इसी कारण स्वार्थपरता के होते 'हुए भी मनुष्य मे दूसरो 
के हिंतो का महत्त्व देने वाली प्रवृत्ति का आविर्भाव भौर नैतिकता का विक्रास होता है । वाकंर के शब्दों 
मे, हम गिरग्रिठ कीःतरह झास-पास के वातावरण का और अपने साथियों का रम ग्रहण कर लेते है 
झौर पडोसियो के हितों का पूरा ध्यान रखते है। यही हमारे समाज का और हमारी नैतिकता का, ग्राधारभूत॒ - 
मौलिक तत्त्व है ” | ु ढ 
“मानव क्षेत्र और प्रकृति के क्षेत्र में विस्तार से भिननता प्रकट करते हुए राजनीतिक- चिन्तन 
के क्षेत्र में हक्सले राज्य के व्यापक कार्यक्षेत्र का प्रतिषादन करता है। मानव समाज की भलाई करने की 
दृष्टि से वह राज्य के कार्यक्षेत्र को व्यापक बनाता है-। उसका विचार, है कि मानव-समाज हिंतो की पूर्ति 
के लिए राज्य कोई भी कार्य कर सकता है । इस प्रकार हक्‍सले मानव-समाज के हितो की पूर्ति के मार्ग 
मे राज्य के कार्यों पर कोई सीमा नही लगता | बार्कर के शब्दों मे, (प्राकृतिक वन को मानव-समाज का 
सुन्दर उद्यान बनाने के लिए और इसमे शान्ति स्थापित करने के लिए, राज्य को सभी प्रकार से “प्रयास 
करने चाहिए । जहाँ स्पेंसर राज्य द्वारा मनुष्य को शिक्षा देने क़ा घोर-त्रिरोध , करता, है, वहाँ हकक्‍सले 
राज्य द्वारा अनिवायें शिक्षा का समर्थन करता है | हकक्‍्सले की मान्यता है, कि समाज मे शान्ति स्थापना 
और इसकी उनन्‍तति के लिए यह नितान्त आवश्यक हूँ कि राज्य व्यक्ति को अनिवार्यतः शिक्षा प्रदान 
करे | स्पेंसर के अराजकतावाद से भी हकक्‍सले पृहमत नही. हूँ । वह राज्य-सस्था क्री उपयोगिता और 


आवश्यकता में अपना विश्वास व्यक्त करता हैं | न जो ! 


।(8399॥0६, ४४७।।७5५. धि००00६8४/) 


क्‍ पु रु बेजहॉट, तैलास, मेक्‌डूगल 
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9वी शताब्दी के पूर्वा्ध मे यदि स्रामराजिक विज्ञान प्राणिशास्त्र से प्रभावित था तो इस 
शताब्दी के उत्तरार्द ने सामाजिक सिद्धान्तवादियों को प्राणिशास्त्र से मनोविज्ञान की ओर प्रश्त्त होते हुए 
देवा । चस्तुत प्राणिश्ास्त्र श्र राजनीततिशात्त्र को सरलता से सम्बद्ध नहीं किया जा सकता क्योक्ति 
प्राकृतिक शिएव की प्रक्रिया श्रौर सानव-समाज की नैतिक प्रक्रिया मे आधारभूत श्रन्तर है। प्राकृतिक 
चुनाव (्रदापराओं $ढ९०७०॥) के सिद्धान्त फी मानव जगत पर समुचित रूप से लागू नही किया जा 
सकता । मनुष्य अ्न्ततोगत्वा एक नैतिक प्राणी है ग्रत उसका शभ भी स्वभावतया नैतिक (०ावा 
0०००४) होना चाहिए और मनुप्य के विकास का मापदण्ड उनके नैतिक गुणों का विकास होना 
चाहिए। प्राकृतिक चुनाव में न तो नेतिकता का स्थान होता है और न ही वहाँ किसी प्रकार का नैतिक 
स्तर या मापदण्ड होता है। वार्कर के शब्दों में, “प्रकृति न तो नैतिकताश्रो अ्रथवा सदाचार को ही 
जानती है श्रोर न वह फ्रिसी नैतिक मापदण्ड से ही परिचित होती है। उसके योग्यतम का मापदण्ड कोई 
निःपेक्ष मूल्य नहीं है, प्रत्युत्‌ पर्यावरण से अ्नुकूलीकरण का सापेक्ष मापदण्ड है श्रौर यदि भानव-जीवन 
की स्थितियाँ निम्नकोटि की है तो प्रकृति के योग्यतम भी निम्नकोटि के ही होगे, चाहे मानव-जीवनः के 
मूल्यों के किसी भी मापदण्ड से उन्हें देखा जाए"“““प्रकृति के कानून निर्मम तथ्यो के सरल कथन हैं, 
उसके अधिकार पाशविक शक्तियाँ,मात्र हैं। इस क्षेत्र प्र स्तुत्रता भ्रथवा समानता के नैतिक अधिकारो 
का प्रवेश निर्ेक है ।!7 0 ला रि | 
इस आधारभूत दोप के कारण आझ्ाचारशास्त्र तथा रांजनीतिशास्त्र के प्रति प्राणिशास्त्रीय 
इप्टिकोण सफल नहीं हो सकता । स्पेंसर के बाद के विचारको ने इस तथ्य को समझा । परिणामस्वरूप 
राजनीति के प्रति आरिशास्त्रीय इष्टिकोश मे सशोधन किया गया झौर अन्त मे उसका परित्याग कर 
दियां गया । 20वीं शताब्दी के सामाजिक सिद्धास्तवादी मनोविज्ञान'की ओर प्रवृत्त हुए और वे जन्मजात 
प्रवृत्ति 'प्रोत्साइन”", 'विवेक' झौर “इच्छा” (87०६, वताफ़ाप३6, २०४८०ा 0३० ४४॥॥) पर बल देते 
लगे । प्राजकल' रीति-रिवाजो, परम्पराओ, सामूहिक मनोविज्ञान ओर सांवंजनिक मत की प्रक्रति 
((पड0फ, पृप्ब्णा0ा, 289४००089 ० टा०ज़व5 धाएं 06 पैश्यापा० ता एा792 0क्रपमणा ) 
पर अधिक वल दिया जाता है। ग्राधुनिक काल मे सामाजिक समस्याश्रो के निवारण के लिए मनोविज्ञान 
के प्रयोग के इस आन्दोलन को प्रसेता वॉल्टर बेजहाँद (/४॥७० 898०86) को माना जा सकता है। 
- बाकर के अनुसार, “जब से बेजहॉट ने 'शएलं०० शव ए०ाप्र०७ की रचना की, तभी से राजनीतिक 
सिद्धान्तवादी सामाजिक मनोवैज्ञानिक बन गए। वे सामूहिक जीवन के तथ्यों पर इस धारणा के आधार 
पर पहुँचे है कि ये तथ्य समूह-चेतना के तथ्य हैं जिनकी ध्यास्या करना 'उनकी समस्या है और यह 
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व्याख्या उत्ती प्रकार की जा सकती है जिस प्रकार प्राकृतिक विज्ञान पदार्थ के तथ्यों की व्याख्या करने के लिए 
प्रयुक्त करता है ।77 मानव-जीवन की समस्याग्रो के समाधान में मनोविज्ञान का प्रयोग श्राज का फैशन 
वन गया है। यह कहना सही है फ़ि यदि हमारे पिता और पितामह प्राशिशास्त्रीय दृष्टि से सोचते थे.तो 
हमने मनोवैज्ञानिक दृष्टि से सोचना आरम्भ कर दिया है। यह मनोविज्ञान का युग है । 
किन्तु इसका यह अभिप्राय नही है कि राजनीतिशास्त्र मे मनोविज्ञान का प्रयोग 'पुणंंतः एक 
नवीन दृष्टिकोण है । इसका प्रयोग पहले भी किसी न किसी रूप भे होता रहा है। यह सिद्धान्त श्रौर 
व्यवहार दोनों ही दुष्टटियो.से- प्राचीन है। प्लेटोसे पुर्वे-प्रोटेगोरस, और जाज॑याक ने, इसका प्रग्नोग किया 
था। मनोविज्ञात की परम्परा को राजदशेन मे प्रयोग करते हुए प्लेटो ने कहा था कि सनुष्य का मस्तिष्क 
विविधाँगीय है जिसके तीन पक्ष हैं--विवेक, साहस और क्षुवा।। इसी आधार पर प्लेटो ने नागरिकों को , 
तीन वर्गों में विभकत किया--दाशंनिक, जो बुद्धि के प्रतीक हैं; सैनिक, जो साहस के प्रतीक हैं, और 
कारीगर, जो क्षुधा प्रतीक है। इसी भाँति अरस्तू ने भी अपने राजदर्शत का- निरूपण मनोविज्ञान या 
मस्तिष्क के अध्ययन से आरम्भ किया, -किन्तु; मस्तिष्क, की विशेषता विविधॉगीयता ब्तलाई । प्लेटो और 
परस्तू दोतो ने भ्रपने राज्य-सिद्धान्त की रखता मत्तोवैज्ञानिक-प्लारणा और-मानत्र - प्रकृति .के विश्लेषश के 
आधार पर की ।-इनके बाद मध्यक्राल़ तक मनोवैज्ञानिक; पद्धति का. प्राय, लोप ही रहा । मैकियावली ने 
इसका पुनरुद्धार किया | - तत्पश्चात्‌ हॉब्स, लॉक, रूसो, बेन्थम और अन्य दार्शनिको ने मनोवेज्ञानिक 
पद्धति को अपनाया। , आधुनिक ; समय में इगलेण्ड मे काल .((0०) ; श्रौर लास्की (7.88:) ते भी 
राजदश्शन के अध्ययन को एक बडी सीमा तक मनोवृज्ञानिक ,पद्धति>पर आधारित किया। काल के 
प्रनुसार राजदर्शन एवं मनोविज्ञान पूरक विधाएँ है क्योंकि इन ,दोनो,का, ही. सम्बन्ध सल्तिष्क की 
सक्रियता से है ।- लॉस्‍्की के मतानुसार .माज़व-व्यक्तित्वु के अ्रवेक , प्रहलू इसलिए होते हैं क्योकि माचव 
मस्तिष्क - विभिन्‍न प्रकार की ,क्रियाश्रो ;का केन्द्र है। अमेरिका प्े'इस विधि का प्रयोग, जी, सम्नतल, 
रिंडिग्स, रॉस, सी. एच कूली, ,मेकाइवर,, लॉवेल, जे. एल., वाल्डविल आाद्वि ने किया है। ,. 5» :-;, 
|; प्रस्तुत अध्याय मे बेजहॉट, ग्राहम वैलास तथा” विलियम ,मेकूडूगल-इन तीन-प्रमुख 
प्रनोवैज्ञानिक दाशं निको के चिन्तनम्पर विचार किया जाएगया,।.. +*, प 


एप - बॉल्टर बेज़हॉट हे 
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वॉल्टर वेजहॉट, एक, मेधावी अग्रेज, बैक्र, ,भ्र्थशास्त्री और सम्पादक था । , वह, , लन्दन 
विश्वविद्यालय की गौरवपूर्ण देत था । उसने अधिकाँज़ समग्र या/तो एक सफल बैक्र के रूप में अथवा 
प्रसिद्ध पत्रिका /व96 ॥.0000॥ 8००४०७॥६' के सम्पादक के रूप मे-व्यतीत किया । यदि वह्‌ लिवरल 
पार्टी के कजरबेट्रिव पक्ष से सम्वस्थघित था और लिज़रल, पार्टी के सदस्य-की हैसियत से उस सदीय 
चुनाव (जिसमे वह सफल नही हुआ) भी लडा था; तथापि, वह सर्देव उद्ार-मस्तिष्क, सहिष्णु और 
सार्वजनिक प्रश्नों के, प्रति व्यावहारिक दृष्टिकोण रख़ने, वाला थ्रा ।. इस प्रतिभासःपन्न व्यक्ति का । 
देहावसान सन्‌ 877 में 'हुआ। . +,) ९, है. ६8 जे - 7२8७ 4 2 हक ज के 

केजहॉँट ने अनेक पुस्तक लिखी भौर' समकालीन विद्वानों को पर्याप्त खूपत्से: प्रभावित किया-। 
उम्तकी प्रसिद्ध पुस्तकें ये है ४० 5 हल 2 उपक ह। 20 2 5९5 0.3 
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बेजहॉट, वैलास, मेकूडूगल 73] 


बेजहॉट का मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण , 
(706 ए९४एथा०णएड्टाण्थं 897709० 0 छ98400 


बेजहाँट ने राजनीतिक समस्याओ्रो के अध्ययन, के लिए मनोविज्ञान का खुलकर प्रयोग किया 
है. "?#ए8॥08 ४॥0,20॥0८४' की विषयवस्तु मानव-ज्ञान है न कि भौतिक विज्ञान । उसकी पुस्तक 
मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण से महत्त्वपूर्ण है । बेजहॉठ' के पहले श्रनेक सामाजिक, विचारको ने मानव-स्वभाव 
एवं मानव -शक्तिय” से सम्बन्धित कुछ मान्यताग्रो पर विचार किया था । बेजहॉट को नवीनता इस बात 
में है कि उसने इन मान्यताञ्ो।कों पृथक्‌ करके उन्हे अपत्ते,प्रध्ययन झौर विश्लेषण का'विष्रय बनाया । उसने 
पूबतर्ती विचारको की मान्यताश्रो का नियमबद्ध वर्णन एव अध्ययन किया है। उसने उन मनोवैज्ञानिक तथ्यों 
'को प्रकट करने की चेष्टा की है जिनके बिना प्रागऐतिहासिक काल, से-आरम्भिक काल और आरम्भिक 
काल से आ्राधुनिक काल तक के समाज-विकास का व्यवस्थित रूप,से वर्णन नहीं किया जा सकता । 


४ बेजहॉट के' पतामने मुख्य समस्या यह थी कि यदि मनुष्य के सम्बन्ध में प्राकृतिक चुनाव को 
स्वीकार कर लिया जाए तो पाशविक स्तर से मानवीय स्तर मे मनुष्य किस प्रकार झ्राया ? श्रो हनंशा 
ने इस समस्या को, जिसे बेजहॉठ हल करना चाहता था, इन शंब्दो में व्यक्त किया है, “यदि हम प्राकृतिक 
चुनाव को यथार्थ मान लें तो यह प्रश्न उठता है कि मानव-जीवन संघर्ष के पाशविक स्तर से सामाजिक 
मनोवैज्ञानिक परम्पराओं पर क्यो आधारित है ?” 


राजनीतिक विकास के बारे मे बेजहाँट के विचार ह 
898०0: 00 ?०॥॥808 8ए०0607) 
आज जो समाज का रूप है उस तक पहुँचने के पूर्व मानव की जो अवस्थाएँ थी, वे बेजहाँट 
के अनुसार तीन है--समाजविहीन अ्रवस्था (7॥6 8088० ० २०॥-००॥५), स्थिर समाज की अवस्था 
झथवा संघर्ष युग (770 8(986 ० छड़०त ९२०07 07 06 फशाह्यापा8 586) एवं परिवतंत्तशील 
समाज की अवस्था या विचारविनिमय का युग (06 98286 ० #७5906 ?०॥३४ 07 06 386 ० 
“0॥8८घ5४४०7) । प्रथम समाजविहीन पंवस्था में मनुष्य एकान्त व्यक्तियों (750]8०0 [077009/5 ) 
की तरह या ऐसे छोटे-छोटे कम सगठित परिवार समूहों (आशा! [.008९५ [(॥॥6 छ8॥॥9 07008) 
मे रहते थे । इस अवस्था मे मानव-जीवन भावात्मक था जिसमे ज्ञान-विज्ञान फो स्थान था _न कि परम्परा 
को । मानव जीवन की इस अवस्था की तुलना हॉव्स की प्राकृतिक अवस्था से की जा सकती है । वेजहॉट 
' के अनुसार “दूसरे विभागों मे प्राकृतिक चुनाव के सिद्धान्त के विरुद्ध चाहे कुछ भी कहा ,जाए, किन्तु 
प्रारम्भिक मानव-इतिहास में इसकी प्रधानता के बारे मे कोई सशय नहीं हे । उस समय शक्ति-सम्पन्न 
कमजोरो का हनन करते थे ।”” 
प्रारम्भिक आदिम जीवन की भीरंणता से मनुष्य को एक अप्रत्यक्ष शिक्षा प्राप्त हुई जिमके 
परिणामस्वरूप मानव-स्वभाव में एक सशोवन हुआ । अ्व मनुष्य मे रक्त के आधार पर सगठित जीवन 
की एकता का समावेश हुआ भ्ोर भ्रव मनुष्य पारिवारिक सगठन का श्रनभव करने लगे। उनमे यह 
चेतना जाग्रत हुई कि अस्तित्व ॒ के लिए सघपं में वे ही व्यक्ति वचे रदह्दते हैं जो रक्त और नेतृत्व के 
आ्राधार पर एक सगठित समूह का तिर्माण करने के लिए अन्य व्यक्तियों से सहयोग एवं सगठन के सूत्र में 
बँधे रहते हैं । पर प्रश्न यह है कि ग्रत्तित्व के लिए सघर्ध के पाशविक-स्तर से सामाजिक समठन श्रौर 
सहयोग के मानवीय-स्तर तक का यह महँन्‌ परिवतंन किप्त प्रकार हुआ। वेजटॉट के लिए परिवतंत 
थे यह समस्या भ्राधारमत थी तथा मानवता के समस्त विकास को समभने की उसके सिए यह कझ्दी 
भी थी । वेजहॉट ने इस प्रश्न का उत्तर मनोवैज्ञानिक चिन्तन के प्राधार पर दिया है और यह 
बतलाया है कि मनुष्य के पाशविक-स्तर तक पहुं चने का एक बहुत बडा इतिहास है तथा मानक-स्नर 


॥$. छथोग $ शि9505 गाए ए7०ा0९५, १०3 7, ९५ 46. 
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उनकी न्तिरत्तर विकास की अवस्था का परिणाम है। मनुष्य का विकांस' इसलिए होता है कि “उप्तका 
मस्तिष्क एक अलौकिक ढग से उनके स्नायझो पर क्रिया करता है और उनके स्ताय' उतने ही ग्रलौकिक 
ढग से परिणामों ,को एकत्र/करे लेते हैं और किसी प्रकार ' उसके" परिणाम सामान्यत:,उसकी आने वाली 
पीढियो में सकरात्त'हो-जाते-हैं ।”! अभिप्राय यह है' कि. मनुष्य अनु भेव द्वारा/ज्ञान संचित कर विकास करता है. 
और मनुष्य-के विकास से समाज का विकास होता है । लैमार्क औरःस्पेंसर,दोनो वशानुक्रम के विकास को 
स्वीकार!क्ररतेः हैं । बेजहाँट ने विकास! का सिद्धान्त'प्राणिशास्त्र से ही ग्रह्य किया है जो उस समय विकात 
केन्क्षेत्र मे बहुत प्रचलित था.।' बेजहॉट ने ज्ञात किया कि विकास,के परिणामस्वरूप पीढ़ियों मे नवीन गुणों 

' का आाविर्भाव होता है अर्यात्‌ प्रत्येक पीढ़ी अपनी पहली पीढी से विरासत में कुछ गुरां प्राप्त केरती है । 
पीढियो मे आने वाले गुणों मे कुछ.प्राकृतिक होते हैं तो कुछ मनोवैज्ञानिक | मनोवैज्ञानिक भाग के अन्तर्गत 
प्रचलित परम्पराएँ और प्रथाएँ, जिनके वीच हमारा विकास होता है, हमें बहुत प्रभावित करती हैं-। वेजहाॉँद 
ते प्राकृतिक और मनोवैज्ञानिक गरुणो- (भागो) के पारस्परिक सम्बन्ध की व्याख्या करने और यह बतलाने 

- का प्रयत्त किया कि मानव स्वय अपने लिए किस. भाँति परम्परा का निर्माण करता है ! उसने यह श्री 

, देखा कि आधुनिक राज्य,का निर्माण ,मुख्यतः वही करते है ! यह अनुभव ऊ़िया गया कि अस्तित्व कै 
लिए संबर्य में परिवारों का वह एक छोटा समृह भी, जो चाहे किसी एक ,ीीले ,नेतृत्व में ही संगठित 
क्यो न हो, उन अनेक परिवारों के समूहों से श्रधिक- अच्छी स्थिति मे रहेगा जो किसी एक नेता के 
आज्ञानुवर्ती नहीं होते वल्कि चारों ओर विखरे हुए होते हैं और उसी तरह विखरे हुए. सघप्न॑रत होते 
४ ह्त स्थिति से तो होमर के साइक्लोप भी अत्यन्त कमजोर समूह के सामने शंक्तिहीन प्रमाणित 
हृ | डे ४ 5 & ह। 


ह सामाजिक विकास की प्रक्रिया में ठितीय अवस्था तब उत्पन्न हुई जब समूहो मे अस्तित्व के 
लिए संधर्ष प्रारम्भ हुआ जिसके परिणामस्वरूप केवल वे ही समूह बचे एव समृद्ध हुए जो सर्वाधिक 
संगठित थे, सर्वोत्तम रूप से अनुशासित थे ओर जिनके चरित्र अथवा गुणों मे सर्वाधिक साम्य था.।.... ई्ते 

“अवस्था का प्रादुर्भाव किस प्रकार हुआ, इसे सम्बन्ध से निश्चित रूप से कुछ भी कहना कंठ़िन हैं, लेकित 

' बेजहॉट इसे प्राकृतिक चुनाव (]पिव्वाप्याबं, $छ०८०४०॥) की क्रिया का ही परिणाम मानता है) ,ईसे 
दूसरी अवस्था मे परम्पराओ्र की भ्रधानता थी । व्यक्तियों के जीवन को एक ,निश्चित ढाँचे में ठालन के 

.. लिए. उन पर परम्प्राग्रों को लादा जाता या । इकाई समूह होते ये, व्यक्ति नही । इसी कारण बेजहांठ 

” ने उसे “स्थिर समाज की गअवस्था'> ([#० 58886 ० माह०१ 800९६५) _कहा है । _ चू कि यह अवस्था 

“ सघषपण थी, अतः इसे सघपें यग॒(7%6 #80778 420०) के नाम से सम्बोधित किया गया।, इस 

“अवस्था के संगंडित और अनशासित जीवन से हीं राजनीतिक जीवन का उदय होता है । इस अवस्था में 
समुह के प्रत्येक सदस्य से समुह के प्रति. पूर्ण आाज्ञाकारिता की अपेक्षा कीं जाती थी और समूह: से 

“ असहमति के लिए 'कोई स्थान नहीः था । व्यक्ति के जीवन का सुक्ष्मतम भ्राचरणख भी समूहंगत रिवाज वा 
परम्परा से अनुशासित था । अनुक्रणं_ (|णा8007 ) ही उस समय की माँग थी । यह सेमर्स लिया 
गया था कि यदि समूह के व्यक्ति समूह की आज्ञापालन करेंगे तो समूह शक्तिशाली बना रहेगा। बेंजहाँद 
इस बात पर बल देता है कि संघर्ष मे सगठित और अनुशासित समूह ही वचते और-प्रगति करतें हैं | 
उसके स्वय के शब्दो मे! “यदि तुममे एक दृढ सहयोगपूर्ण एकता-सुत्र नही है तो. एक ऐसा समाज, जिसमे 
एक ऐसा एकता सूत्र विद्यमान है, नुम्हारे समाज को पुरास्त कर, सुमाप्त कर देगा ॥”* प्रश्न उठता है कि 
समूह के व्यक्ति-समुह झथवा समूह के प्रमुख की आज्ञा क्यों मानते हैं ? बेजहॉट का कहना है कि 

राजनीतिक शक्ति ग्रावश्यक होते हुए भी अपर्याप्त है, अत उसके साथ घामिक शवित भी संयुक्त की _' 
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जानो आादिए। आरम्भिक राजनीतिक समुदायों के प्रति व्यक्तियों में पूर्ण प्राज्ञापालन का भाव इसलिए 
था उप्रोक्ि उमर समय राज्य और पर्म का पृथपफरण नहीं हुआ था । ह्विरता के लिए दोनो की एकरूपता 
प्रावश्य & थी | समूह के परम्परागत कानून (0४/०॥वा४ [.5ज़$५) के पति सोगो में अन्धविश्वास बना 
रहे, इमतिए उच्च परम्परागत कानुन को राजनीतिए शोर घामिक स्वीकृति प्राप्त होती थी। स्वयं 
पेजदुटि के नच्दी थे, “उत्त प्लाज्ञाकारिता को प्राप्त करने की प्रथम शर्त यह है कि राज्य और धर्म मे 
एकरूपना हू। हाँ सम्पूण मानउन्‍्जोीचन को विनियमित करने के लिए एक ही शासन की 
प्राचश्यर्ता है । उस सभ्य शक्ति-विनाजन सत्तरे से साली नही होता और सम्भवत्त: विनाश का भी 
फारणए बन मऊता है । ऐसा नहीं होना चाहिए हि घमं-पुरोहित कुछ शिक्षा दे तथा राजा कुछ और । 
राजा को पम-पुरोहित होना चाहिए और वर्म-पुरोदित को राजा । दोनों को एक ही बात कहनी चाहिए, 
क्योकि ये एक ही हूं। प्राष्यात्मिक गौर प्रवानिक देण्डो के मध्य भेद का विचार कभी नहीं उठने देना 
उादहिए। हम याम राजनीतिक देण्य और पामिक निवेध तथा सामाजिक प्रतिवन्ध की चर्चा करते हैं, 
फिनु उसे सनय ये सब बाते एकरूप थी ।/! 

स्पष्ट है कि सामाजिक विकास फी दुूमरी अवस्था स्थिरता की थी जिसमे प्रथा की प्रधानता 
थी घोर एक सामान्य जीवन-पद्धति को लादा जाता था। इसके बाद विकास को तीसरी अवस्था (जिसमे 
टेम भाप रहते हू) का मुन्पान दुप्तरा । यह अवस्या परिवर्ततगीलता की (7॥6 5६886 ०६ ए[८४0(० 
६०थंटा>) वी जिट्टे विचार-विनिमय के युग. (7॥० 88० ० 0।5०८0५७४07 ) के नाम से सम्बोधित 
रिया जाता है इस युग का आश्मन फंसे और कहाँ से हुआ, इस वारे में वेजहाँद मौन है । वह यह स्पष्ट 
नहीं करता कि स्थिरता की ग्रवस्या से वर्तमान अवरुथा के रूप मे एकाएक परिवर्तेन कहाँ से झा गया । 
उसने उसका कारण फेंपल एक मनोवैज्ञानिक भावना को बताया है जो विचार की भावना है। वह यह 


, मान लेता है कि चिक्कासत की प्रक्रिया में किसी प्रकार विचार-विनिमय की भावना उत्पन्न हो गई । उसका 


मत है कि जब संगठन की समस्या का ग्रन्त हो जाता है तो यह सस्देह उत्पन्न होते लगता है कि कही 
प्रचलित परम्परा समाज की गति को अवरुद्ध कर दे और गतिहीन होकर समाज की प्रगति ही न रुक 
जाए। यह विचार उठने पर समाज परम्परा को तोडना चाहता है, यद्यपि ऐसा करन में उसे बडी 
ऊठिनाई का सामना करना पडता है । परम्परा तोडने के साथ विचार-विनिमय की प्रधानता होती है 
और प्रचलित प्रधाओं के सम्बन्ध में विचारों के साथ विवाद-भावना का जन्म होता है । विचार-विनिमय 
से मानव बुद्धि को रचनात्मक कार्य करने का अवसर मिलता है। यहाँ पर परिवर्ततशील एवं अचेतन 
अनुकरण द्वारा उत्पन्त'प्रथा मे समन्वय स्वापित हो जाता है । प्रथा में परिवर्तत होकर समाज को नया 
रूप प्राप्त होता' है। इससे नवीन विचारों का जन्म होता है झौर,चुद्धि को कार्यान्वित होने का अवसर 
प्राप्त होता है। विचार-विनिमय से मनुष्य में सोचते की आदत पैदा होती है और मनृष्य कोई कार्य 
करने से पूर्व उस १९ विचार-करने का-अम्यस्त हो जाता है। 
हे वेजहॉट का कहना है कि: विकास की गति में व्यक्ति और राष्ट्र सदा पिछड़ जाते है जो 
परम्पराओशो ओर प्रयाग्रो से बंघे रहते हैं। साम्मवादी ऋषष्ति से पहले का चीन और 9द्री शताब्दी से 
मध्य का भारत इसके प्रमाण है । ये दोनो राष्ट्र स्वयं को अपनी अथाओ या रीति-रिवाजों ((०४८०७७) 
से मुक्त नही कर सके झौर इसीलिए इन्होने बहुत कम उन्‍नति की । इतिहास साक्षी है कि वे ही राष्ट्र 
अधिक प्रगतिशीन रहे है/जिन्होते व्यक्तियो को स्वतन्त्र. रूप से चिल्तन_ करने का अवसर प्रदान किया 
है । वेजहाँट की मान्यता है कि एक वार विचार-विनिमय की प्रक्रिया आरम्भ हो जाने पर विश्व-व्यापक 
चर्च तथा उपनिवेशीकरण के द्वारा इसका उत्तरोत्तर विकास होता रहा है । 

बेजहॉट अपने सिद्धान्तो द्वारा यह परिणाम निकालता है कि विचार-विनिमय की प्रक्रिया के 
फलस्वरूप निरकुश ओर रूढिवादी शासन के स्थान पर स्वतन्त्र विचार-विमर्श पर आधारित शासन 
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(6000े777००६ ' 0५ [768 /॥28०४४आ०॥) की स्थापत्ता होती है । इसःप्रकार के श[सन-के प्रन्तमं 
सभी व्यक्तियों को वाद-विवाद की स्वतन्त्रता रहती है । , स्पृष्ट'है कि बेजहाँट के शासन में प्रजातन्व क 
प्रमुख तत्त्व भ्रा गया है। -इस नवीन शासन मे व्यक्ति राजकीय मामलों पर विचार भी कर सकते हे 
भौर साथ ही उन पर नियन्त्रण भी रख सकते हैं ।" इस' प्रकार :बेजहॉट के राजनीतिक -सिद्धान्त में 
उदारवादी तत्त्व का भी समावेश है। यह उदारवाद केव ल-उंन्ही जातियो के लिए सम्भव है जो पूर्ण 
अनुशासित हो, श्रन्य के' लिए नही, श्रतः उसका राजनीतिक"प्िद्धान्त ढढिवाद से मुक्त नही. है। सार रूप 
में यंह कहना उपयुक्त है कि बेजहॉट मे उदारवादी और रूढिवादी तत्त्वो का सम्मिश्रण (कराशावा,र्ण' 
[एशशक्षाण बात (णाउथाएबांधा) था-। हे लिफ्ट कि 


र् हु + 


॥।[क्‍ ४3 
४ हे 


३७ है ८ हे ने है ध न हर हि 
'" * 'वैजहांट का विचार है कि विचार-विनिमय'की भावना मानव-प्रकृति में 'परिवरतंन ला देगी। 


3] 


यह मनुष्य को, जल्दबाजी में कोई काम करने से रोकने मे सहायक होगी और समस्याओं के समाधान के 
लिए संघर्ष की शपेक्षां विचार-विमर्श को प्रोत्साहन देगी'। संयुक्त राष्ट्रसघ' एक ऐसा ही. साधत्त है जिसके 
द्वारा राष्ट्रो के जल्दबाजी के कार्यो को विलम्बित किया जाता है अन्तर्राष्ट्रीय समस्याग्री को तलवारो से 
हल करने की अपेक्षा विचार-विमर्श की तराजू' में तोला जाता है । मनोवैज्ञानिक ढग से बेजहॉट के इस 
विचार मे निश्चित रूप से संत्यता हैं। :संमे कोई सन्देह नही कि विचार-विनिमय की आदत का मानव- 


जीवन पर गम्भीर श्रभाव पड़ता है। मानव-सस्थाएँ इससे शअ्रप्रभावित नही रहती। . , -- ' 


बेजहॉट यह भी मानता, है कि मनुष्य जितना बौद्धिक एंव तकंपूरां जीवन व्यतीत करेगा उतनी 
ही उसकी काम-भावना में कमी आएगी ।._ काम-भावना मैं हांस का अनिवाय॑ परिणाम यह होगा कि 
मनुष्य मे; भ्राज जैसी द्रुतग॒ति से सन्तानो त्पत्ति नही करेंगे । बेजहॉट का यह्‌ तर्क कहाँ तक सत्य है, इसकी 
समीक्षा करने की यहाँ कोई आवश्यकता नही है | यह सही है कि विचार-विनिमय से नवीन विचारों का 
उदय होगा; व्यक्ति के प्राचीन ग्रन्धविश्वास मिठने लगेंगे श्ौर मानव-प्रगलि का मार्ग ऐपरन सोने से 


सेहायता मिलेगी । _ वि 
बेजहाँट और 'अग्रेजी सविधान' । 


(9800० णा एर8॥5४9 (०750प(07 ) 

. ( >>मैंजहॉट की अन्य महत्त्वपूर्ोँ रचना 'फ० काइाडा। (00750(ए४०7१ है जो सन्‌ 896 ई 
मे प्रकाशित हुई थी भ्रौर जिसमे उसके कुछ महत्त्वपूर्ण राजनीतिक विल्वार निहित हैं ।- . इस ग्रन्थ मे, 
बेजुहाँट ने सविधानों की व्याख्या की है श्रोर एक नवीन पद्धति का सूत्रपात फिया है । इस ग्रथ-रचना - से 
पूर्व के राजुतीतिक विचारक सविधान को केवल _एक कानूनी ढाँचा| समभते थे श्रौर सविधान का प्रध्ययन 
विश्लेषणात्मक दृष्टिकोण से करते थे । किन्तु वेजहाँट ने सविधान को, जीवन से;सम्बन्धित कर उसको 
जीवित वस्तु की भाँति अध्ययन किए जाने पर" बल दिया । ' उध्षने न केवल अग्रेजी: सविधान का कानूनी 
दृष्टिकोण से अध्ययन किया बल्कि उसकी वास्तविक कार्य-पद्धति पर भी मनन्र किया । साथ ही उसे * 
इंग्लैंड के महत्त्वपूर्ण राजनीतिज्ञो के निकट सम्पर्क में रहने का और उनके-विचार जानने का सुयोग भी 
निरन्तर मिलता रहा । इस सत्रके परिण/मस्वरूप सविधान के बारे से उसके विचारो. मे परिपक्‍्वता और 
गम्भी रता का समावेश हुआ तथा उसने जो कुछ लिखा उसमे ऐक बडी सीमा “तक यथार्॑वादिता आई । 
उसके विचारो: मे उस समय के सविधान-विपषयक विचारको मेः भी पर्याप्त यथाश्रैवादिता का सचार हुया। 
बेजहॉट ने यहाँ अपनी मनोवेज्ञानिक पद्धति का परित्याग, नही किया। उसने अ्रग्नेजी संविधान (786 - 
छ7ठाण। (०7४४:ए७०7) में भी मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण को प्रधानता दी, यद्यपि प्राकृतिक चुनाव- के, 
सिद्धान्त को उसने अपने इस ग्रन्थ मे यत्र-तन वैज्ञानिक ढय से ही प्रस्तुत किया । वेजहॉट मे शासन के 
ससदोय और अ्ध्यक्षात्मक रूपो का इतना सुन्दर तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत, किया कि बह राजनीतिक 
विश्तेपण (?०॥४०४] &ए04५५७) का एक अनुपम प्रतीक है जिसने इस विषय पर भावी राजनीतिक 


हू 


कै 
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विचारकों कौ प्रेरशा दी । बेजहॉट के ट808॥57 (००४86०॥07' के उसके अपने समय ,के राजनीतिक 
विचारों की सुन्दर मूमिका उपयब्ध है।.', | 
बेजहॉट का मूल्यॉकन (87 एछआध786 ० 8986॥08 ) & 
बेजहोॉट के राजनीतिक विचारों के अ्रष्ययन से विदित होता- है कि वह वस्तुत एक 
विचारोत्तेजक (872286850४०) लेखक था। उसका महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ ?॥्॒श्म०5 भाव ९005! एक 
पूर्ण दर्शन-प्रंशाली न होकर भावी पीढियो के लिए एक शोध-विवरण पत्रिका 'छि०४०४7०- 
ए7059०८ 0७५! के रूप मे है। बेजहॉट का वास्तविक महत्व इस बात में है कि राजतीतिक समस्याओं 
के मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण से विचार करने की प्रणाली का वह सच्चे श्रर्थों में अग्रदूत था ।,वही ऐसा 
प्रथम विचारक था जिसने'समाज के विकास मे प्रथा प्रौर भ्रनुकरण , (2४४०7 क्षात [ध(8(07) की 
भूमिक्रा का महत्त्व दं्शाया | उसने समाज के विकास के जिन तीज चरणों का विश्लेषण किया वे हमारे 
रिए पथ-प्रेदशेन” का , काम करते हैं-। बेजहाँट के मनोव॑ज्ञानिक इष्टिकोण ने अपने बाद के अनेक 
राजनीतिक विचारकों को आधारभूमि'प्रदान की । उनके विचारों के आधार पर ही ग्राहम वैलास, 
पेकूडूगल, हॉवहाउस, लॉयड मार्गन आदि ने सामाजिक मनोविज्ञान के क्षेत्र मे ठोस कार्य किया । बेजहाँट 
का महत्त्व इस दृष्टि से भी है कि उसने ससदीय एवं अध्यक्षात्मक शासन-प्रश्ालियों का अत्यन्त सुन्दर 
तुलनात्मक ग्रध्ययन् प्रस्तुत किया और साथ ही राजनीतिक व्यवहार मे निर्धारक शक्ति के रूप में 
प्रतीकवाद के महत्त्व को समझा। वेजहॉट,,के ग्रथो ने पर्याप्त ख्याति अजित की । उसकी पुस्तक 
"ृप्र० शा8ढ॥४॥ 007$0४ए४०7' की सराहना करते हुए डायसी (707069) ने लिखा है, “इग्लंण्ड के 
राजनीतिक पिद्धान्त भर व्यवहार को स्पष्ट करने के लिए वेजहॉट ने एैँबर्क के पश्चात्‌ अन्य किसी भी 
व्यक्ति की अ्रपेक्षा अधिक मौलिकता का परिचय दिया है । उसके ग्रथः शिएश68 क्राव 90060$' 
के विपय में मेन (0497॥6) का, कथन है कि -“मुझ पर इस पुस्तक से अधिक श्रन्य किसी पुस्तक का 
प्रभाव नही पड़ा ,। स- (37/00) का कथन है कि यदि बेजहॉँट अपनी पद्धति को क्रियान्वित करने 
हेतु जीवित रहता और उसे अपने विचारों को रचनात्मक रूप मे प्रस्तुत करने का अवसर मिला होता 
तो उसका भी उतना ही मृहान्‌ प्रभाव पड सकता था जितना मॉण्टेस्क्यू (४०॥।०४००९०) और 
टोक्यूबिले (॥0८६०९५४॥४) का पडा था | 
| ग्राहम वेलास 
(ठथ्ांथा एथा95, 4858-932 ) 


सक्षिप्त जीवन-परिचय और रचनाएं है 

ग्राहम वेलास का जन्म सन्‌ 858 में एक भ्रग्नेज पादरी परिवार में हुआ, था। उसकी 
शिक्षा 'औवरी सकल और “कॉपूकाइस्ट कॉलेज, ऑवक्सफोर्ड' में हुई थी। प्रारम्भ में वह एक सामान्य 
ग्रव्यापक था, किन्तु - कालान्तर मे वह एक महाच्‌ विद्वात्‌ के रूप में उजागर हुआ । उसने “लन्दन स्कूल 
ऑफ इकॉनामिक्स”! की स्थापना में सहयोग दिया और बाद मे इसी सस्था में उसने लगभग 30 वर्ष तक 
प्रष्यापन कार्य किया । वह लगभग 20 वर्ष तक लन्दन विख्वविद्यालय की सीनेट (8279/०) का सदस्य 
रहा । इस हैपियत से उसमे लन्दन स्कूल बोर्ड, लन्दन काउण्टी कौसिल तथा रॉयल कमीशन ऑन घिविल 
के सदस्य के रूप मे इन वेघानिक सस्थाझ्रों की नीति के निर्माण में भी पर्याप्त योग दिया । 


ग्राहम वेलास फैबियन सोसाइटी का एक प्रभावशाली सक्रिय सदस्य भी रहा था | उसने इस 
विषय में एक प्रसिद्ध लेख *855995 008 #289547 800४० (889 ) भी लिखा । वैजात की लेखन- 
शक्ति बडी प्रवल्ल थी । उसने अनेक महत्त्वपूर्ण ग्रथो की रचना की, जिनमे ये प्रमुख हैं-- 

'[. 4॥68 ० 73806 ?]80४ (4898) 4 0गप्ना 80044 ध670986 (!92) 

2 घरणावा पिकापा8 70 ?0॥005 (908) 5 4७ ० 7॥0०02॥ (926) 

३3 प्रा 56386 502८४ (94) # 
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वेलास की पद्धति (पा १०४००) ' ह | 
ग्राहम वैलास का दृष्टिकोण निश्चित रूप से बुद्धि-विरोधी | #ण-त्राग:ला्) है. 
राजतीतिक घटता-चक्र की उसने मनोवैज्ञानिक व्यास्या की है उसके 'मतानुसार-भावता,-प्रादन, सच्षेत 
एवं अ्रनुकरण की अचेंतन क्रियाएँ ही राजनीति को निर्वारित कंरती हैं, बुद्धि नही । उसने विचार एव 
इच्छाओं के समन्वय की विवेचना करके राजनीतिक मनोविज्ञान के बौद्धिक तत्त्द पर ,बन्न दिया तथा 
अनुगमनात्मक शैली (700०४४० ॥(०॥००) का अनुसरण किया है। तर्क की गुणात्मक शैली की 
ग्रपेक्षा उसने सल्यात्मक तके-शैली का अनुसरण किया है। यद्यपि उसके विचारों पर मुनोविज्ञात्र के 
ग्रंथो का प्रभाव है, तथापि उसके निष्कर्प उसके अशासनिक तथा राजनीतिक अनुभवों पर श्राधारित हैं। 
ग्राहम के सम्मुख मुख्य समस्या यह थी कि “श्राधुनिक मनोविज्ञान द्वारा सचित, ज्ञान को एक व्यवसायी, 
विद्वान्‌ के विचारों की प्रक्रिया के परिमार्जन मे किस प्रकार प्रयोग मे लाया जाए” “आम 
ग्राहम वैलास ने लोगों को दैनिक जीवन की कठिनाइयों और निराशाशओं से सुरक्षित रखने 
के लिए राजनीति में मात्रात्मक पद्धत्ति (४6 0४४४४8096 |/(९६४४०० ) अपनाने की आवश्यकता पर 
बल दिया । इसके अनुसार तथ्यों का सकलन तथा उनका विश्लेषण करने के वाद निष्कर्प निकाले जाने 
चाहिए । वह साँल्यिकीय अ्रध्ययन (5/27580०० 50009) पर जोर देता' है । उसका कहना था कि 
राजनीति के छात्र को काल्पनिक व्यक्ति (6॥ 55६8९ (७7 ) का अध्ययन करने के बजाय ऐसे 
पूर्ण मनुष्य का अध्ययन करना चाहिए जो भावनाशओों ( एंप्रा०पंगा5 ) » उत्तेजनाग्रों (]ए0/8०४) और 
जन्मजात प्रदृत्तियों (7907०5) तथा प्राकृतिक इच्छाओं से परिपूर्ण हो-। उसका “आग्रह इस बात पर 
था कि लोगों को मनुष्य की बौद्धिकता'को अ्रनावश्यक महत्त्व देने का भ्रम्यस्त नही बनना चाहिए और 
ऐसी झाद्गत को त्याग देना चाहिए । ः कट 2 
- रोबको (7२००४०७%) ने ठीक कहा है कि “यदि प्रो. मेकूडूगल प्लेटोवादी है तो प्रो. ग्राहम 
स्पष्टतया अरस्तूवादी है। उसका इृष्टिकोश संश्लेषणात्मक भ्ौर अ्रनुगमनात्मक (39०४6 धा०0 
760८०४५6) दोनो है ।/7 एक अच्छे डॉबंटर की भाँति बैलास ऐसा चतुर निदानकर्त्ता था जो एक 
निश्चित मनोवैज्ञानिक इष्टिकोण से किसी . राजनीतिक वीमारी का निदान क्ररः सकता था । उसने 
मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त और इसकी पद्धतियों को राजनीतिक सिद्धान्त एव'शा्सन दोनों पर हीं लागू 
किया ! उसने अपने निष्कर्पो को उन तथ्यों पर श्राधारित किया जो वतंमान मे हैं, व कि उन पर जो 
होने चाहिए । भत उसे अरस्तुवादी (8780०था«7) कहना ही उचित है । 


मानव क्रियाओ के आधार अथवा प्रेरणा-ल्रोत 00% आर 
(845 ० सणाशा 8००7) का ५2 ह | 

बैलास ने अपने तीनो ग्रथो 'ह्य, मत नेचर एण्ड ' पॉलिटिक्स', “दि ग्रेट सोसाइटी” तथा आवर 
सोशल हेरिटेज में राजनीतिक घटनाचक्र की मंनोवैजानिक व्याख्या की है और मानव-कार्य के आधार 
अथवा प्रेरणा-ख्रोतो पर मनोवैज्ञानिक इप्टिकोश से विचार अ्रस्तुत किए हैं। वैलास ने प्नयने ग्रत्थ 
हा मन नेचर एण्ड पॉलिटिक्स” का आरम्भ इन शब्दों से किया-था, “राजनीति का अध्ययन- भ्रभी 
भ्रापचर्यंजनक रूप से असन्तोपजनक अवस्था में है ।"£ भ्रेसन्‍्तोप का कारण उसकी दृष्टि में. यह था कि 
विचारको की लोकतन्‍्त्र मे आशाएँ निष्फल हो चुकी थीं और वे यह मानते ये, कि इस निः्फलता का ' 
कारण राजनीतिक सस्थाओ्रों के दोष, सीमित -म्ताधिकार की प्रथा और अज्ञानता में निहित हैं, लेकिन 
उसका विश्वास था कि वास्तविक कारण कुछ और ही हैं ।-उसके विचार पे विद्वानों ने मानव-स्वभाव 
की उपेक्षा करके राजनीति की श्रणाली को दोपपुर्ण,बना दिया या । वह यह मानता था कि राजकी तिल 
को भावना, ,भावो तथा बुद्धि से सगठित प्राणी की विवेचना करनी चाहिए, अमूर्त. की-नही । 


१ 
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बतास के पूर्व के राजनीतिज्ञ मानव को पूर्णतया विवेकशील मानते ये जबकि वैलास का 
विश्वास था कि यदि मानवीय कार्यों का लेजा तेयार किया जाए तो यह प्रमाणित हो जाएगा कि बहुत 
फम मसानतनकार् बुद्धि से प्रभाषित तथा सचपलित होते हूँ । मनुष्य के कार्य अ्रधिकाशतः या तो आदत के 
रूप में होगे या वे भावनात्मक होगे । जहो वेन्चम के अनुस्तार मनुष्य के कार्य-परिणामों का युक्तियुक्त 
परिकनन [रिजांणाएंं एच्वॉ०प्रांडाणा 0ी (० 0005०१ए४००5) से प्रभावित होते है श्रौर मेकडगल 
के भनुसार “मानव-जीवन को दिनचर्या को उसकी नेक्षगिक वृत्तियाँ" ([78970४6 7फ7568) 
बानित करती है तथा पीवन में विवेक (रिण्य5०0) का महृत्त गौर है, वहाँ वैजात 'ने इन दोनो 
पिद्वानों में से किसी का भी प्रनुमरण ने कर मध्यम मार्ग अपनाया । 
बेजास के प्रनुसार मानउ-प्रकृति उसकी बशानुगत योग्यताञ्रों की चित्तवृत्तियों (॥7॥2760 
0590/ध0०॥5$) का योग है । वशानुक्रमगत चित्त-बुत्तियों को दो भागों में विभक्त किया जा सकता है- 
जन्मजात प्रवृत्तियाँ (507५45) झ्रौर बुद्धिमत्ता ([7(/0॥॥807०6) । इन दाता का पृथक करने वाली 
कोई स्पष्ट रेया नहीं है । जिज्ञासा (0७४०5), प्रयत्त और भूल (778 ४४० पछ707), विचार 
झौर भाषा (7॥008॥: ४॥0 [.आ8०३४०), प्रमुख रूप से बुद्धिपुर्ण चित्तवृत्तियाँ हैं और मनुष्य के लिए 
उमी तरह स्वाभाविक दे जैसे उसकी ग्रधिक शक्तिगाली नेसगिक चित्तवृत्तियाँ | मनुष्य समुचित दिशाग्रों 
में भय की ध्ृृत्ति फी भांति ही सोचने की प्रवृत्ति प्राप्त करता है। सोचना मनुष्य के लिए स्वाभाविक 
है । वैलास के ग्रनुसार सम्पता का दायित्व है कि वह मनुष्य के स्वभाव झौर उसके पर्यावरण में मेल ' 
आर्यात्‌ सामज्जस्प  (संशयाणा३) उत्पन्न करे | प्रेम और धुणा दोनों प्राकृतिक चित्तश्रवृत्तियाँ 
(4७0:4। 0990970॥075) हैँ किन्तु यह सामाजिक झ्रावश्यकता है कि प्रेम अधिक और घृणा कम 
हो । एक राजनीतिज्ञ के लिए मानव की अ्रधिक महत्वपुर्ण भावनाएं ही झ्रावश्यक हैं, सम्पुर्णो भावनाओं ' 
से राजनी तिज्ञ को कोई प्रयोजन नही होना चाहिए । महत्त्वपूर्ण भावों में प्रेम का प्रथम, भय का द्वितीय 
तथा सम्पत्ति की इच्छा का तृतीय स्थान है । इसके अतिरिक्त सहकारिता, सन्देह, कौतृहल या जिज्ञासा 
तथा यशा-निप्सा के भाव भी महत्त्वपुर्णा हैं। राजनीतिक सिद्धान्तों तया सग्ठनों की पुनरंचना के लिए 
बुद्धि श्लौर सु की कामना पर विशेष ध्यान देना चाहिए क्योकि मातव-जीवन के निर्माण में ये मौलिक 


धक्तियाँ महत्त्वपूर्ण योग देती हैं । 
यह स्मरणीय है कि वैलास ने विवेक को राजनीतिक क्षेत्र से पुर्णोत पृथक नही किया है 
प्रत्युत्‌ इस बात पर बल दिया हे कि राजनीतिक जीवन में उपचेतन चित्तवृत्तियों (890-00780008 ) 
का महत्त्वपूर्ण योग है। व्यावहारिक सफलता तभी प्राप्त हो सकती है जब ,इन उप-चित्तवृत्तियो एव 
बुद्धिहीन भावनाग्रो को जाग्रत कर लोकमत का निर्माण किया जाए । अपने बाद के लेखों मे, जबकि वह 
विचार और इच्छा के समठन की विवेचना करता है, वेवास मनोवैज्ञानिक राजनीति मे बुद्धि अथवा 
विवेक तत्व पर अधिक ध्यान देता है। मनुष्य का विवेक्रहीन स्वभाव अस्थिर होता है जो सामाजिक 
उन्नति के लिए उपयोगी नही है । मानव-समाज के लिए मानव विवेक की विजय ही एकमात्र आशा है । 
विचार-पुणंता को उपयुक्त प्रोत्साहन और उसकी प्रगति को प्रयत्नपूर्वक पुर सहायता देने के परिणाम- 
स्वरूप ही सभ्य समाज का निर्माण सम्भव हो सका है| “विचारपुर्ता की कला की उन्नति होने 
पर ही हमारे उलभतपुर्णं समाज की बुराइयाँ दूर करने मे मनुष्य की आविष्कारक बुद्धि को प्रोत्साहन 
मिलता है । 
बैलास की मान्यता है कि राजनीतिक व्यवहार मे मनोवैज्ञानिक तत्वों के अतिरिक्त 
परिस्थितियों एवं पर्यावरण का भी काफी प्रभाव' पडता है | यह पर्यावरण (शिशज्राण्ग्रगाधा) परिवर्तन- 
शील होता है श्र प्रत्येक तया पर्यावरण मानव के राजनीतिक व्यवहार को प्रभावित करता है। नवीन 
राजतीतिक व्यवस्थाएँ, आदतें और भावनाएँ परिवर्ततशील राजनीतिक वातावरण की च्योतक होती है 
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घ्वज, राष्ट्रीय गान और राजनीतिक दल वे प्रमुख राजनीतिक उपावान हैं जो विचारों और भावनात्रो 
के विकास मे सहयोग देसी हैं । इसका मूलरूप बौद्धिक होता है, किन्तु जनसाधारण के लिए ये भावनात्मक 
होते है और इन भावनाभो को अपील करके ही राजनीतिज्ञ लाभ उठा सकते हैं । राजनीतिज्ञ क्की 
कला इसी वात में है कि वह सर्वेताधा रण की भावनाभों को उत्ते जित कर उनसे लाभ उठाए। निर्वाचन 
के समय सभी राजनीतिक दल प्रभावशाली नारे लगाते है और जनता की भावना को अपने पक्ष मे, 
उत्ते जित करने का प्रयत्न करते है । निर्वाचन .एक प्रकार का. मनोवेतज्ञाविक' श्रतिरेक (287९000०ट०े 
078०9) और वशीकरण (भा शंगरताए8 ) करते का प्रयास बन जाता है। बाकर के शब्दों मे, “ 
के नाम तथा प्रतीक, दल की घ्वजाएँ, नारे तथा गाने निर्वाचक-मण्डल की सकेत-प्राह्मता को श्रभाविंत 
करने के लिए छोड दिए जाते हैं ।"' 

स्पष्ट है कि उपयुक्त विचारों द्वारा वेलांस राजनीतिक जीवन की इस प्रचलित बारणा का 
खण्डन करता है कि मनुष्यों की प्रवृत्ति अपने-पूर्व-निश्चित उद्देश्यों को पुरा करने के लिए श्रेंष्ठतम साधनों 
को ध्यान मे रखकर कार्य करने की प्रवृत्ति होती है | वैलास की धारणा तो यह है कि मनुष्य मे प्रेम 
और भनावनः की प्रवत्तियाँ पाई जाती हैं जिनके कारण वहँ अविकतर सचेतन पर्यवेक्षण तथा विश्लेषण 
द्वारा जानने योग्य तथ्यों से भिन्न राजनीतिक प्रतीको की .ओर उन्मुस्त होते . हैं ।! मनुप्य द्वारा अपने 
कार्यो के परिणामों से सम्बन्धित धारणाएँ किसी बौद्धिक प्रक्रिया का फल नहीं होती बल्कि उनका यह 
कार्य तो एक वुद्धिशन्य प्रक्रिया होती है । स्त्रप वेयास के शब्दों मे, “उनके मस्तिष्क एक वीणा की भ्राँति 
कार्य करते-हैं जिसके समस्त तार एक ही साथ भनभनाते हैं, अत: भावना, अच्तःप्रेरणा झरादि व: 
साथ-साथ चलती है और एक बौद्धिक अनुभव के एक-दूसरे से संयुक्त पहल होते हैं ।/+ कहने का तात्पर्य 
यह है कि जब उत्तेजना आदि के वशीशभूत होकर व्यक्ति भीड के श्रग के रूप में कार्य करतू। है तो उसकी 
मज़पिक प्रक्रिया का बुद्धिहीन आचरण स्पष्ट हो जाता है । मानसिक और बौद्धिक जीवन के क्षेत्र मे 
मनुप्य अविकाँशत __एक भीड की स्थिति मे रहते है शौर _“बौद्धिक' के स्थान पर निष्कर्प की प्रस्थापना 
करते है (40४ पा ए07-न्वात0 80 वादिा९ए6 07 73007 )। नगरीकरण [ (99म$8४707 ) 
द्वारा यह प्रवृत्ति भर भी. अधिक बढ गई । झब यह आवश्यक नही है,कि संकेत (3788697०॥॥ के 
प्रभाव प्रहण करने के लिए एक स्थान पर एकत्र हुआ जाए । प्रेस, रेडियो, सिनेमाओ आदि के हांत हुए 
भावनाझों के सचालन के लिए किसी एक स्थान पर एकत्र होना आवश्यक नही है । क 


प्रजानन्त्र पर बेलास के विचार ( ए&॥३६ ०00७ 708700:8०9 ) 
वैतास के मतानुमार, “ 3वी और 9वी शताब्दी के प्रजातन्‍्ववादी दार्शनिको द्वारा प्रति 
पादित प्रजातन्त्र और वास्तविक प्रजातन्त्र में बडा अन्तर है ।” जनसाधारण की अस्थिरता आश्चवय मनक 
है शौर दाशनिक प्रजातत्त्रवादियों में जिस प्रजातन्त्र की चर्चा की हैं 'वह केवल प्रचार हारा भावनाशरों 
पर॑ विजय प्राप्त करना मात्र है । मतदाताय्रों की उपचेतन मन स्थिति (809 ९०0४९४0ए5 रैधशाको 
[!9) से अनचित लाभ उठाकर बहुमत प्राप्त कर लिया जाता है। मतदाताओो को बिना समझे-वृझे 
ऊिसी विशेष समस्या पर मतदान करने के लिए उकताया जाता है । यदि व्यक्ति किसी दल को मत देता 
है तो इसका आशय यह नही है कि उसने बडे सोच-विचार के बाद ऐसा किया है, बल्कि वास्तविच्तता तो 
है कि दल विशेष चालाकी और धोखे से उस व्यक्ति की भावना को ग्रेपने पक्ष में कर लेता है। 
मतदाताओं को समाचार-पत्रो व विज्ञापनों द्वारा सम्मोहित करके और व्यावसायिक) प्रत्याशियों को कड़ा 
करके वहरा बना दिया जाता है । मतदाताओं को जवमत पर नियन्त्रण करने वाले सभी साधनों के 
माध्यम से प्रभावित किया जाता हैं । उन्हे घणा तथा उत्तेजना को प्रोत्साहन देने के लिए विवश के 
दिया जाता हैं। शक्तिशाली एजीपतियो के गुट जनमत पर अपने -शवित-सम्पन्त साधनों द्वारा - अनुचित 
प्रभाव डालते है। राजनीतिज्ञ जनता के मतो को प्राप्त करते के लिए-वासम़ो, चित्रो, चिह्नों आदि का 
प्रपोग करते है । भारत जैसे देग मे, जहाँ ग्रधिकांश जनता अशिक्षित हे, चित्नो का वहत अचुचित ला में 
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लिप्त रहने-ते दचना चाहिए झ्लौर अपने विचारों में मोलिकहुता लानी चाहिए-। वर्तेमाल वातावरण 
पदाधिकारियों में मौजिकता की उन्नति में काबकु है और इसमें संकोसंदा की भावता प्रघान है 
रख है कि सामान्य वाततों के प्रवन्ध में तो अवश्य दक्षता हिलाईं पड़ जाती है, लेशिन झावद 
मौलिक सिद्धान्तों के आविष्कार में सून्यता ही परिलक्षित होती हैं। प्रशातव नवीन सिद्धान्तों 
आविष्कार से दंचित रहुता है ॥ न > 
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के - अन्त ने, वेलास का यह विचार भी उल्लेखनीय है जिसमें वह राग्य की को उंयदित 
करने की विधि बतलाता है | उसके अनुत्तार राज्य क्ली इच्छा का निर्माण व्यक्तिवदी, समाजवादी और 
श्रम-संचवादी सिद्धान्तों के उंश्लेषए हारा क्षिया जा सकता है । केवल एक दो चिद्धान्दों ही स्वीकृति ते 
ही काम पूरा नहीं होगा, समस्त लोगो के कल्याण को ध्याव में रख कर हो कार्य करना होगा । वेद्ात 
का भत्त घा कि लॉड सभा में व्यावसायिक प्रतिनिधित्व होना चाहिए ॥ पे ५ ४ 37% 
वेलास की आलोचना और उसका सुल्योंकन | ह:4 ५ 
((पांधटंण ब्ूप0 55प्ं्क्षाट एण १४४।७5) * बा 


देलाउ राजनीतिक जीवन का अत्यधिक अवुद्धिकरण कर देता है।' उम्याज के निर्माए में 
चेतन अथवा अचततन रूप में मानव-दुद्धि भचश्य योग देती है ॥ अपेत्न रूप से कार्य करने का यह अप 
मान लेना एक चूच है कि बुद्धि कोई कार्य ही नहीं करतो । मानव का अस्वित्व अनुभुत्ति के विस्वक 
।डो पर ही बाधारित नही है और न ही जीवन केदल आवेगो क्य पुज्ज हैं। हर अनुसूति अथचपुर 
होती है | मनुष्य का उंचार अस्पच्ट उद्देश्यों को माता नहीं है, वल्कि स्पस्ट उद्देश्यों की तुन्नवा है 
विवेक अथवा बुद्धि छारा ही वह पत्यक्ष ने मौलिक तत्त्वों का चदतन करना है और उन्हें पहचालता हैं २ 
विवेक के अभाव में व्ववस्पित सामाजिक जीवन की कज्षल्पदा करना ही कठिन हैं। यद्यपि व्यक्ति मनिच्या 
प्रच र से पथ-अब्द हो चक्तता है, तथापि उस समय नी उसमें यह घारणां सौजद रहती है कि वह ठीक 
कार्य कर रहा है । है 
प्रत्य मनोवैज्ञानिक विचारों की भाँति वलास भी निम्गवर से उच्चतर की तथः ऐफिहापिक 
काल से सम्य जीवन नही विवेचना करता हैं। वह मनुष्य और सृष्दि के क्‍घन्य प्राखियों में कोई अन्तर 
नही देखता । वह बह मानता है कि मनुष्य और पश्न एक ही-श्रेणी के जीववारी हैं। इस तरह वेलाच 
भी दही बलती करता है जो उसके पूर्ववर्ती मनोवैज्ञानिक दार्थनिकों ने ही थी । आलोचक्ों की, सस्ठि 
में वेलास की शेली भी चुटिपूर्स है। वैलाच का विश्वग्स है कि अत्येक समस्या नें कुछ दुदाई ऋर डुदे 
चअच्छाई होठी है, दिन्‍त इस प्रदार की विचारधारा को अधिक लोच स्वीकार वहीं ऋरते । देलास का 
हना है कवि *हतोत्साहित मनोवृत्ति से अउंस्कृत ननोदृत्ति के चनाव की उत्तत्ति होती है !” यह बारणा 
“ ग्लद् विचार पर आधारित है ! यदि ननुप्य ने चिरकाल से कुछ इच्छाओं को उत्तराधिक्वार में प्र 
क्या है तो इसका यह बर्थ वहीं कि वह इन इच्छाओं की युति दर्तेनात समाज में ही करे 7-क्मीस्‍्कनी 
पह आवश्यक हो जाना है कि कुछ चित्तद्त्तियों क्ष दमत किया जाए।, “यदि हमें आधुनिक जदिल 
सनाज मे जीना है तो हमें अपनी इच्छाओं का परित्वाद करना होगा। हनारी आ्ादिसानवीद इच्छाओं 
की पूर्ि को कोई महत्त्व नहीं दिया जा सकता ॥ इंच इच्छाओं की हमें ख्िप्ट रूय से यूति करनी होगी । 
द्वेष्ठ वृत्तियों के लिए नोच वृत्तियों करा वलिदाद करना होगा ॥* 
झदेक ऋुच्वो के होते हुए भी देलास के इ्चेद का काफी महत्व है| उससे राजनीसिज इतगेन 
क्यो एक नया मोड़ देकर प्रयतिसील दवनाया हैं रोकको (0०:०७) के घनुत्ार “प्राइम येंठात ने 
मानव प्रकृति प्रौर मनव-क्ययें में उपचेतना का नहत्त्व प्रदाचित कर, सजनोति-विज्ञान को बहुत सेवा की 
है वेलास का महत्व इस दाद ने नो है क्लि दह अपने समकालीन मनोदेज्ञातिक - क्ाव क्ये-प्रजाठस्थ- 


प्रसली पर प्रयोग करने के केत्र ने अरखी था । वेलाउ ने. राजनीति के अध्ययद में ऋनुदानात्मक सेली 
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का प्रजातन्त्र में विशान सामाजिक झनुभव और विशुद्ध मनोविज्ञान का समावेश वेन्थम के अनुयायियों 
कही प्रधिकर किया | वास्‍्तविक परिणामों पर अपने वैज्ञानिक विश्लेषण को क्रियान्वित करने में उसने 
यह ज्ञात किया कि वास्तविक राजनीति ग्रोर शिक्षणालयों में पढाई जाने वाली राजनीति मे बहुत 
अन्तर है और हमारे राजनीतिज्न वेन्यमवादी नही हैँ क्योकि हमारे भूतकालीन दाशनिक्रों की अपेक्षा वे 
मानत्र-प्रकृति के अधिक श्रेष्ठ भ्रध्येता हैं। वेलास ने सिद्धान्त और तथ्य के भेद पर पर्याप्त बल दिया 
श्रोर यह चाहा है किअन्य लोग भी इस भेद को ध्यान में रखें | वैलास की तीनो पुस्तकों ने राजनीति 
साहित्य में उप्े नाम का अमर बना दिया है । उसकी मनोवेज्ञानिक अन्तद षिट एक ऐसे आकर्षक क्षेत्र 
को ग्रनावरित करती है जिसमे निश्चित रूप से नवीन खोजें होगी । 'राजनीतिक समस्याओ के प्रति उसने 
मरात्रात्मक दृष्टिकोण (0एआत0४४८ 89770००॥) से भविष्य में ग्रवश्य ही उत्तम परिणाम 
निकलेगे ।” बेनास ने इस वात पर वल दिया है कि किसी भी समस्या का वास्तविक तथ्यों के आधार 
पर ग्रावोचनात्मक विचार करने से ही क्रिसी प्रणाली में सुधार किया जा सकता है, व्ययें की परिपादियों 
को रटते रहने से नही । 
इसमे काई सन्देह नही कि राजदर्शन के क्षेत्र मे वैलास का स्थान अनुपेक्षणीय है । राजनीति 
के वहत कम ऐसे ग्रन्थ होगे जिनमे वलास की चर्चा न की गई हो । उसकी प्रतिपादित साँख्यिकी-प्रणाली 
का आजकल सारे सत्तार में प्रयोग किया जा रहा है | 
विलियम मेक्‌ड्ूगल 
(शाग्रोग्रण फिए0०पन्‍््ल्‍ठ॥, 4874- 4938 ) 


सक्षिप्त जीवन-परिचय एवं रचनाएँ हि 
प्रसिद्ध मनोविज्ञानवेत्ता विज्ञियम मेकूटूगल का जन्म 87 में हुआ था । वह ग्राहम वैलास 


का समकालीन था और उसने वैलास के समान ही राजनीति को अपनी मनोवेज्ञानिक देन छारा समृद्ध 
किया । वह एक उच्च कोटि का विद्वानु था और उसने कंम्ब्रिज, लन्दन, ऑॉक्सफोर्ड, हावृर्ड और ड्यूक 
आदि विभिन्न विश्वविद्यालग्रों में सेवा की | इस ऑग्ल-अमेरिकी विद्वान ने अनेक पुस्तकों की रचना 
की जिन्हें राजनीति के विद्यार्थियों द्वारा स्देव वडी रुचि से पढ़ा जाएगा और वे उनसे लाभान्वित होगे । 
मेकूडूगल की महत्त्वपूर्ण रचनाएँ निम्नलिखित हैं-- 

.-]709086९600०7 ६0 80०9 95ए0700289 (940) 

2 फ6 50779 ४४0 (920) ध न्‍ 

३3 8004ा ?5,०7000789 वि 

4 0776 ० ?25900029 (923) है | ग 

5. १/०7)७ (789०५ (934) 

इस प्रतिभाशाली मनोवैज्ञानिक राजंदशंनशास्त्री का देहान्त !938 में हुआ । ह 
मेकड्गल का मनोवेज्ञानिक सिद्धान्त 
(सरा$ ?९३एलाएण०ट्टा०ए॥ 76079) 

मेकूडगल ने अपने सम्मानित ,ग्रन्थ सामाजिक मनोविज्ञान की _ भूमिका" (्रा7000७४०9७ 
६0 80०४ ४४एटा०0089) में स्पष्ठ किया है कि मनोविज्ञान व्यवहार एव आचरण का सामाजिक 
विज्ञान है जिसकी सहायता से राजनीति विज्ञान उपयोगी एवं यधा्थेवादी वन सकता है। मनोविज्ञान 
की खोजो से राजनीति को निश्चय ही लाभान्वित होना चाहिए | भनुष्य भावनाओं का पुञ्ज है और 
राजनीति शास्त्र को उपयोगी बनाने की दृष्टि से मानवीय भावनाओं, कामनाओ और विचारो का ध्यान 
रखना चाहिए । मानव बुद्धि भावनाओं की तृत्ति के लिए तत्पर रहती हैं। मूल प्रवृत्तियों का मानव- 
व्यवहार मे महत्त्वपूर्ण हाथ रहता है । इसके महत्त्व को वतलाते हुए मेकूडूगल ते लिखा है कि “यदि 


बेजहॉट, वैलास, मेकूडूगल 74व+* 
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मनुष्य में इन शक्तिशाली वृत्तियों को निकाल दिया जाए तो किसी प्रकार की क्रिया के लिए समर्थन हो 
सकेगा । वह उस घडी के समान स्थिर तथा गतिहीन हो जाएगा जिसकी कमियाँ निकाल दी गई हो 
श्रथवा उंस भाग के इजन के समान होगा जिप्तकी आग बुझा दी गई हो । ये भोवनाएँ तथा मानसिक 
शक्तियाँ है जो मनुष्यो श्रौर समाजों के जीवन को कायम रखती हैं श्र उनके रूप' का- निर्धारण करती 
हैं। उनसे जीवन, मृत्यु एव इच्छा का प्रमुख रहस्य निहित रहता है।” ... 
मेकूडूगल ने मूल प्रवृत्तियों (75708) को मानव-व्यवहार की संघालिका शक्ति माना है । 
मूल प्रवृत्तियाँ, जीवन का प्रथम उद्देश्य और सब क्रियाओं का मुत्न स्रोत हैं, ये केवल उत्तेजना श्रौर 
किसी क्रिया के बीच की अज्ञात कडी मात्र नहीं हैं | अपने ग्रन्थ मनोविज्ञान की रूपरेखा (00/776 [ 
ए४ए०॥००89) मे मेकूडूगल ने मूल प्रवृत्तियों की सूंचना दी है। उसके अनुसार प्रमुख मुल प्रवृत्तियाँ, 
होती हैं जिनमे प्रत्येक एक मनोभाव (87 0007) से सम्बद्ध होती है जो मनुष्यों को विशेष रूप से 
कार्य करने के लिए प्रेरित करती हैं । इस मनोभाव को हम सम्बद्ध सवेग (/276/07) कहते हैं । 
उदाहरणार्थ, यदि मूल प्रवृत्ति (॥750॥0) “पलायन! (5०४9७) की है तो उसके साथ भय (6) 
का सवेग (2770707) विद्यमान रहता है। मेकूडूगल ने-सम्बद्ध-सवेगो सहित मूल अवृत्तियों की 


निम्नलिखित सूची प्रस्तुत की है । ४ । 


बन 


मुल प्रवृत्तियाँ शक सम्बद्ध सवेग 
(77577८65 ) ; ० (20607 ) 
] पलायन (28०४७०) ' . भय (#&॥7) 
+ 2 युयुत्सा (?परष्ठा/थथा५ ) 2 क्रोध (878०) 
. 3 निवृत्ति (रिक्षणंअणा) . ' 3, घुणा (7॥8808:) ! 
4 पुत्र-कामनों (ऐश्षश्यार्श ॥४॥र०) 4० वात्सल्य (9०7 ७0007) 
हि 5. शरणागति (87०2) ' 5. करुणा (7080888 
5३ 6 काम (|श/४॥४8 ) !४..../ 6, कामुकता (7.7४) 
ह 7 जिज्ञासा (2770/9४9) 7, आश्चयें (०7०७) * 
8 दीनता ($007र5४07 ) 8, आत्महीनता ()१०४०४ए७ 50४००7॥४९४) 
9, आत्म-प्रकाशन (5७-855०807),.. 9 आत्माभिमाव (200५० 5७|-०९७॥ए8 ) 
0. सामूहिकता ((682८70757255 ) 0 एकाकीपन (7.07९॥॥क्‍655 ) 
, भोजन की खोज (77000 5८०टाए8) 4 भूख (2:97०76) ५ 
2, संग्रह (#०पपाआ07) [2, स्वामित्व (097678#70 ) 
3. रचना (00०॥/00०४ए७7655 ) ] 3. रचनात्मक प्रानन्द (860॥78 ०0 ह 


0०7९8ए७7655 ) 
4, हास ([.808/67) 4. प्रसन्‍्नता (2ैफ्रपड का) 
उपयुक्ते मूल प्रवृत्तियों के श्रतिरिक्त अन्य निम्न श्रेणी की प्रवृत्तियाँ भी होती हैं बथा 
छीकना, खाँसना, मलमुत्र-त्याग करता आदि । इनका यद्यपि कोई सामाजिक महत्त्व नही है तथापि इनका 
क्षणिक वेग बहुत प्रबल होतां है | मेकूडूगल ने उपयुक्त 4 मूल प्रवृत्तियों के श्रतिरिक्त 4 सामान्य 
तत्तियाँ (7पकएएथ 7४7007068) का भी उल्लेख किया ह के 
“। सकेत (90ह886४0॥), 
न्ञति (5ज्माएथ09), _ 
ज3वा3007 ), एवं 
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सामान्य वृत्तियों के सा4 कोई सम्बद्ध सवेग (टता007) जही होता । की आवक 
आल की सचालिकाएँ हैं। ये पौरवार, सामाशिफ वर्ग-व्यतस्था, गुद्ध, धर्म 
पमुष्त मूपर प्रवृत्तियाँ मानर-व्यवहार की पचालिकाएं हूँ हर हगंध का कहता 3 किये 
(0 तामाजिे क्रियाओ के लिए आवश्यक उद्देश्य भदान करती हें। मेकूदूगथ का कहना हे क्र 
हक ये जर होती है। थे आदि मानव की 
पत्तियाँ ग्यक्ति द्वारा स्वय अजित नहीं की जाती वहिक ये जन्मजात हर न 
प्वम कियाएँ थी । इनके बिना मानप्तिक श्रौर शारोरिक 8 हक जात हू । 
वडग चए05प एव णा उैली2रा0प्र7 है नह 
हर 244 अर सहूज-क्रिया (रिली0९८५) का परिणाम नी है । सामान्य हूप 
पे श्राचरण कही जाने वाली कियाएँ सदन क्रियाओ्रों से भिन्न होती है । प्राधरण के स्थम हि हर 
हीते हैं। प्राचरणा कुछ अशो में स्वतः वृत्ति ( 5700०) शोर पर्यावरण में मुक्ति कु शत है ४ 
है, किन्तु यह एक सीमा तक पर्यावरण से प्रभावित भी होता हे । क्षशिक् उद्दीपन हे पप 
3॥॥0]0$) स्ते प्रेरित होने के ताद प्राचरण की क्रियाएं उद्दीपन समाप्त हो जाने पर भी विशेष दम 
+ सतत्‌ रूप में सचालित रहती हैं। आचरण ऊी क्ियाग्रो मे बाधा प्रस्तुत होने पर भी उन 00९88 
जो पार करके लक्ष्य तक पहुँच जाता है । विविध प्रकार के प्रयत्न इच्छित परिणाम प्राप्त कर जेने ५ 
व समाप्त हो जाते हैं । बहुधा ग्राचरण की क्रियाप्रों का प्रथम चरण उन मानधिक क्रियाप्रो का समूह 
होता है जो द्वितीय चरण के आगमन के लिए पृष्ठभूमि तैयार करने गे सहायक होते है श्ौर यदि 
गषरणा को उत्पन्न करने वाली स्थिति की पुनरावृत्ति वार-यार होती है तो विविध प्रकार का प्राचरण 
(706 एबत९6 28९07) एक अ्रधिक निश्चित श्राफार ग्रहए। कर लेता है । 
जिव प्रकृति पर भेंकूडृगल के विचार] ु 
९०00ए९४४॥ 00 पप्लाशा प्वापा6 ) 
मेक्ड्गल वेन्थम की इस घारणा से अमहमत है कि सभी मानव-कार्य स्वार्थ से श्रेरित होते है । 
उपके मतानुसार, 'मानव-स्वभाव कतिपय वृत्तियों का समूह है और ये वृत्तियां नि स्‍्वार्य भावना से 
पैरणा ग्रहरा करती हैं। इन वृत्तियो मे माता का प्रेम सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण ओर इसी से उदारता एव 
हि विधाल हृदयता के नाना रूपो का प्रादुर्भाव होता है। न केवल परिवार बल्कि सम्पूर्ण सामाजिक जीवन 
पम-भावनाओं (8९ए०॥(8 ०/ 7०५७) पर आश्रित है ।” रोक्‍्को (१००/८०७) के अनुसार, “दासता 
समाप्ति मे, युद्धों के' भय कम करने के प्रयत्नों मे और वृद्धो तथा असहायों के लिए सांमुहिक उत्तर- 
दायित्व के हाल ही मे विकसित विचार के मूल में यही (मातृतप्रेम ) क्रियात्मक कारण है ।!१ ९५ 
मेक्डूगल ने वेन्थम-की इस धारणा का खण्डन किया है कि भनुष्य के सभी कार्य सुख की 
प्राप्ति और दुख से बचने की भावना से प्रेरित होते हैं। उसका विचार है कि मानव-प्रकृति श्रावरयक 
डपसे बहुलवादी (?[प्रशा5६० है न कि एकाॉकी ((०४०5६० ) । मानव कार्य किसी एक ही इच्छा 
ते प्ररित न होकर अनेक और परस्पर सम्बन्धित प्रवृत्तियों द्वारा प्रेरित होते हैं ॥ जब कोई महिला श्रपने 
बच्चे को बचाने के लिए स्वय के जीवन को खतरे. में डालती है तो उसका यह कार्ये सुखवादी मापक यत्र' 


(घलतणनाइध० (9०००४५०१) से निधारित नही होता वल्कि उसके मातृप्तेम की प्रतिक्रिया होती है । 
उसके इस कार्य मे ुल ४ की कोई स्वाथंपूर्ण इच्छा नही होती । इस तरह जब मनुष्य अपने साथियों 
का साहचयें प्राप्त करने की इच्छा करता है तो वह सुख प्राप्त करने के उद्देश्य से न हचयं 
की भावना से प्रेरित होता गा अं क 4 आम 


है। मेक्टूगल के अनुसार सुब और दु ख स्वयमेव का: 
है। इनके द्वारा किसी विशिष्ट क्रिया की यो का मूल ल्ोत नही 


(घ्र७७9॥6055 ) नही होता । सुख तो क्षणिक 


की उत्पत्ति है जिनसे मानव व्यक्तित्व का निर्माण होता है । हे 


3 #०८०७४ 5०9 ७६ , ७ ।5. 5० | 
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सामूहिक मस्तिष्क पर सेकडूगल के विचार 
(चिण०प४शी ०३ 000%' जात) + हर 
अपने ग्रय समूह-मस्तिष्क (07079 'शाह6) में मेकूडूगल ने मनिव आचरण से सम्बन्धित ' 
मौलिक सिद्धान्तों के आधार पर विभिन्न समूहों के आचरण का विवेचन किया है,! जनश्रुति है कि 
भेकडगल का समृह-मस्तिष्क (07009 (70 प्लेटो के गर्णतन्त्र (र४०४०॥०) को पुनर्जन्म है। उसके 
मतानुसार भाव एवं भावनाएँ व्यक्तिगत आचरणो की' भाँति सामुंहिक आचरणो को भी निर्धारित करती 
हैं। वह सामूहिक चेतना की समीक्षा उसी पद्धति से करता है जिस पद्धति से एक प्राकृतिक वेज्ञानिक, 
: प्राकृतिक जगत्‌ की विवेचता करता है। इस विषय में उसने प्राणिशास्त्र, इतिहास और 'समाजशास्त्र से 
ब्रेरंणा ग्रहएा की है। वह कहता हे कि सुव्यवस्यित समाज एक सजीव इकाई हैं जिसका अपना अस्तित्व 
झौर व्यक्तित्व है । प्रत्येक समूह की मानसिक व्यवस्था होती है जिसमे प्रत्येक व्यक्ति का मत उस समूह 
की इकाई होता है। सामूहिक मस्तिष्क सोचता है और सजीव प्राणी की तरंह कार्य करता है'। इसके 
प्रस्तित्व के अपने नियम हैं। अपने नियमों के अनुसार ही वह प्रगति करता हैं। समूह से पृथक्‌ हो जाने 
पर व्यक्ति के कार्य समूह के कार्यो से भिन्न हो जाते है । मेकडग़ल का , विश्वास था कि ?सामाजिक 
व्यवस्था एव ढाँचा हर तरह से उतना ही मानप्तिक और मनोवैज्ञानिक है जितनी व्यक्ति के मस्तिष्क 


की बनावट और कार्य-प्रणाली होती है ।” राज्य के अन्तगंत अनेक छोटे-छोटे समुदाय होते हैं जितके 
ठ्वारा मनुष्य सामूहिक मस्तिष्क के साथ सम्बन्ध स्थापित झरता है । 


मेकूडूगूल जनमत का बहुत ग्रुणयान करता है और उसे-एंक बुद्धिपुरं .एवं मीन्य मार्गदशन 
समझता है । उसके अनुसार जनमत की सर्वोत्तम व्यास्या ससाज के सर्वोत्तम मस्तिष्को द्वारा ही की जां 
सकती है | इन्ही विचारों के कारेश मेकडूगल को रोक्को ने प्लेटोबांदी (?48008/) कहा है, किन्तु 
वास्तविकता यह है कि मेकूडूगल और प्लेटो में बहुत कम साम्य है । 
राष्ट्र के विषय मे मेकड्गल के विचार 
((८००घ४8०४॥ ०॥ ॥8 664 ०६ (॥6 ९४६०7) 


मेकूडूगल के मतानुसार, “राष्ट्र एक जाति अथवा समूह है जिसे किन्‍्ही अशों मे राजनीतिक- 
स्वतन्त्रता प्राप्त है वया जिसका अपना विशिष्ट राष्ट्रीय मन अयवा चरित्र होता है । इसका मुल तत्त्व 
मनोवैज्ञानिक है और इसकी मानसिक व्यवस्था इसे सामूहिक जीवन प्रदान करती है |". राष्ट्रीय -मस्तिष्क . 
(विचारधारा) एक व्यक्ति के मस्तिष्क के समान है जिसमे केवल मानसिक चेतना ही नही होती वरन्‌ 
भावता एवं क्रियाशीलता की प्रवृत्ति भी पायी जाती है। राष्ट्रीय मस्तिष्ठ एक निश्चित विचारधारा 
है जो किसी एक व्यक्ति;अ्रथवा प्रमस्त व्यक्तियों की विचारधाराशों के योग से भिन्त होती है । इस 
प्रकार की राष्ट्रीय भावना अथवा राष्ट्रीय मस्तिष्क का;उदय तभी होता है जब राष्ट्र की सम्पूर्ण इकाइयों 
में एकरसता (सर00ा०2थ०६५) हो । एकरसता अथवा एकता की यह भावना निम्नलिखित तत्वों से 
मिलकर निर्मित होती है-- हि 2 लीक अएक _ 9 हे! ; 
() सामान्य नस्ल (8 0०0० २४०७) | - 
(2) सदस्यो के बीच विचारो के आादान-प्रदान की स्ववक्नता  .. - - 
(3) योग्य नेता (छापा॥००६ .69806875 ) मै 
(4) एक स्पष्ठ तथा निश्चित सामान्य उद्देश्य, विशेषकर राष्ट्रीय सकट के श्रवसर प 
(5) अस्तित्व, की लम्बी अवधि हे 
(6) राष्ट्रीय विचारधारा (॥१४४०॥४७ (7४0) 
(7) राष्ट्रीय आत्म-चेतना ('पक७078 $९-९००४४०४०५७६655) 
($) प्नन्‍्य राष्ट्र से स्पर्डा (छपरर्तोक्षा0॥ क्रेता ०0067 'ेदाा०॥5) 
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भेहुदूगत के प्रमुमार राष्ट्रीयता रो भावना उह शक्तिहपी माला है जो शा कसी 
जेमुतर मे पिरोती है । यह कैबप भावना तह दी सोमित नदी दे बरन्‌ यह मनोदत्ति दे जिसके भावना- 
आह 8 भर प्म के व्यक्ति ने केवल राष्ट्रहित के लिए सदंव 
शक योर प्रभावात्मक् दोनों पहुलू दीते हें। एक राष्ट्र में हे आल मह 3 क 
वियाजेत रहते हैं बहिप्ठ राप्दर के लाभ के लिए परत बलिदात भो फरते है| मकान कदर 
हि हिसो भी राप्टू का कोई एक कार्य सुनिशिनित्त परिषांटी के प्रमुमार सामूर्दिक का हर गत 
गेर विचार किया हुप्ला, सबके द्वित के शिण सबके छारा किया भया काय का हे हें हज  आ 
शत बहुत सम्दा होता है प्रोर उस्ते एक दीई भूतहाज तवा दीर्ष भविष्य समाविष्द रहता हे 
फेश्गल-दर्शन की आलोचना झोर महत्व 
([पापलजा भाव ॥गराएण/प्वाष्ए रण जिएा00प8.५ ए|॥॥0५००॥५ ) हे हे 

भेक्डगल के सिद्धास्तो हे प्रति गम्भीर प्रापत्तियाँ प्रस्तुत की गई हू जो इत पाा कु 

।.प्रेकेडगल का मत है कि भावी का बैयक्तिक योर सामामिक क्षेत्रों मे पर्याप्त महत्वपूर्ण 

साव है किन्‍त भात्रों की भ्रश्रिव्यक्ति एक निश्चित सामाजिक स्थिति में होती है भौर इसी घ्थिति के 
गंगा उनकी हूपरेखा मिश्चित होती डे | वे कभी शुल्य मे कार्य नही करते । सामाजिक जीवन की 
हारेवा के निर्णायक तत्व भूख और प्यास, काम ओर प्रम नही है, बल्कि वे ठोस 2 
झाएं है जिनके द्वारा उनको तुष्दि होती है तथा मनुष्य के अ्रनुभव झोर विचारों की उत्पत्ति दर्ते है। 
गढ़ेर का यह कथन सही है कि “मेरूडूगल भावों का पूर्ण विवरण प्रस्तुत करता है, कक उसने यह 
सप्ट करने की कोशिश नहीं की शिसमाज में वे भाव किस प्रकार अवतरित होते है । इस प्रकार 
पेशटगल एक ऐसे यात्री की भाँति है जो तैयारियाँ करके ही रद जीता है, वास्तविक यात्रा का आरम्भ 
कभी नही करता । बुद्धिवादी चाहें काफी तैयारी न करता ही, लेकिन वह राज्य में यात्रा और उसकी 
वोज अवए !! 

रा की आ्ालोचना में कहा जाता है कि उसकी विवेचना की विधि चरित्र भौर 
वातावरण में तंथा प्रकृति और दत्तियों मे अनावश्यक भेद करती है । सम्पत्ति की भावत्ता पर आ्राधारित 
परिवार को सगठित करना व्यर्थ है ।” वास्तविक महत्त्व तो इस वात में है कि इस प्रक्रार की नैसगिक 
प्रवृत्तियों ([080003) का सामाजिक व्यवस्था में क्‍या स्थान है। उचित यही है कि व्यक्ति को 
वातावरण की पृष्ठभूमि मे परक्षा जाए | ॒ 

3 सेकड़गल ने नैसर्विक प्रद्धत्तियों को बहुत प्रधिक महत्त्व दिया है भ्ौर नेसगिक आवेगो 

गौर बुद्धिपुर्ण आविेगों (0०४९ |प्रएपए४25 बात [रलाहथा 7र7फण्रो5०5) के वीच भी कोई 
स्प्ट रेखा नही खीची है। वैलास और हॉबहाउस के कथनानुसार केवल हमारी नैसगिक दृत्तियाँ 
(0४०७) ही नही प्पितु हमारी बुद्धिकत्ता भी वशानुक्लमगत (प्॒००१7४79) होती है । इस दिशा 
मे हॉँगरह्ाउस के ये शब्द उल्लेखनीय हैं--“हमे अपने माता-पिता से केवल अनुभूति श्रौर आवेग ही नही 
अपितु इलससे अच्छे बुरे की पहचान, विश्लेषण और संगठनात्मक बुद्धि भी प्राप्त होती है * हमने 
बुद्धिमत्ता को व्यक्ति की उपज मानकर विरोध क्रिया है और नैसभिक वृत्ति को पैतृक माता है, किन्तु 
योग्यता के रूप मे बुद्धिमत्ता पेतृफ या वशानुक्रमगत है। उत्सुकता तथा खोज, विश्लेषण तथा तुलना 
की विधियों मे दशानुक्रमगंत ढाँचे का मूद आधार निहित होता है ॥” 


वृद्धि प्रत्येक कार्य में रूढिवादिता को कम करती है और विशिष्ट स्थितियों में परिव तित 
करती है । यह (बुद्धि) न तो नेमगिक वृत्तियों से पृथक्‌ होती है और न उनके अधीन । यह तो इनसे 
सहयोग करती है, इनका परिमाजन करती है और अन्त मे हमारी विविध वृत्तियो का एकीकरण कर 
उनको एक ठोस इकाई बनाती है। ४ 


4 एक वर्ग या सगठित समूह अलग-अलग व्यक्तियों के समूह से कुछ अधिक महत्त्वपूर्ण हो 
सकता है और विशेष व्यक्तियों के परिवर्तत के पश्चातु भी जीवित रह सकता है, परन्तु इसका यह 


786 पाश्चात्य राजनीतिक विचारोी का इतिहास : ह 


झाशय नही है कि मानसिक शक्ति से भी ऊँची कोई शक्ति है ।- समाज व्यक्ति सम्बन्धी, दृष्टिकोण से ही 
सवेदनशील अ्रथवा मनोवैज्ञानिक है। सम्नाज बहुत दिनो तक्र जीवित रह सकता है किन्तु उसके समस्त 
कार्यों का संचालत्न व्यक्तियों द्वारा. ही होता है । इसकी प्रिपाटियो को व्यक्ति ही पूर्ण कर सकते हैं । 

$. मेकडूगल त्ते राष्ट्रीय आत्मा और राष्ट्रीय-मन या मस्तिष्क (उंाणाक 800] 07 
७४०७४] )(॥०0 ) का जो सिद्धान्त प्रतिपादित किया है, वह मान्य नहीं हो सकता । हमारे पास ऐसी 
कोई कसौटी नही है जिसके द्वारा राष्ट्र के उद्देश्यों की एकता तथा ठोसता को मालूम किया जा सके । 
केवल एक कुशल सेना में ही भ्रादर्श एकता विद्यमात हो सकती है । ह - 

6. राष्ट्रीय समूह की व्याख्या करंते समय मेकूडूगल राष्ट्र और राज्य ('पिक्ाणा 8४ 
$/४6) के अन्तर को भूल गया प्रतीत होता है । राष्ट्र एक परिपाटी, सभ्यता तथा भावना हूँ, राज्य 
एक व्यवस्था तथा संगठन हैँ । राज्य इतना पुराना है जितनी ' सम्यता, परन्तु राष्ट्र का विकास थाड़े 
समय से ही हुआ है । मेकूडूगल के मतानुसार ब्रिटेन के तित्रांसी राष्ट्रीय संगठन का सर्वश्रेष्ठ उदाहरण 
है, किन्तु यह धारणा सही नही है क्योकि ब्रिटिश जनता तीन विभिन्न राष्ट्रीयताश्रों-अग्रेजी (7॥6 
छाड्ड॥0), स्कॉच (5000॥ ) तथा वेल्श (श०४॥) का समूह है । ४ 

* ” यद्यपि 'मेकूडूगल के दर्शन में अनेक त्रूटियाँ हैं, तथापि इसमें कोई सन्देहु नही कि उसके दरशन 
ते मनोवैज्ञानिक योगदान द्वारा राजनीति-शास्त्र को अधिक सम्पन्न बना दिया है। मेंहुडूगल ने माततर 
आचरण के कतिपय अगो पर, जिनके विषय में पहले ज्ञान नहीं था, पर्याप्त बल दिया है| उसका 
समूह-मस्तिष्क” (070४9 )(॥70) का सिद्धान्त वस्तुतं एक अमूल्य देन है, यद्यपि इस सिद्धान्त मे 
समूहों की एकता और संगठन को' इतना महत्त्व दिया गया है कि इसमे व्यक्ति का व्यक्तित्व गौण 
ही गया है । मेकूडूगल के सिद्धान्तो का महत्त्व इस बात में है क्रि उनके सदर्म में किसी राजनीतिक 
प्रक्रिया को भधिक सुन्दरता से समझा जा सकेता हे । 


बे गु 
श् 


असम आयक वत तय व रन के मसलन अदा में देखा जाए तो यह वास्‍्तव में आधुनिक युग की उपज है 
७ 


कार्ल मार्क्स और वैज्ञानिक समाजवाद 
तथा मार्क्स के पूर्ववर्ती विचारक 


((8 पिधा>% छा0व 5097070 80098॥9/॥7॥ 8॥0 [४9 
?780७००५५०४३) ४ 


4७24 2 फम्टर व क-बकरककम्पीकरि वकत-कत-क-क--पी-4०-4०-%--क---मी?- नी 
पक $ । क 


राजदर्शन के क्षेत्र में उपयोगितावादी, झादर्शवादी, वैज्ञानिक एवं मनोवैज्ञानिक विचा रपाराक्रों 
(९ चिन्तन के उपरान्त अब हम उस विचारधारा पर विचार करेंगे जिसमे त केवल 9वी- शताब्दी के 
कक सी भव िगपयाय की हम बाज के डेप रगामगार शताडदी 
के चत्तन को भी उद्देलित किए हुए हे । यह विचारधारा । आज का युग समाजवाद का 
युग कहा जाता है। किसी न किसी रूप में यह सत्तार 'के करोड़ो व्यक्तियों का एक धर्मं-सा बन गया है 
ग्रोर उनके विचारों एवं कार्यों की रूपरेखा निर्धारित करता है। दुनिया के लगभग सभी देशों में समाज- 
वादी सिद्धान्तो का बोलवाला है । संमाजवाद झ्राज के समाज की प्रुकार है जिसकी सम्पूर्ण सम्पूर्ण व्यवस्था 
की ग्राज के-चैज्ञानिक आजिष्कारो तथा औद्योगिक क्रान्ति मे काया-पलट कर दी है । 

यदि समाजवाद का व्यापक प्रर्य मनुष्य की समानृता” से लिया जाए, 


तो यह व्रि चार ' उतना 
ही प्राचीन है जिननी मानव्र-्सम्यता | लेकिन यदि समाजवाद फो केवल एक राजनीतिक विचारेध यदि समाजवाद फ्ो केवल ए 


; रा 
और इसका आादर्शवादी तथा र ईंबका आदगं गाली पर नीतिक- 


व आधनिक वर्ग-मद तथा ग्रोविक असमानताओों के परिणामस्वरूप उत्पन्न हुआ। राजनीतिक 
रप्ट से यूनानी,लोग राज्य को सव कुछ करने का हूधिकार दते हुए भी सुकरात तथा एक दास के 
वैयक्तिक-मूल्य में बहुत अन्तर मानते थे।वे समानती-कै अधिक प्रेमी न होकर स्व्राधीनता के पुजारी 
थे। मध्य-युग मे राज्य का अस्तित्व नही के बरावर था-। आगामी निरकुण राज॑तन्त (&050॥0(8 
/णाशलाए) के युग में मनुप्य-मनुष्य की समानता का सिद्धान्त कभी. स्वीकार नह कभी स्वीकार नहीं किया गया । 
पलश्चात्‌ राज्य का हस्तक्षेप चरम सीमा को छूते लगा और व्यक्ति का कल्याण इसी में सम्भव माना 
जीने लेगा कि वह राज्य को एक आवश्यक बुराई मानकर उसे कम्‌ से कम काय सौपे । फलत: व्यक्तिवाद 
का जन्म हुआ । 8वी शताब्दी मे व्यक्ति की स्वाधीनता को इतेना श्रधिक सम्मान प्रदान किया गया 
कि राज्य- का कायू-क्षेत्र केवल पुलिस तथा सेना के सगठन तक ही सीमित रह गया। किन्तु 9वी 
शताब्री समाप्त भी नहीं हुई थी-कि व्यक्तिवोदी व्यवस्था मे दरारे दिखाई देने लगी । दो विरोधी वर्ग 
आकर असल हम और दूसरा शोपित । _वंज्ञानिक आरजिष्कारों, से उत्पादन बढा, वितरण के 
बयान ता] 

* 7रीव झपनी दरिद्रता,से और भी अधिक न्िरसहाय बन गए । फलत.- 


पा रत वा तक के सधयलील जज में बेंट गया भोर" यह माँग उठ खडी हुई कि व्यक्तिवांदीप्रवृत्तियो पर- 
“यम न लए के का राष्ट्रीयकरण किया जाए।-ज 
माँग की अभिव्यक्ति आधुनिक समाज ' 'उर्मोजवाद मे हुई जो व्यक्तिवादी सिद्धान्त के पिरद् शल्य को ः जन 
ईसी मॉग की अभिव्यक्ति श्राधुनिक समाज दे आधुनिक [वाद मे हुईं ज हुई जो व्यक्तिवादी सिद्धान्त के विरुद्ध राज्य कौ कि 2 
त्म्कक अं च्छु 5 शि - जि 
घतात्मक अच्छाई (20५४७ 0000) नानक: उप थे वक से अधिक कार्य सौंपना चाहता है ता कर उसे भ्रधिक से अधिक कार्य सौंपना चाहता है एक 
वेतमान ग्रौद्योगिक युग की समस्याप्रो का समाधान हो सके । नै नाक 
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४ हि 20 वपक दृष्टि से व्यक्तिवाव 7 लोहा लेंने वाला टमस मूर (3 (टॉम सुर ( 4%0॥॥49 ०0४०) 
थां जिसने अपनी विश्व-विश्योंत रचना 'ए/0आपय में एक आावश समाजवादी व्यवस्था का चित्र अंकित 
किया (वलश्चात्‌ इसके सूत्रधारों में महान्‌ क्रॉँसीसी कल्पन्रावादी विचारुक सेंट साइमन, फोरियर और 
उनके अंग्रेज समकालीन रॉबर्ट ओवन एवं कुछ श्रन्य॒ विचारकों की गणना की जाती है| इन्‌ सबने 


8वी शताब्दी में संक्रार के समक्ष समाजबाद' के विकासवादी (87ण0६07व79), _अ्रहिसात्मक का 
शान्तिवादी ( (६ ?800 ) ते के पेन हे. राम सगाजवादा थार की वैशव्ती गे: आखिकारी नयी, मे वरिन (ए6फ़ाश्ा) पक्ष पर बच दिया, किन्तु राजनीति में कार्बे- 
माँवस शान्तिपुण समाज धारा को वेगव कारी नदी में परिवर्तित, करू 


दिया । साइमन, फोरियर तथा ओवन के समाजवाद को घुणात्मक स्वर में कल्पतावादी अझ्रबवा स्वप्न- 
लोकीय (छएाकफ़ाध्या) वंर्ताकर माक्स ने उनके 'स्थान पर--एक करान्तिकारी हिसात्मक प्रणाली का सूच- 
पात किया । माव्से तथा उसके कट्टर शिष्यों ने' इतिहास और समाज का अध्ययत्र एक नवीन दृष्टिकोण 
से किया और समाजवाद को स्वप्नलोक से निकाल कर वैज्ञानिक वरातल पर स्थापित किया तथा उस 
जन-क्रान्ति का रूप दिया । समाजवाद के विकासवादी और क्रास्तिकारी वानों ही. स्वरूप-स्पन्‍्ट रूप से 
वंतंभान समाज मे देखे-जय-सफते-हे' 

... सार्क्सीय समाजवाद के वैज्ञानिक प्रतिपादत के फलस्वरूप कंत्पनावादी संमाजवांद और सेंट 
साइमन, चौहल्स फोरियर भर रॉबर्ट ओवन जैसे कल्पंनावादी समाजवादियों के प्रति, कोई विशेष रुचि 
दिखाई नही देती तथापि आधुनिक राजनीतिक चिन्तन के इतिहास में,इनकी उपेक्षा भी वही की'जों 
सकती । वे 8वी तथा 9वीं शताब्दी के बीच की कड़ी हैं.) अत: काले माकसे के वैज्ञानिक समाजवाद 
भ्रौर उसकी शाखाओ-प्रशाखाओं पर विचार करने से.पूर्व संक्षेप में इत स्थप्नलोक्ीय या कल्पनावादी 
विचारफों के विचारों को जान लेता उपयोगी होगा । 

ः कल्पनावादी विचारक 

[ए/फांशा 77973 ) 

सामान्यतः कंल्पनावादी सिद्धान्त वह होता है'जो ऐसे ग्रादर्ग योक की कंत्पना द्वारा, जिस सिद्धान्त वह होता है जो ऐसे आदर्श तोौक की कं(प॑ना द्वारा, जिसमें 
अत रहता है, वर्तमान समाज के. दोपो से बच. तिकलते 

है । ऐसे श्रावर्श और पूर्ण समाज कल्पना द्वारा ही खडे किए जाते हैं, उनका इतिहास मे-कोई- ठोस 

आधार नहीं होता । कल्पनावादियों का विषय संदैव प्रस्तुत समाज के दोप॑ होते है. जिन्हें बे मनुष्य की 


न्याय एवं नेंतिक भावना को प्रोत्साहित कर दूर करता चाहते है५ प्लेटो ने एथेन्स में पाएं जाने , वाले 
भयंकर वर्गे-सघर्ष एवं- राजनीतिक स्वार्थपूरा प्राचरण से बचने के प्रयास में दाशतिक राजाग्रो द्वारा 
शासित आदशे राज्य की कल्पना की थी और उसके बहुत समय बाद ।06वी शताब्दी में इगलेंण्ड की 


दरिद्रता और जन-सकट के विरुद्ध विद्रोह के परिणामस्वएछप॑ सर टॉमस मूर ने अपने कल्पनालोक 


(000900॥) की रचना की थी । इसमें एक ऐसी आदर्श 'समाज॑वादी व्यवस्था का चित्र खीचा गया था - 
जिसमे सभी वंस्तुग्रों पर सभी का स्वत्व था और प्रत्येक व्यक्ति सुखी था। यद्यपि इस प्रकार की आदर्श 


कल्पनाएँ कभी साकार नही होती तथापि इससे इनका महत्त्व समाप्त नहीं होता । ये कल्पताएँ संसार ' 
सम्मुख एक आदर्श प्रस्तुत करती है, एक 'उंपयोगी- उद्देश्य रखती है जिसकी पृति के लिए एक 

प्रयत्तशील होकर शानव-जाति “स्वयं को अधिक ऊँचा उठा सकती है । ये कल्पनाएँ मानव-जारि 
सामने न्याय के ऐसे ञ्रदर्श प्रस्तावित करती हैं जिनके श्रमुसरण का उसे सतत अयास्त' करती चाहिए | 

मावसे के पूर्ववर्ती कत्पतावादी या स्वप्नलोकीय समाजवादियों 'मे अनेक वाम गिवाए जा ह 
सकते' है । इनमे निम्नलिखित विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं. । 

(), सर टॉमस मर (97 फरणा॥98 श००7४) 

(2) सेठ साइमन (अथवा 80707) ः- 

(3) चाल्से फोरियर (ट/क्षा०5 ए०णांक्ष) 

(4) राँबटे श्रोवन ((१०७४४६ 0ज०॥) 
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सह टॉमस सुर 
प " प्णा4५ ७००९ ) हैं 
कल्पनावादी सम्राजवादियों मरे सर मूर का वास विशेष रूप से उह्रेबनीय है । पलेक्जेण्डर 
प्रै के भनुसार धूर की पुस्तक 'यूटोपिय्रा' (07०9॥4) विश्व की श्रेष्ठ पुस्तकों में से एक है क्योकि लेखक 
से अपनी रचना मे न केवल प्लेडो की पद्धति को पुन्जीबित किश्ट है, बल्कि भाभी युग का दिशा-बोब 
कराया है ।! मूर का जल्म सन्‌ ।478 मे इस्लेण्ड में हुप्ना था । यह यूनानी साहित्य हे दर्शंत का 
दृष्डित था तथा उसने अपने समय की सामाजिक और ग्राथिक समस्याओं का गहन प्रध्ययत्त किया था । 
मूर ने यद्यपि राजकीय सेधा मे सम्मानजनक कुटनीतिकः कामूनी ह प्राप्त किए, तथापि कंथोलिक का 
सरक्षण के कारण उसमे राज्पाज्ञा द्वारा मृत्यु दण्ड भोगना पडा | किन्तु मात्र 37 वर्ष की अल्पायु मे 
लिखी गई 'युटोपिया' ने मूर के नाम को हमेगा के लिए अ्रमर बता दिया। यह पुस्तक मूलत लेटिन 
भाषा, में लिखी गई थी, तत्पए्च त्‌ उमके जमेन, फ्रेंच, इटालियस झौर अगेजी भाषा में अनुवाद हुए । 
हि सयूटोपिया! का अभिप्राम आनन्द 3ा निवास-हवान! है । पुस्तक में यूटोपए (७॥0०७) 
तामक दाशनिक राज़ा का उल्लेख है जो एब्राज्ञा (8074४०) नामक एक दीरान क्षेत्र पर अधिकार 
कर उसे एक सम्पन्न राज्य, का रूप देता है और पीडित, दरिद्र तथा वु सी पोगो के लिए समृद्धि के द्वार 
खोल देता है जिसके फलस्वहप उन पिछडे लोगो मे कालान्तर मे शिष्टाचार ग्रोर मानवता का सचार 
होता है । इस क्रान्तिकारी परिवर्तन के कारण ही यूटोपस के नाम पर इस क्षेत्र को 'यूटोपिया? की सज्ञा 
दी गईं । मूर ने कहा कि एक वीरान क्षेत्र मे इस प्रकार महान परिवर्तन साम्यवाद और शिक्षा के 
कारण ही सभ्पन्त हो सक्रा है । 

'गूटोपिया' के दो मुख्य भाग है । प्रथम भाग में उस क्षेत्र की तस्‍्कालीन स्थिति का जो वर्णत 
किया गया है वह यथार्य मे ब्रिटिश सामाजिक, आर्थिक और राजनीतिक जीवन का चित्रण है । टॉमस 
मूर ने, वस्तुत समाज और शासन पर प्रत्॒व प्रहार किया है और वतलाया है कि परिवर्तन से पूर्व के 
समाज में लोग किस दीन-हीन और अरष्ठ अवस्था, में थे । तत्कालीन समाज का गठन ऐसा था जिममे 
सामन्तवादी वर्ग निरकुश झ्राचरण द्वारा जन-साध।रण को अनेक प्रकार से कष्ट पहुँचाता तथा सामान्य 
अपरायों के लिए भी उन्हें मृत्यु-दण्ड भोगना पडता था । मूर ने अपने पात्र राफेल द्वारा सामन्तवादी 
व्यवस्था के-कुत्सित स्वरूप का वर्णन कराया है | यूटोपिया की शैली आशिक रूप से वार्ता की और 
आँणिक रूप से बन की है। धुस्तक के दूसरे भाग में मूर नें आदर्श समाजवादी व्यवस्था का चित्र 
अ्रकित किया है श्र त्‌ एक ऐसे आ्रादर्श समाज की रूपरेखा प्रस्तुत वी है जो साम्यवाद के नियमों पर 
आधारित है। मूर ने आदर्ण समाजब्नादी समाज का चित्र इस तरह प्रस्तुत किया है जिससे पू्वेत्र्ती श्र्थात्‌ 
प्रथम भाग में वणित समाज की समस्याओं का समाधान ही जाता है । 

'मूर के आदणें समाजवादी समाज की एक लक देखना उपयुक्त होगा । 
लगनग 34 छोटे-छोटे भौगातिक क्षेत्रों मे विभाजित है। प्रत्येक भौगोजिक क्षेत्र एक राजनीतिक इकाई 
है जिसे मूर ते शायर (5॥॥6) कहा है | यह इकाई प्रशासन, सार्वजनिक शिक्षा, . शिल्पकला, विदेशी 
व्यापार आदि का केन्द्र है और लगभग 20 मील भूमि पर अवस्थित है। प्रत्येक इकाई भ्रथवा शायर 
लगभग स्वशामी है | _एफ शायर में 6 हजार के करीब कुटुम्व है जिनके अपने झपने कृषि फार्म है । 
प्रशासन का स्रहूप नोकतन्त्रात्मक है । सभी शायरों से मिलकर एक गणराज्य की स्थापना की गई है 
जो इन स्वशासित शायरों का लोकतन्‍्त्रात्मक सघ है । गणराज्य को राजवानी मे राष्ट्रीय विधान-सभा 

के अधिवेशन होते है । विधान-सभा मे प्रत्येक शायर से तीन सदस्य निर्वाचित होकर जाते है । केन्द्रीय 


शक्ति सीनेट के हाथ में है । यूटोपिया-राज्य के सामाजिक जीवन मे कोई, विषमता. नही पाई जाती । 


तहां समानता का साम्राज्य है भ्रोर सब लोग सम्मिलित रूप से एक-सा भोजन करते है और उनके लिए 


यूटोपिया राज्य 


३ याव्टवापंध 6/47 ; पृतच० 38008५5[ प्रयागधाा00, 75 6]., 
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विश्वाम, अव्ययन, मनोरंचद आदि की समान व्यवस्पा है | युटलेविया राज्य के निवासी विवाह को एक 
ओप्ठ सामाजिक सस्वा माव कर एक पन्‍ती भया का अनुमरण करते हैं। यूटोपिया राज्य में युद्ध एक 
सामाजिक ग्रपराच है तयापि आत्मस्क्षा हेतु वागरिको को युद्धनकला में नली प्रकार प्रशिक्षित किया 
जाता है । आदर्श समाचवादी व्यवस्था में दुराचारी शासन के लिए कोई स्थान वहीं है: अत: तागरिक 
अपनी युद्ध-ला छा प्लयोग ऐसे शामन से मुक्त होने के लिए कर सकते हैँ । इस समाज में समात रूप से 
रक्तपात के स्थान पर जान्ति और कुशउतत,पूर्व कु विवाद का चमाघान कर अधिक चबुद्धिमत्तापुर्ण समका 
जाता है । सभी नागरिक्षों के लिए शिक्षा अनिवार्य है और इस शिक्षा का सीवा सम्बन्ध ओष्यात्मिक 
जान से जोड दिया गयः है । इस वितार को सर्वोपार मान्यता है कि मनुप्य का चरम लक्ष्य आनन्द की 
प्राप्ति है और इमके लिए श्रेप्ठ पध्य करना अपेक्षित है । समीत्त, तक, गणित, ज्योतिष झादि के 
अध्ययन से व्यक्ति आनन्द-प्राप्दि री दिव्य में अवसर होठा है । मुर के अनुसार सक्ष्चा सुख सौर आनन्द 
बह है जिनसे मस्तिष्क, वृद्धि ग्रौर झ्रात्मा वी सुष्दि हो । आत्मा अमर है प्रौर उसका निर्माण आनन्द को 
प्राप्ति के लिए हुफ्ना है | सदुयुख हुमी व्यर्थ नहीं जाते, सदेद पुरस्कृत होते हूँ ॥ पाप हर स्थिति में 
न्‍्याज्य है और पाप-क््मों का दण्ड मृत्यु के बाद भी मिलता है | परोपकारी कार्यों यौर सदगुणो से व्यक्ति 
को कझान्ति तथा आत्मिक बल प्रप्प्त हेत्ता है। मूर के श्रादर्श समाजदादी समाज में घन, ऐश्वयें, जुए 
अदि की भर्तेना की गई है स्थोकि पे मनुप्य वो पतन की ओर ले जाने वाले साबत हैं और इनसे जो 


१ /४॥ 
ल्‍गु 


आनन्द प्राप्त होता है वह भी मिथ्या और क्षणिक्र है। आधिक इ्टि में यूटोपिया-राज्य का अमुख 
व्यवसाय कृषि है और प्रत्येक नागरिक से अगेक्षा की जाती है कि वह कृषि में निपुण्त्ता प्राप्त करेया 
सादे और सर 4 जीवन तथा कृषि कार्य मे सीधा सम्बन्ध है। शिल्प-कला की उन्नति आझानन्ददायक है 
और बूटोपिया राज्य के नागरिक्तों से आजा की नई है कि वें कृषि के साव-साथ  शिल्प-कला में भी 
निषुण होगे ॥ बूटोपिया-राज्य बेदेशिक व्यापार ग्रपवाएगा, लेकिन इसका उद्देश्य पूंजीवाद को प्रोत्साहन 
देना या घनी बनना नही होगा + सुर के समाज का नध्यरिक बन की वाद्ता का भूद्दा नहीं है । “मनुत्यों 
की मूर्खता ने छोने और चाँदी का मुल्य वटा दिया है और इसलिए इसक्ना अभाव है।* मूर की दृब्ठि मे 
सोने, चाँदी ऊँसे मुंल्यवान्‌ पदार्व हेश हैं, इसीलिए वह यूटोपिया-राज्य में स्वर्ण का प्रयोग अपप्तानजनर्क 
मानता हैं। मूर पर यूनानी साहित्य और दर्शन का भारी प्रभाव है और वह यूवातियों की तरह दास- 
प्रथा को महत्त्द देकर अपने आादशे ममाजवादी समाज का चित्र घूमिन्र कर देता है किन्तु यूठोपिया 
राज्य भे दासत्व का कार्य गरीब विदेशी श्रमिक्त या अपरादी हो सकते हैं ॥। हे 


हु 


यह्पि सर टॉमस मूर स्वप्नलोकीय विचारक है, तथापि वह पहला समाजवादी है जिससे 
वेतेमान सामाजिक व्यवत्त्या पर कठोर प्रह्मर कर राज्य को एक पंजीवादी सस्या बतलादा तथा लोगों 
के सामने एक आदर्श समाजवादी राज्य का विचार प्रस्तुत क्रिया | समाजवादी चिन्तन के इतिहास मं 
मूर को कोई. महत्त्वपूर्ण स्थान देना उचित नही होगा जयोकि--() मूर ने एक तामाजिक वेज्ञानिक की 
भाँति रे तो समस्या क्षो समझाया, व उध्चका विश्लेषण किया और न हो उसका समुचित समाधान 
प्रस्तुन किया | मानव-स्वमाव, सामाजिक सगठन की प्रकृति, आर्थिक एवं राजनीतिक घटनाओं में 
सान्मेन ओदि मौलिक प्रइंदो पर वह मोत है। उसने वर्तेमान समाज के दोवो को स्पष्ट किया छिस्तु उप 
'यूटोविया' बर्तेमांन समस्याय्रो का कोई समावान प्रस्तुत नहीं करती । (आ) यूटोपिया इंस इब्टि से 
ग्न्मीर कृति नहीं उहरती क्योंझि समाज-परिवर्तेव के दो प्रमुव साधव--साम्यवाद और शिक्षा- प्वेटो 
उचार लिए गए विचार हैं। (४१) मूर जिस आदर्र राज्य की वात करता है वह स्वप्मननोकीय है, 
बहार में यह सम्भव नहीं हैं। (7४) मुर इस बं:त की कोई वैज्ञानिक ब्यडिया श्रस्तुत्त नहीं करता कि 
अआमन्त्यादी राज्य दि य्‌ 


मार को इल्‍्पना तो 


एके 


हि 
॥। 


लि रे . र् न हि शक 

रह एंज्ञाएक आदर्श राज्य में परिवर्तित हो गया । (५) मुर से आदंश “राज्य के 
५ है पर यह नहीं बताया है कि ईंस क्रय की पूतति की दिया में कोन व्यक्ति या 

.. । अभुभा बनेण । इस परिवर्तन के पीछे झ्ाविक शक्तियों की भूमिका क्या होगी, आदि । (शा). झादये 


| 


| 


न 


डक 


काले मास और वैज्ञानिक समाजवाद तथा मावसे के पूर्ववर्ती विचारक 737* 


समाज में एक ओर तो समानता की बात झौर दूसरी ओर दास-प्रथा को समर्थन--ये दो परस्पर 
विरोधी बातें हैं । एक आ्रादर्श समाज में नागरिक्रों और गरुलामो का विभाजन समक मे ने भ्ाने वाली 
बात है । (शा) यूदोपिया से हमे उत्पादन, वितरण तथा अन्य ग्रार्विक समस्यात्रों के बारे में कोई 
समाधान प्राप्त नही होता । 
पर इन कमियों के बावजूद टॉमस मुर का महत्त्व इसलिए हे कि उसने लगभग माढे चार 
शताब्दी पूर्व भ्र्याव्‌ 6वी सदी के प्रारम्भ में ही ऊतिपय महत्त्वपूर्ण मुद्दों की ओर हमारा व्यान 
आकपित कर दिया । उसने अनुत्पादक वर्गों की बुराइयो, धनिकरोंद्वारा गरीबों के शोपण, धन्त के 
त्रुटिपू्ं उपयोग द्वारा प्रपव्यय राज्य के वर्गीय स्वरूप, सोने-चाँदी के अ्रहितकारी प्रभाव, जुआ आदि 
सामाजिक बुराइयों पर विचार प्रवृट (कु माजिक सुधार के महत्त्वपूर्ण पक्षो की ओर सकेत किया । 
साइमन 
मर ($7आ0॥, 3760-825) 
सेंड साइमन का जन्म, जिसने समाजवाद, प्रत्यक्षयाद (?0थ0ए5॥), अन्तर्राष्ट्रीयवाद 
भादि पर अनेक उल्लेखनीय विचारों का पूर्वाभास दिया, फ्रांस के एक प्राचीनतम सामन्‍्तवादी परिवार 
में सन्‌ 760 में हुआ और 65 वर्ष की अवस्था में सन्‌ !825 में उसकी मृत्यु हुई। साइमन का जीवन 
बड़ा रोसाँचकारी था। भककी और सनकी साइमन बचपत में ही अबने पिला से कगड बैठा, जिससे उसे 
लुगभग 5 लाख फ्राँफ की श्राय की जायदाद से हाथ धोना पडा | उसके दिमाग में यह सनक बेंठी हुईं 
थी कि वह एक महान्‌ उद्देश्य के लिए जन्मा है, उप्ते सममार का एक महाततम्‌ व्यक्ति बनना है और 
सुकरत की भाँति ही मानव-व्यवहार फो एक नव्रीन दिशा देनी है। साइमन को इस बात से दुःख था 
कि लोगो पर से बर्मे का प्रभाव घटता जा रहा है और स्वनावत वे नैतिक सिद्धान्तों से भी विमुख हो 
जाएँगे । ग्रत, उसकी इच्छा थी कि नैतिक भिद्धान्तों का ईसा की ब्राभिक शिक्षाद्रों के प्रकाश में लवीती- 
करण किया जाए | इस नैतिकता को उसने सकारात्मक ग्रर्थात्‌ रचनात्मक नेत्तिकता (20868 
9/072॥09) की सज्ञा दी | साइमन का विश्वास था कि एक नवीन युग का आविर्भाव होने वाला है 
गौर झालोचजा तथा विनाश से भरी 8वी जताह्दी के बाद निश्चित रूप से समाज पुनरंचना के पथ 
पर अग्रसर होगा । वह एक ऐसी नवीन लौकिक एवं आध्यात्मिक शक्ति खोजने के लिए उत्सुक था जो 
विकास की एक उच्चतर अवस्था के लिए मानव-जाति का मार्गदर्शन ऋर सक्रे और एक नवीत तथा 
उत्तम समाज के निर्माण में सहायक हो सक्रे । साइमन के विचार हमे उसकी निम्ननिश्वित पुस्तकों में 
मिलती हैं" * '  ' - कर 7- 
| 665 04 रिटडातशा 07 (६7०४७ (802)- 
2 प्रा छट०ा8409ं5आात07 ए एप्र०फ़ल्शा 80टा69 (484) 
3 बह वाता्लाशे 5950॥ (82) ० / 
4. पक6 पर९ज़ शानअधक्षा।त (।825) 3 + 
सेंट साइमन राजनीति को मुख्यन. 'उत्पादव का ब्निना ([$टठाशा८८ ० ?9700ए०(०॥) 
मानता था | उसका यह कहना था कि यदि हम किसी भी राजनीतिक सिद्धान्त की विवेचना करना 
चाहते हैं तो हमे उस समय के उत्पादन के साधनों की खोज करनों होगी और उनकी प्रकृति को समभना 
होगा । उसने यह भी वतलाया कि समस्त राजनीतिक उथनन्‍्न पुअबल की पृष्ठभूमि में आथिक साथ भें 
होने वाले परिवर्तन ही कार्य करते हैं। साइमत के इस विचार में कार्ल मार्क्स के दन्द्वात्मक भौतिक्वाद 
की पूर्वध्वनि सुनाई पडती है।. * 
साइमन ने एक ओर तो उत्पादक उच्चोगो और वर्गों के तथा दसरी 
या विनाशकारी कार्यो एवं वर्ग-भेद को स्पष्ठ किया | उसकी दष्टि में समाज में 
हृत््वपूर्ण वर्ग है और उसी को अन्तिम रूप से वर्ग के रूप मे रहना चाहिए । इ 


र अनुत्वादंक उद्योगों 
वल उत्पादक्त वर्ग ही 
रह साइमन वर्गहीन 


ञ्र 
रद 


तक 
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752 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 
समाज की क़त्पना करता या जिसमे केवल उत्पादक अर्थात्‌ अमजीवी वर्ग ही रहेगा और अनुत्पादक वर्ये 
के लोगो का चाहे वे आभिजात्व वर्ग के हों या पूँतेवाद वर्ग के, बिल्कुल सफाया हो जाएगा। जो 
परिश्रम करेगा वही जीवित रहेगा | साइमन का कहना था कि वतंमान समाज से पंजीवादी, सामन्तव/।दी 
और अभिजात्य वर्म के लोगो को निकाल दिया जाय तो कोई हानि नही है, लेकिन यदि किसी तरह 
श्रम जीवी अर्थात्‌ उत्पादक चर्य नष्ट हो जाता है तो सम्पूर्ण समाज ही नष्ट हा जाएगा । -_ -__ 
अपने वर्गहीन समाज -की शासन- व्यवस्था की रूपरेखा में साइमन शीषं॑तम स्थान एक राजा 
को देना चाहता था, परन्तु विधायिका, कार्पपालिका और न्यायत्रालिका की शक्तियों का तीन सदतो में 
विज्नाजन चाहता था । उसका मत था छि पहले चदन (९5: स्०४६८) का कार्य यह होवा चाहिए कि 
वह विधेयक के रूप में दूसरे मदन के सामने अपनी मिफारिंशें रखें। दूसरे सदत (8९0070 पह्ल००४७) 
का कार्ये उस विधेयक (9) को विधि (!.9७) का रूप “देना होता चाहिए और तीसरे सदन 
(प्रक्ना9 छे००5०) का जार्य विवियों को कार्यान्वित करना होना चाहिए । साइमन ने.यह भी बतलाया 
कवि इन सदनो का, जो सयुक्त रूप से समर (?थाधधता०॥ा) कहलायेंगे, संगठन किस प्रकार किया जाए । 
उसका कहता था कि पहले मसदत में कत्रि, चित्रकार, शिल्पी, इन्जीनियर बादि रहे, दूसरे सदन में 
सवोवैज्ञानिक, मणितज, दाजनिक श्रादि वता तीयरे भदव में बडें-अड़े उद्योग के कर्तु तार रह । साइमन' 
का कहना था कि राज्य का प्रथम ओर ग्रन्तिम लक्ष्य प्रजा अर्थात्‌ नागरिकों की आधिक उन्नति करंना 
है | वह राजनीतिनो को अर्थ के अधीन करने के पक्ष परे धा और सरकार के कार्यों को केवल पुलिसे 
कार्य तक सीमित रखना चाहता था । उसकी कल्पना पर आश्वित सामाजिक ज्यवस्या में इस बात का 
ध्यान रखा गया था कि राज्य का नेतृत्व श्रमजीवियो के ही हाय में रहे श्लौर सत्ता को उपयोग इस प्रकार 
केवा जाए कि उच्चोगो वी मलीमाति उन्नति हो सके । प 
सम्पत्ति के विषय में साइमन की वाररसा वी कि समाज की समुची रझूपरेला का निर्घारण 
सम्पत्ति से ही होना है । उत्के स्वय के शब्दों में. “सामाजिक व्यवस्था में सम्पत्ति के परिवर्तत के बिना 
कोई परिवर्तन नहीं हो सकता 7” वह निष्क्रिय सम्पत्ति का त्रिरोधी था। उसका यह दढे मत था कि वह 
सम्पत्ति, जो अनुपाजित है अर्थात्‌ जो अपने श्रम से उत्पादित नहीं हुई है, शोषण मात्र है । ' उसने सम्पत्ति 
में ही वर्ग -सघर्ष की घारणा खोजी थी | उचका कंहना था कि जो वर्म चोरी के श्रम पर जीवित" रहेगा, 
उसका 0क्त न एक दिन श्रमजीवी-वर्ग के साथ अवश्य सब होगा । फ्रास की राज्य-क्रान्ति को भी उससे 


एक ऐमा ही वर्गे-संघर्वे माना या। साइमन ने समाज कल्याण की दुष्दि से उपभोक्ताओं की अपेक्षा उत्पादको 
को अधिक महत्व दिया या । वह वस्तुप्रो के समान उपभोग के पक्ष में नहीं था और न ही-यह चाहता 


था कि अ्म-मल्य की अनदेखी करके हर व्यक्ति को हर वस्तु में समान हिस्सा मिले । उसने सम्पत्ति को 
त्रिकातस की इंष्टि ने देखा और कहा कि समय-समय पर सम्पत्ति के ही रूप बदलते रहे हैं। वह चाहता 
था कि समाज में क्षम शोर पूंजी के बीच सहयोग हो जिससे समाज को अधिक लान हो सके । - अपते 
समय को झारम्मिक पूंजीवादी व्यवस्था का आलोचक होते हुए भी साइम्रन ने भूतकाल को शझविक अच्छा 
नहीं माना और यह मत व्यक्त किया कि विगत युद्ध स्वर-युग न होकर लोह-युग था +, उसका कहना था 
कि “मनुृष्यता जा वाज््तविक स्वख्-युय हमारे पीछे वे होकर ग्राये है । .. - 0 
अन्तरॉष्ट्रीय छे में भी साइमन ने एक विश्व-संसदः (/०प५ ए००ा०७8०१८) की स्थापना 

की थी । नोछऋषिव सजतुत्तों (?फ्णंशा 30एथथंशञ9) जा स्वाधीचता- (70०79) में उसका 

विश्वास नहीं था। इनके स्थात पर वह जनता की तानाबाहों (7०»0आआांए ण॑ का४ ए६०ए०) 

के पक्ष में यूं। उत्पादन के सम्दूर्श साधनों पर बह उत्तके उपयोग करने वालों का अधिकार. 
चाहहर था | -7 ; ल्‍ * ३5२ टट 

.. चेंद साइमन के दर्शत कय ज्ञार एक वाक्य में उसी के शब्दों मे इस प्रदार- है, “सप्ताज में एक 
शसी व्यवस्था हो जिसमे समाज के सभी सदस्यों को अपनी शक्तियों के अधिकृतम विकास के लिए पूर७ँ. 


पर शत ध 
मद की 
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ग्रवसर प्राप्त हो झौर प्रत्येक व्यक्ति. वही कार्य करे जिसकी योग्यता उसे ईश्वर से भिली है और उसका 
उसे उतना ही पारिश्रेमिक मिले जितनी वह मेहनत करता है । ' 

साइमन के विचारों को उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ उसके कई शिष्यों ने विकसित किया जिनमे 
उल्लेखनीय एनफटीन (शशाथ00॥) और बजार्द (88207) थे। उन्होने उसके विचारों को समष्टिवाद 
(0०णा०्लाशण»॥) की दिशा मे मोडा-। इन लोगो ने साइमन के दर्शन का विकास कर एक क्रान्तिकारी 
सस्या का निर्माण किया जिसे सन्‌ 83] मे विघंटित कर दिया गया क्योकि इसकी गतिविधियों को 
फ्रांस की सरकार सहन नही कर सकी । 


(2) चाल्से फोरियर - 
(टीब्रा/९5 79 प्रगांध,, 4772-4837 ) > 

चाल्से फोरियर भी एक ऐसा फ्रॉसीसी काल्पनिक -विचारक -था जिसकी विचारधारा की 
अ्न्तव॒ त्तियाँ अराजकतावादी दर्शन की पूर्वध्चनियाँ थी। वह राज्य-सत्ता के केन्द्रीयकरण के वजाय 
विकेन्द्रीक रण के पक्ष मे था | फोरियर का जन्म फ्रॉस में सत्‌ 772 में हुआ था और मृत्यु 837 मे ॥ 
सन्‌ )822 और 829 प्रे उसकी दो पुस्तकें प्रकाशित हुईं। पहली पुस्तक में उसने क्रषि की उपयोगिता 
पर प्रकाश डाला और दूसरी मे एक आदर्श समाज की रूपरेखा प्रस्तुत की । साइमन की भाँति फोरियर 
प्रत्यधिक श्रौद्योगीक रण का समर्थक नही था । वह मनुष्य की आवश्यकता-पूर्ति के लिए छोटे समुदायों 
को सबसे अधिक उपयुक्त समझता था । उत्पादित वस्तुम्रों के अपव्यय का वह कठु आलोचक था और 
कहता था कि उत्पादन उतना ही क्षिया जाना चाहिए जितना आवश्यक हो । 

फोरियर समकालीन समाज की सामाजिक, राजनीतिक, आर्थिक तथा नेतिक, सब अकार 
की अ्रव्यवस्थाओं का कठु आनोचक था | उसके बाल्यकाल के अनुभवों ने भी उसमे तत्कालीन सम्राज के 
प्रति विद्रोह की भावना जाग्रत कर दो थी । जब वह॒ 5 वर्ष का था तो उसे अपने पिता द्वारा इसलिए 
दण्ड दिया गया था कि उसने सत्य बोलकर एक ग्र'हक को व्यापार का गुप्त भेद बतला दिया था । उसे 
यह अनुभव कर वडी निराशा हुई कि चर्च मे तो उससे सत्य बोलने के लिए कहा जाता है जबकि दुकान 
पर उसे असत्य भाषण करना पडता है। इमी तरह मार्सिलीज के बन्दरगाह पर उसते, देखा कि मालिक 
लोग चावल को समुद्र मे इसलिए फिकवा रहे थे कि वे मूल्य में कमी के वजाय चावल को नष्ट कर देना 
झधिक अच्छा समझते थे। इन श्र ऐसे ही अन्य कई अनुभवों ने फोरियर को यह सोचने पर विवश कर 
दिया कि झ्वश्य ही इस सभ्यता में कुछ आधारभूत दोप निहित है । 


सम्पत्ति, दरिद्रता, सामाजिक असमानता, युद्ध, पारिवारिक जीवन की अ्रसफलता आदि 
समाजमत्त दुगु णो की उसने बडे कठोर शब्दों में भत्सेना की । घन के असमान वितरण में निहित अन्याय 
और गरीबो के सकट ने उसे बहुत पीड़ित किया किन्तु सबसे श्रधिक क्रष्ट उसे समाज में विद्यमान 
स्पर्दापुर्ण प्रशाली की व्यवस्था और अपव्यय को देखकर हुआ । अलेक्जेण्डर ग्रे के शब्दों मे, “इस दृश्य ने 
उसे व्यवित्त कर दिया कि तीन सो छोटे-छोटे घरो मे, तोन सौ छोटी-छोटी अ्रग्नियाँ जवाकर, तोन मो 
छोटे-छोटे बर्तनों में श्रपने काम से लौट कर आने वाले तीस छोटे छोटे पुरुषों के विए तीन प्रो हि्वियां 
योड-वोडा भोजन बनाने में लगी थी जबकि तीन या चार सिनिर्याँ एक वे वर्तेव की सहायता से प्रौर 
एक वटठी प्रग्नि पर सम्पूर्ण कार्य अधिक श्रच्छो तरह पूरा कर सफूतो वी। फोरियर ने देखा ढक्ठ 
प्रतिस्पर्दा के दचाय में ग्रधित्तर मनुष्यों को ध्पनी दाक्ति का प्रधिफांग नाग ऐसे कार्यो को करन धौर 
ऐसी वस्लुप्रो के निर्माण में व्यय झरना पटता है विनसे उसके सुस्त मे कोई यूद्धि नी होनों, अन्यन 
उनका जीरन नोरस हो जाता है। फोरियर बाइता था कि फय-वपिक्य ही जटिय प्रम्मादी हू मार हु 
कर शिया जाए योर उसके ज्दान पर उत्पादन तेया उपभोग ही ऐेसी सरवनतम ब्धति प्रस्यायित ४) 
जाए जिमसे लोगो को याह्लकिेर मुउ प्रात हो । 
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फोरियर ने अपने .जिस नवीन सामाजिक संगठन की रूपरेखा प्रस्तुत की उप्तके मूल में उसकी 
यह मान्यता निहित थी कि मनुष्य स्वभावतः अच्छा होता है। वह कुमार्ग पर स्वेच्छा से तहीं जाता 
वल्मि तव जाता है. जब समाज उसकी स्वाभाविक इच्छाओं और भावनाओों का द्रमन करता है। 
सामाजिक वन्धन प्तानव जाति के सब रोगो का मूल है। फ्ोरियर चाहता था कि मानव भावताशो को 
मुक्त विचरण की छूट दी जाती चाहिए, मावव्र-सम्बन्धो पर छल-कपट, घोखाबडी और ग्रसत्य का 
वातावरण डालना अनुपयुक्त है । यही कारण था कि उसने एक ऐसी नवीन सामाजिक व्यवस्था की 
कल्पना की जिसमे प्रत्येक व्यक्ति अपनी इच्छगनुसार कार्य करने को स्ततन्त्र हो और इस सम्बन्ध से ,उस 
पर कोई बाध्यता न लादी जा सके । उसकी इस योजना का एक ग्रावश्यक् तत्त्व यह था कि कोई भी 
श्रमिक किसी एक ही उद्यम तक सीमित रह कर अनेक कार्यों का सम्पादत करेगा, लेकिन किसी भी कार्य 
को अधिक समय तक नही करेगा क्योकि अधिक समय तक एक ही कार्य करता नीरस लगने लगता है । 
मोरियर नीरसता को दूर करने और काये को रोचक बताने के लिए कार्य परियत्तव को आवश्यक 
समझता था । उस्रक्ना विश्वास था कि जब प्रत्येक व्यन्ति स्वेच्छा से व्यावमायिक समूहों में स्वयं को 
सयुक्त करेगा तो समाज सें प्रतिस्पर्दधात्मक स्थिति सम्राप्त हो जाएगी और शान्तिपूर्ण सामजस्य की 
स्थापना होगी । न 
फोरियर ने जिस नवीच सामाजिक व्यवस्था की रूपरेला श्रस्तुत की, उसमे समाज की 
सर्वाधिक छोटी इकाई एक व्यावसायिक समूह था, जिसमे समान रुचि झौर हित वाले लगभग 7 व्यक्ति 
होने थे । पाँच अथवा अधिक समूह मिलकर एक वेड़े समठन अथवा समूह का निर्माण करेंगे जो सीरीज" 
($0865) कहलाएगा और ऐसे 25 से 28 तक सीरीज मिलकर फेलेंक्स (#793॥5५ | का निर्माण 
करेगे । फोरयर के समाज मे फेलेंत्स सवसे बडी इक्तई' पी । पर्याप्त सस्या में फेलेबसों के निर्माण के 
पश्चात्‌ उन्हे एक सयुक्त शासन के अधीन कर दिया जावा था और उनका संगठन एक्र लचीला अथवा 
ढीला-्ढाला संघात्मक सगठन होना था । हैं हैं 

फोरियर ने जिस तवीन समाज की ' कल्पना की थी उसका आवार-ढिन्दु फंलेंक्स ही था । 
फैलेंक्स डी रचना की मृलभूत बात इसके लघु आकार का होना है। फेलेंक्स में पुदुगों, स्नियों और 
बालको को मिलाकर लगभग 620 से 800 व्यक्तियो( का प्रावधान या । प्लेटो ने जिस तरह अपने 
आादर्श नगर-राज्य के वयस्क सागरिकों की आदर्श सखझ्या 5040 मानी थी, इसी तरह फोरियर ने भी 
फैलेंक्स की आदर्श संख्या 7620 मानी । यह संख्या कोई मतमानी सख्या न थी बल्कि इसका आवार 
गरित-शास्त्रीय था । इस सल्या का निर्वारण उन सम्मव रीतियो को ध्यान में रखते हुए किया ग्रया 
था जिनमे विभिन्न वैय्क्तिक इच्छाओं को मिश्चित किया जा सकता था। इस सख्यः के मूल में फोरियर 
का यह विचार निहित था कि इकाई का आकार ऐसा हो -जो अपने सदस्य) को व्यवसाय को व्यापक 
कॉट-छाँट प्रदान करने की दृष्टि से पर्याप्त हो, लेकिन साथ ही वह उपयुक्त आकार से बडी न हो । . 


फोरियर ने जिस फंलेंक्स की कल्पता की-वह विकेन्द्रित सम्राज था जिसमे चार-चार व्यक्तियों 
की पारिवारिक इकाई के रूप मे 400 से 500 परिवारो को रहना था। समुदायों में श्रमजीवी, उद्योग- 
पति डॉव्टर, इन्जीनियर झ्रादि विभिन्‍न पेशों के सभी लोग सम्मिलित होने थे । फोरियर की योजना: 
यह थी कि फैलेंक्स के सदस्य आच्तरिक सहकारिता व सहयोग द्वारा एक आत्मनिर्मस इकाई का निर्माण 
करेंगे और फैलेंक्स के सदस्यों के मुख्य चन्धे कृषि, पशुपालन, भोजन बनाना और सामान तैयार करने 
होगे । सदस्य जिस सामान्य भवन अथवा भवन-समूह में रहेगे वे सामान्य सुविधाओं से परिपूर्ण होगे । 
उनमे शिशुगृह भी होगे जिनमे स।मू हिक रूप से बच्चों की  देख-रेख की जाएगी । “फोरियर ने-श्रम के 
प्रति लोगो से आकर्षण वन्ाए रखने की इृध्टि से क्रार्ये के घण्टे तो अपेक्षाकृत सीमित किए ही, यह विचार 
भी प्रस्तुत किया कि निम्तकोटि के तुच्छ एवं अप्रिय-कार्बो, के लिए. झधिकपैसा दिया जाना जाहिए-॥ 
प्रत्येक परिवार की न्यूनतम आय इतनी होनी चाहिए कि वह आराम से जीवन बिता सके । समुदाय को 
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भी लाभ हो, वह एक निश्चित अनुपात के अनुतार सब परिवारों के बीच वॉट दिया जाना चाहिए । 
इन समुदायों को विशेषता यही थी कि ये झात्म-निर्मेर और पारस्परिक सहयोग पर आधारित हाते थे। 
इन समुदायों में सबसे महत्त्वपूर्ण वर्ग फोरियर ने श्रमिक वर्ग को ही माता, इसके वाद पूँजीपतियों का 
औौर-सबसे अन्त में व्यापारी वर्ग को स्थान दिया । यह वात लामाँश-वितरण के अनुपात से सिद्ध हो 
जाती है । फोरियर का कहना थः कि समुदाय के सब परिवारों को निश्चित वेतन दे देन क बाद सम्पुर 
लाभ को 2 हिस्सों मे बाँठ दिया जाना चाहिए और इसके तीन - हिस्से व्यापारी वर्ग को, 4 हिस्से 
पूँजीपति वर्ग को, और 5 हिस्से श्रप्तिक वर्ग को दे दिए जाने चाहिए। वेस्टमेयर (१/०४:॥०४५ ) के 
शब्दों मे--“फैलेज्स के प्रत्येक घटक के लिए सामान्य उत्पादव में से एक उदारतापुर्ण न्यूनतम भाग 
झलग रख देने. के पश्चात्‌ - शेव को श्रम, पूंजी तथा बुद्धि मे विभाजित कर दिया जाता है। श्रम को 
5/2, पूँजी को /3 तथा बुद्धि को !/4 भाग प्राप्त होता है। यह विभाजन फेलेंक्स के भ्रधिकारियों 
द्वारा किया जाता है । इसमे दिलचस्प बात यह है कि अधिकतम वेतन उन लोगो को मिलता है जो सबसे 
अधिक आवश्यक कार्य करते है तथा सबसे कम उन लोगो को, जो विशेष रूप से रचिकर काय में 
सलग्न हैं ।” रे 
फोरियर का विश्यास था, कि फैलेंक्स मे सम्पत्ति के विभाजन के उपयु क्त म्रनुपात और फैलेंक्स 
के सगठत के फलस्वरूप उत्पादकता में वृद्धि होगी । अनेक स्त्री-पुरुषी को एक साथ योग्यतानुसार तथा 
इच्छानुकूल कार्य मिलने से उच्चतर एव श्रेष्ठतर उत्पादक श्रम-विभाजन सम्भव हो जाएगा । चूंकि 
फैलेवस के घटक शान्तिपूर्णां अवस्थाग्रों मे कार्य करेंगे और उनमे पूर्ण साम जस्य होगा, भ्रत. उसमे तुलिस, 
सेना, वकीलों ग्रादि की कोई ग्रावश्यक्ता नही होगी और न ही विज्ञापन एबं श्रतिस्पर्द्धा मे समय तथा 
घन का अपव्यय होगा । 
फोरियर ते अपने जीवन-काल में पूजीपतियो से अपील की थी कि वे उसकी योजना के 
कार्यातवयन के लिए श्राथिक सहायता प्रदान करें क्योकि फारियर फेलेक्स स्वेच्छापुवंक स्थापित किए थे, 
राज्य द्वारा नही । फोरियर के जीवन-काल में उसकी कल्पनानुसार समाज की स्थापना नही हुई, किस्तु 
उसकी मृत्यु के वाद फ्रास एवं अमेरिका में कुछ फेलेंक्स स्थापित किए गए जो कुछ वर्षों से अ्रधिक न चल 
सके । अमेरिका में फोरियरवाद का सबसे अधिक प्रभावशाली प्रचारक अल्बठ ब्रिस्बेन था । उसन डेना 
फुलर हाथोने तथा इमसेन को काफी प्रभावित किया । पी 


फोरियर का हढ विश्व्रास था कि समाज की समस्त बुराइयो की मुझ्य जड़े सम्पत्ति है। 
समाज मे किसी क्रान्तिकारी काये द्वारा या मात्र राजनीतिक कायें द्वारा ही सुधार नही हो सकता । 
इसके लिए लोगो के विवेक तथा न्‍्याय-भावना को जाग्रत करना पड़ेगा किन्तु इसका यह अर्थ कदापि 
नही है कि फोरियर समानता में विश्वास करंता था । वह निश्चित रूप से अव्यवस्था एवं अमर्यादित 
व्यक्तिवाद से उत्पन्न व्यर्थ की वर्चादी के विरुद्ध था तथा सहकारित/-आ्रान्दोलन का प्रवल समथक होते 
हुए भी उत्पादन-कार्यो मे स्त्रियों का सहयोग चाहता था क्योकि उसका विचार था कि इससे स्त्रियाँ भी 
पुरानी व्यवस्था से मुक्त हो सकेगी और समान का महत्त्वपूरां अरग बन सकेगी । वह बच्चो को सावजनिक 
शिक्षा दिए जाने का भी समर्यक था । 

ह आमतौर से यह माना जाता है कि चाल्स फोरियर ने जो कुछ लिखा वह अधिकांश में 
मूर्खतापुर्णो तथा प्रभादपुर्णां था। कोल के अनुसार उसकी सबसे बाद की रचनाओं में कोरा प्रमाद देखने 
को मिलता है तो अलेक्जेण्डर ग्रे के अनुसार वह 'मूर्खता से अधिक छुर कभी नहीं था । चाहे फोसरेयर 
के विचार कितने ही प्रमादपूर्णा श्रौर मूर्ख॑तापुर्ण क्यो न हो, इससे इन्कार नहीं किया जा सकता कि 
उसने समाजवाद और समाजवादी विचारधारा को स्थायी देन दी । उसने इस बात पर बल दिया कि 
20/00/ लकड कक है तथा प्रतिस्पर्दधा के कुपरिणामों को सहकारिता द्वारा ही दुर किया 

ऊता हैं। उसने यह भी बताया कि यदि उत्पादकृता को वढाना है तो कार्यों की परस्थितियों मे 
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सुधार करना ही होगा । फोरियर की महत्त्वपूर्ण बात यह है कि वह-चुधार का समर्यक था, 
ऋपषन्ति' का नहीं । है 
(०५ भेद झोवन हे 
ह (&०श्ए६ 05०७0, 477-]858)  - ; हि 
«राव ओवन का जन्म सन्‌ 77 में इंग्लेण्ड के एक सम्पन्न परिवार में हुआ था और उसकी 
मृत्यु सन्‌ !858 में हुई थी । ओवन अग्रेजी समाजवाद का जचक कहा जाता है। आरम्भ मे एक 
साधारण मजदूर होते हुए भी वह अपनी मेहनत से एक वडा पूँंजीपति वन गया था, किन्तु श्रमिक वर्ये 
के साथ सहानुभूति होने के कारण उसने अपनी सम्पत्ति श्रमिकों के कल्याण पर खर्च क्री । उसका जीवन 
वडा भव्य और सप्तरगी रहा । वह एक दूकान पर नौकर, एक उद्योगपति, कलकारखानों का सुधारक 
शिक्षाशास्त्री, समाजवादी, सहकारिता आन्दोलन का प्रवतेक, ट्रेंड युनियन का नेता, धर्म-निरपेक्षवादी, 
प्रादर्श समुदायों का मुल प्रवर्तेक तथा व्यावहा रिकर व्यक्ति, सभी कुछ रहा ।” कोल के - शब्दों मे, “कोई 
भी व्यक्ति एक ही साथ इतना व्यावहारिक और इतना स्वप्नचप्टा, इतना लोकप्रिय और साय काम करने 
में इतना असस्भव, इतना उपहातस-केन्द्र किन्तु इतना प्रभावशाली नहीं था जितना कि ओवन ।” 
झोवन ने दो पुस्तकें लिखीं जो उसके विचारों की जग्नकारी की दृष्टि से बड़ी महत्त्वपूर्ण हैं . 
पहनी है “8 २७छ शंख ० 80००४ (842) और दूधरी है, “786 800४ ॑ धा८ गेस्ट 
जरणग एणात (820)। ह 
झोवन का कहना था कि मानव्र-चरित्र बहुत महत्त्वपूर्ण है और इसके निर्माण में. भौगोलिक 
सामाजिक, राजनीतिक एवं आर्थिक परिस्थितियों का बहुत हाथ रहता है । किन्तु पूंजीवादी व्यवस्था के 
कारण व्यक्तिगत सम्पत्ति धर्म, विवाह आदि के कारण मनुष्य के समुच्तित विकास में वाघा आती हैं । 


धर्म और सम्पत्ति के उसके विरोधी दष्टिक्षोण के कारण ही श्रोवत के वर्ग के लोग ग्रौर पादरी 
उसके कट्टर शत्र हो गए और उन्होंने ओवन के प्रयोगो को असकुल बनाने के लिए भरसक प्रयत्न किए | 


ओवन न केवल यह विश्वास करता था कि बुरी परिस्वितियाँ बुरे चरित्र का तथा. अच्छी 
परिस्वितियाँ अच्छे चरित्र का निर्माण करती हैँ, वल्कि उसका यह विचार भी था कि दरिद्ता मानव- 
जीवन के लिए अभिशाप है और दरिद्रता से ही कायरता, अज्ञानता एवं रोगों की उत्पत्ति होती है। 
झोवन का कहना था कि औद्योगिक क्रान्ति के फलस्वरूप मानव-जाति अपने सकट् से मुक्ति पा जाएगी। 
-. सेंट साइमन, फोरियर आदि विचारक व्यावहारिक दुष्टि से असफल केचल कल्पना-जपत्‌ मे 
विचरने वाले प्राणी थे, किन्तु ओवन एक सफल उद्योगपति वन ,गया -जिसने पहले छूब वृत्त कमाया और 
बाद में उसको अपने स्वप्नों को साकार बनाने में व्यय किया. अपनी असाधारण यंप्यता के बल पर 
उसने अनुपम्र उन्नति की । 40 वर्ष क्नी आयु में उसने स्टेक्फोर्ड मे एक बजाज की, दुकान पर नौकरी 
को । यहाँ झोवन में अपने झवकाञ के समय में स्वाब्याय द्वारा अपनी योग्यता में वृद्धि क्षी । तत्पश्चातु 
वह मेनचेस्टर चला गया जहाँ उसने अनेक पदों पर कार्य किया | 9 वर्ष की आयु मे वह लगभग ,500 
श्रमिको को काम पर लगाने वाली एक वडी सुत की मिल का व्यवस्थापक नियुक्त हुआ । उसने इतनी 
कार्युकुशलता का प्रदर्शव किया कि उस सिल का कपड़ा बाजार की सामान्य दर से 50 प्रतिशत ऊँचा 
बिकने लगा । सूती उद्योग में ओवन की झ्याति चारो ओर फैल गई। मिल मालिको ने,शीघ्र ही उस्ते 
मिल में अपना साझेदार बना जिया, लेकिन कुछ समय वाद. ही ओवन एक दूसरी बड़ी मिल में चला 
गया $ सत्‌ु !794 में उसने स्वय की एक मिल खोल ली । मित्र सम्बन्धी कार्य पर स्कॉटलैण्ड की यात्रा: 
करते हुए उनकी मेंट अपनी भावी पत्नी कुमारी डेच से हुई जिसने उसे न्यू लेचा्क ()९०७,.९ए७7८) से 
अपने पिता की सूती मिल से श्राने का निमन्‍्त्र्म दिया | 799 मे ओवन और उसके साथी हिस्सेदार ने 
इस्र मिल को खरीद लिया ।., 
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ख,.. पु लेनाक॑ का परीक्षण--ओ्वत का विश्वास था कि मनुष्य की उन्‍्तति परिस्थितियों पर 
निर्मेर है। मनुष्य की सामाजिक दशा और उसके वातावरण को जितना अभ्रधिक अच्छा बनाया जाएगा, 
मनुष्य उत्तना ही भ्रधिक उन्नत बन जाएगा । न्यू लेनाक॑ ('ि८फ़ .७007/) मे ओवन को अपने विचारों 
को क्रियात्मऊ रूप देने का स्वर्ण अवसर प्राप्त हुआ | प्रोवन ने जब इस मिल को खरीदा तो प्रन्य 
औद्योगिक वस्तियों फी अपेक्षा यह गाँव अधिक गन्दा और भदहा था। न्यू लेनाऊ में सर्वेत्र अस्वास्थ्य- 
जनक परिस्थितियो का,बोलबाला था । गाँव के श्रधिकाश वालक मजदूर -प्रात. 6 बजे से 7 बजे तक 
कारखानो मे काम करते थे फिर भी उन्हें मजदूरी इतनी कम मिलती थी कि उन्तका पेट भी नहीं 
भरता था। गाँव के दुकानदार हर चीज ऊँचे-से-ऊँचे भाव पर वेचकर उनका शोषण करते थे। न्यू 
लेना मे शराब, जुए और भ्रष्टाचार का साम्राज्य था, परन्तु ओवन न्यू लेना की इन परिस्थितियों 
से विचलित नहीं हुआ । उसने भपने विचारों को साकार रूप देने का प्रयास किया । बडे धैर्य, साहस 
झौर लगन के साथ अपना काय्ये आरम्भ कर उसने सफलता प्राप्त की | पहले एक छोर से दूसरे छोर 
तक सफाई की व्यवस्था की गई, गाँव मे नई नालियाँ खुदवाई गईं। श्रमिको के लिए आरामदायक मानो 
का निर्माण किया गया । बच्चो के लिए आदर्श विद्यालय खोला गया | शराब का बेचना बन्द कर 
दिया गया श्रौर निजी दुकानों के स्थान पर मिल की ओर से लागत मूल्य पर श्र अपेक्षाकृत 25 प्रतिशत 
कम दाम पर सामान बेचने वाली दुकाने खोली गई । इसके अतिरिक्त काम के घण्टे कम किए गए और 
मजदूरी की दरें वढाई गई । जब सन्‌ 806 में अमेरिका द्वारा इग्लैंड को भेजी जाने वाली रुई पंर 
प्रतिवन्ध लगा दिया गया और न्यू लेनाके की मिल प्रन्य सूती मिलो की तरह कुछ काल के लिए 
बन्द हो गई, तो भी ओवन ने मजदूरों को वेतन देना जारी रखा । ओवन के इन सब महान्‌ प्रयासों 
ग्रौर सुधारों के कारण न केवल मिल क्रा “बल्कि न्यू लेनाक॑ की सम्पूर्ण बस्ती का कायाकल्प हो गया । 
न्यू लेनाक गाँव साफ-सुथरा बन गया । आादशे बस्तियाँ पर कारखाने एव समाज-शास्त्र की समस्याग्रो 
में रुनि रखने वाले सिद्धान्तो तथा राजनीतिज्ञों के लिए न्यू! लेनाक॑ तीर्थस्थान बन गया । इन सब 

परिवर्तंनों का मिल के उत्पादन और विक्रय पर कोई विपरीत प्रभाव नही पडा । 

दुर्भाग्यवश ग्रोवन न्यू लेनाक॑ की मिल से अधिक समय तक सम्पर्क नहीं रख सका । 
सन्‌ !828 में घाभिक मतभेदों के कारण उसे मिल से ग्रपना सम्बन्ध-विच्छेद करना पडा | किन्तु इसमें 
कोई भन्देह नही कि न्यू लेनाके मे ओवत का परीक्षण झ्राश्चयंजनक रूप में सफल हुम्ना । ओवन विश्व- 
विद्यात हो गया और विभिन्‍न देशो के राजनीतिज्ञ तथा उद्योगपति उससे परामर्श मॉँगने लग्रे । 

सन्‌ 83 में ओवन की प्रसिद्ध पुस्तक समाज विषयक नवीन इष्टिकोश” (6 ]र०छ पाल्फ 
०8०५० ) प्रकाशित हुईं | इस पुस्तक मे न्‍यू लेनाक के विकास का विस्तृत वर्णन किया गया । 
ओवन ने औद्योगिक समाज के पुननिर्माएण के,सम्बन्ध मे भी अपने विचार प्रतिपादित किए | श्रमिकों 
को वृद्धावस्था में पेंशन देने, उनके लिए मनोरजन की व्यवस्था करने, छोटे बच्चों की शिक्षा के लिए 
विद्यालय खोलने, श्रमिको के लिए बगीचो वाले सुन्दर और श्रारामदायक मकान बनाने आदि के विभिन्‍्त 
प्रस्तावों का इस पुस्तक में समावेश था । है 

झोवन की सास्यवादी योजना--त्यू लेवाक॑ की सफलता के बाद ओवन को निरन्तर 
असफलताग्रो का सामना करना पडा | विभिन्‍न कारणो से उसकी ख्याति कम होती गई और उसका 
विरोध बढता गया । सन्‌ 85 में नेपोलियन के साथ ब्रिटेन का युद्ध समाथ्त हो जाने पर युद्ध के लिए 
ग्रावश्यक्र वस्तुप्रो की माँग में कमी आ गई जिसके फलस्वरूप इग्लैड मे भीपण आ्थिक मन्दी छा गई; 
कारखाने बन्द होने लगे तथा श्रमिकों में व्यापक असन्तोष फेल़ गया । इस जटिल समस्था पर विचार 
करने के लिए ब्रिटिश ससद्‌ ने एक समित्ति नियुक्त की जिसकी रिपोर्ट मे सन्‌ 87 में ओवन "ते 
तत्कालीन स्थिति का पूर्णो विश्लेषण करते हुए अपनी आ्रादर्श स्वप्नलोकीय (0(0फ्ञाथ्या) योजनाएँ 
प्रस्तुत की । ओवन ने कहा कि वर्तमान विषम स्थिति का सर्वोत्तम उपाय यही है कि शन्ने -शने साम्यवाद 
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की स्थापना की जाए। इसका क्रीगणेश बेकार व्यक्तियों के लिए” सिभित गाँवों से हो । इसके साथ एक 
हजार से पस्स्‍रह सौ एकड तक की भूमि हो और यहाँ 500 से 2000 तक व्यक्ति निवास कर बेती- 
वाड़ी एवं उद्योग-धन्धों को कायम करें। इन व्यक्तियों के निवास के लिए प्रत्येक गाँव के वीच में 
दर्गाकार आकार के बड़ें मकान बनाए जाएं जिनमे सब लोगो के लिए सामान्य कमरे, पाकशालाएं, 
पुस्तकालय, वाचनालय और विद्यालय हो | गाँवो में खेंल के मेंदान और सुन्दर उद्याव ही। भ्रीवत ने 
यह भी प्रस्तावित किया कि ऐसे गाँवों में बच्चे अपने जन्म के बाद प्रथम तीन चर्प तक मां-बाप के पास 
रहे, बाद मे उन्हे विद्यालय में पढ़ने के लिए भेज दिया जाए और माँ-बाप उनसे खाने के समय ही 
मिलें । ओवन ने कहा कि वस्तियों की भूमि-मिलों तथा उत्पादत-साधनों पर सब लोगो का समोन 
अधिकार हो सबका भोजनः एक ही चुल्हे पर वने और सव एक साथ 'मिलकर भोजन करें। गाँव 
में कृपि एवं उद्योग से होने वाली आय का यद्यपि सब संयुक्त रूप से उपभोग करें तथा कोई बेकार या 
भूखा न रहे । * प श | 
ओवन द्वारा प्रस्तावित योजना को कोई समर्थेत नही मिल सका । ससद्‌ और मजदूर दोनों 
ने ही इसे स्वीकार नही किया । मजदूरों ने तो सार्वजनिक सभाओ द्वारा योजना के प्रति विरोध प्रदर्शन 
किया ।“इस समय ओवन-का विरोध इसलिए भी अ्रधिक होने लगा कि उसने धर्म को सामाजिक प्रगति 
में वाघक बताया । झोवन इन सब विरोब़ो से तिरुत्साहित नहीं हुआ | सम्राजवादी मोजनाएँ बनाने 
प्लोर त्रियान्वित करने के प्रति उसके उत्साह मे कोई कमी नहीं आई। सन्‌ 82] में ओवन ते अपनी 
एक नई पुस्तक सामाजिक पद्धति? (300५! 895७7) की रचना.की जिसमें उसने पूर्ण स्राम्यवादी 
स्थिति को स्वीकार किया । इस. पुस्तक में श्रोवन द्वारा निजी सम्पत्ति का कु विरोध किया गया झौर 
वितरण में समानता लाने पर बल दिया गया । ओवन ते विभिन्‍न व्यक्तियो मे सम्पत्ति के विपमतापूर्ण 
वितरण को अत्यन्त निरर्थक ओर हानिप्रद बताया ।-उसने कहा कि इस प्रकार का वितरण हवा या 
प्रकाश को असमात हिस्सों से वॉटन के समान है कर 
न्यू हामनी बस्ती का तिर्माण--३ गलण्ड में समथैन न पाकर झोवन ने संयुक्त राज्य अमेरिका 
की ओर देखा । अपने स्वप्तों के श्रनुरूप एक नई आदर्श वस्ती का निर्माण: करने के लिए इण्डियाना के 
नवीन राज्यों में ।ह लाख डॉलर मूल्य चुका कर तीस हजार एकड का एक 'भू-खण्ड खरीदा | इस भू- 
खण्ड पर उसने सास्यवादी सिद्धान्तों के आधार पर “न्यू हार्मनी - (९०जछ प्रक्याप्घा०09) नामक वस्ती 
बनाने का लिश्चय किया । ओवन जब इंस बस्ती की स्थापना के लिए अमेरिका गया तो उसे विभिन्न 
नगरो में भाषण देते के लिए आमन्त्रित किया गया । वाशिग्टन में उसके स्वागत-समारोह में राष्ट्रपात्त, 
सर्वोच्च न्यायालय ,के न्यायाधीश तथा सीनेट और प्रतिनिधि सभा के सदस्य सम्मलित हुए । प्रोवन' की 
नवीन बस्ती में बसते चाले 00 व्यक्तियों को.शिक्षा और योग्यता के आधार पर वडी' सावधानी से: 
छाँटा गया श्र उन्हेंबड़े योग्य विद्वावों के निरीक्षण मे रखा गया । ओवन की यह वडी भुंल थी क्योकि 
इससे बस्ती में काम ऋरने वालों की अपेक्षा आपस में कगडने वाले विद्वानी की संख्या बढ़ गईं | ओवन 
की उपस्थिति में तो बस्ती का काम फिर भी सुचारु रूप से चलता रहा, किन्तु उसके इ गलेंड लौटते हीं 
बस्ती मे वौद्धिक और धामिक मतभेद इतने बढ़ गए कि केवल-तीवः वर्ष वाद,सन्‌ 827 में ही इस 
बस्ती को साम्यवादी आदर्श पर वसान का परीक्षण ,विफल हो गया । इस वीच अमेरिका के कई स्थानों 
पर 'हामंनी' के आदर्श के अनुरूप अनेक वस्तियाँ बसाई गईं, लेकिन वे सफल नहीं हो सकी + इन सब. 
असफलताओं ने शओवन के कायक्रम को अ्रव्यावहारिक ही सिद्ध फिया । 
इस प्रकार,अपने जीवन के पूर्वाद्ध मे झ्ाश्च्रयेजतक सफलता. प्राप्त, करने वाला ओवन अपने 
जीवत्त के उत्तराद्ध मे असफल सिद्ध हुआ । 87 वर्ष की आ्ायु मे सन्‌ !858 में उसकी मृत्यु हो गईं ओवन 
को मुत्यु के बाद उसके द्वारा बसाए गए समुदाय -भी छिन्न-भिन्‍्त हो गए । वास्तक में श्ोचच की असफलता 
का एक-बड़ा कारण उसकी यह ज्ान्ति थी कि मनुष्य की सम्पूर्ण ,क्रियाएँ बुद्धि से श्रेरित होती हैं 3 
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ओवन मे लिखा है कि 'स्वृप्त्तोकीय समाजवाद' (00०फ़ाशा 80०50) का सितारा उसके 
समय में ही आकाश में ऊंचा चढकर अस्त भी हो गया तथापि विभिन्न दोषों के होते हुए भी श्रोवन के 
अनेक सिद्धान्तो ने समाजवाद के वी विकास पर गहरा प्रभाव डाला। उससे समाज की न्यायपरूर्ं 
व्यवस्था की स्थापना के विचार को बल मिला । वेकारी को समस्या पर पृवपिज्ञा अधिक ध्यान आकर्षित 
हुआ | समाज के सुख से मानव ज़ाति की प्रगति का आदर्श मानदण्ड समझने का मांगे अशस्त हुमा । 
इसके अ्रतिरिक्त सम्पत्ति के उत्पादन तथा वितरण में सव वर्गों के सहयोग पर बल देने की माँग को भी 
प्रोत्साहन मिला । ओवन के विचारों ने इग्लैण्ड के श्रमिकों को सहकारिता-प्रान्दोलच की ओर मोडा | , 
झोवत्त अपनी असफलताओो के बावजुद ग्रादर और सम्मान को पात्र बना, क्योंकि उसने 
अपना सम्पुए जीवन समाजवादी आदर्शों , को प्राप्त करने में लगा दिया। श्रमिकों के भाग्य को ऊँचा: 
उठाते के लिए उसने इस्लैण्ड के व्यापार-सघो के भ्रान्दोतन (780९४ एछग्मा०07 ४०0फए०॥७ा) आदि मे 
सक्तिय भाग लिया और इस तरह इस्लैण्ड के श्रम-कल्याणएुकारी कानूनो तथा सामाजिक सुधारो के साथ 
उसका नाम सदैव के लिए अभिन्न रूप से जुड गया। अपनी पुस्तक 'समाज विषयक नवीन इष्टिंकोण' 
(6 हज एज ० 80०८५) में ओवन ने इस महत्त्वपुर्णं तथ्य पर ध्यान आकषित किया कि 
सरकार का उद्देश्य शासक्र तथा शासित दोनो को ही प्रसन्न रखता है ।” समाज के उत्पादन के लिए 
उसने शिक्षा को बहत उपयोगी और महत्त्वपूर्णं बताया ।_ उसने यह ठीक ही अ्रतिपादित किया कि 
“वरिस्थितियाँ मनुष्य को बनाती है, किन्तु मनुष्य चाहे तो उनको बदन भी सकता है । एक स्थान पर * 
उसने ये" उल्लेखनीय शब्द लिखें --“मंनुष्य - प्रसन्नता लेकर पैदा होता है। मिथ्या विचार उसके लिए 
दुनिया मे दुख और दुगुं रा उत्पन्न करते है और उतका प्रधान कारणा मनुष्य स्वभाव की भअज्ञानता है ।' 
जनसस्या का अधिकतर भाग श्रमिक वर्ग 'का ही है और उसी के द्वारा ऊंचे- से ऊँचे! लोगो की सुख-सुविधा 
प्रभावित होती है !” सेक्षेप मे ओवन ने अपने सम्पुर्णों विचारो का केन्द्र-बिन्दु 'सहयोग” को माना ग्रोरू 
इसके महत्त्व से कोई भी इन्कार नहीं कर सकता। श्रन्त मे यह कहना होगा कि उद्देश्यों की प्राप्ति के 
लिए ओवन ने जो गहरी निष्ठा प्रदर्शति को और अ्नथक प्रयत्न किए, वे झ्राज भी बहुतो के लिए, 
प्रेरणा के उज्जवल सत्लोत बने हुए है । : 0 


इस पृष्ठभूमि के साथ अब हम कॉल माक्स के वैज्ञानिक समाजवाद की समीक्षा: करेंगे जिसमे. 





समाजवाद को स्वष्डलोक से निकाल कर एक जन-कान्ति के रूप में इस प्रकार बदल दिया कि ग्राज-का को स्वष्कलोक से सिकरा >कऋनि में इस प्रकार बदल दिया कि ग्राज-का 
सा ८76. माकस >छॉह्विा - ३ 
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जीवन परिच्र्ये->>श्राधुनिक समाजवादी विचारधारा के उन्चायक काले माक्से _>मीक्स का जन्म एक 
कु ना यह वार मे पिन पिया कील अब्यवर्गीय यहदी परिवार में पश्विमी - एशिया के ट्रीविज (४८४०५) नगर में 5 मई, 88 को 
हुमा था[। उसका पिता एक साधारण वकील और देशभक्त प्रशियन था और माता एक यहूदी महिला 
थी । मज्स जब केवल 6 वर्ष का था, उसके पिता ने कुछ तो फ्राँसीसी प्रचेतनवादी दार्शनिको के प्रभाव 
मे ओर कुछ तत्कालीन जमेंनी की असहिष्णुता से बचने के .लिए यहूदी मत का परित्याग कर ईसाई 
धर्म मे दीक्षा ले ली। इस धर्मे-परिवर्तत ने मार्स के भाव-जगत्‌ में एक क्रान्ति का बोज; वो दिया । 
उसते, जो पहले से ही धार्मिक चेतता का विरोधी:था, यहूदियों की कठुं आलोचना की और अन्तत 
धर्म को श्रफीम प्रौर उत्पादन शक्तियों के अनुरूप 'मतवाद' की सज्ञा दे डाली । 

"अज्स बास्यावंस्था। से ही वडा_ प्रतिभाशाली योर गहन ग्रध्येता था। ही बडा प्रतिभाशाली और गहन अध्येता था। सन्‌ 835 म्रे माक्से 
को लोन विश्वविद्यालय मे न्यायशास्त्र का ग्रध्ययन करने के लिए भेजा गया । वहाँ एक मेधावी छात्र 
के हप में उसने बहुत ख्याति प्राप्त की लेकिन होनहार विद्यार्थी होते हुए भी वहाँ वह किसी विषय मे 
मन लगाकर नही जुट पाया । उसने अध्ययन की अपेक्ष! एक उच्च परिवार की लड़की जेनी --- 7 एक उच्च परिवार की लड़की जेली वान बेस्ट- 

> 


तर 


१60 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 


फरेलेन ( (उ्या॥7 ५०॥ ए९४७॥४३।०॥) के साथ प्रेमालाप पर अधिक ध्यान दिया ।जेनी के माता-पिता 
अपनी लडकी का विवाह मार्क्स से करने के पक्ष मे-नही थे, लेकिन दोनो के इढ' निश्चय के सम्मुख उन्हे 
झुकना पडा॥। 7 वर्ष की आशा-निराशा की लहरो को पार करने के पश्चात्‌ _उत्तका विवाह हो गया । 
0 लक कक 836 में मावर्स ने अपने यम न लग पर पिता की इच्छानुसार न्यायशास्त्र के अध्यंयत्त के लिए 'बलिन के 
बविद्यालय में प्रवेश ले लिया । इसे विषय में उसका मन्न नहीं लगा, अतः उसने इंतिहास भौर अथे 
शलि म सतरयत पक कर बिना । यहाँ पर मार्क्स हीगल' के दर्शनशास्त्र की ओर आरऊ्पित हुआ । 
उन. दिनो जमेनी के विश्वविद्यालयो मे हीगल के दर्शन का बहुत प्रचार था शौर जगह-जगह उसके नाम 
की गाष्ठियों (०४०४ टएण०) होती बा भक्त किशवाविद्यालय की यग हिगेलियेत (४०००४ 
प्रध्छकाहपठ नामक- गोष्ठी का प्रमुख स्देश्य बने गया । सन्‌ 84! में जेना" विश्वविद्यालय (3608 
एग्राए्थआ/५) से उसने डॉक्टर की उपाधि प्राप्त की। उसने यहाँ प्राष्यापक बनने का असफल प्रयत्न 
किया । यदि उसे वह काम मिल ज़ाता तो यह निश्चितोथा कि मार्क्स एक अत्यन्त मेधावी प्राध्यापक 
सिद्ध होता भ्ौर दर्शनशास्त्र पर उच्चतम ग्रन्थों की रचना करता । लेकिन यह भी सत्य है कि तब वहु 
श्रमजीवी समाजवाद के जनुक-. छ्धाथ ए 2060३ 8$009॥5॥) के छप में उस ऐतिहासिक 
प्रेमरता को सम्भवत्त: प्राप्त न-कर पाता जो आज उसे निविवाद रूप से प्राप्त'है और तब वह सम्भवत 
(2एफ्रणपार्भ-/27०४०_..ए [605900' एवं 5085 ('87०708/' जैसे ग्रन्थों की रचना भी न कर पाता ।'प्राव्यापक 
“पद प्राप्त करते मे असफल रहने पर मावसे ने एक कत्रकनार के रूप में जर्मनी के सार्वेजनिकाउदार- 
' आ्रन्दिलिनो मे भाग लेता झारम्भ कर दिया। अपने सक्रिय जोकक-के-प्रज्नातकाल में ही मिस इंस - 
“नित्य वर पहुँच चुका था कि सामाजिक तथा राजनीतिक दूषणों का उपाय न तो कोरे ताकिक वाद- 
विवाद से हो है मीट किक काल्पनिक योजनाओं से ही, व्योकि किसी भी 
ससेय में उतका समुचित उपाय प्रतिष्ठित सामाजिक व्यवस्था कौ विशिष्ट एवं आधारपू्त अ्रवस्थाओ पर 
निर्भर रहता है। तदनुसार उसने अधुनिक ओद्योगिक समाज का अच्ययन आ्रारम्भ करें दिया'4-उसते 
यॉन््रिक अन्वेध्वएणो की प्रगति का, उसके फलस्वरूप हुई' पूंजीवादी व्यवस्था के विकास का तथा उसके 
मूल्य और वेतत निर्धारित करने' के विशेष निय्रमो का अध्ययन किया तथ निर्धारित करने' के विशेष नियमों का अध्ययन किया तथा इस व्यवस्था के कारण समस्त 
. जनता दो: विरोधी वर्गा में विभाजित हो-गई थी--उस स्थिति का भी शअ्रध्ययन किया | एक भोर आर तो 
“अल्त्रो तया उत्पादन के कच्चे माल के मालिक ओ. आर दूसरी ओर जनता थी जो केवल इन यन्त्रों एवं 
वस्तुओं की सहायता से मांलिको द्वारा निर्धारित अरव॒स्था . मे. काये करके अपनों जीवन निर्वाह करती 
थी । उसने शीघ्र ही समाजवाद के मुख्य सिद्धात्त दंढ 'निकाले के मुख्य सिद्धात्त ढंढ निकाले औडर अपना शेष |जीवन उनकी सेद्धान्तिक 
एवं ऐतिहासिक मीमाँसा करने तथा उसका यूरोप के श्रमिकों में प्रचार केरने मे बिताया ।* 
*._माकर्स 'रेहनिश ठाइम्स' का"ञ्ग्न लेख लिखने वाला सम्पादक बन गया ओर बाद में उसका 
मुख्य सम्पादक हो गया, किन्तु मालिको की प्रशियन-सरकार के, साथ समभौता-नीति से वह सहमत न 
#” हो सका और उसने उस पत्र से अपना / सम्बन्ध-विच्छेद कर 'लिया। उसने, 6-वर्ष तक कोलोच, पेरिस, 
 ब्र,सेल्स में अपने पत्र के सम्पादन और व्यवस्था का कार्य किया । उसे अपना स्थान परिवर्तन इसलिए 


करना पडता था कि वह राजकीय नोतियो की तीज्न झ्रालोचना करने के कारण राज्य की ओर से 
निर्वाप्तित कर।दिया जाता था । ; 





-ुवाराियों न पल, स्मोचित कमा लि शा सल बज 'केबेंट (280९८), दाशंनिक 
श्रराजकतावादी प्रोधाँ .(770०7०॥07 ), साम्यवादी कतावादी.बैकुनिन (8४पणा) , क्रान्तिकार्ी 
कवि हीन (प्र७॥०), क्रान्तिकारी देशभक्त सैजिती (४७227) का मन्‍्त्री वुल्फ (४०१) और फ्रू डस््कि-- 

जा 
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हे रे 
> के अं अलननतली लि नतन नल 


काले मार्क्स और वैज्ञानिक समाजवाद तथा माक्स के पूर्ववर्ती विचारक 70) 


ऐजिल (एाभंताएी 50१०६) मुख्य भरे है ऐंजिल्स ऊ तजिल्स कपड़े के एफ धनी उद्योगपति का पुत्र था जिसके 
दब] का कक ” तै ० जह ४ 5, र्ए डे 
इस्लेएड और जर्मती दोनों मे कारखाने थे । सौप्स है: ऐजल्स की नंद सेन 75८ 5उच् [844 में पेरिंग में हैं* 


वटी हर 
प्रौर शीघ्र ही. यह-प्याइ-मियवा मे परिवर्तित दो ७ | यह 9वी ज्ताब्यी की सबसे बडी और महंर्त- 
बन दा ». के ः 25: 
पूर्ण साहित्यिक मित्रता कही जाती हे । इसल सम माउस सिद्धान्त-निर्माता था और ऐजिल्स उनका अचारक 


असम» # जन न 
फ 


तथा संंगठनऊर्त्ता था । ऐंजिल्स के प्रभाव के कारण ही मावर्स वामपक्ष की ओर झुकता गया । ऐजिल्स 

“जै प्राकर्स का ध्यान जर्मनी पर ही केन्द्रित न कर ई ग्लैंड की ओर भी आकृष्ट किया तथा पूँजीवादी 

व्यवस्था के विनाश में दोनों मे मिलकर कार्य किया । उदारचित्त ऐजिल्स ने मावस की श्राथिक कठिनाइयों 
का सदैव समाधान किया जिसके बिना वह भ्रिंटिश म्यूजियम ओर पुस्तकालयों में शरध्ययन करके अपने 
अर ग्रव्य '938 (907//' के लिए सामग्री एकत्रित नही कर सकता था । मास ने ऐजिल्स के ऋण 
को स्वीकार करते हुए अपने समाजवादी सिद्धास्त को डुना डा सिद्धान्त' (007 7००9) की सन्ना दी 
है। इसमे कोई सन्देह नही कि / दुजिल्‍्स की सहायता के अभाव हे ना न्व तार के सामने के की सहायता के अभाव में पाक का जीवन_सम्भवतः अपनी 


आजीविका की समस्याओ्रो में ही बीत जाता और _ बह, “अपने वर्तमान हप मे सता: लि: जे ससार के सामने कृमी न 
जरा पाता मु 


वि कस 


,.. पेरिस में रहकर मावर्स ने हीगल के विधिशास्त्र के विरोव मे रचित अपने श्ञालोचनात्सक 

निवन्ध मे लिखा कि जमेनी की मुक्ति में सर्वहारावर्ग जीवन-रक्त की कार्य करेगा । इससे प्रशिया की 

सरकार बडी ऋुद्ध हुई । फ्रॉस की सरकार को एक बे विरोध्र-यत्र भेजा गया जिसके परिणामस्वछ्प 
माक्स को पेरिस से निष्कासित कर दिया गया । यहाँ से पर दल के विकार बा. वा गया जहाँ वह साम्यँबादी लीग 

; (एणशराणाछ 7,28208) केत सदस्य बन गया 4र पर्स गौर ऐेजिल्स ने मिक्स यार 
48 भें साम्यवादी लीग के कार्य के अचार के लिए सुश्रतिड कै ॑॑ क्र पजावाद की सिन्‍त- भिस्ल मे साम्यवादी लीग के कार्य के प्रचार के लिए सुप्रसिद्ध ग्रन्य ९(00ग्राएएा$ ' तैयार 
किया। उसने कल्पनात्मक, झालोचनात्मक, सामन्‍्तवादी, पुरोहितवादी प्रौर पूँजीवाद की शिन्‍ल-भिलन 
शात्षाप्रो की झ्ालोचना कर वर्ग-सघर् के सन्देर्म में इतिहास की व्याख्यों द्वारा ऋन्‍्ति का तारा बुलन्द 
किया और यूरोप मे सास्यवादी दलो को हिंसात्मक क्रान्ति, के लिए प्रोत्साहित किया ।. सन्‌ 8] 8 की 
ऋन्ति'मे मावर्स ने अपने पत्र के माध्यम से तत्कालीन मध्यवर्गीय राजनीति की आलोचना की और- 
करबन्दी तथा सेनिक प्रतिरोध का समर्थन किया । वह क्रान्ति से भाग लेने के लिए स्वय भी पेरिस 
गया, लेकिन वह वहाँ देर से पहुँचा और तब तक ऋन्ति विरोधी प्रतिक्रिया आरम्भ ही चुकी थी । 
कया बा जम सिद्धान्तों के प्रतिकूल पाकर वह जरमेंनी हैं । किक) 2 

न्‍्त के लिए अधिक अनुकूल वातावरण है। वहाँ उत्त ए्‌ 


65 


साकोह के घप या पक कह पक इनक पाया । 
राजद्रोह के अपराध मे मौक्स वकडा गया झोर द्िवासित अवस्था में पश्चिमी यूरोप में घूमता हुम्ना 
अ्न्तत: सन्‌ 849 मे लन्‍्दन से बस गया । उसने अपने जीवन में शेष 34 वर्ष बही विताए जिसमे 
उसका अ्रधिकाँश सयय वडी दरिद्रता मे बीता । ' उसका जीवन प्रधिकाँशत एक शाल्तिश्रिय विद्वान के 
समान्त व्यतीत हुआ यद्यपि सन्‌ 864 में जो प्रथम समाजवादी अन्तर्राष्ट्रीय संघ स्थापित हुआ उसकी 
प्रमुख प्रेरणा मावस से ही मिली'झऔर तब से समाजवादी आन्दोलन का वही प्रमुख नेता रहा । लन्दन 
स्थित एकान्त निवास-स्थान से उसने अपने शेष जीवन में सैद्धान्तिक लेखन, व्यावहारिक मार्गदर्शन, सभा- 
संम्भेलन एवं पत्र-व्यवहार द्वारा पश्चिमी यूरोप मे समाजवाद आन्दोलन तया समाजवादी विचारधारा 
के अद्वितीय वेता के रूप में झपनी स्थिति कायम रखी /” अच्दव ला रहकर ही ब्विटिश म्यूजियम के अनेक 
ग्रल्यो का गहन अनुशीलन कर उससे 048 0९४श के दो तीन खण्डो भ्रौर_“अतिरिक्त परल्य के इतिहास' 
के तीन खष्डो की सामग्री एकत्र की । 2 
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762 पराश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 0 दल 
माक्स समाजवाद पर कार्य करता हुआ लन्दन में ही. सनू_[883 में देवलोक सिधार गया । 
उसका व्यापक प्रभाव उसकी मृत्यु के वाद भी कायम रहा-। यह निधिवाद है.कि आज भी जहाँ करोड़ो | 
व्यक्ति उसे देवता की तरह .पूजते है वहाँ करोड़ो मनुष्य उसे दानव कहकर उत्की निन्‍्दा करते है। 
प्रथम विश्वयुद्ध के परिणामस्वरूप सप्ताजवाद में अनेक स्थायी मनभेदों के 'उतल्पत्त हो जाने” पर. भी 
माकसवाद का प्रभाव अक्षुण्ण रहा । आधुनिक समाजवाद तथा-साम्यवाद दोवों का अभ्युदय एक ही मूल 
स्रौत से हुआ । का 
रचनाएं ((४०४८)--माक्स ने अपने जीवनकाल में प्रचुर समाजवादी साहित्य की रचनां 
की ॥ उसकी महत्त्वपूर्ण रचनाएं ये हैं-- 
8 700एश८ाए 0० शाार०050979 (847) 
गाल (एण्ण्गराप्राज ४७708580 (848) 
5छ/ ९ एसाविएड ण ?०॥४७०७ छएणाणाा३ (859) 
पाब्एश्पाव 800659 00 6 फांसा]4!ण्राए श/०)98 (९) ४६४0९०४४07॥ (864) 
४ाए७, एऐस्‍06 ४ग0त 200 (865) , 
208 (०ए7५व (867) 
५2 पल छरशा फक्का ॥ फस्पथाए८ (870 7!) 
पफ6 60043 शि०श्ञाथणापा९ 
(.955 50९86 वा शिध्वा06 
(0 कर्स के ग्रन्थों मे सवाधिक विस्यात-कीपिदल' ' है जो पूंजीवादी अर्थ-अ्रणाली तथा उत्पादन 
था का विस्तृत विश्लेषण करते हुए उसकी अनिवाय परिणति की ओर सकेत करता है| माकसें- 
वाद का पूरा परिचय इसी ग्रन्थ में मितता है। इस पुस्तक को 'समाजवादी साहित्य पर सर्वश्रेष्ठ 
प्राारिकग्रब्य, साम्यवादी सिद्धान्तों की श्राधारशिला, श्रमिकों का धम-गन्थ, (898 ० ६6 


ए०धाढ ९॥35४) तथा घतिकों का दिमाग ठण्ड। करने वाला नुस्खा करने वाला नुस्खा (205०0 ७०आ एिए 7ए४॥8- 
धणञ58007 ० ६6७ 80प्रा8८०१४ गत ) कहा जाता है| इस ग्रन्थ का मूल जिचार है कि “उत्पदित 
के साधनो के केन्द्रीयकरण के फलस्वहूप मजदूरों का समाजीकरण स्थिति पर पहुँच जाता है कि 
पूँजीव दी ढांचे से उसका मेल नही बैठता । यह ढाँचा या आवरण तींड दिया जाता है जिससे व्यक्तिगत 
सम्पत्ति की समाप्ति हो जाती है, शोषण करने वाले खत्म कर दिए' जाते हैं, पूँजीवादी युगः की जगह 
श्रौद्योगिक समाज का निर्माण होता है जिसमे भूमि और उत्पत्ति के साधनों पर सामूहिक स्व्रामित्व 
रहता है ६ ग हु 

। का दूसरा महत्त्वपूर्ण ग्रन्व (70 एाफ्प्रा।5४ )/्वा।6४६०?' साम्यवादी दर्शन भौर कान्ति 


प्रक्रि| का मूलाधार है जिसमे 'स्वहारा आत्ति' (छठाहएपुद्त रिक्कगएत0) की भविष्यवाणी की 


गई है। इस इतिहात-पसिद्ध ग्रत्थ का पहला वाक्य ही यूरोप के शात्षकों मे भय को सचार करे देता है-- 
साम्यवाद का भूत यूरोप भर मे व्याप्त हो रहा है। इस भूत' को भगाने ' के लिए पोप 'और जार, 

मेटरनिख झौर गीजाट, फ्रास के ऋान्तिक्षारी और जासूस सब मिल गए हैं, लेकिन यहू बढता ही झा रहा 

है ।” उसके ग्रन्तिम शब्द तो अन्तर्राष्ट्रीय आन्दोलन के लिए अमर हैं---दुनिया के मजदूरों, सशठिते 


हो जाप्नो । अपनी वेडियो और दासता के सिवाय तुम कुछ नहीं 'खोँझोगे । एक नई दुनियां प्राप्त 
करोगे ।” यह ग्रन्थ साम्यवादियो के लिए झाज भी प्रामाणिक आदि: तिवारी कदर इक हुआ है। 


सास का ((रधपुप8 एा ?णाधाठं एएटणा०एाए आथिक सिद्धान्तो का दूसरा ग्रन्थ 
यूरोपीय इतिहास तथा क्रान्ति प्रसगों पर <(टाशा ए३४ ॥0 9706; (888 8008806 ॥॥ गिध्य2७', ' 
पुर९एणप्रधणा धा0 00ए7४(४-२९५४०४४॥०॥' आदि ग्रन्थ है । कार्यक्रम सम्बन्धी ग्रन्थ <(४॥0फ0९ 0॥ 
पे वि नि लडाइप पल मे. माक्‍से ने यह स्पष्ट लिखा है कि एक दर्जन कार्यक्रम और रूपरेखा रखने 
को अपेक्षा वास्तघिक रूप में ग्रानदोलन को वढाना अधिक हितकर है। 


मावर्स ते अनेक लेख, सस्मरणा, गुप्तपत्र, सवाद, आलोचवा,-निबन्ध-आदि-भी-लिखे।- 


रह 


| 
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मातसे हे प्रेरणा प्लोत (॥0 8०07१ए७ 0॥ ऊैडिऊअ'७ 00000)--मावर्त के दाशलिक तथा 
सेड्मातविंद मुवाधार लीन प्रक्गा३ की माने गये है (9) थी -तिद्ठास की भीतिकवारी या अधिक व्याध्या 
(ऊडितिावापप्पए जे रफातंगार वाटाएाएवापा एा 82(०५) जिसके लिए उसने दन्दात्मक 
भोवित दाद (ियस्लारवों सेैवाटवनौश्या) वंच प्रयाग किस (अूभरा बच सपप का भ्िद्धान्त (4॥00/3 
03७ 87६४०) नौ माच-+ दजिदास हा एकमराउ गारव्त निर्येम तथा प्रोगवाय परिणाम है, 
(छू तीसरा म्रतिरिक्त मूल्य का मिद्धात्त [7॥९09% ० $परफाप5 ४३४०) जो प्जीनाद की कटुतम 
परालोचता हरते ४ क्षमिका हा उनके बाकझ्लीिक प्रधिकारों से परिचित्त कराता पगावर्त ने सर्व गावते ने सवद्ारा 
पर्म->- प्रिय ६ तथा, विब्यछा, हा..3587 सस्मुय रत हुए राज्य के लोप हा हाल्यनिक ग्रादर्श अस्तुत्त 
दिया है। धयत निष्कर्यों से कह मौलिक तथा प्रभावशाली है, लेकिन श्राविक, ऐतिहासिक दार्शनिक 
विदारी में बहू बचने मुय के प्रमुकून दूनरों से प्रवाधित हुआ है 
आर पर सर्वध्रयम दो जन दाग्निर दीमध सौर परयप्ररयेक (शाष्ाधरण०ी) का प्रभाव 
24% 3 
हीनन में माउस ने यह उिचार प्रहए शिया हि इतिहास का निरन्तर श्रोर युक्तियुक्त विकास हो 
रहा 2, फिन्त उत्तते दे ऐफ लगा निर्धभव दिया जो हीवल से शिक्ष था। हीगल के अनुधार इतिहॉसि 
पूर्ण पियार का ही प्रस्यक्षीकरण' (सिट्याज्वाणा 00 एी० ॥०१०प्राढ पिटव) हे श्रौर इसके विकास 
में वियेद्ध, स्वतन्ततता, ईयर तथा पिरवात्मा संम्जन्धी घिचार अधान रहे हे जितका वास्तविकता झीर 
प्रनु तय से पृथक प्रस्तित्व हे । द्वीगल ने इत्दात्मक पद्धति (छम्रोण्णाएंवी वर्चवणता00) द्वारा इतिहास का 
घिवृंदन (या । मान ने थी उतिठास का (या 2। मायम ने भी उति2ाल का निर्वधन फिया है श्लौर दन्दात्मक पद्धति को अपनाया हैं, 
किन्तु दोनो फे नियंचन में मदृत्त्वपुर्ण प्रन्तर है । होंगेल ने इतिहास का अदिशत्मिक-निर्केचन किया है 
जबकि माउस हा निर्वेचन भौतिक है प्र्रात्‌ प्राविक शक्तियों द्वारा हुआ है । दस कार्य में उसे मानववादी 
(सप्रा०5६) पयुप्ररवेफ के दर्शन से बहुत सहायता मिली जहाँ हीगल के श्रनुयायी अमृत विचारों 
(&09503० [0८95 35 500]०० ७७७ 09]००) का भधतिपादन करते ये, वहाँ उसने “में! और «तुम 
स्‍्थुल प्राशियों का अर्थात्‌ द्वीगल् के प्रादर्शवाद के स्वान पर सानववाद का प्रतिपादत किया, किन्तु 
पयूग्ररवेक ने श्रपनी विचारधारा को फियान्वित नही किया । वास्तव में यह कार्ल मार्क्स द्वारा पुरा हुआ 
जिसने दर्शन के स्थान पर व्यवहार को प्रधानता दी । मायस॑ सामाजिक सिद्धान्तो मे दो प्रयोजन स्पष्ट 
हैं. का ही माक्स का दर्शन हीगल के दर्शन की तरह इतिहास का दर्शन है । हीगल यह मानता था कि 
यूरोपीय इतिहास जर्मन राष्ट्र के उदय द्वारा पराकाष्ठा लक पहुंचेगा। माक्स का विश्वास था कि 
सोम! जिऋ-उतिदेसि संवेहारा वर्ग के उदय में पराकाष्ठा तक पहुँचेंग के उदय में पराक्राष्ठा तक पहुँचेंगा । द्वितीय, हीगल के अनुसार उन्नति 
का साधन राष्ट्रो के बीच युद्ध था, किन्तु माकसे के प्रनुसार यह बर्ग-सघर्णष था। माव्स पर हीगल के 


के कप कट को जॉर्ज एच सेबाइन ($209776) ने इन शब्दों मे प्रऊट किया 5 का 
“मींवर्स का दर्शन दो इृष्टियों से हीगल -के-दय दर्शन दो इृष्टियों से हीगल-के-दर्शन से मिलता था। मावर्स ने हीगल की 


इन्द्रात्मक पद्धति को काय: पद्धति को कायम रखा ओर उसकी आ्थिक__ नियतिनाद (80070॥रा० एशंशगावा50) के 
डेप में व्याख्या व्ण्‌रु | विचार सामाजिक पेरिस्थितियो पर निर्भर होते है, हीगल के चिन्तन से यह 
घारणा कुछ विखरे हुए रूप मे मिलती है। माक्स ने इस धारणा को क्रमबद्ध किया ओर उसे आधुनिक 
चिन्तन में प्रतिष्ठित स्थान दिया-। हीगल के दर्शन के उदारतावाद-विरोधी तत्त्व माक्से के उम्रवाद में 
समाविप्ट हो गए (४ - ट्ा हा हे 


नल रा छः 


सेबाइन ने ही एक अन्य स्थल पर लिखा हीग़ल के विवारों में इन्द्ात्मक चिन्तन 
शीर्पास न कर रहा था, मावूसे ने आदर्शवादी अ्ञान्तियाँ दूर करके उसे प्राकृतिक स्थिति में पैरो के बल 








। सैबाइन : राजनीतिऋ दर्शंत का इतिहास, खण्ड 2, पृ. 703. 
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पर, खडा किया । मावतें ते अपने ग्रस्थ 7085 (४9॥37 के प्रथम , भाग की भूमिका, में स्वीकार किया है 
कि उसका अपना इन्द्ववाद 'हीगल से न केवल भिल्‍न है, वल्क़ि उसका ठीकु उल्नठा है। मावसे ते 


हु के दीन से मद दा सन्देह हीगल के चिन्तन से लाभ उठाया, किन्तु हीगल ही खाने ययो शो बातो की उसमे ज्यों का त्यो प्रहण नहों 
किया । उसमे, दीग़ल के चिन्तन का कायाकल्प कर उसके सिद्धान्त से इस धारणा को निकाल दिया कि 

रू मे सामानिक दतहास की कार इकाइयों होती हे के सामाजिक इतिहास की कारगर इकाइयाँ होती हैं, उत्तने राष्ट्रो के सम्रप के स्थान पर वर्ग संध्ये 

की धारणा को प्रस्तुत किया ।_ इस प्रकार साव्स वे हीगलवादे की विशेषत्ाप्रों को अपर कर 

लिया। थे विेवताएं दी---सष्टूवाद, अनुदारबाद तथा _कान्ति विरोधी स्वर, उसने हीगलेवीद' को 

ऋत्तिकारी उमग्रवाद का एक नया और शक्तिशाली दर्शन बता दिया। माक्सेवाद 49वी शताब्दी के 


दलपृत्‌ लत का झौर फिर कुछ महत्त्वपूर्ण परिवतंनों सहित आधुनिक साम्पबाद का श्रवर्तेक 
बन गया ।* 


पान 






६4 


! (मास पर फ्राँसीसी समाजवाद का-भी पर्याप्त प्रभाव पडा। वह सेंड साइमन, चाल्स फोरियर 
“था आदि की विचारबारा से पृर्ण वरिचित था यदि मावसे की सात हो सेंट साइमन भी यह अनुभव 
केरती बाकि भावी भ्रौद्योगिक युग के महत्व और उसकी सम्भावनाओं को केवल उसके आधिक 
विश्लेषण द्वारा ही सही रूप मे समा जा सकता है, 9 पा चार्ल्स फोरियर का विश्वास था कि 
एक नवीन समाज की रचना के लिए मानव स्वभाव में परिवतने के वेजाये मेनुण्य की आवासीय स्थितियो 
में सुधार की आवश्यकता है, तथापि मास कल्पनावादियों की अपेक्षा, 8वीं 'शताब्दी के फ्राँस की 
(हु डष्पग कफ व बर बन बाद कहे कि दे खाद मे वयात ठग, । वह केबेंट के 
अति अधिक सहानुभूतिपूर्ण था ! यह इस वाते से स्पष्ट है. कि ब्र सेल्स में स्थापित घयांडा 7,0०8४० 
को माउस और ऐंजिल्स ने समाजवादी” की अपेक्षा साम्यवादी' कहना अधिक उपयुक्त समझा । केब्रेंट के 
अ्नुष्टप ही मावर्स का भी विश्वास था कि उत्पादन के सझाथतों पर राज्य का नियन्त्रण होना चाहिए । . 
सेच्ट साइमन ने श्रम के महत्त्व को स्पष्ट किया था और बतलाया था कि श्रम करने वाले को ही जीवित 
रहने का अधिकार है और जो श्रम नही करते तथा दूसरो के श्रम पर निर्मेर रहते है उनका विनाश 
होना चाहिय। दर्महीन समाज की स्थापता का सिद्धान्त साकसे ने इन्ही विचारों के अध्ययन "द्वारा 
प्रतिपादित किया (धराँ श्रौर, विदरलिंग इस दो सर्वेहारा वर्ग के विचारकों ने भी मावर्त को काफी 
प्रभावित किया था । प्रूधाँ के ग्रय फिग्राठ50979 ० ?०शथा के प्रत्युत्तर मे मावर्त ने *?०एथ( ० 
ए|3]050777४ ग्रन्थ की रचना की जिसका उद्देश्य तत्कालीन जर्मन विचारधारा को ऋान्तिकारी स्वरूप 
देना था । माकस पर ब्रिटिश्न-समाजवादियो और अर्थशास्त्रियों ने भी वडी सीमा तक चझपना प्रभाव डालो। 
६अफँपसन, हॉग्सकिन तथा अन्य ब्रिटिश समाजवादियों ने श्रम को मूल्य का एकसात्र स्त्रोत बताया | इस _ 
धारणा का प्रभाव मावस के ग्रतिरिक्त मुल्य (5७995, ५४०७।४७) के सिद्धान्त पर स्पष्ट दिखाई देता है। 
ग्रे (७४०७५) के अनुमार सामान्य व्यक्ति के लिए मार्क्स का अतिरिक्त मूल्य, का सिद्धान्तदेक्ड:के-मूल्य- 
सिद्धान्त के अतिरिक्त ओर कुछ नही हैं।_ झोवन (09% न (09०0) की यह धारणा कि.“चरित्र पर्यावरण 


पृ 
या घयततव 


पर छः च् न्क वन्‍मीमीयानीीन 
(2ण्ाए००४८४६) की सृष्टि है,-माक्सवादी सिद्धान्त -की एक सुनिश्चित पूर्वेंसूचना है। ... दर 


इस प्रकार यह कहना उपयुक्त होगा कि _पुंजीवाद की विषम शोषक अवस्था का लोप कर 

श्रौद्योगिक कास्ति के. दृष्प्रिणामों को दूर करने के लिए मार्क्स ने जिन सि लए मार्क्स ने जिन सिद्धान्तो को साम्यवाद' के नए 
नाऊ-सै-मस्तुल-किया. वे दीगल, पयूमरबंक, एड्स स्मिय, स्करारडों, सेन्ट साइमन आदि के विचारो अरबंक, एडम स्मिय, रिकार्डो, सेन्ट साइमन आदि के विचारों से 

- प्रभावित है। मावसे ने अपने मत की पुष्टि के लिए इन विचारों को सार ग्रहण किया और अन्धोनुकेरर 
करते के बजाय अपने विचारों को ताकिक दृष्टि से सिद्ध करते के लिए उनका प्रयोग किया । इन चबिखरे 


। सेवयाइन : राजनोतिक दर्शन का इतिहास, पृष्ठ 703. ८ 
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हुए विचारो को एकन्रित कर उनमे, तुकंसगकता ([.0800] (००॥७7८॥०८) उत्पन्न की । इससे भी श्रधिक 
स्‍्वपूर्ण बात यह हे कि मावसे ने अपने छिद्धान्त को आक्रामक श्लोर यौद्धिक बताया । प्रो आ्य्की के 


गे में “माक्स ने साम्यवाद कौ अत्त व्यक्त स्थिति में वाया और उस्ते एक आन्दोलन का रूप दे दिया .। 
उसके द्वारा उप्ते एक दर्शन पिला और एक दिशा मित्रो ।” नि:सन्देह मार्स के विचारो को एकदम 
मौलिक नही कहा जा सकता क्योकि “उसके विचारों का आधार बहुत से स्त्रोतो मे खोजा जा सकता 
हैं। उसने अपनी ईंटो को अनेक स्थानों से एकत्र क्रिया था ।” किन्तु इससे “हम उसे द्वितीय श्रेणी 
का दार्शनिक नही कह सकते और न ही इससे उसका महर्व कम होता है ।” माक्से की कृतियों का 
3 9 3 उनकी मौलिकता नही वल्कि प्र पषणात्मकता है । 
दर्से का वेज्ञानिक समाजवाद 
(6 इलंक्ाति९ 802भ्राआ 0 शल्वा5) 

भावसवांदी समाजवाद को प्राय, सर्वहारा समाजवाद (शि००ंध्राक्रा 5004॥9॥) तथा 
वेशानिफ समाजवाद ($००70वि० $000॥६४) के नाम से सम्बोधित किया जाता है। माव्स अपने 
समाजवाद को इसलिए वैज्ञानिक कहता है कि यह इतिहास के अ्रध्ययन् पर श्राधारित है। उसके पहले 
साइमन, फोरियर ' तथा ओवन का समाजवाद वैज्ञानिक इसलिए नहीं था क्योकि वह इतिहास पर 
आ्राधारित न होकर केवल कल्पना पर आधारित था । वेपर के. शब्दों मे, “उन्होंने केवल सुन्दर गुलाब 

के तजारे लिए थे, गुलाब के पौधों के लिए जमीन तेथार नही की थी । 
- माक्से का दर्शन वडा विराट तथ्ग सुसम्बद्ध है। केटलिन ("शत ) के अनुसार उसका 
क्रान्तिकारी कदम वर्ग-सघर्ष के सिद्धान्त पर स्थित है, वर्ग-सघर्प भ्रतिरिक्त मूल्य के श्राथिक सिद्धान्त पर, 
प्राथिक सिद्धान्त इतिहास की अधिक व्यास्या पर, व्याख्या मा््स-हीगल के दद्धात्मक पर बौर इन्द्वाद 


पपिकवादी पर्थाध्मिक पिया पर स्थित है। ६ १७५५० पनव्यकभ+आ७ 4५४०० नर कद: 7 पपअप+ कान 
भाति कवादी आध्यात्मिक विद्या पर स्थित है। ६ आध्यात्मिक विद्या पर स्थित है। इस तरह स्पष्टत" मास की विवारधारा के आधार- 


स्तम्भ चार है-- 
(]) दन्द्रात्मक भौतिकवाद (8९०९७/ (७७95॥7 ) 
(2) इंतिहास की भौत्कवादी व्याख्या (0/8/९4500 ॥/0फ/०द्ाता 0 सा४079) 
(3) वगगें संघर्ष का, सिद्धान्त (7०079 0 00855 50ए880०07 
(4) अत्तिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त (776०५ ० 8परएौा०5 ४6) ध् 


ये चारों स्तम्भ, जिन पर माकसे ते अपने दर्शन का भवन' निर्मित किया है, एक-दूसरे से गुंथे 
& डझ.““““““++++++5-.........._ 


हुए है तथा उसकी विचारधारा फी एक अ्विभाज्य इकाई है_ 
- «3 इन्द्वात्मक भौतिकवाद हु 
* जांबार्ली यों शिक्रांश४ं9॥5॥) 

कार्ल माक्स का सम्पूर्ण राजनीतिक दर्शन हन्द्वास्मक के निद्ान्त पर आधारित है। माव््स का सम्पूर्ण राजनीतिक दर्शन हन्द्रात्मक के सिद्धान्त पर आधारित है। इसी 
सिद्धान्त के आधार पर उसने इतिहास के परिवर्तेत और अ्रध्ययन का भौतिकवादी दर्शन, वर्गनसभर्फे और 
साम्यवाद की स्थापता आदि के विचार निर्धारित किए है। इन्द्ात्मक भौतिकवाद माकस के दर्शन की 

कक अल टवअरी जक ला है जिंतका प्राथ्रय समस्त साम्यः ब्न्ल्नननन्स्न्््य्सयि....+ “के कनन++-ीीनीपन--8-3५५०५००१०००५००. 

बह प्राधारशिला है जिसका प्राथ्य समस्त साम्यवादी लेते हैं। ५५४०६ लाइ४07ए 06 06 (0एणए- 
परांछ: ९2(५ ०६ ॥6 5026 07707/' मे अधिकृत रूप से कहा गया है कि “दन्द्रवाद की सहायता से दर की सहायता से दल 


के बह कण बना सकता है ति सही इष्ठिकोश बना सकता रा गे के आर सम्बन्धो को समन 
सकता है, उनकी दिशा को जान सकती है दिशा है हनन यह जान सकता है कि वे बतेसान में कि बहू न केबल यह जान सकता है कि नम 


[. बन्चवापएल छाए ॥6 80295 घ३०/000, 9 299 
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प्रकार और किस दशा में चल रही हैं, अपितु वह यह भी दें में चल रही हैं, अपित वह य॑ खे सकंता-। है कि भविध्य में उनकी दिः् में उनकी दिश 


क्या होंगी हट 
यह दोहराता अप्रासमिक न होगा कि बार आज रिला  ग ह गा भोतिकवाद हीगल 






हैं इन तंज वसा पा पं कप गत मड डिया इन्द्रवाद पर आधारित है यद्यपि हीगल के इन्दत्राद को माकक्‍त ने बिल - ही गहे 
ने समाज मय तथा परिवर्तत्रशील बतलाते, हुए विश्वात्मा (४०४6 8) या सुक्ष्मतम 
आत्म-तत््व को उसका नियामक कारण माना था। उसके अनुसार सृष्टि के विभिन्न स्थल पदार्थों का 
ज्ञान या आभास उस प्रछन्त आत्म-शक्ति द्वारा ही सम्भव था । हीगल बुद्धिवादी थां और आध्यात्मिक 
आदर्श उसका लक्ष्य था। प्रिवर्तेन का कारण दूढ़ने मे उसने प्रकरति के निरन्तर परिवर्तन का उदाहरण 
“ लिया। पुरानी चीजे समय पाकर नष्ठ होती हैं और उसकी जगह नई चीजें उत्पन्न होती हैं, यह ऋम 
निरन्तर चलता रहता है। द्वीगल ने हन्द्वात्मकता के अन्तर्गत*- होने वाले वौद्धिक ऋम को “अस्तित्व में 
होना' (8008 ), 'थस्तित्व में न होना. (7२० भंग) और “अस्तित्व में आना! (8९००ग्रापाढ) के 
र्प में बाद (7 6७७), 'प्रतिवाद! (2॥0070॥6७5) और सश्लेषण' (3ज़र्फद्ांड का सज्ञा दी (&छुम 
किसी भी अमूर्त (855०६) विचार को 'वाद' से प्रारम्भ करते हैं। (षवाभाविक रूप से विचार, में 
विरोध (८०0४780८४०॥) उत्पन्न होता है जिसे हम प्रतिवाद”' कुछते हैं- ४ ाद और प्रतिवाद मे इन्द्र 
के फलस्वरूप समन्वय हो जाता है जिससे एक नवीन विचार की उत्पत्ति होती है । इसे ्ीमल सम्त्वय- 
बाद भ्थवा सश्लेषण ($97:0०४$ ) का नाम देता है-धही सश्लेषण आगे चलकर एक-'वाद! हो जाता 
हैं जो फिर अ्रतिवाद' क्ञ॒ रूव ग्रहण करता है तया फिर_प्रतिवाद क्वा रूप ग्रहण करता है तगा उससे संश्लेषण द्वारा पुत: नया विचार उत्पन्न होता 
है। इस प्रकार यह क्रम निरन्तर चलता रहता है। इस प्रक्रिया में पहले किसी वस्तु का निर्षेध 
(व्हक्लांठ्त)) तत्वश्वात्‌ निपेध का निषध पड्ड्ठ#॥॥०० ० 'प०४७४०४) होता है जिसके'द्वास एक 
उच्चतर वस्तु अस्तित्व में आती है। “सही अ्र्थो में द्न्द्वात्मकता विरोधी तत्त्वो का अध्ययत है * विकास 
विरोधी तत्त्वों के बीच सघर्ष का परिणाम हीगल ने ऐतिहासिक और सामाजिक' परिवतंदों के 
प्रति अपने इस नवीन दृष्टिकोण के कारण यह निष्कर्ष तिकाला कि इतिहास घटनाओं की केवल श्वू खला 
मात्र नहीं है प्रत्युत्‌ विकास की एक प्रक्रिया है भर विरोध उसका मुख्य प्रेरक सिद्धान्त है,। 
मास हीगल के हन्द्ववाद से प्रभावित अवश्य हुआ, लेकिन उसने हीगल. के आदर्शवाद को 
उपेक्षा की इष्टि से-देखा । मास कटुटर भोतिकवादी था इसीलिए उसका भोतिकवाद इन्द्रात्मव उसका भौोति [बन्द्रात्मक भौतिक 
वाद कहलात-है- है-।. जहाँ हीगले के हन्दात्मक फ्विकवाद का 5 के इन्द्वात्मक भोतिकवाद का आधार विचार (40658) है और समस्त 
जगत एक निरपेक्ष विचार (&050।०७ 706७) की अभिव्यक्ति है, वहाँ माक्स के अचुसार विचार नही. 
बल्कि भौतिक पदार्थ ही इस जगत्‌ का बाघार है । भौतिक जगत्‌ की वस्तुएँ तथा घढताएँ परस्पर 
झवलम्बित हैं। भौतिक जगतु में परिवर्तत होता रहता है--कुछ भ्रवृत्तियाँ विकसित होती है, कुछ नष्द 
होती हैं तो कुछ की पुनरावत्ति होती है। यह विकासक्रम निरन्तर चलता रहता है। मार्क्स यह भी 
कहता है. कि विकास कौ पृष्ठभूमि मे समस्त प्राकृतिक पदार्थों में-एक आशभ्यान्तरिक विरोध रहता है 
जिससे भौतिक जभगत्‌ 'का विकास होता है । इसके तीन अ्ग होते हैँ--वाद, प्रतिवाद झोर संश्लेषण या 
सवाद । इस मा पा मी मिक अपन कल सवा सावस का भ॑ द का सिद्धान्त विकासवाद का वा इक कह 8" 
यदि नहूँ के दाने (पदा्व) के इन्द्र का अध्ययन करे तो विदित होगा कि उसका खिकमकक हो रहा 
उसे जमीन मे गाड देने से उसका वह रूप नष्ट हो जाता है, वह अकुर के रूप में श्रकठ होती है, अकुर भी 
अपनी स्थिति पर स्थाई नही रहता, उसका विक्रास एक लहलहाते पौधों के रूप में होता है। इस सर्घ॑र्बपूर्रो 






हर मन 


स्थिति का परिणाम यह होना है कि पल कण बद गेठ का दोज पास इस 5 गेहूँ के दाने के विकास के द्वारा ' अनेक दाने उमर आते है । 
विकास का यहीं इन्द्वात्मक - स्षिद्धान्त भोत्तिकवादी है । यदि गेहें का बीजः वाद है तो पौधा उसको 
_प्रश्र्ध्ल््ल््है औौ बे का सप्द होकर का नप्ट होकर नए दानो को कर किक ह- जन्म संश्लेषण हैँ यहां तो सघर्प विकास के 
€ सोपान के -लप- मे ऋमश- अलता २ ता रहता हैं। वह बाह्य न होकर ग्रान्तरिक 
दकृग्गव्प गा टक्कागर मद्या। | बंल०ण गाए छबलोीत्ड एव टठग्रप्रपत्नाझछ-फ-्28,..... 





बज 


बाते माय झोर चज्ञानिक ससमाजपाद लेगा मात के पू्क्तों ॥॥% 707 


पितपतायें 
माउस के भोठिफकमरी उन्वाट पद गदा:। हो निम्न नि/ विन जिजपताएों हु-- 
है रे विज्ेपवा बढ़े हैं कि यह पति को म्रजानक हरकत को | हिसुप्ता 7 ई रखुप्ता को रायद्ष नहीं 
मानती । प्रति 7| प्रयेक पाप हुक दूसरे मे चम्यद् तया परब्पा १८4; । उम्र प्रक्नार इस्दात्मा॥ 
मिद्ठान्ल विश्य में प्राऊृत्तिक सात रिक एाता ब्युक्त करना है। मात कं-बन्वात्मक मढ़ वियानत ही दुसर की दूसरो 
शिपता बस्वधों जो सीसी ता है। भोविक पदा्ये बतिहीन मही है । प्रति के पत्यक केश, बढ़ा तझ़ 
हि 5 पद्म झट एल से पकर सूप विष तक गतिमील है प्रोर उनम परिवर्तन होता रहता है । 
प्रकृति थे निन्य प्रनिदन्‍द्ध के घ्राधार वर परिवर्तन जीते रहूते मे मोर ये परि तेल नीवे से ऊपर की श्रोर 
ऊअध्यनानी दीएे औै॥ प्रद्ाव है उन्द नो सावार वर पदावे हि कामोस्मू+ है । बदन पृश्ष ताजा 8 । चुदोत पृथ्ष्त हा निर्माण 
प्रौर शी का धिना । विकामवस दे । प्रश्न: 8, ना उन्दवादई चरायर जगत के सावबबी प्रछ्ययन 
७७१ जा 0० जजजाकक शि 5 39५१5 के मे *ि न 
द्रे माद भीउन सो गनिव 4 सा परधपरन भी 3(४०%5 गद को तीमरी विशेषता झठ दे कि परिवर्तन 
मारात्मद हक ३ गा पद | ३ गजात्म हटोनो प्रकार के हीत ह_ | मे के एक प्रदुद को #ई दोनो में परिणत् हा जाना 
यदि मायात्य कह परियवाय है नो नियिष के निदध्र _१८8३७०॥ एणी िल्ठ पहाणा) द्वारा नानी का बर्फ मे 
परिगन होता गंतास्मझ परिचर्तत है । प्री ने जीउनजास्थीस, रखायत्तारनीस एव भीतिफकशाहवीय 
क्षय में यह बरिय्तन इप्टिनोप्तर ठीता है । ली) हक मे यदे परिय लि द्वड्ध के कारण होता दे तथा मात्रा 
में गुस्य-की- पोर सदियर्धेत, प्रा कश्मिक दोता दे :>मारस # ४४५4 ही चोवी विशेषता प्रत्येक वस्तु का # इतउबाद की चौवी विशेषता प्रत्येक वत्त का 
घान्तरिझ पिरोध है। प्रत्पे ह चहव के दी पक्ष होने दै+-उन हो से हा रास्मक (०५४४० ) प्‌था नकारात्मक 
(९९९ ४६८) स्वरूप, जिसमें निरस्तर उन्द था सयर्ध चठता रहता है | लावा तत्त्व चष्ड होकर नवीन 
७-+>+>७०+, उमा ए २०८३४ कह पक 7 २ बराक यार टला 
उत्पन्न होना जात दे। उस दोनों फा निरस्तर संघर्ष ही विकास का कस है | काले माल प्रताप दृन्द्रात्मक 
नौतिजयाद के सिद्धान्त मे दी यह प्रमाणिस करना चाहता हे कि पुजीवाद के शोपक कि पृ जीवाद के शोपक स्वरूप के स्थान 
बन सास सी तमाज की स्थापना किस प्रदार ठोगी। उसके लिए बढ़ाये (ितक्त०7) अन्तिम वास्तविकता 
कबीर एस पैसे समाजवादी तमाम की स्थापना जिसमे एक वर्ग द्वारा: जिसमे एक वर्य द्वारा दूरे वर्ग का शोषण न हो, 
विफास की प्रक्रिया का लक्ष्य या। ममसे को घारणा थी फि वह हीोगत की बिश्यात्मा को एक आत्मिक 
शक्ति मानकर अपने हन्ठ वाद सम्बन्धी विश्वास और झपने भौतिकवाद से सयुक्त कर सकता है। इसके 
द्वारा उसने ऊेबल उस मसहान्‌ शक्ति को ही खोज निकाया जो मानउता को निर्वेष तक सचालित करती 
रहती है, बल्कि हीगल के दन्द्रवाद को भी उलटा सड़ा कर दिया जिसके परिणामस्यरूप उसके दन्द्वात्मक 
भौतिकवाद का ब्ाविर्भाय हुप्रा / मार के अनुसार प्रत्येक यूब में दो या दो से अधिक झ्राधथिक शक्तियो 
में विरोध रहा हैं और इम विरोच के कारण विकास होता रहु है, इम तरह दन्द्रवाद के पीछे झाधिक 
न सलआन उल 0 रहो है (अब वर्तमान, युग में पृ जीवाद झोर सर्वहारा वर्ग के मधप के फलस्वरूप पूजीवाद का 


अन्त होगा और साम्यवाद की स्थापना होगी। दुन्द्रवाद में अपने विश्वास के कारण हो माक्स ने यह 


परिणाम निकाला कि समाजवाद अथवा साम्येबाद का भवन केवल प्र॑जीवाद की भस्म पर ही बन सकता 











लय टय तू ययघयतयतच 


काल ((०४) के अनुसार माक्सवादी द्वन्द्रवाद का आधार निम्नलिखित है-- ) 

इतिहास की प्रत्येक मजिल अर्थात्‌ युग मे उत्पादन शक्तियों से मनुष्यों मे इस प्रकार के प्रार्थिक 
सम्बन्ध पैदा होते है । माक्से का कहना है कि सम्पूर्ण मानव इतिहास मे-इन सम्बन्धों के परिणामस्वरूप 
मनुष्य प्रार्थिक वर्गो में विभक्त रहे हैं--प्राचीन ग्रीस मे स्वतस्त्र ,नागरिकः एवं दास, रोम में पेट्रीशियन 
तया प्लीवियन वन न तल कप 2 ग में भुमिपति और दास-किसान तथा कक कसर पल युग में पूजीपति और मजदूर वर्ग, 
पा शक बज ता न का बहू और इनके बीच सर्प से ही मानव-इतिहास की प्रगति हुईं । अस्तु मास के अनुत्तार थे वर्ग हो विचार 
और विरोधी विचार (7॥685 870 &70॥85$8) थे और नए. वर्ग सरलेषण (89685 ) है। इस 
वर्ग-सघब का अ्रन्त वर्गहीन समाज मे-होगा। माक्‍्से क्री धारणा थी कि पूजीवाद मे पतन के बीज इसी 
प्रकोर निहित है जिसे प्रकार हीगल के अस्तित्व (8078) के 'बाद' मे उसका 'प्रतिवाद*--प्रस्तित्व हीनता 


१६३ पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 


([ए००-४७०ए१) । इन्बवाद की गतिश्नीलता के माच्यम से प-जीवाद के विनाश के इस विचार के पीछे 

माक्स की यही धारणा काम करती रही है कि उत्पादन प्रणाली से जीवन की सामाजिक एवं साज़वीतिक 

प्रक्रि] का साधारण स्वरूप निर्धारित होता है । इतिहास... का विकास एक के दाव दूसरी मजिल से 

होकर गुजरा है और भत्येक मंजिल अथवा युग मे एक विशेष प्रकार की उत्पादन व्यवस्या रही है ! यहे' 
सभी प्रक्रिया इंन्द्रात्मक हैं इन्द्रात्मऊ है, परल्तु दन्द्वात्मक प्रक्रिया के पीछे जो आधिक शक्तियाँ रही-हैं वे ही वास्तविक > 
हें हैं और विचा रात्यकू सम्मत्य सम्बन्ध ([0500ड०था' रिलंधध०5 ) केवल ऊपरी भयवा दिखावठो हैं पं  प 

माक्स ने अपने हन्द्ववाद में तीत्र गुखात्मक परिवर्तत द्वारा ऋत्ति का ओचित्य सिद्ध किया 

था। मावस ते बतलाया कि मन्द गति भाव्रात्मक परिवेततेत के स्थान पर तीवगति से गुणात्मक परिवर्तन" 


स्वाद की महा की महत्त्वपर्ण उपसिद्धि है। शोषित वर्ग जबे:-शनेः उच्चति न कर क्रान्ति के रूप में तीब्रगति से 
वाहदर्दन करेगा। क्रान्ति इस अकार पूर्यंतया उचित झौर न्यायसंगत हो जाती है। मांक्स पूंजीवाद सूँ; 
मुक्ति पाने और और शोषित बढिं को उन्नति की ओर बढ़ने के लिए - क्रान्ति को अनिवायें सा 'झै ३ 


मर पा मा रन कान्तिकारी होती ब्यहिए । . कु 
धर्ष को अवस्यम्भावी मानता- है । इन्दरवाद अक्ृति के प्रयेक पंार्य 
को आत्तरिक विरोधयुक्त मानता है। आान्तरिक विरोच ही तब का कारण ओर उन्वति क्षा मुलमत्व 
%' है । मावर्स इसी सिद्धान्त बे वाला बे करत सरलता है। सेवाइर। पर वर्ये संघर्ष को उचित ठहराता है।। प्ुंजीवाद, में अन्तरनिहित- विरोब- 
स्वेहारा वर्ग को प्र'जीपति वर्ग के साथ सघर्थर्त रखता हैं। सेबाइन के अन्लुतार, मास की ज्यादा 
दिलचस्पी इस बात में थी कि वह इन्द्ात्मक पद्धति को ठोचे परिस्थितियों में तायू कर, विशेषक्तर इस. 
उद्देश्य से कि उसके झाधार पर ऋषच्तिकारी सर्वहारा वर्ग के लिए किसी कार्यक्रम को खोज की जा सके, . 
सन्‌ 843 में उसने और ऐंजिल्स में कम्ठुविस्ट मनीफेस्डों में, जो उमस्त युगो की एक बड़ी कात्तिकारी 

पुस्तिका बन गई है, वर्ग-संघर्ष को अब तंक् के समस्त समाजों का मूल मस्त मावा 70 _ 
सार रूप में कहा जा सकता है कि मावर्स के अनुसार इन्द्रात्मक भौतिकवाद का दाद, प्रतिवाद 

और सेंश्लेपण आधिक “वर्ग हैं, विचार नहीं। जिंस लक्ष्य का ओर माक्स का हन्द्ात्मक भौतिकवाद 
अग्नसर हो रहा है वह ऐसे समाज की स्थापना का लक्ष्य है जिसमें न कोई चर्य-भेद होगा झ्ौर व कोई 















शोपण । यह अन्तिम सश्लेषण (599४7०७$) होगा [ जिंसमे अतिवाद- >(00४229) का जन्म ते जही..- 
० 8 ककलल हज जज वर्नेहीन समाज की ह्वापता के साथ वर्ग संघर्य की दन्द रुक जाएगी। का 





गुल और मावस ह के व 

' झाक्से के-इन्द्रवाद का वर्णन कर. करने से पहले द्वीगल और माज्से के दन्द् के अन्तर और 
"समय पते कुछ और विचार कर लेना उच्चितेस्होया.। यद्यपि हीवल की भाँति मारक्ते का दर्शन भी 
सामाजिक दर्शंव था और इसमें विकास छौ“उन प्राकृतिक अवस्थाओं का उल्लेख कर दिया चया था जो 


इन्द्वात्मक पद्धति के झान्तरिक घात-्ग्रविद्ात- के फलस्वद्प उत्पन्न होती. हैं, तयापि-दोनो-के-विचारं: मे 
+ सर लक अन्तर था | सेवाईन से शब्दों में--- के यु 5) 


'हीगल का यह विचारुथा कि यूरोपीय इतिहास की चरम परिणति जर्मन राष्ट्रों के विक्रास, 
में हुई है और जर्मती यूरोप का आव्यात्मिक नेतृत्व सस्मालेगा( देखके विपरीत-न्या्से- का यह इसके विपरीत--साकसे का यह विश्वास 
था कि सामाजिक्त इतिहास की -दरम पे कप खा वर्ग के उत्थान के रूप-में हुई और यह वर्ग 
समाज में महत्त्वपूर्ण स्थाव ग्रहण करे: लेके समाज दर्शन- में प्रेरक शक्ति एक स्वविकासशील 

मकर रा सद्ध जे से रो उसइलल-) ष्टों म्नें व्यक्त >> मे है प 
आध्यात्मिक सिद्धान्त है जो वारी-बारी ते इतिहास-प्रसिद्ध राष्ट्रों के रूप में व्यक्त होता है। इसके 
- विपरीत मार के दर्शन में यह प्रेरक तत्त्व वे अल होती टिकट *: कद जो झाविक वितरण के बुनियादी 
जगा“ आ जया ००००4 ही. हि ४७ जज अर ॥४+ ३७ 
इनो मे कया उनसे सम्बद्ध सामाजिक वर्गों में व्यक्त होती हैं ॥ही म््क लिए 64 का तत्त्व राष्लों के 
संघर्ष में निहित सं में लिदित था के केश क पयते ये। मार्क्स के लिए बह तत्व सामानिक वर्ग-स्न- में निहित यह झोनों व्यक्ति इतिहास 
के प्रवाह को तकंसम्मंत देर आलते थे । उत्तका विचार था कि यहेँ एक सुनिश्चित . 


६४ री अ 22: 202: 2000. कक कब 
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24 क (काका हब के भ्रनुप होता है श्रौर एक सुनिदिष्ट लक्ष्य की श्रोर बढता है ।” हीगल के दर्शन की _ 
ग्र 2 लक अंक ०3 ४ मका+न जइसामरबुकत सका मा [। “भाव के दर्शन मे कार्य करने 





की अपनी प्रेरणा थी । मा हॉंगल देशभक्ति के भाव के प्रति अश्रपील करता था, वहाँ माक्‍्स मजदूरों 


को वर्ग-निष्ठा के प्रति ग्रेवील' करता था 9 दोनो ही अवस्थाश्रो में अपीक- सामुदायिक थी जो स्वार्य के 
मल अल मं अअआ जल फटा न होकर कत्तंग्यगो के प्रति होती थी, तथापि वह व्यक्तियों को अपनी भावनाश्रों और कत्तंब्यो की 

अ्राकर्षित कर सकती थी । इस अपील मे मनुष्यो से प्रार्थना की जाती थी कि वे अपनी इच्छा 
अर्थात्‌ अपने स्वार्थ को दब्रा कर सभ्यता की दुनिवार यात्रा में अपना उचित स्थान ग्रहण करें। मावर्स 
के दर्शन में इस अपील का उद्देश्य मजदूरों को सामाजिक क्रान्ति की योजना समझा कर इसके लिए 
तैयारे करता था। 


| 
माक्स ने टीगल के दन्द्ववाद के महत्त्व को भली-भाँति समभा था + सेबाइन के शब्दों मे, 


मत था कि अश्ा अलवर फऑालवादिया मे सरल के उतत का बी 


क्रिया है, फिर भी वास्तव मे हीगन का- दर्शन ऋान्तिकारी है । हीगल के दर्शन को वास्तविक महत्त्व देने 
का एकमात्र उपाय यह है कि उसे ऋन्तिकारी दल का बौद्धिक उपकरण क्रता दिया जाए। हीगल के 
दशन की सबसे क्रान्तिकारी विशेषता यह है कि उसमें धर्म; की झ्रालोचना की गई है । द्वन्द्वात्मक पद्धति 
यह सिद्ध करती है कि समस्त कथित निरपेक्ष सत्य श्रौर॒ धामिक मूल्य सापेक्ष होते हैं। उनमे 


श कुछ सामाजिक परिणाम के रूप मे होते है जो किसी समुदाय के लौकिक तथा ऐतिहासिक विकास के 


न उत्पन्त हो जाते हैं ।7 - जे 
मार्क्स की इष्टि से इन्द्रात्मक पद्धति का पहुला उपयोग तो यह था कि उसके अआ्राधार पर 
डढिवादी तथाकथित निरपेक्ष मूल्यों का खण्डन किया जा सकता था और वास्तावक तथा-बस्मावित-के- पेक्ष मल्यो का खण्डन किया जा सकता था झ्रोर वास्त 


बीच हीगल हारा प्रतिभादित भेद को स्पष्ट रूप से प्रस्तुत किया जा सकता था| इन्द्वात्मक पद्धति की 
भौतिकवादी व्याख्या का यह अ्रभिष्राय था कि धार्मिक रूढियों और धाभिक सत्ता के प्रतीकात्मक 


श्र्तों से मुक्त होकर यह समझा जाए कि धर्म समाज की एक बहुत बडी प्रतिक्रियावादी तथा अनुदार 
शक्ति रही है । । 

“मॉक्स ने हीगल की दन्द्रात्मक पद्धति के व्यावहारिक प्रयोग का केवल यही एक निष्कर्ष 
नही निकाला कि धर्म क्रो त्याग दिया जाए, उसका यह भी विश्वास था कि हीगल ने फ्रॉसीसी ऋान्ति 
श्रौर मनुष्य के क्रान्तिकारी अधिकारों का जिस ढग से निषेव किया -या- वह _भी इन्द्वात्मक पद्धति को 
ध्यान में रखते हुए सच्चा प्रमाणित होगा क्योकि ये चीजें भी उसी तरह निरपेक्ष नही हो सकती जिस 
प्रकार धारमिक विश्वास निरपेक्ष नही होते । ये चीजें भी विकास की क्रिसी विशिष्ट अवस्था की अभिव्यक्ति 
होती है। मार्क्स दवल्दात्मक पद्धति को क्रान्तिकारी मावता था , इसलिए उसुक्रे लिए हीगल की 
प्रालोचना की पुनव्याख्या करना जरूरी था । आध्यात्मिक राज्य अन्तिम रूप अथवा अन्तिम सश्लेषण 
नही हो सकता । इन्द्वात्मक पद्धति के अनुसार यह आवश्यक है कि एक उच्चतर स्तर पर राजनीतिक 
ऋत्ति के विरोध मे सामाजिक कान्ति हो ।! भय 
(#द्वात्मक_भौतिकवाद का माव्स का सारांश 
(शर्ंए इचायाक्षफए 005 जिवे्लाएओं शवाधाशो।ह॥ ) 

साकर्स का इल्ह्वात्मक भोतिकवाद का सिद्धान्त उसकी भ्रनेक रचनाओ्रों में बिखरा हुआ्ना मिलता 
है । मावर्स ते एक अवत्तरण में अपने निष्क्षों का सारोश दिया है जो स्पप्टता और जक्ति की इष्टि त्ते 
चेंजोड है | इसे प्रो सेवाइन ने अपने ग्रन्थ “राजनीतिक दर्शन का उत्तिहास' में न केवल उद्घृत ही किया 


-2 उेबाइन : राजनीतिक दर्शन का इतिहास, खण्ड 2, पृष्ठ 709, 
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है प्रत्युत्‌ उसकी विद्वतापू पे व्याख्या भी की है। यहाँ माक्से के अवतरण और सेबाइन की व्यारुया, दौने 
को ही ज्यो. का त्यो प्रस्तुत किया जा रहा है-- हे 5 ४ 
अ्रवतरण-- मनुष्य सामाजिक उत्पादत-कार्यों के दौरान आपस में एक निश्चित प्रकार के 
सम्बन्ध कायम कर लेते हैं । इन सम्बन्धो के बिना; उनका कार्म नहीं चेल संकता, अतृः वे थपरिहोयें 
और मनुष्यों की इच्छा पेर निर्मर होते है । उत्पादन के ये सम्बन्ध उत्पादनों , के भौतिक .तत्त्ो. के 
विकास; की विशिष्ट श्रवस्था के अनुहृप हुआ करते है । इन उत्पादनो के सम्बन्धों के सप्पु्णं योग” से ही 
समाज का आर्थिक ढाँचा खडा होता*है और' वही असली नीव होता है जिस पर विधायी और राजनीतिक 
व्यवस्थाओ का निर्माण होता है श्र इसी ढॉँचे के अनुरूप मनुष्यों की सामाजिक चेतना निश्चित रूप 
घारण करती'है। भौतिक जीवन की. उत्पादन पद्धति से ही जीवन की सामाजिक, राजनीतिक और 
आध्यात्मिक प्रक्रियाओं का सामान्य रूप निर्धारित होता है। मनुष्यों का जीवन उनकी चेतना से निर्धारित 
न होकर उत्तके सामाजिक जीवन से उनकी चेतना का निर्माण 'होता है। समांज के विकास मे एक 
ऐसी अवस्था आती है जब उत्पादन के भौतिक तत्वों और तत्कालीन उत्पादन के-सम्बन्धों में ग्र्थातु 
सम्पत्ति' विषयक सम्बन्धों के बीच जिनके अन्तर्गत वे तत्त्त पहले से कार्यशील रहते आए है, सधप॑; 
उत्पन्न: हो, जाता है । दूसरे शब्दों मे ये सम्बन्ध उत्पादन के तत्त्वों के विकास में बावा उत्पन्न करने लगते 
है । तब सामाजिक क्रान्ति का युग आरम्भ होता है | इस्त प्रक्रार, आर्थिक नीव, के बदलने से श्षम्पूर्ण 


व्यवस्था शीघ्र ही-बकल-मदती-है-+ इस परिवतंत पर विचार करते समय उत्पादन की प्रा्यिक वरिस्थितियो-- उत्पादन को आशिक पे 


का भौतिक इरिवतेन जो प्राकृतिक विज्ञान की शुद्धता के साथ निर्वारित “हो सकता है और विधायी 
राजनीतिक, धामिक, सौन्दर्य सम्बन्धी तथा द्वारंनिक रूपो के परिवर्तन के. बीच -सर्देव ही भेद रखना 
चाहिए जिनमे आदमी ;इस सधर्थ को समभने लगता है और उनसे सर्घर्य करता है. ।“““क्रिन्तु स्मरण 
चाहिए कि कोई सामाजिक व्यवस्था तत्र तक विलुप्त नहीं होती जब तक उत्पादन के तत्त्व, जिनके 
लिए उसमे गुंजाइश होती है, पूर्णंतवा विकसित नहीं हो जाते, श्र उत्पादन के नए-उच्चतर सम्बन्ध 
तब तक प्रर्केट नहीं होते जब तक पुराने समाज की कोख में ही उसके अस्तित्व के लिए आवश्यक्र भौतिक 
परिस्थितियाँ परिपक््र नही हो जाती । इसलिए मनुष्य जाति उन्ही सम्स्याग्रों को अपने हाथो में लेती 


के जब अपड हक तप जिन्हे वह हल कर सकती है, बल्कि श्चिऋ-- ध्यान से देखने पर विदित होगो कि कोई संझत्या देखने. प्र विदित होगा कि कोई समस्या 
हल के लिए आवश्यक परिस्थितियाँ उत्पन्न हो चुकती हैं ग्रथवा उत्तप उत्पंन्‍्न 
सेल लगतोहैग+ 7” मच ्ब्प 


के “77 माक्स के इस अवतरण की ज़्यास्या सेवाइन ने इन शब्दों में,की है जी आप! 
“प्रायसे ने हज) ग्वतरण में सॉस्कृतिक विकास के विपय में जो सिद्धान्त प्रस्तुत किया है 
उसमे चार मुख्य बातें हैं ५ यह वि जिद्व--प्रवस्थाओं का अनुक्रम है। दर प्‌ का अनक्रम है। प्रत्येक अवस्था में अस्तुप्रो के 
उत्पादत और विनिमय की एक विशिप्द व्यवस्था हुआ करती है । उत्पादन! गक्तियों की 'यह व्यवस्था' 
प्रपनी विशिप्ट और उपयुक्त विचारवारा का निर्माण क्रती है ।:स विचाच्चारा में विधि श्रौर राजनीति 
तो शामिल हैं ही, सम्यता के तथाकथित गआ्राध्यात्मिक तत्त्व भी मामित्र होते है ज़ेसे श्राचार,, घर्मं,, कलाः 
और दर्शन । एक आादर्ण प्रतिमा के रूप में प्रत्येक अवस्था पुर्णा और, व्यवस्थित होती है। ,चह एक 
समन्वित इफाई होती है जिसमें वैचारिक तत्त्व उत्पादन की शक्तियों के साथ घुलमिल जाते-हैं । वास्ततिक 
व्यवहार में उदाहरण के लिए 'कंपिटने' के विवरणात्सेक ग्रौर ऐतिहासिक अब्यायों मे माव्से ने अपने 
सिद्धान्त की ताकिक कंठोरता को कम कर दिया है। उत्रादत की शक्तियाँ, एक ही. समय ,-में विभिन्‍न- 
देशों मे विभिन्‍त तंरीके से कार्य करती हैं ।-ये एक ही देश के विभिन्‍न उद्योगों में विभिन्‍न रूपों में होती 
है । उनमे पुरानी व्यवस्था के स्मारक के के अकुर होते हैं | फलत. एक ही ,जनसस्या के विभिन्‍त 
स्तरों की विभिन्‍न विचारघाराएँ होती मरे, सम्पूर्ण प्रक्रिया इन्द्ात्मक है. उत्पादन की नव- 
विकसित भ्रक्रिया तथा पुरानी प्रक्रिया के बीच जो झ्ान्तरिक सर्प होते है, वही इसकी प्रेरक शक्ति 
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होती है । उत्पादन की नह पद्धति स्वयं को एक विपरीत वैचारिक वातवरण में पाती है। नई उत्पादन 
पद्धति के प्रिकास के लिए यह ग्रावश्यक होता है कि पुरानी वैचारिक पद्धति नष्ट हो , जाए। पुरानी 
पद्धति' की विचारधारा नई पद्धति का प्रधिक्रूविक बहिष्कार करती है । इसके परिणामस्वरूप श्रान्तरिक 
शिचाव प्रौर तनाव यहाँ तक वढ जाते है कि वे टटने लगते है । उत्पादन की नई ,व्यवस्था, के अनुरूप 
हीं नया सामाजिक वर्ग पैदा हो जाता है और उसकी अपनी सामाजिक स्थ्रिति, के अन्नसार +अ्रप्ती - एक 
नई विचारघारों वन जाती है | इस्त नई विचारपारा का पुरानी पिचारधारा के साथ संघर्ष होता, है। 
विकास को सामान्य क्रम यही रहता है | उत्पादन की नई व्यवस्था के अनुरूप ही एक तवीन विचार- 
धारा बनती है जिसका पुरानी विचारधारा के साथ सप्र्ष होता इह संघर्ष के परिशामस्वछृप एक 
प विचारवारा का उदय होंता है और यह क्रम चालू रहता ग्रीसरे, वस्तुओं के उल्रादन शौर 
अत दा की पदति वैसा मल मिकक  कक का उप कल उप वितरण की पद्धति वैचारिक निष्कृ्पों की तुलना में सदेव महत्त्वपृणं होती,है। ,भोतिक ,अथवा 
आफिस एक उन वापिस पयश गक्क बात है कक परत व रिड वन्क्न सुदैच प्रतीयमान 
अ्रथवा सवटनापरक' होते हैं । इसका प्रभिप्राय यह नही होता कि वैचारिक सम्वन्धों का अस्तित्व नही 
होता प्रथवा वे वास्तविकता पर कोई प्रभाव नहीं डालते, उनका पारस्परिक सम्नत्रद्ध झ्राध्यात्मिक होता 
केवल कार्य-फारण सम्बन्धी नहीं । यह भेद ही होगल की शब्दावली मे वास्तविकता ,झूञनबा महत्ता 
की श्र णियो के 8 । अन्तर मिके यह है कि मात्र्स वेचारिक तत्तवों के स्थान पर भौतिक तत्त्वो,को 
सार्थक्र मानता १ पिया नया अनफन प्रक्रिया प्रस्फर्टि है। संम्नाज .की 
उत्पादक शक्तियाँ पहले प्री तरह विकषित हो जाती हैं एवं इसके बाद उनमे दन्‍्दात्मक परिवतंन होता 
है। चूंकि विचार सम्बन्धी ऊपरी रचना अन्तरंग आध्यात्मिक तत्व के झाग्तरिक विकास को ही प्रकट 
करती है, अतः चेतना के ऊपरी धरातज पर जो समस्या दिखाई देती है उप्तक्ी चेतना की और परतें 
खुलने पर सदेव ही उसका समाधान सम्भंव है । इस आध्यात्मिक निष्कृपे का कोई व्यावहारिक प्रमाण 
नही मिलता ।”  _ 
इन्‍्ट्रात्मक भौतिकवाद की आलोचना है ' 
-(६छएठाउपा 0 एछीॉंब्रोड८ध०एव ६८ थ४ि579) + । - 
पे माक्स का सम्पूर्ण दर्शन ध्च्यपि दुष्द्वात्मक भौत्विदाद रूपी रतम्भ पर टिका हआा है, तथापि 
साव्स ने इस सम्बन्ध से अपने विचारों को स्पष्ट रूप से कही भी व्यक्त चही किया है | मावर्स ने दन्द्रवाद 
की आलोचना मे प्रायः निम्नलिखित नक प्रस्तुर्त किए जाते है 
।. बेपर के पनुसार---(हुन्द्मात्मक की बारणा श्रत्यन्त ग्रृढ़ एव-अस्पप्ट है) की बारणा अत्यन्त गढ़ एवं.ग्रस्पप्ट 
कहीं भी स्पप्ट नहीं किया है |”! उसने यह सिद्ध करने का प्रयत्न नहीं किया है कि पदार्थ किस प्रकार 
गतिजीन होता है। लेनिन ने इस सम्बन्ध में कहा हैं कि हीगल के ऑद्र्शवाद का अवब्ययन किए बिना 
माज़स के द्वन्द्वात्मक भौतिकबाद को नही समझा जा सकता ।_-वस्ततत्त माक्‍स का इन्द्रात्मक भौतिकवाद 
अत्यन्त स्थपूर्णं है । ऐंजिल्स तथा अन्य बड़े साम्यवादी लेखक झपनी रचनाप्रो मे-इसे “अत्यधिक 
त्व देते हैं तथा सभी स्थातों पर इसे क्रियान्वित करने का श्रग्रत्न_ करते हैं, लेकिन विस्तृत रूप से वे 
कट उसकी विवेचना नहीं करते । 
2 सामान्य रूप से यह माना जा सकता है किझश्न्पं मानवीय विपयों में महत्त्वपूर्ण भाग 
अदा करता है, किल्‍्तू उसे एक विश्व व्यापी नियम मानना अथवा ऐतिहासिक विकज्ञातान उत्त जान्क- 
गान दा सन कक जगत कैर्यूहण्ट के अनुसार, 'दृल्द्वाद यद्यपि हमे 
मानव के इतिहास में मुल्यवाने | का दिग्दर्शन कराता थापि माक्स का ये 
दावा स्वीकार नही किया जा सकता फ़ि सत्य का अनुसघान करने के लिए यही एकमात्र पद्धति है ण्क 
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772 पाश्चात्य राजनीतिक विचारो का इतिहास - 


केवल एक पक्का मांक्सवादी ही गेहूँ के दाने के प्रस्फुटित होने, उसमे - डण्ठल उगाने. और श्रन्त मे गेहूँ 
पैदा होने मे द्वन्द्रवाद की क्रीडा के दर्शन कर सकता है तथी प्रस्फुटत को वह दाने का निषेध और दाने 
की उत्पत्ति- को वह ६ 'निर्षेध्त का निषेध. समक सकता है | लेकिन एक सामान्य व्यक्ति के लिए गेहें के 
पौधों के विकास' मे अथवा ऐसी ही किसी अन्य क्रिया मे न तो संघर्ष और त कोई विरोब, इसलिए कोई 
इन्द्र नही है। ऐसी घटनाओं को बिता इन्द्र की सहाग्रता के भी भली प्रकार समझा जा सकता है । 


रा यु पक हनी बिता मद वा निया बा कि मावस्स ने भौतिकवाद को श्रपनी शक्तियों का आधार माना- है. फिर २ का विकास 
उत्पादन शक्तियाँ (7700000ए४९ 67९९5 ) ही है, यह कैपे मान लिया जाए ?)अह,सही है कि आधुनिक 
व्युग में विकास की गति भोतिकता की ओर उन्मुख है, लेकिन सर्वकालिक विकास को ध्यान में रखने स॑ 
.विदित होगा कि मनुष्य का उद्देश्य सदेव केवल मात्र भौतिक समृद्धि ही "नही रहा हे ! हीगलन ने इन 
शक्तियों को आध्यात्मिक माना था और यह कहा था कि इन्द्रवाद द्वारा ससार का विफास>भौतिकता से. 
आध्यात्मिकता की ओर हो रहा है । मात्र्स ने हीगल के इन्द्रवाद को अपनाते हुए श्राध्यात्मिकता के 
स्थान पेर उसको भौतिकता में परिवर्तित कर दिया है, किन्तु यह स्पष्ट नही, किया है-कि , 'आ्राध्यात्मिक 
शक्तियो' ($शञपरा& 07८४5) के स्थान प्र उत्पादन, शक्तियाँ (700प९7ए० #00७5) कैसे अधिक 
सही है। केवल यह कह देने मात्र से ताकिक सगति नही हो जाती कि हीगल ,गलत' था, उसका सिद्धान्त 
सिर के बल खडा था| इस सम्भावना से-इच्केार वही किया जा सकता कि विश््र के भीौत्तिकवादी विकास 


का झेख एक बार पुन आदर्शवाद अथवा आध्यात्मवाद की ग्रोर उन्मुल्त हो सकता है। वतंमान इंतिहास 
के विद्वान्‌ इस सम्भावना से सहमत हैं । । हि ले 5 


7 
छ, 


* “टायनबी, स्पेंगलर, सोरोकिन और भारत के श्री अरविंद ने. दन्द्रवाद मे श्रगे खोज की और 
ये चारो ही इस निष्कर्प फर पहुंचे कि सतार का आधुनिक भौतिकवाद उन्त तीन- या चार तत्त्वो मे से 
एक है और एक दृत्त मे घूमते है। सोरोफिन इन्हे '3प्००7 $एशथा।' कहता है जिसके झत्तुसार विज्ञार- 
बाद (70०80४6) , आदर्शवादु (॥0०8॥580) अर गैर _चिलासिताबाद (92 चिलासितावाद कं ठुद्याघ॥८) के युग में लगातार एक 

वृत्त"में घूमते रहते हैँ । जब एक तत्त्व सामने ग्रारता है तो बाकी के दो पीछे चल्ले जाते है पर अस्तित्व 
तीनो का रहता हैं | बारी-बारी से प्रत्येक की प्रधानता का युग भाता है और ,विकास तीनो के योग, क्रा 
परिणाम होता हैं । प्राचीन भारत के साँख्य-दर्शन द्वारा प्रतिपादित दन्द्रवाद का,सबसे प्राचीत- सिद्धान्त 
इन तीनो को सत्‌, रज, तम के रूप मे व्यक्त करता है और इन्ही के झावार प्र भारतीय दर्शन में भ्रभी 
तक चतुर्युग सिद्धान्त की-मान्यता है । श्ली अ्ररविद्‌ की सृष्टि के विकास मे चार,तत्त्वो-की लोज इसी 
भ्राचार पर है । ये हैं ग्रात्मिक तत्त मान धिक तत्व: जीवन तत्व-और भौनिक तत्त्व ($छागां, चिंतात॑ 
[6 क्षार्त शि॥/ल) । ये चारो तत्त्व पुनरावृत्ति करते हुए द्रन्द्रात्मक गति से अग्रसर-होते है भ्लौर 
विकास की गति एक रेल के पहिए की भाँति हो जाती है -जो अपने स्थान प्रर चक्कर काटती हुईं श्रागे 
बढती है । जिस प्रकार मावरस ने समार के विकास हेतु भौतिकता का विकास और हीगल ने श्राध्यात्मिकता 
का विकास आवश्यक माना है। ये चारो ही तत्त्व भागवत्‌ तत्त्व है ओर पूरोत्व की अवस्था जह है जिममे 
इन चारों का सामजस्य होगा जिसमे झ्ात्मिक तत्त्व की भ्रवानता होगी। -भौतिकता तो केवल एक 
अस्थाई अवस्था है जिसमे उसका अधिक विकास हो, रहा है। इसके बाद आत्मिक युग का प्रादुर्भाव होगा 
और तवे उसका अधिक विकास दृष्टियोचर होगा ।” 7 ६५7, 


ब्> 






हिल 2 समन लक डाक नहीं है॥ यह नही कहा जा सकता है कि पदार्थ अण्नी चेतना के कोरंण अपने विरोधी 
तत्व को जन्म दे सकता है। वास्तविकता यह हे कि पदार्थे मे परिवर्तेन बाह्य शक्तियों द्वारा होते है । 
एक विशेष परिस्थिति के अभाव मे न तो गेहूं का बीज पौधे के रूप मे परिवर्तित हो सकता है और न 
पोध अन्य बीजों में | इसके अतिरिक्त एक पत्थर सदा पत्थर ही रहता है। अन्तरतिहित गतिशीलता के 


हि 


फालें मास्से और वैज्ञानिक समाजवाद तथा माकसे के पूर्वेवर्ती विचारेक 773 


कारण उसका परिवतेंत बयो तही होता श्रौर यदि एक सिनिट के लिए यह मात भी लिया जाए कि 
पदार्थों में परिवर्तन आन्तरिक गतिशीगता के फारण होता है तो यह मानने का कोई कारण नही दिखाई 
देता कि यह विकास विरोधी तत्त्वों में सघर्य के हारा होता है ।! | 
5 प्यूप्ररवेक का कथन है कि धोौतिफवादी सिद्धान्त के अनुसार मनुष्य परिस्थिति और शिक्षा 
के अनुसार ढलता है । इस प्रकार मनुष्य में परिवर्तत परिस्थितियों मे परिवर्तेन के कारण होते हैं, कि 
इस कथन की श्रालोचना करते हुए माउस लिखता है कि फ्युप्ररत्रेक्त यह भूल जाता है कि पेरिस्थितियी 
में परिवतेन मनुष्य के द्वारा ही होता है । श्रागे मावर्स कहता हे कि “मनुष्य अपने इतिहास का स्ढय 
निर्माण करता है. यद्यपि वह ऐसा ध्वय की चुनी हुई परिस्यितियों के द्वारा नही करता ।”_ इस प्रकार 
मे देखते है कि मान ने यदि 2 दा्मक सीविय खाद का पट कयासिया मायने ने यद्यपि द्न्दात्मम भौतिजवाद का प्रतिपादन किया है, तथापि वह स्वयं इन 
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ध-ल--+ 7 
विरोधी विचारों मे भटक गय#हे कि मनुष्य परिस्थितियों का निर्माण करता है अथवा परिस्थितियों - कि मनष्य परिस्थितियों का निर्माण करता है थ्रथवा परिस्थितियों 


मनुष्य का निर्माण करती है। 


6 मावर्स के दन्दबाद में विकास की शक्ति पशुवल है और ऋत्ति ही विकास का हैतु है। । 
क्रान्ति यदि कृत्रिम तरीकों से भी लाई जाए तो भी समाज भ्रपनी उच्चावस्था,को प्राप्त करेगा । लेनिन 
के अनुसार सघर्ष की शक्तियों को एक बार पहचान लेने के बाद उसे तीज करके उस क्रान्ति को जिसे 
श्राने में हजारो वर्ष तग जाते है, कुछ ही वर्षों मे ताया जञा सकता है। इस तरह समाज की उच्चतर 
अवस्था के लिए क्रान्ति की चरम सीमा को आ्रावश्यक मानने का परिशाम शक्ति और हिंसा का अनिवार्य 
प्रयोग हुम्ना है। किन्तु क्रान्ति अनियार्य हो, ऐसी बात नही है । श्री अर॒विद का विचार है 'प्रतिवाद' 
(/(॥८55) की शक्ति पहचान कर उसका निराकरण करते रहना और वाद (7॥०७७७) का 
वराबर आह्वान करते रहने से 'सश्लेपण” ($9/77658) की अवस्था स्वत भा सकती है। उन्होने 
ससार के विकास को दो भागो में बाँटा है-अचेतन और सचेतन । मनुष्य के नीचे तक का विकास 
ग्रचेतन है वयोकि अन्य प्राणी आत्मा के रहस्य से अ्रपरिचित होते हैं। “इसलिए वे श्रचेतनावस्था मे प्रकृति 
की दन्द्वात्मक परिधि से श्रनजाने घूमते है ।* किन्तु मनुप्य अपनी आत्मा और विकास के रहस्य से 
परिचित है, अत* उसके विकास के लिए क्रान्ति जरूरी नही है। उसके लिए आवश्यक तो यह है कि वह 
इस क्रान्ति का निराकरण कर स्तव्रय मे आत्मिक शक्ति को परिमाजित करे। “इसी प्रकार सामाजिक 

जीवन में 'एकता में अनेकता' और 'अनेकता से एकता! के सिद्धात्त के अनुसार इस कान्ति को ठालकऊर 
समाज सचेतन अवस्था में आगे बड़ सक्रता है । क्रान्ति विकास का साधन नही है, बल्कि प्राणी की 
ग्रचेतन अवस्था के कारणा वह प्रकृति की “निर्देय-..आवश्युकता! ((४७८। +४०००५६७ ) है ' और उससे 
बचा जा सकता है । हि 

माक्म के दन्द्वात्मक भोतिकबाद की आलोचना के प्रसय में यह नहीं भूल जाना चाहिए कि 
माक्स का दन्द्वात्यक भौतिकवाद मे अनुराग दर्शन प्रणाली के रूप मे नही या। उसने-उसका केंवल इसलिए 
उपयोग किया क्योंकि उसे अयने कार्ये क्रम को प्रस्तुत करते के लिए यह सुविधाजनक मालम हुआ.। उसने 
इसे अपनाय्रा, लेकिन हीगल की प्रणाली में तिद्यमृत आदर्शवाद के. रूप का परित्याग कर दिया क्योति ५ 


दर्शंवाद के प्रति उसे (६ नही थी. हि रा ५४ 
तिहास की भौतिकवादी व्याख्या - 
है फिन्ल॑श्वबा5ध९ फाशपृतररत्राणा 7 साइ।09 ) -न>++ 
मास का द्वित्तीय महत्त्वपूर्णा सिद्धान्त इतिहास की भोतिकवादी व्याख्या है ! माक्स ने दद्धात्मक- 
भोतिकवाद की सहायता ले ग्रपने' समाजवाद को एक वेजानिक निरचयात्मकता प्रदान की प्रोर उसका. की सहायता ते अ्रपनेः समाजवाद को एक वेज्ञानिड निश्वयात्मकता ब्रदान की 


योग ऐतिहासिक तथा सामाजिक विकास की व्यात्या करते मे किएा। इतिहास की इन्द्वात्मक 
ग्छ् 


घब 
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पन्दू 


भौतिकवादी व्याख्या को उसने ऐतिहासिक भौतिकवाद (नाड07८वथं (४६४ शाइपा ) या इतिहास की 


बन ७८ जल 


भौतिकवादी व्यास्या' (!चर्रलाबोाडटागगरद्मज्ञानश्ध०ा ० 95709) की सन्ना दी । 
हु इस सिद्धान्त:के नामकरण पर विचार करते हुए प्रो. वेपर ने कहर है- कि “इतिहास “की 
भऔौतिकवादी : व्याख्या के मिद्धान्त के ग्रन्तगन माजस न जा कंछ कहा है उसके लिए यह नाम-अ्रमपूर्ण है । 
इस सिद्दान्त को भौतिकवाद नही कहा जा सकता क्योंकि 'भौतिक' शब्द का अर्य॑ अ्चेत्तन, पदार्थःहोता है 
कि इस सिद्धान्त में मारर्स अचेतन पदार्थ को कोई बात नहीं करता । इस' सिद्धान्त ,के अन्तर्गत -मक्स 


ने-संग्माजिक परिवतेन के सन्दर्म में. कहा है. कि अट परिक्रदंत आर्थिक कारणों से होता है... मत. मत़्से 
हे के सिद्धान्त का सप्म-ठविहास की आारिकाब्कस्या.. तक कतरिहात-की आाविक-5 ६९००7०ग्राट 08फा5:४०ा ०६ प्रांड/079 ) होना 


चाहिए था ।" वस्तुत इतिहास को आविक व्याख्या नामफरण ही अ्रधिक उपयुक्त है क्योकि माउसें के 
कलुतार भोतिक वस्तुएं जो इतिहास के विकास में निर्णायक्त तत्त्व हैं वे वास्तव मे उत्पाद शक्तियाँ हैं । 
पहल मनन्य नो कुछ अरता है जक निमाग आगक यो जम का के ऐतिहासिक भोजिकत्राद का मुख्य तत्त्व हैं, आविक नियनिवाद! (8007० रा 07ल्‍९7य।एं57 ) 

मनुष्य जो कुछ करता है- उम्तकः निर्माण ग्रावक या >मौतिक क्रावॉ-द्वारा होता है । मनुष्य ,पृर्रो 


रूप से आविक शक्तियों का दास है । उत्पादन की जक्रियों-मे-तीन-चीजें:समम्मलित है--(! “4 ६2 


साधन गर्थात्‌ भूमि, जलवायु,भूमि की उर्वरा शक्ति समिज पदार्थ, जुल, विद्युत शक्ति आदि; ३ 
यब्छ एवं अतीत से विद्यमत में डिच्री हुई उत्पादन कता, त॒य...(5) गरुग विशेष में को के खातबिक के म। 
तथा नेतिक-गुश्ा । सभ्यता के विकास के साथ माबज-बुद्धि से उत्पन्न मशीन यन्त्र श्रोर उत्पादन कला 
मनष्य को प्रकृति पर विजय वाप्त कराते में अविकाधिक भाग लेते हें ।।इन्हें भौतिक वस्तुप्रा के ताम से 


सम्बोधित करना और यह कहना कि ऐतिहासिक प्रत्राह की, स्थिति में मतुप्य का कोई भाग नही होता 7 
भाषा का अनुचित,प्रयोग है । सम्भवत, मावर्स ने इतिहास की भोतिकवादी व्याब्या/ नाम इसीलिए दिया 


होगा क्योकि . वह-ऐतिहःसिक विकास की अपनी घारएस को हीगेल्यिन वारणा से अधिकाधिक भिन्न 
रखना चाहता था ।,होगेडियन व्याह्या अुदिजवादी' थी, जबकि माकस चाहता था ।,हीगेदि 

सिद्ध करता चाहता था । इसी कारण जबकि माकर्स अपन विद्धान्त को इस दहंतवादी (/४9॥586) 
आधार पर अवलम्बित करना चाहता »ा कि 5 कक ८280 2 नरम कवअ तस मानव-व॒ुद्धि औ रःनौतिक पर्याः 


पारस्यश्क किया-प्रतिकिया का परिणाम है, उसने ऐसी मब्दावली को प्रयाग किया जिससे गह अम- पेक्ष 


हो गया कि उसके अनुमार म नव-दनिहास +ी झूपरेंखा हो केव्नन भौतिक पर्यावरण ही. ज़ि्[रित करता 
है । ऐजिल्स ने इस स्थिति को यह कह कर और भी विक्लुन कर दिया कि मानव-मानस (॥॥6 आ्याएं 
णी 7790) भौतिक विजव का ढी एक भाग है 7र्वोक्ति वह भौतिक्त वस्तुओं पर केक शरीर द्वारा ही 
क्रिया कर सकता है;। जा ९ 

सिद्धान्त की व्यास्या. 


5 न मबाति शिल्प बका न जीवादी झ्त हुआ--इसका स्पष्टीकरण मावर्स- ने डव्िहास--+ स्पप्टीकरण महरदर्स- ने _ड मे-खोजा -! 
इसीलिए उसने इस सिद्धान्त को इतिदाम की-नैतिकलादी बारगा या व्याख्या का वाम--दिया-है-जिक्के 


अनुमार समस्त ऐतिहानिक घटनाओं की जीवन की भौतिक अवस्थाग्रो के सन्दर्भ में व्यरुवा की जा सकती 
है | मावस कहता है-- वेंधघ सम्बन्धो और साथ ही राज्य के हूपरों को न स्वत उत्तकें दाराटसमक्रा जा 

















आधा 5 वपकशा गा तक दम अब पाता ये जा देश करी राजनीतिक सम्वाएं उसकी सामाजिक व्यवस्था, उसके अ्यापार 


खअदयोग और कला दर्शन भर रीतियाँ, आचरण, परम्परार, नियम, घ॒र्मे औ-ेतिकता,माउस के अनुसार 
जीवन मा ैलिक 308 48 के क्ावी रूप बहुणश करती दल यो उ्मदक मनवित स्टसस य. से उसका 


निश्चय करता है ।/” 










आशय देश वरना बा परियटए पर उिविल के हे रण, उत्पादन डि थ्र॒ से है. और उसमे ' नी उठ 
है (इस सिद्धान्त-क अनुत्तार, सामाजिक झौर राजनीतिक * कान्तियाँ' जीवन की भौत्तिक अवस्थाओं के 


मर क्त रु 


कोर्स मास और जे तानिए सादा नवा मारते के पूर्यवर्ती सिचारक 7 75 


कारण पर्षात्‌ उत्ादन तथा इतर के तरीका में दिन के कारगशा दीती हें, सत्य तथा व्याय द 

पमूर्त विचारों या भगयात छी इच्छा के तरता नती। उनके झोराम उसे गुव की परधिक हक 
पाए जा सकते हूँ, उनके दर्गेन मे नहीं । बस एुलः प्रार्विक उत्वादत के प्रतयेत्त चरण के अनु से मे न 

५ च| ल्‍्म 2५ है ते व 5 ९८.4 द्त द् 

समुचित' राजनीतिक ल्वहृप प्रौर समुवित्त यम का वाहाए है! आता मास का दर्गन बढ ऐविंदात 
घिदासत है जो विकास के स्वाभाविर सय मे उन उपस्थित ऊरता है । कक 
सन की कान पा व्रपन, मिद्धान्त रो पशु दी कर्तसवी पर लागू छरता हें. एड ता भूत हाल ही मोर 

है कक 


दूपरी भविष्य फी ।(भतदहान को ही न पल घातक आम चामत्त शादियों के विद: 












उतरा वर्ग को थरी। माउसे के अनुत्तार 
यह फास की ऋान्ति मे दृष्टिनोचर हुई । गत ने जिस भागी का वि की नथि प्यवाशी की हे, वह बुजु मरा 


के विरुद्ध स्वेहारा वर्ग की होनी । “यह 3] हु आम आयादी दॉमिलवेल्व ( उत्लींग्राइए(00॥7णा७पेपे)-* 
“82020... - 847 49 शी, किन “सा ह] ०-2 मा जात-जयतबाक अपमान. के नि 22% . घ्‌ फरय 

की स्थापना फरेगी ). साऊत. ह मनुस्तार जिन शर्तों मे बुत मा य्गें ने सामस्तवाद को राशायी किया 
था; वही अब बुज प्रा वर्ग के विरड्ध प्रयुक्त टोने तग गह रे । 


हम कब किक पक ब ।' 
मृछू के हिंद का फकीीएण विशतितिन सी पा कर्म के सिद्धान्त का श्लेपरण भविप्तनोशित शीर्गड़ों के अराबत फ़िया जाता आओ | 





हेगा-- े 
() प्लोजन की आवश्यकता--मार्स प्रमने ऐलिक्ञलिक भोतिकरार सा प्रन्‍ने ऐेनिहापिक भौतिकवाद का ग्रारम्भ इस सामाह्य 
तथ्य से करता है कि 'मनुष्य को जीवित रंजन के वि मान कल आर सीजित रन के सिठ भोजन ही प्रावश्यकता हे | साक्स यह मानकर 
एल लि। अप जीव ०५०५० ५ट अर ध34403 9.3. दर्ज था: अप ः 
पा सन कक पथ पर हर पे पिश हप- यह आदी क-वसलल"- करे नन्हे कह“ है फि व्यक्ति को जीपित रहने के लिए नो।न प्राप्त 7रना चाहिर ओर इसीलिए मनृष्य का _ मनुष्य फ्रा_ 
जीवन बहुत कुछ इस व नि सकता की था बलापन पा ह प्र पिर्धर है फि यह £ व हे 
प्रकृति मे चाहता है। इस तरह समस्त मानव क्रिया-कलाएों की ग्राधारमिला उत्पादन सझायत द। 
प्रनुष्य का ग्रस्तित्वे इस बात पर निर्भर करता है. कि बढ प्रकृति से तने जिए आवश्यक वस्तुप्रो का 
उत्पादन कर पाने में कहाँ तक्र सफल होता ॥॒ 
(0) उत्पादन की शक्तियाँ--भ्रश्न यह्‌ है कि जब मनृष्य को सामाशिक और राजनीतिक 
पखितंनो के निर्शायक कारकों की खोज 0320 की औतिक स्थितियों मे करनी चाहिए न कि परमात्मा 
या विश्वात्मा की ऋ्रीदाग्रों अथवा शाशवत्‌ सत्य फरर स्याय की अमूर्त घारणाश्रो मे, तो फिर जीवन की 
भौतिक वस्तओं में मार्क्स का आशय वया है ? मेँ भोतिक वस्तुएँ जिन्हें माउस एिदासिक पिला * माउस ऐतिहासिक विकास के 
लिए निर्णायक मानता है, उत्पादन की शक्तियाँ है... क्तयाँ माय के प्रतुमार मानव और सामाजिक इतिहास 
को निर्धारित करने बाली ये शक्तियाँ झ्राविक है, सॉस्क्रृतिक अथवा राजनीतिक नहीं । किसी युग की 
वैधानिक और राजनीतिक"सस्थाएँ तथा सस्‍्कृति उत्पादन के साधनों की उत्पत्ति होती है। मास के-ये 
, शब्द कि “जीवन के भौतिक साधनों के उत्पादन की पद्धति सामाजिक, राजतीनतिक तथा बोढद्धिक जीवन 
की सम्पुणँ प्रक्रिया की स्थिति निर्श्रित करती है, म 23 2 इक नाइक कक रकप सकल प्र की चेंतला उसके यश्तित्थ को निर्यारित नही 
कक दी बल्कि उन ही सामाजिल्ट चेतन गो विर्वारित, हा सामाजिक बरतने र्धास्ति, है,” इस बात को व्यक्त करते है कि आर्थिक 
जय कर कल इक थी आया आज व अर्थात्‌ उत्पादन भी अक्तियाँ गभ्रन्तत समस्त वस्तुप्नो का निर्धारण हैं। इन्ही से ने केबल 
हक बार्मिक विश्वासो और दर्शन की रूपरेखा का भी निश्वय होता है। माउस के 
अनुसार यह विश्वास ज्ञामक है फ्ि जाएयत्‌ सत्य, न्‍्याथ प्रेम, मानत्रता, दानशीलता आदि अमू्ते ध!रणाएँ 
सामानिक और राजनीतिक अरिवत न के विए उत्तरदायी है। सत्यता केब्रन यह है कि उत्पादन की 
णक्तियाँ उत्पादत के सम्बन्धों को स्वर्य प्रदान करती हैं. और उत्पादन के सम्वन्धों पर सामाजिक 
को पन शोर पनरण को कटाग फ्रेडरिक ऐलिल्स के शब्दों मे, “इतिहास के प्रत्येक काल 
में आधिक उत्पादन श्लोौर वितरण को पद्धति तथा तुदुजनित सामाजिक सगठन वह आवार स्थापित करते 




















सामाजिक हांज्ना व 


है जिस पर उसऊा निर्माण होता है और केवल इसके द्वारा ही उस युग के राजनीतिक और बौद्धिक 
जीवन की व्याख्या की जा सऊती है।” इतिहास मे ऐसे उदाहरगो की कमी नही है जिससे यह सिद्ध 
९ 


होता है कि एक युग में उत्तादत और वितरण की प्रणाली में परिवत॑ 
॥ रवतत के अनु ८ूप सामाएि 
ओर धार्मिक सस्थाग्रो मे भी परिवर्तन हुए हैं। ष ४७७०७०:४ 
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आध्थिक कारणों मे कप उसमे मकर परिवतेंत जा चालक पिद्धान्त' बतलाते 5 कप मसाउसे उत्पादन 
की शक्तियों (200प्2(।४७ ?070९$) शोर उत्पादन के सम्ब-घ्ी(7९॥७॥005 णभणव्ठ्बाठछ 
में विभेद करता है । ((डत्पादन की शक्तियों में 5 की जत्तियों में प्राकृतिक सावन, मगीन तथा औजार, उत्पादन कला झौ 
मनुष्यों की मानसिक तथा नेतिक झादत सम्मिलित है जिन्हे आधुनिक भाषा में बान्तिक तथा वेधावित 
ज्ञान कहा जा सकता है (इन उत्पादन फी शतक्तियों' के आध,र पर सामाजिक और राजनीतिक ढाँच 
खडा किया जाता है | यह सामाजिक और राजनीतिक ढाँचा मनुप्यो के पारस्परिक सम्बन्धों को निश्चित 
क्रता है और इन्ही पारस्परिक सम्बन्धों को मावसे,ने उत्पादन के सम्बन्ध कह कर पुकारा है 
प्रो. एबेंसटाइन (2707 छ#ऋध्याइंशा) ) ने अ्रपने ग्रन्थ 'आज का बाद! ( पृ००४३१ जा!) मे चुकाव 
दिया है कि इन उत्पादन के सम्बन्धों को 'सामाजिक सस्थाएँ (8008) 9870079$ ) कहा जाना च।हिए । 
(0) परिवर्तनशील उत्पादन शक्तियों का सामाजिक सम्बन्धों पर प्रभाव--मार्क्स के शब्दोी 
में, “जीवन के भोतिक साधनों की उत्पादन पद्धति सामाजिक, राजनीतिक तथा बौद्धिक जीवन की 
सम्पूर्ण क्रिया निर्धारित करती -है ।”” निरन्तर परिवेतित द्वोती रदने वाली उत्पादन श्रौर उत्पादन परिवरति दने वाली उत्पादन श्र उत्पादन- 
शुक्तियाँ सामाजिक सम्वन्धो मे भी परिवर्तन करती है । यही कारण है कि 'हस्तचानित यन्‍्त्रों के युग 
में हमे सामन्‍्तवादी समाज दिखाई देता है और वाण्पचालित यन्त्रों के युग मे ग्रौद्योगिक पू'जीवादी 
समाज की स्थऑॉपना होती है ।” इस प्रवार हम देखते हैं कि जहाँ हीयल प्रकृति में समस्त, परिवर्तेधों के 
पीछे आत्मा -को- ही प्रमुख शक्ति मानता थप्, वहाँ आप के भमुसार सामाजिक समंठन' का, एक कम से 
दूसरे रूप में परिवर्तेन उन््यादन के साबनों के अनुसार होता है । जे । 
मावर्स का विश्वास है कि उत्प'दन एवं उत्पादन-शक्तियों का विकूस समानान्तर चलता हैं 
और क्लृत्रिम साधनों द्वारा इस विकास क्रो रोकने कां प्रयत्त करने पर स्वाप्नाधिक रूप से सकट उत्पन्त हो 
जाने का भय रहता है | इस प्रकार का सकट पुजीवाद से उत्पन्त होता है क्योकि उत्पादन [जब लोगो की 
क्रय-शक्ति से अधिक हो जाता हैं. तो लाभ की कोई आशा न रहने के कारण पू जीपति माल का नष्ट कूर 
देते हैं और मजदूरों को पुसा देकर पुन तैपरार करवाते है तथा उसे काफी क्रधिक दामो.पर्‌ बेचते है । 
माव्स की मान्यता है कि ऐसा सकट समाजवादी व्यवस्था मे उ पन्‍न नही झेती क्योकि इस. व्यवस्था में 
उत्पादन लाभ के लिए नही बल्कि सामाजिक प्रावश्यकताशो' की पूर्ति के (ए होता पे 
(7९) उत्पादन एवं उत्पादन शक्ति के-विकास फो ढ्व॑ पक साध्ना-- मार्क्स कहता है कि 






उत्पादन और.-उत्पादन-शक्ति,के विकास का एक निश्चित नियम है''िसकी प्राप्ति दन्द्वाद से हो सकती 
है। उत्पादन की अचस्थाय्रों में परिवर्तन तब तक चलता २ मा है जब तक उत्पादन की सदबंश्रेष्ठ-अवस्था 
नही ऋ जाती । इच्दवाद के आधार पर माक््स इस निप्कष (पर, पहुंचता है कि इंतिहास-के--विकास-की 
दश्ा निश्चयात्मक रूप से समाजवाद की ग्रोर उ्मुख है | इस तरह, मावर्स,का यह ऐतिहासिक भौतिकवाद 
वेपर' (.१४४४7८7) के शब्दों मे, “एक आशावादी सिद्धान्त, है जो मानव की उत्तरोत्तर प्रगति मे विश्वास 
रखता है जिसमे भ्रन्तिम रूप से मानव की विजय होती है । 

' (१) श्राधिक व्यवस्था और घर्म--मात्र्सं के अनुसार, “धर्म दोपपूर्णो आथिक व्यवस्था का 
अतिबिम्ब मात्र है और यह अश्रफीम के नशे के समान'हैं।” इसका अभिष्राय है कि ऐसे समाज में जहां 

मनुष्यो की आरावश्यकताएँ पूर्ण नहीं- होती और, सर्वत्र असच्तोष व्याप्त रहता है वहाँ धर्म ही अग्तिम 
आश्रय होता है | धर्म के नणे में वे, श्रपना दे आ दह भूल जाते” हैं और सुखी ससार की कल्पना करने 
लगते हैं । मछ़स प्रम का पूरुतया खण्डन करते हुए केवल उत्पादन पर ही अत्यधिक बल देता प्र का पूर्णतया खण्डन करते हुए. उत्पादन पर ही अत्यधिक बल देता है। , 

र (ध) इतिहास को अठिवार्यता मे विश्वश्पत- हीगढ् और मावसे 'दोनो ही का इतिहास की 
अनिवायता में विश्वास है ।-दोनो ही की- मान्यता है कि दि समन यम 3; का निर्माण मनुष्यो के प्रयत्नो में 
सर्वेश) स्वतन्त्र रूप होता है । इतिहास के प्रद्गाह को मानव-प्रयस्नो हाथ रोका नहीं जा सकता । दूँसरे 
शब्दों में मावस ईंसे बाप 72332 “करता है कि “ उत्पादन की, शक्तियों के अनुकूल जिस प्रकार के 
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उत्पादन सम्बन्धों री ग्रायशयव्या होची, थे प्रकश्व सी सै या होगे । मतुण्प के वेग में केवेत इचला दी दे 
कि यह उसके बाने मे कुछ विपम्द कर है था प्रतव पकला से उन्हें छुद सीश ने ध्ाए 7 

(भी) इतिहास का कास-विधानम--माव् के दन्जान्मर भोधिकयाद के सिद्धान्त के प्रनुसार 
इमिहास हो पाप; प्रत्यक् प्रहापा इस मेपये को रसियेच है । दिद्रास हो प्र $ घटना, अत्वेक वरिवर्तन 
प्रायिक सोफओं ते बार्खाभ हैं मत उ्वाइनालाओ वर्क पा अयपा प्राविक उस्माप्रो के प्राधार पर 
दत्तिहाम तो अझपोज़िखित सच मु मे विभाजित करनी हूँ 

(।) पादिस साम्यवाद वा पु था प्राचीत चाग्यवार (शिताम्नाप४ एणा)व॥धा।।॥ ) 

(2+/घन चु। ($4६० ४0४०4 ) 


। लि 3). सावन व पा दो [4 दृशजउों पछटाए(५) 

3). थी दी बुध ((.युशा भचाए $७०९४।८७ ) 

(6). समान घी युन ($८छोचाद क०टा25 ) 

(प्राध्म युग को सायं झ्ा््मि साम्यमधा। ढी लक्षा दत्ता है डिसने मलृप्य कदमूल, फल या 
मिक्कार प्रादि के रा पीपसन्‍निर्जड़ करता था ६ सनुध्य तब इपि, पथुपा बन थादि से परिचित नहीं 
था । समाज में सर्म-्बेनना मेद्ी थी । दूं सेह्ठो मे आदिम समाज बा अपर से रदित वा स्योडि इसमे 
हटीडस्यक्ति स्वय उम्पादन प्रौर सपय उपभोग हक था । 

(कम मं गुंग मसफकृक्स््मि-य्प्रवेद् / मगसंधान | भीर कृतिन्यस्तों ढा बिकास द्वीन के फारण 
व्यक्तिगत सम्पीति 4फ%नित होते जगी । हृधि नूमि के रयामित्व ही समह्या में सामम्ती वर्ग का जन्म 
हुआ | इस तरह अब समाज दो बरसों मे विभाजित हो गया । एड चये नो शुम्रि भ्रोर सम्पत्ति का स्वामी 
था मौर दूसरा जिसे उ ,मे श्पना दास बसा जिया भा । दास-पर्ग + प्र) द्वारा जो. उत्पादन होता था 
उसका उरनोग अक्तियाती वर्ग करने लेगा । उस्त तरह समाज मे स्पष्टतः धर्नी-निर्धन का शोपक भौर 
शोदित, प्रधिद्यस्मुक्त और प्रधियवारणिद्रीत का जर्ग भेद सामने श्राया। वर्मों फे अस्तित्व में आते हो 
सर्य प्रारम्भ हो गया । 


(हधव । कि फलस्वरूप एक नवीन सामाजिक व्यवस्था के स़्रामस्तवादी युग का जन्म हुआ्ना । भव 
राजाओ के हाथ में शामन श्रा गया । उन्होंने अपन झधोनस्व भामन्तों को भूमि प्रदातन-की, बदले मे 
मामन्त राजा को आविक एच सेनिक सहायता देने लगे । छीटे-छोटे किसान सामन्‍्तो से भूमि लेकर 
खेती करते थे और बदले मे उनको लगाने देते ये। सामस्तन्यर्य स्वयं भी भी कृपकों से अपनी भूमि 
पर काम लेता था और बदते में उन्हें कुछ बेनन दे देता था। उत्पादन के साधनों का स्वामित्व सामनन्‍्तो 
के हा4 में था, लेकिन उत्पादन-क्रिया में दासो पर उनका पहले जैसा आवनिपत्थ नहीं रहा। वे उन्हें 
खरीद या बेच सफते थे, किन्तु उत्तडा वध नहीं कर सकते थे । सामन्तवादी युग के समाज में शीप॑ पर 

राजा वा स्थान था, उनके नीचे घटते हुए क्रम से सामनन्‍्त होते थे और सबसे नीचे किसान होते थे 
जिल्हे 'सर्फ' कहा जाता था और जिनकी दशा दासों से कोई विशेप अच्छी नहीं थी। इस अवस्था में 
भी स्थूल रूप से सामन्त श्र कृपक ये दो वर्ग थे और दोनो का सघर्ष स्वाभाविक था। 

हि 3 मन्तवादी भग्नावशेपों पर पूृजीवाद का विशाल भवन निर्भित हुआ । यह औद्योगिक युग 
था | हस त॑ यन्त्रों का स्थान वाष्पचालित यन्‍्त्रो ने ले लिया | नवीन यन्त्रों के निर्माण के साथ 
बड़े-बड़े उद्योग-वन्धों का विकास हुआ और उत्पादन अनेक गुणा बढ गया। विशालकाय यन्त्रों की 
प्रतिस्पर्दा से न टिक पाम्ने के कारण लघु उद्योग नष्ट हो गए । ये उद्योग-बन्वे धीरे-धीरे उन व्यक्तियों 

नियन्त्रेण मे आने लगे जिनके पास यन्त्र खरीदने के लिए पूजी थी । इस प्रकार उत्पादन-के साधन 
पूजीपति वर्ग के हाथ मे चले गए और भो समाज दो भागो में विभक्त हो गया--(! ) सम्पत्तिशाली 
व्यक्तियों का पुजीगत व, और (2) सम्पत्तिविहीन श्रमजीवियों का श्रमिक वर्ग । पृ जीवादी बने 
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श्रमिकों की अवस्था का अनुचित लाभ उठाया और उनका भरपुर शौपरा किया जिसके फलस्वरहप 
प्जीपति विन-प्तिदिन अधिक सम्पत्तिशाली वनते गए और श्रमिक दिन-प्रतिदिन निर्धन होते गए । 
पजीपतियो द्वारा श्रमिक वर्ग का यह शोपण ही एक नवीन क्रान्ति का भाह्वात ऊरता है । 


( मावसे का विश्वोस _है कि पृजीपतियों के अत्यधिक शोषण के फलस्वरूप श्रमिकों में 
जागरूकता उत्पन्न होगी और तब दोनों वर्गो' के बीच सधर्प एक ऐसी. कराग्ति को जन्म देगा जिसमे 
पजीपति वर्ग की निश्चित रूप से हार होगी श्लौर विजयश्री श्वमिक वर्ग का वेरण करेगी । इस सच 
- में पजीकवाद-वाद! (7॥655) है श्रौर , “क-कहति उमा ( य (#॥0४8९8»/ दनके 
20422 ) से एक “वर्ग-बिहीनि समाज ((.७55255-8007209 अस्तित्व में आएगा 
कि रा पर व इस आदर्श स्थिति गमन से पूर्व, एक सक्रमणकालीन युग श्राएगा जिसमें श्रमद्रीवी वर्ग का 
६#607599 04 ६86 ?70|#878/ )'' स्थापित होगा । उत्पादन के समस्त साधनों का 
सामाजीकरण कर दिया जाएगा। श्रमजीवी वर्ग का श्रेविनावक्रल्य ब्रौर निरकुश शासन तब तक 
स्थापित रहेगा जब तक छिपे हुए पृजीपति तत्त्वों का पूर्णो बिनाश नेहीं हो जाएगा। इनके विनाश के 
बाद श्रमिक वर्ग का ग्रधितायकत्व समाप्त हो जाएगा और वर्गविद्दीन सम्राज की स्थापना होगी । इस 
ग्रादर्श समाज में राज्य का लोप हो जाएगा क्योंकि वर्ग-सथर्प के मिटले के स्राथ ही राज्य की कोई 
श्रावश्यकता नही रहेगी । इस “राज्यविहीन 'ग्रौर वर्गंविदीन समाज" ,(8/86055 कात॑ (]854855 
800०५) में 'प्रत्येक व्यक्ति अपनी योग्यतानुसार कार्य करेगा: झौर श्रवनी श्रावश्यकतानुसार प्राप्त 
करेंगा.।..यह अवस्था सोवियत हस श्र चीन में श्रभी तक नहीं आ सकी हैं। ) [4 

इतिहास की भौतिकवादी व्याज्या के इस काध-विभाजन के मूल में माक्से की यह 'बारणा 
निहित है कि जब तक पूर्ण उत्पादन की स्थिति नहीं आती, सभी समाज बदलते रहेगे । प्रत्येक स्थिति 
पर्णाता के लिए एक कदम है । प्रत्येक समाज को ऐसी समस्याओं का सामना करना पडता है जिनके 
कारण या तो वे समस्याएँ सुलक जाती हैं अथवा वे समाज हारकर घुटने टेक देते हैं। प्रत्येक स्थिति 
जरगंहीन समाज के लिए एक आवश्यक ऋदआ-है | मावर्स के शब्दी मे-- ,* ४ 

“प्रहू चित्र का बुरा पहल है जिसके कारण ग्रान्दोलन गतिशील होता है तथा जिससे 
इतिहास का निर्माण होता है | इसके कारण सघर्प तीव्ता प्राप्त करता हैं। किन्तु यदि जागीरदारी 


कस के लिए. मग्त के वतन जीजन के मिए. उस मे रगिगानी वर उ्योगों है हिएा मिरजों प्रंभुत्व के समय में अपने शूरवीरता (8 गुणों के उत्साह में श्रधिकारों तथा कत्तंब्यो, “के मध्य सुन्दर 


एकता के जिए; नगरों के विशेष जीवन के लिए, देश के विशेष जी देशा में समुद्धिशाली घरेल उद्यामा के लिए: निगमा 


 कलवर्नियों तथा मण्डेली के हूव में समठित उद्योगों के विकाव के लिए; तथा मण्डली के रूप में संगठित उद्योग __ लिए; एक गड्द में प्रत्यके उस ब्रु 
के लिए जो जागीरदारी का सुन्दर जिद-पस्षुद का ते. करती-है..य्थ था [स्त्रियों ने अपने झ्रापकों उन सब वस्तुय झापवकों उन सब वस्तसों 
_कै हहने में प्रवृत्त किया द्ोत:-जी-ड किया हूं उस खित्र प८ किमी-प्रकार की रू 
















कल उस कअ अम 5 833 ;क सम ते--दासवत्ति, रियायतें, 
>असजकलय-तत्र इन सब की सम्यस्ति कहाँ दोती 2 उत-लोगो ने ,उन सभी तत्वों को तप्ट करें दिया होंगी 
जिनके कारण संघय॑ समुमस्थित हुआ । उन लोगों ने सब्य श्रेणी के विकास वा सूल में दी उच्छेदत कर 
दिया होता । उन्होंने अपने श्रापको हमारे इतिहास कलफ़ित करते व्यर्थ की समस्यात्रो मे ब्रवेत्त किया 
होता । कोई भी स्थिति समाप्त नही होंगी, जब तक यह उत्पादन वी शक्ति-के लिए ऐडी (उत्साह) की 
अपेक्षा बाधा न वन गया हो । व्यक्ति उत्तिहाम में स्क्रावट नही-उत्पन्न कर सकते।तवा ने ही वे विकास 
की स्वाभाविक स्थितियों का उत्लबन कुर सकते हैं /”” _ ्ि 
(४म) मानव इतिहास की कुझ्जी वर्ग संघर्ष--मावसं 'द्वारा प्रस्तुत डविदात के काल विभाजन दात के काल -विभा 
ही यह स्पष्ट है कि समाज का इतिहास वर्ग-युद्ध का इतिहास है टी यह स्पप्ट है कि समाज का इतिहास वर्ग-युद्ध का इतिहास है । यद्यप्रि"वर्म-युद्ध का यह विचार 
मौलिक नही है तथापि काले माउसे ने ही इस वर्ग बुद्ध श्रथवा वर्ग भधप के विचार को तर्कस्रगत्‌ रूप मे 
प्रस्तुत किया । हर युग में दो परस्पर विरोधी वर्ग विद्यमान रहे है श्रीर उनके पारस्परिक सघर्प से ही 
उस युग के इतिहास का निर्माण हुआ है । इतिहास के इस प्रेरक तत्त्व के कारण ही समाज में परिवर्तन 


फार्ल मापसे सौर वैज्ञानिक समाजदाद तथा मावस के पुर्ववर्ती घिचारफ 779 


झौर विकास होता है। सबसे अन्त में पूजीपति भौर निम्न मजदूर वर्ग में सचर्प उत्पन्न होता है 
पु जोबार पी अरकामल्नकर कदीन साय के हर में एक समता अप्वा.५ पूर्यपक्ष के ल्प में प्रस्तुत होता है तथा संगठित शम उत्तरपक्ष का हा धारण फरता हे। इन दोनो _ 
के मध्य सघर्ष के परिणामस्वरूप वर्मदरीव समाज के छप में एक समस्त अभय: क-मर्द-रजया-दोती- दे । 


_  प्ाकस के ऐतिहासिक भोतिकवाद का झालोचनात्मक मुल्यांकन 
(* एाएँल्यो एपफ्राए/2 ० तीज णांएगो शव) ) 


मा ने इविटरास की जो भोतिषयादी व्याध्या मु दे ४ या जाता है। बाद इस में इतिहास की जो भौतिफवादी व्याध्या मस्तुत की है, उममे उत्तके दन्द्वात्मक भौतिक- 
वादी बर्ग-सधर्थ एवं प्रतिरिक्त मुल्य के सिद्धान्तो की अपेक्षा अधिक सत्य पाया जाता हूँ। यदि इसे 
के गिद्धान्ती की मे न + न ०+-++२055 नमक 


सात ज्ञ+ >>: तथ्य साभारि हस्त आरांमदाककियांकयइममध्यकाभक७०१४००२६ ० बलुा०० न 
सिंक्षन्त का घह प्रथ' तिकाला जाए हैक आजिक तथ्य सामाजिक परसिर्तेन का महत्ववूण कारण है तो 
इसका खण्डन नहीं किया जा सकता । बढ़ बास्खब में सत्य है कम किय फी है। जनवादु का वास्तव में सत्य है कि देश में प्रचतित आथिक व्यवस्था एक 


५ २न+ जनम रन न ज-+3 3-3 कक 3+ ४“ 


बडी सौमा तक सामाजिक, वैधातिक एवं राउनीलड प्रिया तारा वैधानिक एव राजनीतिक सस्वाधी के प्रभावित करती है। जलवाबु का 


नम 4+५७५+3०० 3०4 +>4++3»क «७ >प्ककमन कक 


प्रभाव, मिट्टी, देश की भोगोजिक ग्रव॒स्था झादि का प्रभाव किसी भी देश की राजनीतिक अवस्था पर 
पड़ता है । अरस्तू के समय से श्राज तक राजनोतिक लेसक यह बात स्वीकार करते आ रहे है। समाज 
की ग्राथिक स्थिति की पृष्ठभूमि में इतिहास का अध्ययन फ़िया जाना सभी सामाजिक शास्त्रों के लिए 
उपादेय है। फ़िसी जाति की सामाजिक, राजनीतिक और नैतिक समस्याओं के समझने और निराकरण 
करने मे उस्त जाति की आ्िक स्थिति का ज्ञान विशेष रूप से सहायक होता है । उत्तिहास के एक बडे 
भाग को हम अर्थशास्त्र की सहायता से ही! समझ सकते है । यदि माव्स के ऐतिहासिक भौतिकवाद का 
यही ग्रभिप्राय लिया जाए तो इसमे कोई सन्देहं नहीं कि सप्राजशास्तीय पद्धतियों में बह एक अत्य निथो में वह एक अत्यन्त 

हत्वपूर् श्रगति का सूचक प्रगति को सूचक है। किन्‍्त्‌ यह कहना अन्याय होगा कि देह 3 होगा कि इतिहास में ग्राविक तथ्य ही एकमात्र 
निशणिक्‌ तथ्य है ( झाथिक स्थितियों को आवश्यकता से खझदिक महर्ेव दे देना बडा सरले हैं। मास 
इतिहास को नीम कक अधिधदो कि हि शरखवंठ केबल अर दयो के वास ही हो व्यास्या करते समय यही गलती कर वैठा है । 

]./थह कहना वस्तृतः श्रतिभयोक्ति है. न केवल आशिक तथ्यों के कारण ही होते 
हलक दर पक जीवन तथा उसकी ससस्‍्वाओ का निर्माण 
करते हैं, समा के आवारभुत भायुक ढांवि_ के ही. परिणाम है।) मानव-कार्य इतने सरल नहीं हैं कि 
उनके कियान्वेय् में कोई एक ही प्रयोजन हो । उन पर मनुष्यों के अच्छे बुरे विचारों, मनोविकारों तथा 
सामाजिक वातावरण का भी प्रभाव पडता है । जैसा कि रतल ने कहा है, “हमारे राजनीतिक जीवन 
की बृद्दी घटनाएँ भोतिक अवस्थाप्रो तथा मानवीय मनोभावों के धात-प्रतिधात द्वारा निर्धारित होतीं है । 


राजप्रासाशो में होने बाते पड़्यन्त्र, प्रषच, व्यक्तिगत राग-देंप तथा घामिक विद्वेष ने अश्रतीत में'इतिहास 
मेगसहान्‌ परिवर्तेत किए हैं । मानव-इनिहास में ऐसी असख्य घटनाएँ है जिनकी कोई आर्थिक व्याद्या 


ही! की जा सकती । इतिहाव की-भौतिक धारणा बुद्ध, लव॒र, टॉलस्टाय, ईसा अथवा मुहम्मद की 
व्याख्या नहीं कर सकती । इतिहास की आशिक व्यादया के साथ-साथ इतिहास की अन्य व्याख्याएँ भी 
है । नीड्िशास्त्र सम्बन्धी, राजनीतिक, आपा-विज्ञान अस्चन्यी, 8 डिक वैज्ञानिक, काजू वम्पननी या तया 
शौच सम्बस्थी--ये सभी ऐतिहामिक व्याख्याएं है। आ्राथिक व्याख्या से जातिगेत परलपात्‌, भ्रन्धविश्वास, 
रे 


भहत्वाकॉँक्षा, लैंगिक आकर्षण तथा अधिकार, नाम और प्रसिद्धि की आकॉक्षा पर प्रकाश नही पडता । 


इसी प्रकार यह नहीं कहा जा सकता कि किसी झार्थिक कारण से प्रेरित होकर ही अशोक ने युद्ध का 


वरित्याग क्रिया था । भारत के विभाजन का प्रमुख कारण झाथिक न होकर धार्मिक ही था । द्वितीय 


महायुद्ध के अनेक कारणों में एक उग्र राष्ट्रवाद था । मावस इतिहास में केवल ग्राथिक तथ्य को ही 


लिया आने की बन मे यह यू कतार बन जाता है मर वयस्क बंदत जाती है।- अर में यह भूत बेठा था कि प्रत्येक पखि्तेन में काई एक कारण कार्य नहीं करताय 


अने की रण गरम पर 
प्रभेको कारणो_के योग से एक कारण चिनगारी बन जाता है और -व्यवस्था बदल जाती है ।:5 


मय कह लेप ह क्वठ के निर्माण में अर्थतर कारणी को भी उ न बना चाहिए बाय 57 

अत के इसिहासिक मौतिकवाद पर इस आपत्ति के उत्तर में माक्सेवादी “ये 
है. घटद्दार जे हि] हम मर माकसेवादी “यह 2॥ कह डा कक, 3, 
कि घिदधास्तथ्वास्तव में इतना एकाँगी नही है जितना इसे बतलाया जाता है। आथिक कारणों में विचारों 


>>. 5 









जे, 


780 पाश्चात्य रांजनीतिक विचारो का इतिहास 


का योग भी सम्मिलित है| वैज्ञानिक और प्राविधिक ज्ञान उल्ादन के साधनों का महत्त्वपुर्ण भाग-है | 
सन्‌ 890 में ऐजिल्स ने स्वय एक पत्र में स्पष्टीकरण ,करते हुए घिखा-था-कि मैं और मास ऑँशिक 
रूप से इस बात के लिए उत्तरदायी हैँ कि कभी-कभी “हमारे शिष्यों ने श्राथिक कारक पर्‌ उचित से 
प्रधिक बल दिया है। हमारे जो विरोधी उससे इकार करते थे, उनके विरोध में हम' उनके प्राधारभूत 
चरित्र पर बल देने को विवश हो और ऐतिहासिक प्रक्रिया में अन्य तत्त्वों की परस्पर क्रियान्यतिक्रिया 
की समुचित व्याख्या करने के लिए हमारे पास सदेव न तो समय था न स्थान और न कोई प्रवसर ही 7 
ह ऐंजिल्स ने जिन अन्य” कारको का उल्लेख किया है यदि माक्सेत्रादी उन्ते विविध मानवीय 
भावनाओं को, , चाहे वे निकृष्ट ही हो, सम्मिलित करने के लिए सहमत हो तो माव्स की धारणा का 
विरोध पर्याप्त सीमित हो जाता है। लेकिन जब ऐजिल्स अपने पत्र में यह दावा करता है कि 'आधिक 
एिथिति आधार है और अन्य तत्त्व सतही है' तो महत्त्वपुणुं मतभेद यथावत्‌ विद्यमान रहता है | ॥ यह नही नही 
गा ताज के आफ पंचम हे बाय जा सक शक्ति केवल भ्राथिक तत्त्व है और शेप सत्र तत्त्व चिल्नोतात्मक (/007५&॥7०९) 
कमर है। प्रालोच्रको की यह मान्यता बढ़त कुछ भाग आलोच्नकों की यह मान्यता बहुत कुछ सही है कि धर्म, नीति, दर्शन, मानवीय भोविनाएँ 
अ्यक्तिगत प्रतिस्पर्दाएँ श्रादि भी स्वतत्र और समान तत्त्व हैं । यह भ्वश्य है कि विभिन्न कालो में उनका 
प्रभाव एक-दूसरे से $घटता-बढ़ता रहा है। जहाँ आशिक प्रणालियाँ विचारधाराशो की जनक है, वहां 
विचारधाराएँ भी आध्थिक प्रणालियों की उत्पत्ति के कारण है । उदाहरणा्थ, सन्‌ 97 की कान्ति के 
बाद रूस मे जन्म लेने वाली सोवियत पद्धति साम्यवादी विचारधारा की सृक्ष्टि थी तो इटवीं मे जन्म 
लेने वाली फासिस्ट प्रशाली फामिज्म की उपर्ज थी ! 







हि * पा ' झाज इस वेज्ञानिक युग से अमेरिका और रूस में लगभग “एक समात उत्पादन यन्त्र और 
प्राविधिक आधार होने पर भी उत्पादन के सम्बन्धों में काफी अन्तर है। अमेरिका में जहाँ बडें-बडे 


उचोग धन्धे पूंजीगृतियों के हाथ में है वहाँ रूस में इन पर राज्य का स्वामित्व है 


3 कम जरा का यह कहना ज़ेप सत्य नहीं है कि जिसके पास आंधिक: शक्ति होती. है. वहीं. 
राजनीतिक शक्ति का उपभोग करता त् नें का साधन केवल ग्राथिक नही होता -। 


प्राचीन काल में भारत में ब्राह्मणों ब्रोरें मव्यकालीन यूरोप प्ले पोप ने श्र्थेत्र कारणों से शक्ति प्राप्त की 

थी तो वर्तेमात युग मे अधितायकवाद की स्थापना मुख्यत सँन्‍्य-शक्ति द्वारा होती है। बुद्धिमन्ना, साहस, ह 

छलछदम आदि तत्त्व भी सत्ता प्राप्त करने में महत्त्वपूर्णो योग देते है । ;े 

है 8६ मा्से ने यूरोप के लगभग 2000 वर्षों के इतिहास को ही श्रपने अध्ययत ् 

बुताया था ।,/ सम्भवत भारत, चीन और मित्र की प्राचीन सम्यताम्रों पर उसकी इष्टि नहीं गछे। 
काका मत ० वर्शन उसकी एक कल्पना है जिसके पञ्न में कोई. ऐतिहासिक प्रमाण । 

5 थम दि व हक 


75 (32330. ७३-+3व>+५+०+> कक अर) 
ञ द्वारा इतिहास का र यूगों (ग्र्थात्‌ आदिम युग, वसे-युफ, सापन्त युग 
पं ) में विभाजन ब्रंटिपूर्णो है। पते ऐवनिहासिक विकास ;की व्याख्या को युत्तिसगत्‌ 
बनाते के लिए उसने शताब्दियों के इतिहास को तीड-म रोड दिया जो -उसके द्वन्द्वात्मक सिद्धान्त के प्रतिकुल 


दिखायी देता है | मानव शास्त्र (8॥॥॥70790029) माक्स के आदिम साम्यवाद (शत 0०07रप्ाप- 
गा) की व्याख्या से सहमत नही है । यदि ऐतिहासिक्र भौतिकऊवाद के पिद्धान्त के अनुसार ऐतिहासिक 
बिकास की अवस्थाओं में पँजीवादी स्रचस्था भी निश्चित है तो'इनिहास की भौतिक व्याख्या करने वाजों 
से पुछा जा सकता है कि “पूंजीवाद का विकास विशेष रूप से पश्चिमी देशो में ही क्यो हुआ ?” 


6. जग मगर । 
मास ने घर्म को५ नशा और एक झूठी साँत्वना माना है और इस प्रकार धर्म के प्रति अविश्वास एवं 


के #5 क्र 


3. 0४०७९ 0७४ ॥/4998४/ , ?०क्राल्छ ४०ए०8॥ 9 2032 
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हवाई भातस घोर देख हि कमाईर ३ >था धावत है पुक्व सी दिंशरद 


को है॥ 8 भेद लीड $ (० छह के उच्च था परशमर मुदशी हम विरर्म 
एक भाप धो 3 इक इदप मे «43 हूग बे भी पांज इधय उमें हे #२१ नदी 


फ् 


व. मारते थी पिीररसक इग उसे छपते ऑिच्सरां की हीह ही उक्त नै । 2 
पड होगे ने पुविदालिक पवादध मी में चलिए हु ए£छाव ही भंनई नो दर्मत पररिशि ब्तियां मे 
मीमित ३६ के के | के भव ई है रे 4 या हे बची प्रच्यर सास ली प्रारते प्रमम हो थी रिया 
मे फरती, थे. दी..98४5 ५, वेडजिल फिल्मेंग के है। पर पवन के नि वा्ुनिक मा स्या डी आप रत 
आजदा 8.3.0 माने 4 हपलों 57 कै ने उतीई्ड रू की घूम उप सालो हद की साला «८ लिन 
बाण होते दी शिव हा उरेस्व दुतां हं। आती १। जिन मूड की विन ने २कत था है हैँ प्रोरच 
के पा सुर ६.३... 2.0 द:व वि विश्वल हे बाएतीएये चढ़े [ुग इसने प्र भी तक मो ऐविडॉीलिक 
ब्यारया में सशक्षि् ब्रा धि। बंजिम "है हा 

३ मापन € दा दा, री - +दलवापि-मवनना-- व वियाटत, में पन्‍्वविरोष नी ले एक 
ग्दाल पर बह, व सता हैं जि दौपतभी उद सर पिलरिव प्रावेस्वक 8/ डार्क स्व ठी विसिवेतत 
दीवा है और पतने शव नी मे मउुष्य उसे चेन (्तती ३२ सकती, ती लरी पोर उसहा सद भी कहना 
५ क्रम कान्ति में दी ममा वर 7 सी रवाब्ता सम्न्पें हे । 

9. मार रा ८! ३ | परकिकास मो सारा राय विन ताज पर जाकर *ह भागी ॥ 


की 88 20% 74 काका दा यान को. धरम पम्यधगी पर में तय बहाव वे परत है 
नविया पता देव जाएगा > जा बा हो गिमीवती सह सवा पाक कारण है तो प्रो वश का हे 
हि याद, ध्रतियाद पोर मरवधश थी प्रकिया दीरा उममे उसे सस। भी परिननेव दोगा, उल्मादन के 
माधल बदतेब, सानाजिएक परिस्थितियों बंद दी, फिर बरदील सनाज का प्रविवार (6॥(९५७ ) 
उनपम दोगा प्रौर. फिर तॉस्यभाई धरम परत दी वाछुगा । सेबस दस सम +मघ मे मौन दे । 
00 इतिहास ही प्रावि6् स्यास्या मरे मातने का सर # ते [्‌ गतिहामि ए विकास के पुजाव ीवादी 
(मल कलिशनलजटर तन +ताण 
युग में बुध था पोर श्रमिक पे मे नि कर अमर पोर मिक पर्ग # शीच पटक में निरपर हे कया मे निरततर रद टागी, पू जीवादी श्रधिक्र पनी प्रोर श्रमिक / 
प्रधिर निर्धन दम जाएंग-- मान तथ्यों व कमडी व आध-व- फेज परिका असे प्‌ जोवोादी 
देश में पू वीपतिया प्रो प्रम्िकों के मत्य कंदुता से इेंडि गद्दा ६4 2 श्रोर, अभि वर्ग निर्धन द्वीने को 
ग्रयेक्षा प्रधिक घन कमाने लगा रे 
]। मायसे का यह वहना है कि समय के कानून, उस ही राननीतिक ग्रौर सामातिक 
प्रणश/जियाँ उसकी धामिक प्रग्गा वी सेद्ठी भिर्धास्ति दोती हैँ तथा उमरम परिवर्तन श्रानि पर शेष सभी 
परिवर्तित हो जाते है । पर सम्मयतः उस प्रश्त का उत्तर देने में मास गम्भीर कठिनाई का प्रनुधत् 
करेगा कि “ईसाई बर्म को एफ-दुसरे मे इतनी भिन्न जातियो ने क्यो स्वीकार कर सिया जैसे हि एक 
ग्रोर तो समय रोमन तथा दूनरी और प्रदे-बने८ रतवाब तथा प्लायरित जातियो ?” मायमंबाद इस बात 


का भी काई उत्तर नहीं देता फि_एक ही ग्राथिक पृष्ठभूमि के ले गम सवंधा भिन्न | विचोरिवारापो को 


यो स्वीकार ऋर खत है डा मिंि 2 । हनन .. हल श्र 
बी कार ऋर 2, और समाज के प्रबर्तका का। से, न्‍ जिसमें स्व॒य्‌ मायस २ ! पजिल्स तथा उर्नन 
क्यों स्व और समाज के प्रबर्तकों का, जिसमे स्वयं न ग्रौर ऐजिल्स तथा उन्नीमती 


शान के शोर आका अदथ करत 0०क सी भव्य की दृष्टि व म के श्षम-प्रान्दो लन के प्रविकॉज नेता सम्मिलित हैं बाविभाव पवार दाता प्ना सम्मिलित हैं. साविभाव सम्पत्तिशानी वर्ग में क्यों ह॒श्ना ? 


वास्तव पर(इतिहास को भऔतिफवादी_व्याब्या अवुधव-औ समस्त तथ्यों की व्यास्या की दृष्टि से काफी 


>अपु्ण है) हे । 
((साकफ् की उतिहास की भौतिकवानी स्यास॑ाा की इतिहास की भौतिकवादी व्यास्या ग्रथतर तत्त्वों की उपेक्षा तो करती ही है 
वह इतिहास में भाप व पता मे श्रोग्रस्मिक तत्त्वो (0008०॥ है0॥श॥5) के लिए भी कोई स्थान नहीं छोडती. 2) ( 


इतिहास ऐसे से#ड उदाहरण प प्रा पडा है जहाँ अनेक लघु अर्थैतर आफऊस्मिक तत्वों के प्रभाव के 
कारण महत्त्वपूर्ण परिणाम घटित हुए है। एक रुग्ण व्यक्ति और श्मशान भूमि को ले जाते हुए एक शव 
के दृश्य ने गौतमबुद्ध का जीवन-प्रवाह ही बदल दिया था । यदि सन्‌ 9व7 में जन सरकार लेनिन 


को रूस लौट जाने की अनुमति न देती तो रूस के इतिहास की उसके बाद की ॥| म 
ह के ; 4; दी पूर्ण दिशा ही कुछ ओऔो 
होती'। इस तरह यदि इग्लेण्ड की रानी ऐलिजावबेय प्रथम विवाह कर लेती और उमसे कोई बधान 
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काले मावर्त झौर वैज्ञानिक समाजवाद तया माउसे के पूर्ववर्ती विचारक 753 


कौ विदित था, किन्तु उसने सामाजिह वर्ग विभाजन को ऐतिहामिक्न दृष्ठिफोण पे अर्थात बदलती हुई 
उत्पादन-क्रिया की पृष्ठभूमि में देखा ओर पे नी विजेप हूथ से कहा कि सर्वहारा का अविनायऊत्व 
पूुजीवादी समाज का नाश करेगा बर्ग विभाजन के सिद्धात्त का बीज प्लेटो और अरस्तू में विद्यमान हैं 
तथा विसटानले, उद्लियन धौर सन्‍्त लाउमन के झनुत्राधियों में भी पाता जाता है, :किल्सतु ऐतिहासिक 
इंद्वादी दृष्टिकोण अपना कर मार्स्सवादियों द्वारा उत्तादन-क्रिया पर प्राध्रित वर्गों के समस्त इतिहास 
की व्याख्या का प्रयास व्यापक है । उनकी दुरिटि में सममाजवाद का लक्ष्य वर्गों के प्िर्फ विश्येषाधिकारों 
को ही नहीं अपितु समल्त व का ही मूलोच्छेद करना है । 

वर्गों के विरोध ऋधुनिक समान में भी विद्यमान हैँ। विशेष बात केवय बह है कि इस युग 


[का 


में नवीन वर्ग है, दमन के नवीन हम हैँ पर उनकी नवीन प्रणालिया है तथा सधई के नवीन रूप है । 


प्राचीन और नवीन वर्गों में मुख्य अन्तर यहें है कि आधुनिक युग मे वर्ग-विरोब पूत्रपिक्षा बहुत सरल हो 


गया है। झ्राधु निक समाज दी बड़े गुटो--पूजीदाद प्रौर श्रमिकवाद में विभावतित हैं और ये गुट एक- 
दूसरे के ब्रामने-सामने पूरी मक्ति से डदे हुए हैं। बह ग्राधुनिकतम सघपुं अर्थात्‌ ओोयक पू'जीपतियो और 
शोपित श्रमिकों के बीच संघर्य पाउचात्य सस्पता की सर्वाविक महत्त्वपूर्ण विगेयंता है। इस सर्वे का 
माउस ने वडा गहन विग्लेपण किया ! 


ह। 


मावर्स का कहता हैँ कि पॉजीबति वर्ग और अधिय उस दो ला बॉजीवति वर्ग श्रौर श्रमिक वर्ग दोनों को एक-दुपरे की छावश्यक्रता 


जीपेति श्रमिकों को 
परखानो में नियक्त नही करेंगे तो वे बेरोजगार £॑ गेंगे 


है | श्रमिकों श्रमिक्रों के अ्रभाव में पूजीपतियों के का खाने वेकार पड़े रहेगे और यदि पूँ 
जाएँगे और शक्षो मरने लगेंगे । लेकिन चाहे दोनों 


को एक-दूसरे की कितनी भी आवधयकता दें कम कितनी भी 9 वष्यकता हो. दो कट नस्ता: / बे अखिडाये दे जिसमें अन्तिम विजन, 
प्पजीबी ब्ग का ही होती है। मानस के अनुसार, जिन सस्ता ते इुडु दा ने समान्तवा्द को अन्त किया, 
वे हो शस्त्र अवे सम्पत्तिशीी वर शस्त्र ली वर्श के विस्द्ध प्रयुक्त हो रहे हैं ।' 


यह उल्लेखनीय है कि माउस ने बुजुग्ा ( छ०प्रा8०0०७५) तथा श्रमजीबी (?27०८&4/) 
शब्दों की स्पष्ट रूप से कही भी व्यास्या नहीं को है। श्ररजीवी वर्ग की केवल एक परिभाषा उपलब्ध 
है जो ऐंजिल्स की दी हुई है । इसके अनुसार, श्रमजीबी वर्ग सनाज का वह वर्ग है जो श्रपत जीविकी- 
पाजव के लिए पूर्णो ख्य में अथने थम के विकय ये कि आ काक अगर की माँग वर मिमर होता है।” के लिए पूर्ण रूप से अपने श्रम के विक्रय वर मिमरहाता है न कि पूर्जी क द्वार वाप्त लाभ पर 
उमा सुख-ढ ख० जीवन-मरण धर उसका सन मा नि पाक दुजुजा उत सम्पत्ति का स्वामी 'सख-द ख. जीवन-मरुण श्रौर उसका सम्पूर्ण प्रसव उसके श्रम की माँग वर निभर होता हूं । 
जहाँ तक वुजु आा' का प्रश्न है? मम्मवतया लेतिन ने भी कहा था कि दुज्ञु आ उत्त सम्पत्ति का स्वाम 
है जिसका उपयोग वह श्रमजीवी के अठ से अवैध लान प्राप्त करने के लिए करता है श्रथातू वह श्रमिकों 
से क्वाम लेने के लिए उन्हे अपनी सम्पत्ति पर नियुक्त करता है. किन्तु उन्हें उनक श्रम के अनुपात में 
मजदूरी नही देता । मातर्म कहता है. कि प्रृजीपति स्वाभाविक रूय से मजदूरों को कम से कम वेतन 
देता और उनसे अधिक से अ्विक्त काम लेना चाहते है । दुर्भाग्यवश इस ढद्ध में श्रमिक ही घाटे में रहते 
है । श्रम नाजवान होता हैं अत उनके श्रम का त्रेंचा शीक्षता से मिलना चाहिए, अन्यथा उस श्रम 
का संग्रह नही किया ता सकता। भुला और अभाव की स्थिति में श्रमिक लम्बी प्रतीक्षा नहीं कर 
सकता »र फलतः पूजीपति के सामने झुक्ने को विवय हो जाता है । इस तरह की स्थिति पू“जीवतियों 
और मालिकों के हाथों में शोपरा का एक महान्‌ प्रस्तर सौप देती है जिसे श्रमिक कनी पसन्द नही करते । 
शोपण के विरुद्ध चेतना जाउत द्वानि पर श्रमिक प्‌ जीपतियो के विरुद्ध विद्रोह करता हैं और पू'जीपति उस 
दिद्रोह के विनाश के लिए निरन्तर प्रयत्न करता है । इस तरह उत्पादन की प्रत्येक प्रणाली में इन दोनों वर्मो 
में एक स्थात्री विरोध उत्पन्न हो जाता है । माकसे के अनुसार कुछ ऐसे और भी कारण हैं जो इन दोनो 
वर्गों में सघर्द को पक देते हैं। पृ जीपति जो उत्पादन के साबनः के स्वानी होते हैं. समाज के झ्राथिक 
जीवन पर तो नियन्वरण रखते ही हैं. वे सामाजिक, वैज्ञानिक श्रौर राजनीतिक व््याग्रों को भी झपदे 
गति बन करत है मिलन पक पवार उन्ही के हाथ से होती है- जिसका वे ऐसे कानून 
गा मी बतमे उतकी स्वार्य लिंक हाओ हो मावत को नि हद आउ॥ा है 
क्कि इस चधर्ष का प्रनियार्य परिणाम पू जीवाद का विनाश और सर्वहारा वर्ग को विजन के हूप में 
होगा कक लाश पा हब न पू'जीवाद के अन्दर ही उसके विनाश के बीज छिपे होते है! माक्ये प्‌ जीवाद के अवश्पम्नादी 
विताझ के अनकछ अन्य क पर से 50०2 क 36: एक की लिन 











है जो वक्षेप में ये है-- 





784 था चांत्य राजनीतिक विचारो का इतिहास 


(४) पूजीवाद में व्यक्षितिगत लान्न की दृष्टि से ही उत्पादव--पजीवादी व्यचस्था में 
उत्पादन समाज के हिंत और उपभोग को व्यान में न रखकर विशेष रूप से व्यक्तिगत लास के लिए होता. 
है जिसके फलस्वरूप सम/ज की माय और उत्पादित माल' में स मजस्य स्थापित्त नही हो पाता । 

(भें) पूजीचाद मे विशाल उत्पादन तथा एकाधिकोर की झोर प्रवृत्ति-पूजीवादी, व्यवस्था 
में बडे पैमाने पर उत्पादत एवं एकाधिार की प्रवृत्ति होती है जिसके परिणामस्वरूप थाड़े,से व्यक्तियों के 
हाथो मे पूंजी एकत्र हो जाती है ओर श्रमिकों की सख्या बढ़ती जाती है । इस तरह पृजीवादी वर्ग अपते 
विनाश के लिए स्वय श्रम्मजीदी वर्ग को शक्ति प्रदान करता है । 

(भा) पृ जीवाद आर्थिक संकटो का जन्मदाता-प्जीवादी उत्पादन प्रणाली समय समय 
पर झा्िक सकद उत्सन्न करती हैं। बह्छा उत्पादन श्रमिक वर्ग की ऋयशज्क्ति से अधिक हो जाता है, 
तब लाभ की कोई आशा व रहने से पजीवत्ति उत्तादित माल को नष्ट करके माल का कृत्रिम भ्रमाव 
पैदा करते हैं और इस तरह अम्यायी ग्राधथिक्त सकयो को जन्म देते है। ,पंजीवाद की -इस प्रद्धत्ति के 
फलस्वरूप अप्विक वर्ग एव प्तामास़ जनता मे घोर असन्‍्तोष व्याप्त होता है जो. प्‌जीवाद हारा अपनी 
मौत को स्वयं आमन्त्रित करता है । 

($५) पूंजीवाद में श्रतिरिक्त मल्य पर पुजीपतियो का अधिकार--प्‌जीवाद में उत्पादन 
वेयक्तिक लाभ के लिए किया जाता है, ग्रत पृ जीपत्ति अतिरिक्त मुल्य को अपने पास रख लेता है जवक्ति 
न्‍्याय की इृप्टि से यह सून्‍्य श्रमिक को मिनना चाहिए । अतिरिक्त मुल्य वह मुल्य-है जो श्रमिक दशरा 
उत्पादित माल की वास्तविफ कीमत प्रौर उस वस्तु की बाज;ह- कीमत का अन्तर होता है । पू जीपति 

इसे श्रमिकों से छीनकर उनका शोषरम करना है । 

(१) पंजीवद में व्यक्तिगत तत्व की समापध्ति--प्रजीवादी प्रणाली में श्रमिक्र.के वेयक्तिक 
चरित्र का लोप होकर उसका यन्त्रीकरण हो जाता है । इस प्रणाली से श्रमिक स्वाभिमान खोकर यन्नो 


का केवल दास मात्र बन जाता है और इससे सजनात्मक शक्ति उगोे भी घकका लगता इस पत्तता- 
वस्था से अन्तत, श्रमिक वर्ग में चेतना का उदय होता है श्र प्‌ जीवाद के विवाझ् के लिए कटिबरद्ध 
हो जाता है । 


ह (शं) पंजीवाद अमिर्यों की एकता मे सहायक -पृ जीवाद शक्षमिक्तों में असन्तोष फेलाकर 
है एकता की झोर अग्नमर करता है । इसके ग्रत्तिरिक्त पँ जीवादी प्रणाली में अनेक उद्योग एक स्यपान 
पर एकन्न हो जाते हैं । जिनमे लाखो श्रमिक ऊाम करते है । ये शक्षमिक्र परस्पर मिलते-जुजते है जिससे 
उन्हे पारस्परिक कप्टों को सम ते वे ग्रपन संगठन को सुर बनाने की प्र॑ रणा प्राप्त हाती है। इस 
त्तरह पूजीवादी विकेन्द्रीकरणं सुदइ श्रभिक सगठन को जन्म देता है जो पूजीवाद का प्रबल विरोध 
करता है। हि ह 
(१४) प्जीवाद भन्तर्राप्ट्रीय क्षजिक झानदोलच का जन्मदाता- पूंजीवाद में होने वाला 
तीव विकास विश्व के अ्रनेक देवो को एक दूमरे के समीप सत्ता है'।. जब प्‌ जीपति - उत्पादित माल को 
अपने देश भे चही खपा पाते तो वे दूसरे देशों मे सण्डियों की खोजे करत हैं जिसके परिणामस्वहूप 
विभिन्न देशो के श्रमिकों को परत्पर सम्पर्क में आने का भ्रवसतर मिलता हैं। इस तरह राष्ट्रीय तीमाग६ों 
को तोहकर शअमिक ग्रान्दोलन झन्तर्राब्दीय रूप शरण कर लेचा है और तत्र साक्‍तें के साथ 
विश्व के सभी श्रमिक मिचवकर पूजीवाद़ के वित्द्ध एक ऐसी अन्तर्राष्ट्रीय क्रोन्ति का सूच्रपात करेंगे जो 
पजीवाद की जड़ें खोखली कर समाजवाद की स्थायता करेगी | 
- भाकसे के न कक कमा लुक पलाम पका पइन+- मम 02325: घध्य स्वत अपने व्रिनाश की ओर बढ़ता जाता 
है। मायसे का जिशवास था कि क्षमजीदी वर्ग की क्ान्ति के बाद अमेजीर्तों बगे का भधितायकतन्तन 
आयात हो जाएगा जिसमे जने:शप्न; सम्पत्तिगाती वर्म के अन्तिम अ्रवर्शेय भी समाप्त कर दिए जाएँगे 


पर उसे है ८ 2 शक 2 अर अप दीय--आड-सक्यज्ही न समाज ही स्वापता होगी। पृ'जीवाद के विनाश के 


लिए श्रमिक वगे किस प्रकार तैयार होगा और किस तरह समाजबुद की स्थापना होगी--इन सब चातो 


का उल्लेख मावस ने रस्युनिस्ट नेनीफेस्टी ककया है। लुः स्क(्‌ [.0$39 ) के मृतानुतार 'फम्युनिस्ट 


मेनिफेस्टों एक सर्वेत्नालिक सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण राजनीतिक अभिलेख हैं । लास्की ने इसकी तलना सन्‌ 
3776 के अमरिको स्वातन्च्य घोषणा” [#्रदाए8छ >६९ऐेशउधं०0ा 6६ 4098592४४0९४०७) और सन्‌ 


सर कन्‍्कामयक बुरकगी. 0ाे- 





कार्ल मावर्स और वेज्ञानिक समाजवाद तथा मावसे के पूर्ववर्ती विचार॒क 783 


789 के फ्रॉंसीसी अधिकारों की घोषणा! (गिशाएं। 09०ण०ब्दएणा ० रिप्ट॥७) से की हे । 


कम्युनिस्ट मेनीफेस्टो' मे मार्क्स ने वर्ग-सघर्ष के सिद्धान्त की विस्तृत विवेचना आधुनिक छूप मे की हे, 
अतः इस पर पृथक से कुछ ।लखना आवश्यक है । 
मंन्रीफस्टो (॥०0॥८५०) 

मैनीकेस्टो का आरम्भ ही इस सामान्य कथन से होता है कि _'आज तक के सम्पर्ण सम/ज_ 
का इतिहास वर्गे-संचंपों का इतिहास है।” मार्क्स और ऐंजिल्स ने इस घोथणो-पत्र में वर्ग-युद्ध के सिद्धान्त 
का प्रयोग वर्तेमान समाज के समस्त नियमों को समझने की कुझजी के रूप में किया है । इसम पूजीपति 
वर्ग (80078९075) तथा सर्वहारा वर्ग (?००७7७८) के बीच 9वी शताब्दी के सर्प का सर्वोत्तम 
वशंन है। इसमें केवल इस सथधर्प का ही वशंत नदी है, वरत्‌ क्रान्तिकारी सवह्ारा वर्ग के लिए एक 
कार्यक्रम की झूपरेखा भी भ्रस्तु थी गई है श्रौर उन्हें प्‌ूजीवादी वर्ग पर अन्तिम विजब का आश्वासन 
दिया गया है । मंनीफेस्टो स्लिपर घोपणा की गई है कि वर्तेमन यूग में वर्ग-सघप बहुत ही सरल हो 
गया है । हमारा समाज दो विशाल -विरोधी-वर्गों-मे-विभक्त-होता- जा रहा है--पू जीवादी वर्ग तथा 
सर्वहारा वश दानो वर्ग विकास की विविध अ्रवस्थाश्रो में से गुजरते हैं। पूजीपति वर्ग के उत्थान 
भौर पूजीवादी प्रणाली की विशेषताग्रो का उल्लेख करते हुए माकर्स कहता है कि-- 

. पजीवादी वर्ग उत्पादन-यन्त्रों में कान्ति लाए विना और इसके द्वारा उत्पादन के सम्वन्धों 
व साथ हो समस्त ही सामाजिक सम्बन्धों मे परिवर्तत लाए बिना जीवित नही रह सकता । 

-2 उत्पादन के यन्त्रों मे निरन्तर परिवर्तत लाभ की दृष्टि से किया जाता है । लाभ के लिए 
उत्पादन! प'जीवादी पद्धति की ग्राधारभूत विशेषता है । 

3. अपने अस्तित्व को कायम रखने के लिए पृ जीपति वर्ग बाजारों का विस्तार करने की ओर 
प्रवृत्त होता है | पूंजीवाद ने दूसरों से कच्चा माल खरीदने और उन्हे तैयार माल बेचने के कारण एक 
विश्व-व्यापी स्वहूप घारण कर लिया है। ,प्रतिग्रामियो , के हृदय मे तीन्र रोप उत्पन्न करते हुए इसने 
उद्योग के नीचे से वह राष्ट्रीय श्राधार निकाल लिया है जिस पर वह खडा हुआ था। समस्त प्राचीन 
राष्ट्रीय उद्योग नप्ट कर दिए गए है अथवा नित्य-प्रति नष्ट किए जा रहे है । | 

4 पजीपतियो के उत्पादन के ढग का एक अन्य लक्षण उनकी केन्द्रीयकरण की प्रवत्ति 
व्यवसाय की झ्रधिकाविक वृद्धि के साथ ऐसे व्यक्तियों की सख्या कम होती जाती है जो कारोबार में 
काफी पू'जी लगा सकें। इस प्रकार बडे पूजीपति छोटे पूजीपतियो, को बाहर निकाल फैकते हैं । 
फलस्वरूप पूंजी थोड़े से-बडे प्जीपतियो के हाथो मे एकन्न हो जाती है और उद्योग एकाधिपत्य का रूप 
धारण कर लेते हैं। पू ीवादी व्यवस्था के कारण ही बड़े नगरो में जनसख्या कां केन्द्रीयकरण हआ 
है, उद्योगो का केन्द्रीयकरण हुआ है तथा सम्पत्ति का पूवपिक्षा कुछ व्यक्तियों के हाथो में एकन्ी 
करण हुआ है ।” 

>3 उत्पादन साधनों में द्वुत सुधारों एव सन्देशवाहन श्रौर यातायात की सुविधाओ के विकास 
द्वारा पू जीवाद ने पिछडे राष्ट्रों को सभ्यता की परिधि में ला दिया है और उन्हे प्जीवादी उत्पादन- 
पद्धति अपनाने को विवश कर दिया है । मा मु 

6 महान उत्पादन-शक्ति तथा यात्विक एवं वैज्ञानिक विकास को जन्म देने के ब्रावजुद 
पूजीवादी प्रणानी की उपयोगिता अब समाप्त हो चुकी है। पूजीवांदी समाज की स्थिति आज उस 
जादूगर के समान है जो उस मायादी ससार की शक्तियो, पर , नियन्त्रण करने में स्वयं असमर्थ हैं जिन्हे 
उसने स्वय के जादू द्वारा उत्पन्न किया है। पूजीवादी समाज अब पतनोन्‍्मुख है, स्वय द्वारा उत्पन्न किए 
हुए विशाल धन को अपने में समेट सकते में असमर्थ है । आवश्यकता से अधिक उत्पादन के कारण बार- 
वार नवीन संकट उत्पन्न होते हैं। स्वय ही अपने अजित घन को विशाल मात्रा मे नष्ठ करके इन सकटो 
को दूर करने का प्रयरंन करता है। लेकिन इन बार-बार आने वाले सकटो का सामना करने के हि 
जो भी साधन अपनाए जाते है, वे उन सकटो को और भी ग्रथिक तीत्र तथा,भीषण बना देते है है 
लक्षण पूंजीवाद की आन्तरिक अस्थिरता को प्रकट करते हैं। वा 
वर्ग ने जिन शास्त्रों का निर्माण किया है उन्ही से उसका हवा होगा जद द मम 2९8५ 
जन्म दिया है जो उन शस्त्रो का उपयोग करेंगे भौर वे सनुष्य हैं आधुनिक श्रमिक | प्रारम्भ हे हर 


रे 
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व्यक्तिगत पूजीपतियो तथा व्यक्तिगत मजदूरों के बीच होता है। परन्तु शीघ्र हीं यह दोनो वर्गों के बीच 
सग्र्ित सघर्प का रूप धारण कर लेता है। ह हे 
7. श्रमिक वर्ग भी उसी अनुपात से बढ़ता है. जिस अनुपात से पुजीवादी वर्ग का विकोस 
होता है। पू'जीवादी प्रणाली के प्रसार के साथ-साथ श्रमिक वर्ग भी सल्या, शक्ति और संगठन कीं दृष्टि, 
सेबलशालीहीजाता है क्योकि--.. ... , ४. के 
| ()) पू'जीवादी पद्धति में यन्त्रीकरण मे वृद्धि से कार्यकुशलता की उपेक्षा होती है तथा श्रमिक 
एक यन्त्र मात्र बन जाता है। शिल्पकार, छोटे दूकानंदार एवं निम्नतर श्रेणी के मध्य-वर्ग के लोग यन्तरी- 
करण से उत्पन्न परिस्थितियों के कारण अपने व्यवसाय छोडने के लिए बाध्य हो जाते हैं भ्रौर ,्रमजीवी 
वर्ग मे सम्मिलित हो जांते है। खेतिहर श्रमिक भी, जिन्हें मूमि से विलय होता पड़ता है, श्रमजीवी वर्ग 
की सख्या बढाते हैं । हि है ० के 
(7) अपनी बढती हुई सभ्यता एवं व्यक्तिगत चरित्र के कारण श्रमिकों मे वर्ग-चेतना का 
उदय होता है जिसके परिणामस्वरूप उनत्तकी शक्ति का विकास होता है। 7. &६.+ ४  , 
(॥) पू"जीवादी पद्धति में उत्पादन का केन्द्रीयकरण होता है, अ्रतः हजारो श्रमिक छोटे-- 
छोटे क्षेत्रो मे एकन्र हो जाते है श्रौर इस स्थिति में उन्हे प्रपत्ती कठिनाइयों और अ्रावश्यकताओ का 
पृववपिक्षा अधिक ज्ञान होता है, वे पारस्परिक सहयोग की ओर अग्रसर होते हें, उनकी, वर्ग-चेतना बलवती 
होती है और ,इन सब वातो का पूजीपति स्वामियों के साथे सधर्ष मे प्रत्यक्ष प्रभाव पडता है। श्रमिक 
सगठित होकर अपने लिए अ्रधिक सुविधाओं और भ्रधिक वेतन की माँग करते है । _उत्तके सगठनों का 
स्वरूप राष्ट्रीय और श्रन्तर्राष्ट्रीय हो जाता है। श्रब संघर्ष व्यक्तिगत - पूजीपतियो के विरुद्ध न रह कर 
सस्पूर्णा पू'जीवादी प्रणाली के विरुद्ध हो जाता है। वर्ग-चेतना जिस गति से भ्रथवा जिस अनुपात से 
विकसित होती है उसी अनुपात में श्रमिक वर्ग की शक्ति मे भी वृद्धि होती है। उद्योग के केन्द्रीयकररण द्वारा 
श्रमिक वर्ग मे श्राम हडताल द्वारा समाज के सम्पूर्ण ढाँचे को अस्त-व्यस्त करते की सामर्थ्यं पैदा 
हो जाती है । ॥ का । - 
ह (7९) निरन्तर बढते हुए बाजारो, सन्देशवाहन और यातायात के साधनों की पू'जीवादी 
व्यवस्था सम्पूर्ण विश्व के श्रमिकों मे विचार-विनिमय सम्भव बना देती है भ्रौर श्रमिक आन्दोलन को 
भ्रन्तर्राष्ट्रीय॑ रूप प्रदान करती है। जब श्रमिक श्रान्दोलन पहले राष्ट्रीय. स्तर पर राष्ट्रीय राज्य के 
विधान के ब्रन्तर्गत होता है. तो उत्तका अ्भिप्राय यही होता है कि यह संघर्ष एक व्यापक भ्रन्तर्राष्ट्रीय 
नाठक की भूमिका मात्र है। जो क्रान्ति पंहले राष्ट्रीय होती है वही बाद मे अन्तर्राष्ट्रीय बन जाती है । 
मैनीफेस्टो” उपयु क्त क्रान्ति के परिणामों की भविष्यवाणी करते, हुए उद्घोष' करता है कि 
प्रन्त मे पू'जीपति वर्ग अपने विनाश को प्राप्त होगा तथा सर्वहारा वर्ग का अस्थायी अ्िनायकत्व 
स्थापित होगा जिसका प्रमुख कार्ये शेष पुजीपतियो को उत्पादन के साधनों से वचित कर उन्हे बलपूर्वक 
सम्पत्तिविहीन कर देना होगा तब उत्पादन के सम्पूर्ण साघन राज्य के नियन्त्रण मे आ जाएँगे भ्रौर राज्य 
पर नियन्त्रण केवल एक वर्ग अर्थात्‌ श्रमिक वर्ग का होगा । यह कहना अधिक सत्य होगा कि सर्वहारा 
ऋन्‍्ति के बाद जिस समाज की स्थापना होगी वह वर्ग-रहित समाज होगा - उस समय समस्त वर्गीय सघर्ष' 
का अन्त हो जाएगा भर इसके साथ ही उस दमनकारी राज्य की भी समाप्ति हो जाएगी जिसका हमे 
अनुभव है । 
हैं इसका 20 न शब्दों से व्यक्त किया है-- 

-.0हत“ईंस तरह पू जीवादी व्यवस्था श्रमिकों की सख्या में वृद्धि करती है, उन्हे समुहों भे सगठित 
करती है, उन्हें विश्व-ब्यापी स्तर पर सहयोग करने तथा परस्पर मिलने-जुलने के साधन प्रदान करती है 
तया उत्तकी क्रिया-शक्ति को कम्म कर और उनका अधिकाधिक शोपण कर उन्हे सगठित विरोध करने के 
लिए प्रेरित करती है| पू"जीपति, जो अपनी स्वाभाविक झ्रावश्यऊताओ के अनुसार तथा उस लाभ पर 
माधारित प्रणाली को कायम रखने के लिए प्रतिन्षण ऐसी परिस्थितियों को जन्म दे रहे है जिनसे एक 
ऐसे समाज का निर्माण करते के अस्वाभाविक प्रयत्नों को (श्रमिकों के) स्फूति'तथा बल मिलता है जो 
एक श्रमिक समाज क्री आवश्यकताझो के अनुकूल होगा ।* 


पूंजीवाद जिस प्रकार उत्त परिस्थितियों का सृष्ठा होता है जो स्वय उसी का विनाश कर देती 


.+ 


माउस के 4स राजनोनिद कार्य फ्म का स्पष्टतम 4 स्पप्टतम विवरण मेनीफंस्टीट मे दिया गया ४ | इसके 
उसे के 4स राज 


>ंनधन-प नमेनननिकाननन मनन नियत नल नकल + 5९» 


द्वित्ती4 भाग भें समोतियाद की स्थापना के विए माक्स ने एक निषिचत हार्सकम प्रस्तुत किया है जिमे 


िवाकर अमिक ग्रणनी सस्यावित अजता को बार सब मे उप पवन /ठता हो वाल्तिपिक अ्म्वता में परिवोतित ऊर सहझते है, अपने आत्म-. «सपने आत्म- 
प्रेंसआओरपक्ासचर्द को जानवर फर नियोजित राजनीति साध के छप में तंदरने के लिए प्रपन_ 
आपकी तेयार ऊर सकते हें सौर श्रन्तत पृजीयादी यर्ग पर सतना प्रमुत्व स्थापित कर सकते है । 

7 एुशकर्स के कार्यक्रम का पह दा कर्ण... है अमजीदी वर्ग को शासक-वर्ग के पद पर श्रतिष्ठित_ 
करना प्रात “प्रजातन्न संग्राम में विजयी दोना ।. प्र्धात प्रजातनन संग्राम में विजयी द्ोता ॥! अपने उद्देश्य को प्राष्ति के लिए श्प्तिकों को अपना 
सगठन एफ उत्पीडित वर्ग के रूप में करता चाहिए और स्वय को ऊँचा उठा कर “शासक वर्श' की ल्थिति 
में ले जाना चाहिए । हर देश के श्रमिकों को चाहिए कि वे प्रजातन्त्र के विरुद्ध सघप में विजय प्राप्त करने 
के लिए स्वय को प्रासक वर्ग की श्थिति में पहुंचाने के लिए स्वय को एक राजनीतिक दल मे सगठित 
करें और सामान्य निर्वचिन-पद्धति द्वारा निर्वाचन-मण्डल एवं राष्ट्रीय ससद्‌ में बहुमत प्राप्त करने का 
प्रयत्न करें । यदि किसी देश मे शासक्र-वर्ग सैनिक वल के आधार पर बहुमत प्राप्त सर्वेहारा वर्ग को 
राजनीतिक नियन्त्रण का वैध अधिकार प्राप्त करने से वचित करते का प्रयत्न करे तो श्रमिको को 
चाहिए कि वे अपने उद्देश्य की सिद्धि के लिए सगठित होकर बल प्रयोग करें। “इस प्रकार शासनतन्त्र 
पर शान्तिपुर्वेक या वल-प्रयोग द्वारा नियन्त्रण प्राप्त करने पर उन्हे श्रपनी सर्वोच्चता को सुरक्षित करता 
चाहिए और यह कार्य उन्नत जनतत्र के परिचित उपायो द्वांरा होना चाहिए जैसे सार्वभोमिक मताधिकार 

(एए्रथ&४ $प्रतथि४४०), अ्त्यक्ष लोक-विर्बानब-(५28० 20फपोश छइव्वत्त) प्र प्रमुद 


++ ५७०७० हक ० कक २०० ३०० क ३०, 










788 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास' 


"व विकारियो [लि विधानसभा, प्रशासन तथा न्‍्याय-विभाग सम्बंन्धी ) >का जनता जनता द्वारा प्रत्याद्वान ([२ न (१९०७ ) 
री ब्रेस्वापिना, 


की प्रस्थापन्ा, स्थायी सेना: के स्थान पर सेशस्थू जनता का संगठत, स्वतन्त्र सावजनिके शिक्षा; 
राज्याधिकारियो को श्रमिकों के समान ही वेतन देता: . दैता-... श्रादि राजनीतिक योजना को यही समाजवादी 


विशेषता है।! 

अपनी राजनीतिक सर्वोच्चताः सुरक्षित कर लेने के उपरान्त श्रमिक्रों को श्रपने प्रमुख कार्य 
कस अमन दाता इसके इजीनाद तमा कान महा हे हा पूंजी के सामाजीकरंण की. 
यह व्रक्रिया क्रमिक होगी क्योंकि पृ जीवाद इतना क्षीण नहीं है कि उसे एक ही 'चोट 'में समाप्त किया 
जा सके । इस प्रक्रिया के अन्तगंत पू जीवांदी राज्यों मे मान्यता प्राप्त एबं सरक्षित सम्पत्ति के अधिकारों 
तथा उत्प्रादन की प्‌ जीवादी स्थितियों पर शर्ने:-शर्ने निम्नन्त्रण करना होगा ।' इसके लिए किए जाने वाले 
उपाय सभी राज्यो में समान नही हो सकते । 'साम्यवादी घोपणा-पत्र "के झनुसार अत्यन्त उन्नतिशील 
देशो, के लिए तात्कालिक उपाय ये है--(!) भूमि पर व्यक्तिगत स्वामित्व का भ्रल्त एवं भूमि के सभी 
प्रकार के लगात का सार्वजनिक उद्देश्य के लिए प्रयोग, (2) यातायात तथा सचार-साधनो, _का राज्य 
द्वारा केन्द्रीकरणा, (3) सांख (.००॥) तथा बैंको पर राज्य का एकाधिकार और एक राष्ट्रीय वेक 
की स्थापना, (4) उत्तराधिकार के अधिकारों का अन्त, (5) उत्तरोत्तर बढतता हुआ भारी ' आयकर, 
(6) देश से भागे हुए भ्रौर देशद्रोहियो की सम्पत्ति की जब्ती, (7) कारखानो: में बालकों को काम' 
में लगाने पर प्रतिबन्ध एव सब बालकों के लिए नि शुल्क शिक्षा व्यवस्था,, (8.) सबके (लिए समान रूप 
से काम की व्यवस्था, औद्योगिक सेवाओ ,विशेषकर कृषि सेवाओं की स्थापना, (9)- क्ैषि का उद्योग़ के 
साथ सस्मिश्रण, एवं (0) राज्य के कारखानों और उत्पादन के साधनों का विस्तार । है 
'घबोषणा-पत्र' मे कहा गया.है कि क्रमिक सामाजिक सुधार का यह कार्यक्रम तभी आरम्भ 

होगा जब श्रमिको का राज्य पर अधिकार स्थापित हो जाएगा | किन्तु मावसे के भाषणों से प्रतीत होता' 
है कि यदि किसी समाजवादी शासन में सरकार उपयुक्त कार्यक्रम लागू करे तो उसमे श्रमिक वर्ग सरवार 

को ,योग दे सकता है । सन्‌ 847 के 0 घण्टे काम का ब्रिटिश कानून (छेमातंशी वा ल0प8 54०) 
को माव्स ने श्रमिकों के लिए नैतिकतापुणं और आर्थिक रूप से"लाभप्रद बतलाया भ्रा ) ५: "0 
*.. मावर्स साम्रान्यतया नीति के सम्बन्ध में सैद्धान्तिक वक्तव्य देने के विरुद्ध था। उसका विचार 

था कि इनसे आन्दोलन को शक्तिशाली बनाने के लिए मजदूरों के व्यापक सहयोग में बाधा पढती है। 
सन्‌ 87] मे उसने कहा था कि “मजदूरो के पास कोई ऐसे तैयार आदर्श नही है जिन्हे वे जनता की 
श्राज्ञा पर प्रणेग में ला सके | वे यह जानते है कि उन्हे भ्रपनी मुक्ति प्राप्त करने और इसके साथ समाज 
को उच्च स्थिति मे लाने के लिए, जिसंकी ओर वह दुन्तिवार रीति से अपने. ही _ भ्राथिक साधनों द्वारा 


बढ- रहा है, दीर्घकालीन सघर्षों परिस्थितियों एवं मनुष्यों की भ्रनेक परिवर्तेनशील ऐतिहा सिंक प्रक्रियाओं 
मे से , गुजरना होगा ।” चार वर्ष बाद गोथा-प्रोग्राम की झ्रालोचना करते-हुएं उसते स्पष्ट शब्दों में ऊहा 


कि “दर्जनों कार्यक्रमों की अपेक्षा यथाथें आरानदोलत का एक कदम कही अ्रधिक महत्त्वपूर्ण है । ,' 

. साक्स ने अपना कार्यक्रम प्रस्तावित करते हुएँ यह स्पष्ट कर दिया था कि समाजवाद्री क्रान्ति 
तभी हो सकृती है जब उत्पादन की श्राधुनिक शक्तियों और प्‌ जीपतियो क्री उत्पादन-शक्तियों. मे... 

-ही भ्थवा वहुसख्यक सर्वहारा बर्ग के सकटो एवं कप्टों के कारण उनमें विरोध उत्पन्न हों जाए। कोकुर 
के अनुसार 'मावसे के अनेक उत्तरकानीन भाषणों मे गुप्त षड़यन्त्रकारी कार्यों के प्रति सन्देह तथा 
शिक्षा, श्रानदोलन, सहकारिता सगठन और 'राजनीतिक दतगत कार्यों की सफतता से आस्था एवं विश्वास 
की भावना प्रकट होती है । इनको वह श्रमजीवियों के लिए राजनीतिक परिपक्वता एवं शक्ति प्राप्त कर 
सकने के श्रेप्ठतर साधन समभने लगा था जिनकी सहायता से वे उपयुक्त समय पर शासनत्न्त्र को 
हस्तगत कर सकेंगे ।” थ हू 25 8 ० 

मजदूरों द्वारा सर्वोच्चता प्राप्त करने के सम्बन्ध सें सावर्स ने अपने वक्तव्यों लेखों और ग्रन्थों 


में विभिज्न और कही-क ( ऊ विचार व्यक्त किए है, श्रत उसके विचारों की एकदम सर्ह 
श्रुसिव्यक्ति करना कठिन है पविंसे मावर्से ने, साधारणतया यह स्वीकार किया था कि राजज्तत्ता प्राप्त 
' ७७० अमान. +॥-न्‍नत५०५ नस मक;०५6 2५५३० साअरनअ हक ५ आासलरकेन कप ५० सरकार" अपल्‍ब-+2 मनी दर ज फ#-पत-क नर 
/-७.२३०२००)७०.७०७»७५०७+.७+ ०५७७५ -+५३०७-मब्कनरनी 


। कोफर ; झ्ाधुनिक राजनीतिक चिन्तक, पृष्ठ 58 , * ं 


कार्ले मावसे और वैज्ञानिक समाजवाद तथा मावसे के पूर्ववर्ती विचारक 789 


करने के साधन विभिन्न देशों श्रौर विभिन्न समय में भिन्न-भिन्न हो सकते हैं । किसी कान और स्थान में 
सीधी प्राधिक कार्यवाही तो किसी स्थान मा ओर कही राजनीतिक अविप म्धिपत्य की शर्ने शर्त ते -शर्न भाष्ति 
ही ढीझ तरीका हो-सझता-है-* मावमे का दृष्टिशोण अवुभव-मुल लक थ। । बहें संगठित हिंसा का समर्थन 
प्रचलित सामाजिक अ्रवस्थाओं में परिवर्तेन अत्यन्त आ्रावश्यक होते पर ही शारीरिक बल प्रयोग द्वारा न 
होकर वैध साधनों द्वारा राजनीतिक बहुमत की प्राप्ति से होगा जिसके पश्चात्‌ राजनीतिक (किन्तु 
ग्रावश्यक रूप से वेध या कानूनी ) मा द्वारा 2 धीरे-धीरे सम्पत्ति से वचित ' कर दिए 
जाएँगे । माव्स की मान्यता थी कि संशल्य विद्रोह उसी दिशा में करना चाहिए जबकि स्थिति_उसके 


प्रगूकन हो भर उसकी सफलता की आना ह मावस जब क्रान्ति तथा पू जीवा दमा बलपवक विनाश” 


शब्दा का प्रयोग करता था तब उसका ह॒त्याओ तथा अग्निकाण्डो से आशय कदापि नहीं था । एक ओर 
उसने समय से पूर्व ऋन्ति का विरोध किया और दूसरी भोर जब तक परिस्थिति भ्रनुकूल न ही तब तक 
समाजवादी व्यवस्था की स्थापना का विरोध किया, चंहिं वेंहें वैध उपायो से ही क्यो न की जा सकती । 
उमने कहा, “यदि अपने विक्रास के स्वाभाविक नियमी का झ्राविष्फार करने के लिए समाज बडे साहम्तिक 
कदम उठाकर एक उचित मार्ग पर अग्नत्तर हो भी गया हो तो भी वह कानूनों द्वारा स्वाभाविक विकास. 
की अवस्थाओं में उत्पन्न बाबाों को दूर नहीं कर सकता 07 ५ 

माक्ते यद्यपि सिद्धान्तवाद का विरोधी था और अपनी व्यूह-रचना में झनेक प्रकार के 
समभौते करते के लिए भी तैयार था तथापि उसके , सिद्धान्त के विकासवादी और क्रान्तिकारी दोनो 


पक्षो मे बर्ग-सघर्ष मूलभूत हैं । यहें वास्तव में उसके सैडधास्तिक और व्यावहारिक दोनो भ्रकार की 





शा ए्‌ ू ्॒ ः 
शिक्षात्रों का केन्द्र-विन्दु है। अन्त मे, यहापि माव्स का विश्वास था श्रमिकों को राज्य पर अपना 


ग्राधिपत्य जमा लेना चाहिए भ्ौर 'सर्वहारा वर्ग का क्रान्तिकारी या वर्गीय भ्रधितायकत्व” ( छ०ए०णेए- 
पणा्रा ०. 00855 0080० ४४७ ४ [0० ए:०ै०क्षा।ओ:) स्थापित कर लेना चाहिए तथापि वह यह 
भी मानता था कि अन्ततोगत्वा यह राज्य भी विलुप्त हो जाएगा क्यीफि जब उसके , द्वारा समाजवादी 
व्यवस्था की स्थापता के लक्ष्य की प्राप्ति हो जाएगी तब उसकी सत्ता एवं शक्ति की “क्कोई आवेश्यकता 
नही रहेगी । यह स्मरणीय है कि ससर्वहारानवर्ग का क्रान्तिकारी था बर्गीय अधितायकत्व' शब्दो के 
प्रयोग से माक्स का यह अ्रभिष्नाय नहीं था कि निरकुश राजकीय सत्ता का एैः झ्रथवा अधिक व्यक्तियो 
द्वारा प्रयोग होगा और उसका झाधार इतना बल-प्रयोग होगा, जो सब प्रकार से कानूनों की परिधि के 
वाहर हो । मावर्स का अभिष्नाय केवल यह था कि नवीन राजनीतिक सत्ता-सम्पन्न वर्ग पर अधिकार 
करने पर पंदच्युत्‌ सत्ता के समय के कानून बाध्यकारी नहीं होगे । - ५, 
यह कहा जा सकता है कि माप का कायक्म ऋल मिलाकर विलासवा हक सकता 
दोनों है (धह विकासवादी इस. विकासवादी इस, छूपः मे है कि. मावर्स के प्रनुसार पू समाज में से समाजवादा' 
समाज का आविर्भाव क्रमिक रूप से और पू"जीवादी समाज के उत्तरोत्तर तथा स्वाभाविक ह्ास के 
फलस्वरूप होगा ।”.,यह इस सीमा तक भी घिकासवादी है कि- मावसे के अलुसार प्रजातान्त्रिक 
परम्पुराओं वाले देशों मे भी अंभिक अपने उद्देश्यों की पूति शान्तिमय उपायो से कर सकते हैं । (आस _ 
का कार्यक्रम नि क सिर किया मोर ऋत्ति कार्यक्रम निश्चित रूप से क्रान्तिकारी देस रूप में है कि वह वर्तमान प्रशाली के शव पर नवीन 
प्रमाला स स्थावना के लिए हिंसा सौर कान्ति को आवश्यक समभता है'। उसका विश्वास था कि जिन 
देशो मे परिस्थितियाँ अनुर्कूल नही है, वहाँ वर्ग-युद्ध, हिंसा और ऋन्ति के बिना आधारभूत सामाजिक 
तथा आर्थिक परिवतेन होना असम्भद है । माक्स का कार्यक्रम क्रान्तिकारी इसलिए भी था क्योंकि वह 
बलपूर्वक ' प्रस्थापित करता है कि पूंजी और श्रम के हितो में शाश्वत विरोध है तथा वर्म-सघर्ष एक 
अटल ऐतिहासिक आवश्यकता है। इस दृष्टिकोण से भी यह क्रान्तिकारी हे कि यह “अपने आदर्श के 
विरुद्ध विशिष्ड हिंतो के लिए कोई सम्मान नही रखता और परिस्थिति अनुकूल होने पर अपने उद्देश्य 
की सिद्धि के लिए कोई भी कदम उठाने को. तत्पर रहता है। औपचारिक अथवा परम्परावादी झौचित्य 
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की धारणाएँ इसे नहीं रोक सकती |” “कस्युनिष्ट मैवीफेस्टो! में -मा्स की यह घोषणा भी इसके 
क्राल्तिकारी होने की पृष्टि करती है-- $. 

“सास्यवादी स्पृष्ट रूप से घोषणा करते हैं किः उनका लक्ष्य समस्त, प्रचलित अवस्थाझो' को 
बलपूर्वक उलट देने से ही प्राप्त हो' सकेगा । शासक वर्ग साम्यवादी क्रान्ति से कम्पायमान हो । 
श्रमजीवी वर्ग के पास झखलाओ के अ्रतिरिक्त खोने को झौर कुछ भी नही है। सारा विश्व उनकी 
विजय के लिए है ।” 
वर्ग-सघर्ष के सिद्धान्त का आलोचनात्मक-मुल्यॉकन महक 
रा न्त काफी वजनदार हैं | समाज में सामाजिक वर्गों के अस्तित्व 
से कोई इन्कार नहीं कर सकता । प्रायः प्रत्येक सभ्य समाज मेन्‍जन, सम्पत्ति, पद, वर्ण, प्रतिभा आदि 
के, आधार पर भेद विद्यमान रहे हैं। यह भी सत्य है' कि राजबीतिक शक्ति की प्राप्ति के लिए विभिन्न 
वर्ग-संघर्ष ऐतिहासिक घटनाश्रों के निर्धारण में योग देते रहे हैं। प्राचीन भारत मे राजनीतिक प्रभुता की 
प्राप्ति के लिए ब्राह्मण और क्षत्रियों के विभिन्न वशों में सघ्ष होता रहता था, प्राचीन यूनान में 
धघनतस्त्रवादियो श्रौंर जनतन्त्वादियो मे शक्ति के लिए सघब चलता रहता था और प्राचीन रोम 
तथा अन्य देशों में भी बहुन कुछ ऐसी ही परिस्थितियाँ थी। मास ने इतिहास में सामाजिक वर्गो के 
महत्त्व पर बल देकर समाजशास्त्र की एक बेहुत बडी सेवा की है | वही प्रथम विचारक है जिसने 
ऐतिहासिक घटनाभो की वर्ग-हित ओर वर्गअवृत्तियों के सन्दर्भ में व्याख्या की है। मार्क्स के बर्ग सर्ध 
के सिद्धान्त के पक्ष में यह एक वडा प्रमाण हैं कि इतिहास में सम्भवतः ऐस उदाहरण 'वहुत कम होगे 
जब समाज के शोषित वर्ग की ओर से सघर्ष हुए बिना ही शासक वर्ग ते अपने अधिकारों का परित्याग 
कर दिया हो । जो कुछ भी अधिकार शोषित वर्ग ने प्राप्त किए है वे उसे कठिन संघर्ष के फलस्वरूप ही 
मिल पाए है । 

लेकिन यह सब होते हुए भी मास का वर्ग सचर्ष का सिद्धान्त कटुतम आलोचना का विपय 
रहा है । इस सिद्धान्त के विपक्ष भें दिए जाने वाले तक मुख्यतः निम्नलिखित हैं-- ! 

कम  -क में केवल दो ही वर्ग नही हैं| झ्राधुनिक युग मे एक शक्तिशाली और महत्त्वपूर्ण 
मध्यमवर्ग का भी विकास हुआ है । इस वर्ग में प्रबन्धक्र, कुशल' कारीगर, श्रफसर, ववील, डॉक्टर, 
इन्जीनियर झ्रादि सम्मिलित हैं। इस तरह मार्क्स की यह घोषणा कि समाज में सदा ही दो वर्ग रहेगे, 
गलत सिद्ध हो रही है। सेबाइन ने ठीक ही लिखा है कि---“यदि मार्क्स इंग्लेण्ड को अपना आदशे माचता 
(इस्लैण्ड मे पूंजीवादी कृषि-अवस्था और मध्यम वर्ग की प्रधानता रही है) तो सम्भवत. उसका ब्रगों का 
विल्रलेषण यह न होता ।'+ चूंकि मावस ने वर्ग-सघर्ष को विरोधी दत्त्वो के दन्द्वात्मक विरोधों में देखा, 
इस कारण वह केवल दो मुख्य विरोधी वर्गों की स्थिति के लिए बाध्य था परन्तु इसके " परिणामस्वरूप 
उसकी कई भविष्यवासियाँ गलत सिद्ध हुई । माव्से ते जिन दो वर्गों की चर्चा की है, उन्तकी काई स्पष्ट 
परिभाषा नहीं दी है, अत. फ्राँसीसी श्रमिक सघवादी सरल (908: ( 8056) ने तो माक्सवादी वर्ग को एक 
अमूर्त कल्पना तक की सत्ता दे दी है । _ त॑ कल्पना तक क्‌ ४ रा 

2 --मावर्स का यह कथन ऐतिहासिक दृष्टि से गलत सिद्ध होता है कि निस्‍स्न मध्यवर्गी का यह कथन ऐतिहासिक दृष्टि सिद्ध होता है कि तिसन मध्यवर्गीय 
ओर छोटे-छोटे वृजु भरा भन्त मे श्रमजीवी वर्ग के साथ मिल जाएँगे। उद्योग-अरवान समाज में बेततभोभीः 
फैमेचारियो, विचौलियो, व्यावसायिक लोगों और छोठे दुकानदारों की वृद्धि हुई है जिन्हे मास की 
योजना. में छोटे बुजु भरा ही कहा जा सकता है। लेकिन फासिज्म ते यह प्रमाणित करें दिया है कि इस 

प्रकार के लोग सर्वेहारा वर्ग मे शामिल होने का इतना तीन्न विरोध करते,है जिसकी सावसे कल्पना भी 
नहीं कर सकता था । 


3 ,मावर्स ने यह भूल की है कि नेय गी है कि उसने सामाजिक वर्गो श्रौर आाथिक वर्गों को एक ही 





समझा कल बिग घर ता ते उवद न जा हिल बाकी, क्षय बर्ग-संघघधे को शोषक एंव शोषित वर्गा के बीच मद बताया ब्राहणो, अमियों, वर्गों के बीच यद्ध बताया। ब्राह्मणों, क्षत्रियों, 
वा हल न रत बन इन +शियनों झोर ८ आाथिक वर्ग मात्र लेने से पहले वर्ग एवं वर्ग-बेतना 
की धारणा का उससे अ्रधि अस्यस्ड एवं निश्चित विश्लेषण गवपयक हैं जितत्ता माक्स ने किया है निश्चित विश्लेषण आवश्यक ता माक्स ॥। 


4 सेबाइन . राजनीतिक दर्शन का इतिहास, पण्ड 2, पृ. 79. 
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वास्तव में वर्गे-संघर्ध की घारणा में एकदम लिप्त होने के कारएणा और अपने क्रान्तिकारी उद्देश्य के लिए 
उसका प्रयोग करने की ग्रधीर उत्सुफता के कारणा माकमे ने वॉछित गम्भीर विश्लेगरा नही किया बल्कि 
इसका अत्यधिक सरल क्र दिया । यह नहीं भूलता चाहिए कि इतिहास में किसी भी समय 
सागाजिक वर्गों मे वह दृढ़ता और उद्देश्य की एकता नही रहती जो वर्भ-सघर्प के लिए आवश्यक है, 
उसमें ग्रान्त रिक्त विरोध रहते है । पोपर के शब्दों में--- 

“वास्तव में शासक अरे शेसित वर्गों के हित में श्रान्तरिक विरोध इतना गहरा है कि 
हक के वर्ग-सिद्धान्त को एक खतरनाक एवं अत्यधिक सरलीकरण समझा जाना चाहिए चाहे हम यह 
मान लें कि अमीर और गरीब के मध्य संघर्ष का हमेशा आधारभूत महृत्त्व है। मध्यकालीन इतिहास 
का एक महत्त्वपूर्ण विषय पोष श्र सम्राटों के बीच युद्ध शाप्षक वर्ग के आन्त रिक विरोधो का एक 
उदाहरण है। उस सघर्ष को शोपक और शोषित के बीच संघर्ष की सज्ञा देता गलत होगा ।/* 

£ 0 4. बस्युतः मानवता का पुचालक बस बरसे न होकर. सामव्जलय की आवना है। 
समाज के ग्रनेक वर्ग विभिन्नताओो के होते हुए भी एकता के सूत्र मे बंधे रहते है । हर वर्ग में सामाजिकता 
को भावना निहित होती है और सभी वर्ग समाज के हित के लिए कुछ न कुछ कार्य करते हैं। मनुष्य 
में सहयोग, त्याग एवं सहानुभूति ग्रादि के श्रेष्ठ गुरा भी विद्यमान होते हे । इससे इन्कार नहीं किया जा 
सकता । अंत. समाज का विकास वर्ग-सघर्ष न होकर सामाजिकता, सामञजस्थ एवं एकता की भावना से 
होता है। माव्स ने इस विश्वास की उपेक्षा कर निःसन्देह मानव” के प्रति एक अ्क्षम्य अपराध किया है। 
5 माक्से की मान्यता है कि पूंजीवाद के विकास के साथ-साथ श्रमिक वर है कि पजीवाद के विकास के साथ-साथ श्रमिक वर्ग दीन हीन होते 
जाएँगे जिसके परिणामस्वरूप उनमे चेतना का भ्रादर्भाव होगा । किन्त इतिहास ने मास की इस मान्यता 
को गलत सिद्धकर दिया है । वास्तविकता यह है कि प्रथम महायुद्ध के बाद से इग्लेण्ड में पूंजीवाद के 
विकास के साथ-साथ श्रमिको की समूद्धि में भी इतनी तेजी से वृद्धि हुईं है कि ये आज पू जीपतियो की 
पमद्धि में साझीदार बने हुए है । साथ ही मावस की यह धारणा भी सत्य सिद्ध नही, हुई है कि श्रमिक 
वर्ग मे भी चेतना इहतर होती जाएगी और समस्त कार्यकारी लोग एक हो जाएँगे । हम स्पष्ट देखते है 
कि समस्त वेतनभोगी व्यक्तियों मे न तो श्रमिकवर्गीय चेतना ही आई है और तन उनमे श्रमिक वर्ग के 
प्रति कोई सहानुभूति ही उत्पन्न हुई है । ह है दा 
6, वर्गे-सघप के सिद्धान्त का प्रतिपादन सना के मत हो हज सकेगा न तत शक कार समय मावस सम्भवत*' यह कल्पना नहीं कर 
सका था कि पूंजीवाद स्वर्य की बदलती हुईं परिस्थितियों के अनुरूप हाल सकेगा। इस मूल के के 
भोज माक्स की पू जीवाद के विनाश की धारणा केवल एक मृगतृष्णा बनकर रह गई है। आज पूंजीवाद 
ने उत्पादन-पद्धति मे सुधार कर स्वयं को सकटो से मुक्त कर लिया है और परिस्थितियों के अनुसार 
स्वय को ढालकर श्रमिकों का बहुत कुछ समर्थन प्राप्त कर लिया है । 5 2 
7. माक्से और ऐंजिल्स ने यह विचार प्रकट किया था कि श्रमिक वर्ग की क्रान्ति सन्न्तिकट 
आरा चुकी है क्योंकि पूजीवाद अपने विनाश के लिए पक चुका है। भावर्स ने यह भी कहा था कि कऋान्ति, 
स्वेप्रथम सर्वाधिक झद्योगिक-प्रधान देशो मे होगी ) किन्तु मार्कस का यह विश्वास अभी तक तो गलत 
दम हुआ है त हुआ है.। औद्योगिक दृष्टि से विकेसित किसी भी देश में अभी तक कोई अ्मिक कऋान्ति 
नही हुई है । ३ पर न्‍ 
8 मास ने यह .अविष्यडाणशी...औी..ी..कि धूजीवाडी उत्पादन की विधि से धीरे-धीरे 
व्यवसायी लि रूप विशाल हो जाएगा भर अन् अन्तर्राष्ट्रीय दृस्ट तथा कार्टल (८००४७) बन जाएंगे इस 
प्रकार दूजी उत्तरोत्तर थोड़े से व्यक्तियों के पास संचित होता जाएगा। इस सिद्धान्त के विसधियों 
का कहता है कि इस भविष्यवाणी का प्रथम भाग तो सिद्ध हो चुका है क्योकि आजकल बड़े विशाल 
ग्रौद्योधिक एय व्यापारिक संगठनों का निर्माण हो गया है तथापि रे अक्तियों के हाथो में केन्द्रित 
नही हो रही है ) बडे पृजीपतियो के साथ-साथ छोटे पूंजीपति भी चने हुए हैं। मध्यम वर्ग का अन्त 
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नहीं हों रहा है और इस मध्यम वर्ग के लोग सर्वहारा वग-च शाउल”हाकर उसका उवस्तार नहा कर रह 
हैं, जैसा कि मैनीफेस्टो मे उल्लेख है । घ्राधुनिक काल में मध्यम वर्ग-सर्वेहारा वर्ग की अपेक्षा पृ जीवादी 
वर्ग क्री ओर अधिक सहानुमुततियुरां है । | री 2 2 
?. मार्क्स की यह बारणा फि समस्त सतार के पूं जीपतियों का समान उद्देश्यों एवं हिती 2 बी यह धारणा कि समस्त खसार के प्‌ जीपतियों का- समान उद्देश्यों एवं ह्विती से 
संचालित होने वाला एक ही वर्ग हैं, चही--वही--है-. सारे विश्व-की बात ता छोड़िए,.एक ही देश के 
असस्य भूमिपतियों, क्रारखानों- के स्वामियों ऑऔर-उद्योगपतियो को- एक -ऐसा सफल पू जीवादी वर्ग नहीं 
समझा जा सकता जो-वर्य-चेतना से पूर्णतः प्रेरित हो और जिसमे वर्ग की एकता की भावना विद्यमान 
झो 4 बदि अन्तर्राष्ट्रीय इच्टि से देखा जाए त्ो ब्रिठेन के परजीपतियो और भारत-तयथा जापान के 
पूजीपतियो में कुछ भी हितों की समानता नही है, वल्कि यह कहना अधिक सत्य होगा.कि उनके हितो 
में सघर्ष है ! पू जीपतियों की एकता तो मन्देहास्पद हैं ही, विशभिन्न देशो के श्रमिकों के हितों मरे और 
भी कम एकता है | एक-देश मे पुरुष और स्त्री श्रमिको, कुशल तथा अकुशल अमिको श्र श्वेत या 
काले श्रमिकों या वर्ण मेद के आधार पर श्रमिको में जो सम्बन्ध पाए जाते हैं वे काले माकर्त की श्रमिक- 
एकता की घारणा को गलत सिद्ध करते है । स्वय माक्स ग्रौरुऐजिल्स और उनके आधुनिक प्रनुया्ियों 
की श्रमिकों को संगठित होने की वार-वार अपीले-यह घिद्ध करती हैं कवि श्रमिकों में कोई स्वाभाविक 
एकत्ता नहीं हैं | विश्व के शअ्रमिक्रों में अन्तर्राष्ट्रीय एकता की धारणा और “अ्रमिकरों का कोई राष्ट्र नही 
होता वी विचारधारा दोदो ही कल्पनाएँ मात्र ही सिद्ध हुई हैं । विग्रत दोनों विश्व युद्धो में विज्व के 
छोरे श्रमिक तवाकथित वर्ग-चेतना की उपेक्षा कर अपने-अपने-राष्ट्रों की रक्षा करने में ठत्वथर रहे हैं 


और झाज भी वे राष्ट्र की चीमाएँ तोड़ नहीं पा रहे हैं) ये-सच् कारण हमे मानव-इतिहास को समझने 
की एक कुड्जी का काम- कर वर्य-सवर्ष के सिद्धान्त को ठुकराने को विवश करते हैं । * 


* [0 को को दे बपीश दर पर सिवा होगी शक नर अप का ता पकल टशपित ह | अन्त में अ्भिक_ 
वर्य की ५ बीव का झधिनायकत्व स्थापित हो जाएगा ।. वर्गे-' 
संघर्य का अन्त निश्चित रूप से पृ जीवाद के दिवाय और चमाजवाद की स्थापता में द्वीजा । इसकी कोई 
वैज्ञानिक श्राधार नहीं हैं। यह धारणा केवल झ्ाकाँला और ग्राशा की अभिव्यक्ति हैँ, तथ्यों पर 


जी 
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आधारित तकंसम्मत परिणाम नहीं ? यदि यह क््वीकार कर लिया जाए कि श्रमिकों और ५ जीपतियों 
बीच वर्गे-सघर्प होगा और उसकी अन्तिम- परिणति पृ जीवाद के उन्मूलन में होंगी, तो यह श्रावरयक् 
नहीं है कि सत्ता औद्योगिक श्रमिकों के हाथ में पहुंचेगी, फास्तिस्ट अधिनावकरणाही जैसे अन्य विकल्प भी 
ह.। यह भी हो सकता हैं कवि “पूंजीवाद के विनाश का परिणाम साम्यवाद न होकर अराजकता हू 
जिसमे के एक ऐती तःनाशाही का जन्म हाो जाए जिसमे तंद्धान्तिक्त रूप में साम्यवादी ग्रादर्नों से कोई 
सम्वेन्ध न हो ।”* यह मानते के लिए नी कोई आधार नहीं है कि समस्त देशों में वर्ग-युद्ध के एक से 
परिणाम ही होते हैं । जो छुछ रूस में सम्भव हुआ वह इब्लेंग्ड वा फ्ाँस में सम्भव नहीं हो सकता है । 
फासिज्म तेया नात्सीवाद कद जन्म मादर्स और ऐजिल्स. को शिक्षा के » विदद्ध हुआ्ला | साम्यवाद की विजय ... 
अहवी-खिफ्च्लि-नही-हे-ल्लिलनी-मक्त और उसके साथी सोचते थे । इसके अतिरिक्त माकई यह कही 
सिद्ध नही करता कि अमिक निश्चित रूप से प्रशावन चलाने की श्ोग्यता से सम्पन्न होंगे.। 
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संक्तो । केटिन जय तो वहाँ तक कहना है कि मार का वग-सघर्प का सिद्धान्त ही आधुनिक-कब्टो 
रोयो वहाँ तक कि ' कि फासीवाद का नी जन्मदाता है । स्धर्य विनाश का लक्षण है, निर्माण का नहीं । 

युद्ध का एक ऐसा नारा है जो एकदम निरूदेश्य हैं। यह सिद्धान्त अवश्य द्यात्महत्या के समान 
प्रसाशित होगा जैसा कि प्राचीन ग्रीस श्ौर साम्यवादी रोम में प्रमाखित्त हुआ । वह सिद्ध)ल रूप में 
सब्यवर्य की सार्वजनिक द्वत्याओं तवा उनकी सम्पत्ति के पूर्ण अपहरण के लिए उत्तरदावी है । 


है. 4 (0कगरापध्र्ं 505 ७ 52-88. 
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प्रो कोल (2०७) का विचार है कि 'मैनीफेस्टो' में श्रमिक वर्ग की क्रान्ति का मार्ग 
निर्धारित करते समय मवि्त पर इग्लैण्ड की तत्कालीन परिस्थितियों का पर्याप्त प्रभाव पडा था । उसे 
समय! इस्तैण्ड में उत्पादन वृद्धि के 'ऋरण पजीपति वर्ग समृद्धिशाली' और श्रमिक वर्ग, दरिद्र होता जा 
रहा था ॥औद्योगिक आस्ति ने उत्पादन-शक्ति का विस्तार कर ,दिया व» तथापि प्रन की इस. वृद्धि नै 
अग्रिको को सुख-सुविधा देने की. प्रपेक्षा उसके दु ख भर, उनकी - अरक्षा को ही अ्रधिक- बढाया था | 
पलित' श्रमिक अपने ,सेंघो -का निर्माण करके संकटमुक्त: होने का प्रयत्त॒,करने लगे थे,। सच 845. मे 


है 


रॉब्ट ग्रोवन के:नेतुत्व मे तिभित 57904 [४४७7४ ००7४०7४८ न समस्त लब षड्भाणार्भ (9750०62/९6 गृष90९ एगरंशाा की विफलता - 
के समस्त लक्षण मौजूद 


के वाद. उदित होने वाले 'चा्टिस्ट' आन्दो गन में घोर सकट के, कारण भुखमरी 
थे। ऐसी परिस्थितियों मे ;मावर्स की , इस, घारणा को बल. मिलना अथवा 'उसका इस. परिणाम प्र 
पहुँचना,स्वाश्नाविक [था कि 'पूजीबाद का विकास श्रमिकों की द्रशा को निरख्तर पतनोन्‍्मुब, करता है और 
पृशन्ना असन्तुष्ड श्रमिक कभी व कभी एक ऐसा शक्तिशाली _ राजनीतिक अन-प्रान्दोलन करेंगे जो 
पृजीवाद को नृष्ट कर देगा । यदि करूइु निष्ट मैतीफेस्ट्ी' दस वर्ष बेद की बदलती हुईं परिस्थितियों मे 
तैयार किया जाता: अमल संशोधित हो जाता तो सम्भवतः: मावर्स की धारणा कुछ भिन्न होतीं । * 
है ५2३ ) जझाक्स का मुल्य एव अतिरिक्त मुल्य का सिद्धाव्त  - 

(शिक्षड?$ /009 ० ५.४० बाते 5णए छोए$ 9२४०6 ) हि 

अतिरिक्त पाया कगय शरय बिता क बबाप बज (79००१५ ० _$णएएड जए४४०) का _प्रतिपादत मार्क्स नें यह 
दबाने के लिए किया है. कि पृ जीआादी.. ६ 


दिखाने के लिए किया द्ठ जीवा 77 शा बक 
क्षिया माता है: है। इस सिद्धान्त का विवेचन दा जो को कॉम विवेचन दाम केपिटल!.में है।_ यह लेट कर देना प्रावश्यक है कि 


ह्य ६8 
प छिड्ठान्त मे मावस महद्वणेन, नही करता कि वस्तुओं की कॉमत क्या होती .या उसमे उंतार-चढाव 
प्रादि क्या होते है। आाकसे -का-मुल्य-सिद्धास्त <-फप्ाम्नग पारिस्राम 









हज का करन मय "सिद्धान्त -कीमतो का तिद्धान्त- नही है ।- इस. सिद्धान्त का जुटा 
उद्देश्य तो यद्द-प्रकट करने है कि: पजीपति श्रमिक की यथायोग् या: ज्ाप्तक नही देते ॥ वे श्रमिकों मे 
भ्रम का मनमाता “मूल्य झक्रित कर उनका शौप करते है और स्वयं ऐसा .करंते है ! ॥्स्जा 
, -. मास के मुल्य:धिदास्त परडिक 'डॉ- के सिद्धाल्त का प्रभाव है। अपने अर्थशास्त की मीर्मासा 
की अमू्ते पद्धति, उसने- (मास) रिकार्ड से ग्रहणा की / मूह्य का.. ब्रम-सिद्धास्त ([-80०ए ॥00०5 
० ए४६) भी रिकार्डो पे लेकर उसने उसे ममाजवादी रूप दिया । फिर भी अपनी मौलिकता प्रदर्शित 
करने के लिए .माक्से कहता था /कि रिकार्डों को श्रम, के मल्य -के बदले श्रम-शक्ति (80०0 ए०श९ ) 


के'विपय मे विचार करना चाहिए । -कोकर मे £ ते लिखा है -कि, : “मात ने पू'जीवाद के विकास झौर 


सामाजिक,परिणाम्तों कीजो व्याख्या की है, उसका मुख्य तत्त्व उसका-अतिरिक्त मूल्य (5$07]0$ ५४।८८) 
का सिद्धान्त है जिसे उसके मूल्य के श्रम सिद्धान्त ([.80007 ॥]809 ० ५४०।०० ) के आधार पर स्थिर 


किया बा । मूल्य के श्रम-सिद्धास्त ८ पमन्‍्तव्य यह है. कि अन्त में किसी वस्तु का विनिमय मूल्य उत्तके 
उत्पादन पर श्रम की मात्रा पर निर्भर है। यह सिद्धान्त भाकस से बहुत पहले अनुदार तथा उप्र सुधार- 
वादी सिद्धान्त-शास्त्रियो में प्रचलित था यह वास्तव में एक अगेजी सिद्धान्त था जिसका प्रतिपादन । 7वी 
शताब्दी में सर विश्ियम वेरी ने था । उसके वाद अन्य ख्थाति प्राप्त प्र्थशास्तियों मुख्यकर 


किम 


एडम स्मिय और डेविड रिकाड ने-भी इस पर पश्रनेक प्रकार से जोर दिया ग्रौर इसमें सगोधन किया ।” 


दे के मर ७+ब्मन्‍थमाए, बन बबल+०+- हम ए प्रो वेपर ( ४: 
साथसे के इज्य-सिद्धान्ति वर स्करार्डो के प्रभाव को दर्जाते ने हु मम शप है. प्रो वेपर ( ४४४५०० ) का कथन है कि ' माउस 
का प्रतिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त टिक नया रिकॉर्ड के दस कील है. बनते कि यह शम-उपादन की बता ही. व्यापक रूप दे मा क अल न 


प्ात में छाता है, वजर्ते कि यह अम-उत्पादत हे 








श्च् 


_ तू का मूल्य उ उसमे निहित श्रम का से फ्री मात्रा के 
के पर्तेपान स्वज के-सुब्य-हो. ! ” 
मास के मूल्य सिद्धान्त की व्यास्या करने के लिए सर्वप्रवम दो जह्दों -प्रमोग-मुल्य (52 
सिम तथा विनिमय उर2 "लाक्राहु८ ४४७०) का धर्ब जान चना चाहिए | 3 22289 
उस्तु झो उपयोगिता से है । किसी वस्तु में विनिमय मुल्य उ्च होता है. जब उसमे मानउन्त्रम की कुछ 
माता सम उ्ती हे । 5 
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*. भावते का मत है कि प्रत्वेक् वच्त का प्रयोग-मल्य “(05८ ५४७७०) इस वात पर- विनर नह 
होता कवि उस पर कितना मानव-अ्म व्यय होठों है। उदाहरण के लिए वायु भौर जल पर कोई मानव- 
श्रम खर्चे नहीं किया जाता, झतः उनका प्रयोग अचवा उपयोन-मुल्य होता है ॥ _ किन्तु किसी दल्तु: किसी वच्त-का 
विनिमकन्‍मूल्य, (४०/४ए8० परश००| इच्चलिए होता है क्योकि उस वस्तु-के उत्पादन मे-मानव-अमव्यय 
होता है! उदाहरंण के लिए-छूक घड़ी बताते के-लिए एक मजदुर को काफी श्रम करता पड़ता है, -अतः 
उस्तझा विनिमय-मूल्य होता है । इन दोनों को स्पब्ड करते हुए माक्स ने-पिला है कि--एक-वस्तु का 
मुल्य इसलिए होता है कि उनमे मानुव-्धम का उपयोग हुआ है । तब' इछ मल्य की मात्रा को कैसे मापा 
झाए .ै स्पष्डनः मूल्य क्री सृष्टि करने वाले तत्त्व की मात्रा वस्तुओं में निहित श्रम से है । अम की मात्रा 

का साथ उसकी अवबि छे होता है. और क्षम-काल का माप सप्ताहों, दिचतों और घण्डों में होता है 
अब वह स्पष्ट-है कि जिनके द्वारा किसी वस्तु का मूल्य निर्धारित होता है, वह श्रम-काल या श्रम की 


मादा है यो उत्पादद के लिए समाजिक दृप्टि दे आवश्यक इस सम्बन्ध ने प्रत्यक, वस्तु के उसका 


पा 


अपनी श्ेंणी का औसत ननदा चाहिए । दो वस्तमों के मूल्य को अनपात 'उत्त पर “खर्चे श्रम-काल के 
अनुतार होता है ।?. है पद के पा 


मास के मल्य-सिद्धान्द के अनुसोर श्रम ही वस्तुओं के वास्तविक मूल्य का' सुंष्टा ; वस्तुओं के वास्तविक्र मूल्य का संष्टा है । 

- मद ने पु जीपति दर्ग और श्रर्मिक वर्ग में चलने दाले सततु-उधरय्य का मूल कारण झवेने 
निरिक्त मुल्य के सिद्धान्त को माना. है. उसका तक है. कि अत्येक्ष बल्त का मल्य उस पर किए गए 
अब के अनुपात होता है। जिस वह्तु पर हमें जितना कम अम करना पड़ता है, कह उतनी ही उत्ती 
होती है । उदाहरण के लिए एक चह्ी को बताने में एक. महंदर हाफो परिश्रम करदा है, इसलिए 
उच्ृका - मूल्य सत्तः नहीं. है जबकि एक फाउन्टेन प्रेंन बनाने में उससे कम मेहनत करनी यड़ती है, 

: उत्का मूल्य घद्ठी से सत्ता होता है । हवा को प्राप्त करने के लिए” मनुृध्य को कोई मेहदत भहीं 
करनी पड़ती, धतः वह नुज्त में मिलती है। त्वात्पर्य यह है कि प्रत्येक्ष चत्तु के मूल्य का निर्धारक अमिक 


चिु््चच ्््ंच्चधि खफ / नाच 5 त-त-लससतनस सा ततनननननललत+>तन्‍न>....... 


का खन है जिप कीमत पर वह काजार मे विक्रठी है, इसमें वंहत अन्तर होता है। माउस इस अतरे 

को दत्त का ग्रतिरत्त रत्च 3घत्त्ाएड पाए) मानता है जि विच्ा कुछ कुछ हो ्रर्त्त मुल्य (उप्ाफ्ापड उठाए) मानता हूँ जि विस फंड किए ले पू जाकत व कुछ हुए हे पजीकत वीच मे” 
हडप जाता है। उद्ाहरम के लिए फ्वेदस फुक्टी मो यदि एक सजदर एक जूता जोड़ा बनता है तो 

उसे 8 झिलते हैं, और उस्त जूते-जोड़े में चममे दाली सामग्री ही कीनत $0 रुपया है, किन्तु 

बह जूता बे जार हऋूता उुफपये निकाल बाद 7 उपये उस 

जुततें का- अतिरिक्त सूल्य है छित्ति फैडट्री का साखिक जिना हपय-पैर हिलाए हड़प जाता हैं ॥ ईमानदारी 

से-उह मजदूरों को- ही मनिउना चाहिए था. किनत पू जीीति मदरदूरों की दरिद्वता का खनुचित्र लन उठा 

भूख 
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ऋर इस अनिरित्त म्‌ः भरता है और उन्हें दरिद्रता तथा भूख से मुक्ति नहीं पाने देता: 
वही कारण है कि नाति खाई बढ़दी जई रही है प्रौर निरन्चर वर्ग-पुद्ध चलता 
जता दे + अतिरिक्त है कि बह उन दो मुन्यी का अत्तर दे कि है छिल्हें 
एक नजुदुर पैदा ऊरता है जो हर पुँदा ऋरनता हक है है 
कि. हर च्5 > «5 *, + 
अतिरिन्त मुल्य प्रत्यक्ष क्‍त्त का अस्त मल्य इध उात मे 
है 





“कैक्‍्ल- समाजवादी आ्ववल्क- कि उन के उपाय हे फपाओा पकमऊ एस 7 7: हक 
चर इजदाद £$ के खन्‍्देनंत है| चन्‍मंद है जिसमे व्याक्ततत्त प्‌ जी का- स्थान सामूहिक 


पू जी ले लेगी और ठव व कोई पूंडोपति रहेगा और ते मजदर। सब व्यक्ति सरकारों उत्पादक 
जाएँने !!!१ कर क हर 


१ छोडूर : झाधुनिद सडतोविर दिस ब्वद, पृष्ठ 48-49, 


काले मास भ्ोर वैजानिक समानचाद तथा माउस के पुर्ववर्ती घिचा रक 79 


प्रतिदिक्त मुल्य के घिद्धास्त का ध्यानपूर्वंत विए्नेपण करते पर सूपष्ड दी जाता+ है कि मारते 

ते इसके द्वारा तीस नियमों को प्रेतियादन दमा बा-- हे 
(त) पंजी का सनपर सिद्धासत (॥0 .0७ एाी (४909 #०८प्रगपौ॥॥0ण) पर्थात्‌ 

प्जीपति सदेव इस बात की प्रोर प्रयत्तशील रहने है कि मशीनों के बविक्ाधिक प्रयोग द्वारा श्रम की 
बचत और उत्पादन की आर 

« « (7) पाजी के केस्ट्रीयकर गण का सिड्धान्त (7॥0 [09७ णी एजाएशातज्ांणा ण (फ्फावा) 
जिसका प्राशय है. कि प्रत्तियोगिता द्वारा प्‌ जीपतियों को सस्या में कमी होगी, परजी का केन्‍्ट्रीयकरण 
होगा जिस पर केवत कुछ, व्यक्तियों का एकाविकार स्थापित हो जाएगा श्रौर इस तरह से प्‌ जीपतियों 
का प्रन्त हो जाएगा । 

(0) कप्डी हो बद्धि का शिद्यान्‍्त (क्‍॥0 [.॥७छ 04 वास८१५४8 ५०५ ) जिसके अनुसार 
प्रतियोगिता हे कारण पू सोयति अमिकों का अत्यनिक पोपर करेंगे जिससे ऊप्टों में बहुत अधिक वृद्धि 
हो जाएगी, किन्तु इसके साथ-साथ शक्षप्तिक चर्म हो कारिति होंगी। पूजीआादी ब्यवत्वा में श्रमिक्रों की 
दशा शोचनीय होगी और वे अपनी सुरक्षा के लिए संगठित होकर कानित द्वारा पू जीवादी व्यवस्था का 
अन्त करने में सफल होगे । 


ग्रालो चनात्मक मूल्याँकन मर 
मावस के मूल्य तथा भ्रतिरिक्त मुल्य के सिद्धान्त का महत्त्व प्राविक सत्य की अपेक्षा एक के मल्य तथा अतिरिक्त मल्य के पिद्धान्त का परहत्त्व प्राविक सत्य की अपेक्षा एक 
राजनीति तथा सामाजिक नारे के रूप में अधि: यंश्ञास्त् के रण्टिफोश से यह सिद्धान्त गलत 


माज्यताग्रो पर झ्राधारित है । यदि यह सत्य है कि श्रम के बिना पजी का उत्पादन नहीं हो सकता, तो 
यह बात भी उतनी ही तैत्य हैँ कि बिना पूजी के श्रम भी उत्पादन नहीं कर सकता । उत्पादन में श्रम 
_की ही एकमात्र सक्रिय और प्राउश्यक तत्व भावना तथा श्रम को मजदूरी को ही डेत्पादन का मूल ही एकमात्र सक्रिय श्रौरे ग्राद स्व माता तथा श्रम को मजदरी को ही उत्पादन का 'मल्यें 
निश्चित करने में न्यायोजित ग्रग समझता गलत चारणा है। श्रम के अतिरिक्त बहुत से ऐसे तत्त्व है 
“ जिनके कारण एक वस्तु का मूल्य निर्धारित होंता है जैसे भूमि, पु'जी तथा संगठन अथवा सह्या । माव्से 
की ग्रह भी गम्भीर भूल है कि उसने केवल शारीरिक श्रम को ही श्रम माना है- और मानसिक श्रम की 
उपेक्षा की है । गुणात्मक ढग से उत्कृष्ट बौद्धिक श्रम को शारीरिक श्रम करा गशनफल मानना हास्पास्पद 
है । पुनश्च, जब पूर्ण प्रतियोगिता का अभाव हो तब यह श्रम-मलक सिद्धान्त क्रियान्वित नहीं हो 
सकता । मूल्य के सीमान्त उपयोगिता सिद्धान्त के अनुसार उपयोग-मल्य को ध्यान मे रखना होगा । 
श्रतिरिक्त-मुल्य के सिद्धान्त की आलोचना 
३ ] यह सिद्धान्त सभी वस्तुओं पर लागू नहीं होता । यह यथार्थ और वास्तविक नही है और 
“न ही तथ्यों पर आवारित है। पजीवाद मे श्रमिको के ज्लोबए को प्रदर्शित करते के सिवाय इसकी और 
कोई उपप्रोधिता नही है । , 5 5 2 572 
2. 'माक्से के सिद्धान्त का यह मौलिक विचार ही गलत है क़रि. वस्तु के मूल्य में श्रस्तिक को 
दी जाने वात्ी मजदूरी के सिवाय सम्पुर्श, अतिर्तक्ति मत्य पजावात कृत की जा द्वारा दे पथ 38:2%:% 28 जाने वाली चौसेन्हैक 
भात्र्स भूल जाता है कि श्रम मूल्य को निर्धारित करने वले प्रनक त्ञत्त्व हुक हु। बिना फज 
श्रम व्यर्थ ही रहता' है | श्रम की अधेक्षा यन्त्रों में पूंजी लगाने से अधिऊ लाभ होता है । 
उत्पादन के लिए प मशीन, कच्चा माल, वेजानिक ज्ञान, प्रबन्ध-फ्रोजन, सगठन- 
आवश्यक रूप से अपेक्षित हैं क्योकि इन सबके सहयोग के अभाव मे श्रमिऊ केवल अपने 
वस्तु उत्पन्न नही कर सकता । वस्त * के मल्य-निर्धारण मे श्रम: 


वस्तुओं के 
क्षमता आदि 
श्रम से कोई 
अलावा ये तत्त्व भी अपना निश्चित 


प्रभाव डालते है ी जा + हे ३ -. 
> २ 5 
3, माव्स ने कंबल, शारीरिकः श्रम को ही श्रम मान एस साला है, मानसिक श्रम के ससिक 
_करदी है। ं रह ना है, मानसि श्ष्म को उतेक्ष 


जे (एन कु हर काओआट ५. शक 
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4 >स्तुओ के उत्पादव-पे-अमिको-को-उनका-पारिश्रमिक देने के -अस्तिरिक्त-पू-जीपति--को 
श्रन्य बहुत-सीं बातो'के लिए भी पर्याप्त धनराशि: व्यय, करनी पड़ती है जिसंकी-माकये.ने-उपेक्षा-की-है,। 
>माव्स ने ई' सद्यत पर ध्यान नहीं दिया है कि कारखाने के संघ पर व्यान् नहीं दिया है कि कारखाने 'के सुधार, मशीनों की,घिस्तेवर्ट, श्षमिको. को 
सुविधाएँ आदि पर पूंजीपतियो को; बहुत कुछ व्यय, करना प्रड़ता, है श्र वस्तुझ्ो का मृल्य-निर्धारण करते 
कु हल दा को भी «ध्यान मे-रखना पडता हैं। यह सारा व्यय, माक्स के -तथाकुथित अतिरिक्त, ,मुल्य 

ही होता है । हु 
” * , यह कहना भी ठीक-नही है कि अतिरिक्त मुल्य, से स्वयमेव नई पूंजी का निर्माण होता है । 
यदि ऐसा होता तो: पृ'जी बढाने के लिए नित नई जोश्षिम उठाने और ब्याज, शेयर आदि-के श्राधार पर 


श्र 


पूजों प्राप्त करते का प्रयत्त न करते।. ४ ४ ४4 कक - कह इस « ४) 
/ ' * 5. 'माव्से वी एक ओर तो-यह मान्यता है' कि प्र जीपति अतिरिक्त मृल्य'अ्रथवाः मुनाफ़ी बढाने 
के लालच में ,]ई मशीने लगाता है श्र दूसरी ओर यह भी कहता है कि मशीनो; कच्चे/माल,-श्रादि से 
कोई अतिरिक्त 'मुल्य प्राप्त नही होता । अंतिरिक्त मुल्य तो केवल परिवर्तनशील वुजी अथवा श्रमिकों से 
ही मिलता है मास के ये दोनों ही कथन परस्पर-विरोधी हैं. “इसके अलावा ,यदि. श्रतिरिक्त मुक्ा 
श्रमिको से ही मिलता है तो पूजीपतिये द्वारा मशीने लगाकर श्रम को कम करने का , प्रयत्न-- करता 
मूर्खता ही कहा जाएगा ॥ वास्तव मे मार्क्स अपने परस्पर-विरोधी कथतो मे स्वय ही असगतियो. के जाल 
में फेम जाता है. फेम जा कप 





6 मांकर्स न अपने ग्र० 'केपिटल' के प्रथम और तृतीय खण्ड में अ्रत्रिक्त मूल्य के सम्बन्ध, में 
विरोधी विचार प्रकट किए हैं! प्रथम खण्ड में उसने यह निष्कर्प- निकाला है कि. ज्षिंस उद्योग में अमिकों 
को सह्या अधिक होगी उसमे करत अ्रमिक्रो वाले उद्योर्ग की भ्रपेक्षा अधिक लाभ होगा, पर वास्तव में 
ऐसा:नही होता'। सभी उद्योगों मे लाभ की दर लगभग समान होती है । मात्र्स ने अपने ग्रथ के तीसरे 
खण्ड (अध्याय 9), में इस आपत्ति का उत्तर दिया है जो इतता अस्पष्ठ है कि उसे पूरी तरह समझती 
कठित़ है। प्रथम खण्ड में मात्स ने पदार्थों के विनिमय-मूल्य को प्रतिपादित किया है जबकि तीसरे खण्ड 
में वह कहता है कि वस्तुओ को विनिमय-मुल्य ” उत्पादन के दामों के श्राधार पर निश्चिंत- होता है । 
ये दोनो ही विरोवी कथन बहुत प्रसगति पैदा करते है। इन असगतियो' के फलस्वरूप  माक्से-का-मौलिक 
सिद्धान्त दृषित दो गया हैं।.,, न 7 8 

, -+ 7 माकसे ते अपने सिद्धान्त में मूल्य (४०४६४),_दाम (2770०) आदि“ शब्दों का अ्रंस्पष्ट 
और ग्रनिश्चित ढग से प्रयगि किया है । उसने सामान्य मज़दुरों और मिल-मालिकों के जिस रूप का 
वर्णन किया है. वह सी कान्पनिक है। उसने सभी महत्त्वपर्ण आथिक शब्दों की मनमानी व्यास्यां की है 
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जिममे उसका वास्तविक अ्भिप्राय समझना कठित हो गया है। 87५५ ५ 
8.“इन झानोचेनाग्रों के प्रकाश में यद्यपि माय का अतिरिक्त मूल्य को सिद्धान्त ग्राद्य नहीं 
तथापि यह स्वीकार करता होगा कि यह सिद्धास्त एक ऐसा मूल तत्त है जो प्‌ जीवाद का हुंदय हैं संद्धान्त एक ऐसा मल तत्व है जो पं जीवाव का हँदय हिला 
देने वाली विभीषिकापों का उद्घाटन करता है! इस वात से इन्कार करना कठित' है कि प्‌ जीपतिया:ने - 
क्षमिकों की सहनत पर अपनी विलासिता के महल खडे किए है । चाहे उन्हे प्राटत होने वाला सम्पूर्ण लाभ 
अ्रतिगिक्त मल्य व हो, परन्तु उनके लाभ का एक' बहुत वड़ा' भागः ऐसा होता है जिसके वे किसी भी प्रकार के 
प्रधिकारी नहीं है । श्वमिक्रो और दरिद्रो की दयनीय अवस्था देखते हुए कहा जा सकता है; कि - उनकी 
इ्म अवस्या का बढ़त बड़ा उत्तरदायित्व पूजीपतियो पर है। माक्से का अ्रतिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त इस 
सत्य छी सुप्टि करता है |] कतिपय आलोचक यह मानते हैं कवि मजदूर श्रम करते सयय तो_ शोषित भले 
ही होना है- लेकित बाद में स्व॒तन्त् हो जाता है ।-इसके उत्तर में -माक््स ने-कहा है कि शोपण की गति 
नहँ। रुक ती + श्रमिकों का शोपणा उपभोक्ता के रूप में' भी होताः है क्योक्ति पू जीउति द्वारा अधिक . मूल्य 
पर बाजारों में विन्रय की हुईं बरतुएँ मजदरों को भी लरीदनी पड़ती हैं! इस तरह कारखाने,. बाजार 


आदि सच जगह शोषण क्ष्म चलता रहता है। माउ्य के मूल्य-सिद्धान्व को ठुकराते हुए भी यह मानता 
पेश कि पूीवादी व्यवस्था में श्रमिक को अपने श्रस का समुखित मूल्य नहीं मिल पाता । 


कार्ले माक्स और वेज्ञानिक समाजवाद तथा मास के पूर्यवर्ती विचारक 797 


मावर्स का राज्य-सिद्धान्त 
(व॥6 शगाऊांआ। 7॥009 ० 5(766) 

माकतत के दर्शन पर भव तक जो कुछ कहा गया है उप्तस माउसे का राज्य सिद्धान्त बहुत 
कुछ स्पष्ट हो जाता है । मावस का राज्य-सिद्धान्त उसके इतिहास की भौतिकवादी व्यारया की एक 
उपसिद्धि (020०णा४9) मात्र है। इस सिद्धान्त द्वारा पुजीवाद के साम्यवादी व्यतस्था में आने के 
मूलत क्रान्तिकारी स्वरूप पर और भी अधिक प्रकाश पडता है। मापर्स इस बारे में मौन है फि क्रान्ति 
के वाद समाज की क्या रचना होगी शौर राज्य के क्या कार्य होगे, तथापि उनकी श्रौर ऐंजिल की रचनाएँ 
राज्य सिद्धान्त को अवश्य ही स्पप्ट करती हैं । ५ 


राज्य का परम्परागत प्रथवा प्राचीन सिद्धास्त राज्य को एक निगमात्मक समह 
(2 0207907४७ 070५) मानता है जिसमे विभिन्न समूह श्रथवा वर्ग सबके सामान्य कल्याण के लिए 
परस्पर सहयोग करते हैं। ४ अल के वहुचचचित णब्दों में 'राज्य का जन्म जीवन के लिए हुआ है और 
शुभ जीवन के लिए उसका अस्तित्व है ।! राज्य उन परिस्थितियों को जन्म देता है जिनमे रहकर प्रत्येक 
नागरिक अपने व्यक्तित्व का पूर्ण और स्वतन्त्र विकास करता है। राज्य एक ऐसा घरातल प्रदान करता 
है जिस पर मनुष्य नागरिकों के रूप मे सामान्य कल्याण की वृद्धि के लिए पारस्परिक सहयोग फी ओर 
उन्पुख होते है तथा जाति, वर्ण, घर्में, वर्ग श्रादि की सकुचित भावनाओं से ऊपर उठने कान्प्रयत्न करते हैं 
साराँश में, राज्य एक 'सावेन्रिक समुदाय अवबवा सर्वेव्यापी समूह” (8 एग्राए्था54। 359008000 ) है 
जो समाज के विभिन्न तत्त्वों में उचित सन्तुलन कायम रखने!” का प्रयास करता है । लॉस्की (.95८) 
के शब्दों में, “राज्य अपनी नीति से नागरिकों के सम्बन्धो को इस भाँति सनन्‍तलित करने का प्रयत्न 
करता है कि प्रत्येक नागरिक यदि चाहे तो मानव व्यक्तित्व का पूर्णातम विकास कर सके ।”? 

किन्तु मा््सवादी सिद्धान्त राज्य के इस परम्परावादी सिद्धान्त से किन्तू मार्क्सवादी सिद्धान्त राज्य के इस परम्पराधादी सिद्धान्त से असहमत 2 । माकम के प्रनुसा के अनुसार 


तो शव एक ऐसा संगठन रहा है भर स्व ऐसा जी संदेव एक ऐसा संगठन रहा है और सर्देव ऐसा ही रहेगा जिसके द्वारा प्रधान आधथिक वर्ग दूसरे आर्थिक 
वर्गों पर शासन करता है और उसका शोपण करता है /'' पूजीवादी वर्ग ने वर्तमान प्रतिनिधि-राज्यो 
में राजतैतिक शक्ति पर अपना अनन्य अधिकार (8%०ए&ए८ 8999) स्थापित किया हुआ है । 
'कंम्युनिस्ट मैनी ऊेस्टो” मे यह उल्लेख है कि आधुनिक राज्य की कार्यपालिका सभी पूजीवादियों के 
सामान्य मामलों के प्रबन्ध के लिए एक समिति मात्र है| ऐंजिल्स के अनुसार राज्य 'एक वर्य द्वारा दूसरे 
वर्ग के दमन के लिए एक तन्तर मात्र' है । मार्क्स और ऐजिल्स राज्य को प्लेटो और अरस्तु के समान 
स्वाभाविक समुदाय ('रें४/प्ाग 85800240॥) नही मानते । उनके मत में राज्य का जन्म इतिहास की 
प्रक्रिवा में उस समय होता है जब समाज ऐसे दो विरोबी गुटो मे विभक्त हो जाता है जिनके हित परस्पर 
टकराते हैं और उनमे कोई सामज्जस्य स्थापित नही हो सकता । दूसरे शब्दों मे राज्य 'वर्ग-सधघप! की -. 
उत्पत्ति है । यह 'झ्राधारभूत आर्थिक ढाँचे अर्थात्‌ उत्पादन के सम्बन्धो पर उत्पादव के भौतिक साथनों के 
स्वामियों द्वारा अपनी सुरक्षा के लिए खडा किय! हुप्रा ऊपरी ढाँचा है ।” राज्य के उद्देश्य "प्रधान वर्ग 
को अधीनस्थ वर्गों का.शोषण करने, श्रपती सम्पत्ति की रक्षा करने और उसे चुनौती देने वाले समस्त 


विचारों को कुचलने की शक्ति प्रदान करता है । कानून और पुलिस की सारी मशीन और भ्रन्त मे राज्य 
की सैनिक शक्ति, पुजीवादी वर्ग के उत्पादन-साचनों पर नियन्न्रण को सुरक्षित रखने के लिए ही है ।” 
मास की घारणा है कि शासन द्वारा शासक वर्ग अपनी इच्छाश्रो को शासितो पर थोपते है। 
शासन का प्रयोग बुजुआ लोग निम्न वर्ग के शोषण के लिए करते झा रहे है । राज्य एक ऐसी सस्था है 
जो श्रमिकों के अतिरिक्त मूल को छीनने मे पूजीपतियो की सहायक है। पूंजीवाद के हिंतो की रक्षा के 
लिए राज्य न केवल पुलिस और सेनिक शक्ति की व्यवस्था करता है वल्कि राज्य की न्याय-प्रणाली भी 


ली 
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इसमे सहायक होती हे । राज्य के राजद्रोह विषयक: कानून ऐसे बनाए जाते हैं जिनमे श्रमिकों का पूजी- 
पतियों के विरुद्ध विद्रोह करना कठिन हो जाता है । और तो और, शिक्षा एवं धर्म जेसी सॉस्क्ृतिक 
सस्थाओं का श्रयोग भी श्रमिको के दमन हेतु किया जाता है। आधुर्तिक पू जीवादी राज्य धर्म-सस्थाओं 
के माध्यम से श्रमिको की चेतता को दवाते हैं श्रौर उनके मन में यह भावना भरने की चेष्ठा करते हैं कि 
राज्य के विरुद्ध विद्रोह ईश्वर के प्रति पाप है। पूंजीवादी राज्य की श्ैक्षशिक सस्थाएँ श्रमिकों में आज्ञा 
पालन और समर्पण की भावना भरने का कार्य करती है-। ह' ः 

सावर्स के इस राज्य-सिद्धान्त के कुछ निम्नलिखित निहिता्थ (77779704075) प्रकट 
होते हैं-- 

, राज्य वर्ग-सधर्ष की उत्पत्ति एवं अभिव्यक्ति है। यह सर्देव ऐसा समुदाय रहा है और 
रहेगा जिसके द्वारा एक आधथिक वर्ग का नियस्त्रण और शोषण होता है । “कहाँ, कब. और किस हद तक 
राज्य का जन्म होता है यह प्रत्यक्ष रूप से इस बात पर निर्मर करता है कि कब, कहाँ और किस हंद 


तक एक राज्य विशेष में विरोधो मे सामञजस्य स्वापित नही हो क्षका, और ड्र्सी के व्यतिक्रम से राज्य 
का अस्तित्व यह सिद्ध करता है कि वर्ग सम्बन्धी विरोधा में कभी सामण्जस्य स्थापित नहीं हो 
घकता ॥7 

2 लक कण लए मम आया ने सन पल य पजीवादी राज्य मे श्रमजीवी वर्ग कभी श्रास्था नही रख सकता क्योकि उसमे 
पू जीपतियो हारी उत्तका शाषण-झ्ेक्त जीपतियो द्वा है । ससद ग्॒प्प॑ मारने की दुकान है और समदू-सदस्य पं जीवाद 
के वकोल। ऐसी स्थिति में श्रम्मिक तो राज्य के प्रति केवल निरन्तर विरोध का रवैया ही अपना 
सकते है । 


|. थ 








3 . राज्य एक दमनकारी समुदाय है जो अर्ग-्भेदों को कायम रखकर वर्गर्न एक दमनकारी समुदा >भेद्वों को कायम रखकर वर्ग-विशेषाधिकारो का 
पोषण करता है। करता हैं.। वर्तमान प्‌ जीवादी राज्य मे जनहितकारी प्रतीत होने वाले कार्य, जेसे यातायात, 
सेंचार-व्यवस्था में उन्नति वास्तव में अप्रत्यक्ष रूप से श्रमिकों के दमन के लिए ही है। राज्य 'का यह 
दमनकारी स्वरूप तब पूरणुंत. प्रकट हो जाता है जब वह राजद्रोह का आरोप लगाकर श्रमिकों की हडताल 
श्रांदि को कुचलता है । “ 

4, दन्द्ववाद के सिद्धान्त के आधार पर माकसे ने बतलाया है कक 24% रहेगा 
झ्ोर एक चर्ग-विहीन, राज्य-विहिन समाज की स्थापना होगी + जब श्रमजीवी वर्ग की विजय के पेरिणाम* 


ध्वरूप पजीवादी सत्या के रूप में राज्य नष्ट हो जाएगा तो हा जाएगा तो सार्वजनिक कार्यों का “राजनीतिक स्वरूप 


जाता रहेगा और सच्चे सामाजिक हितों की देखभाल करने के लिए साधारण प्रशासकीय कारण 


बन जाएँगे । 
,. 5, पूजीवादी समाज वर्ग-सघर्थ एवं श्रमिकों के शोषण का शीघ्रांतिशी क्र .जीवादी समाज वर्ग सघर्य एवं श्रमिकों के शोषण का शीक्रातिशीक्र अन्त करने के लिए के लिए 
कस य वपाय आखि हैओर उन कि पु जीयाी उस मे पद. उपाय क्रान्ति है.और क्योकि प में राज्य शोषक वर्ग की सहायता करता है. 


तर इसके लिए वह भरपर बल प्रयोग करता है, इसीलिए राज्य का अन्त उससे भ्रधिक बल प्रयोग द्वारा 
किया जो संकेता है। मावस के अ अनुसार राज्य को समाप्त करने के लिए पहले उस पर से क्रान्ति द्वारा | 


पू जीपतियो का ग्राधिपत्य समाप्त किया जाए और फिर जब तक पू"जीवादी तत्त्वो का पूर्ंतया विनाश 
हो जाए, राज्य पर श्रमिकों का श्रधिनायकत्व रहे क्योकि शक्ति की रक्षा के लिए शक्ति का प्रयोग 
आवश्यक है । म 
6 श्रमिकों का अधिनायकत्व वर्गंविहीन समाज की स्थापना से पूर्व की सक्रास्तिकालीन _ 
(क्षाआा079 7 अवस्ता है माद्स ने अपने 2( मावर्स ने अपने /एाप्रताआ0 ०६ 706 00004 ९708790॥9' में लिखा 
है, “पू जीवादी और साम्यवादी समाज के वीच एक का' दूसरे में परिवर्तित होने का क्रान्तिकारी काल 
रहता है । इसी के अनुरूप एक राजनीतिक सक्तान्तिकाल भी होता है जो केवल क्रान्तिकारी श्रमजीबी - 
वर्ग की तानाशाही ही हो सकता है ।" 


ह। 


१ स्थयाथ.. ६ 0००69 99 [.बडाटा वा धा3 १00प्राफ्रप्ाआए' 7: 42. 
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काले मावर्स और वेज्ञानिकत समाजवा माक्स के पूर्वचर्ती विचारक 799 
अजीद । ट्ख्य (५. सकत्व 
सर्वहारा वर्ग के अविनायकत्व के अन्तगंत राज्य में वर्ग-सघव का अन्त हो जाएगा ग्रीर 
समाज में सभी के स्वतन्त विकास के लिए शर्त होगी प्रत्येक व्यक्ति का स्वतन्त विकास! । इस श्रमजीवी 
अधिनायकत्व के पक्ष मे मावस यह तक देता है कि राजनीतिक प्रजातन्ध के अन्तर यह तक देता है कि राजनोपिक प्रजातन्त्र के अन्तेग्रेंत भी जबतक उत्पादन 
के साधनों पर थोडे से ही व्यक्तिया का स्वामित्व रहता है, व्यवहार से एक प्रकार का (वर्गीय) 
अधिनायद॒त्व कायम रहता दे । माजसे के अनुसार सर्वहारा वर्ग का अधिनावकत्य एक प्रकार से मजदूरों 
के प्रजातन्‍त का रूप घारण कर लेता है| जहाँ पहले प्रजार के राज्य में वर्ग-भेद कायम रहते है भौर 
पुजीतादी शासन का स्थायित्व ऐसे ही भेदों पर निर्भर रहता है, वहाँ दूसरे प्रकार के अ्रधिनायकत्व का 
उद्देश्य सभी वर्गों का उन्मूलन कर अपने अ्रन्त के लिए मार्ग प्रशस्त फरना होगा। सर्वहारा-वर्गीय 
अधिनायकवाद के वारे में संवाइन के ये शब्द उल्लेखनीय हैं-- 
कल व मी व्यायाम का वर दया का परविवानकााज कै समाज से भी ज्यादा महत्त्त का चरण सर्वहारा-वर्ग का भ्रधिनायकवाद हे जो 
माक्म और ऐजिल्स के अनुसार सर्वहारा-वर्ग की क्रान्ति के तुरन्त बाद स्थापित होता है | इस अवस्था 
में यह कल्पना की जाती है कि सर्वहारा-वर्ग शक्ति हस्तमत कर एक ऐसे राज्य का निर्माण करता है जो 
बल का प्रयोग फस्ता है। इसलिए सर्वहारा-वर्ग कौ अ्धिनायकवाद भी वुजु श्रा राज्य की भाँति ही वर्ग 
मत्तों का सावन होता है । उसका कार्य यह होता है कि वह विस्थापित पुजीवादी राज्य की नौकरणाही 
को नप्ट करे, उत्पादन के क्राथनों' को सार्वजनिक सम्पत्ति के रूप में परिवर्तित करे और यदि पू जीपति 
वर्ग प्रतिक्रान्ति का प्रयत्न करे तो उसे दबा दे । जब ये कार्य हो चुकेंगे, तभी सम्मबत राज्य के लाप 
होने की प्रक्रिया श्रारम्भ होगी । सर्वहारा-वर्ग का अधिनायकवाद कितने समय तक कायम रहेगा, यह 
वात पूरी तरह से करपना पर छोड दी गई है। मास तथा एऐंजिल्स ने सर्वहारा-वर्ग के अधिनायकत्व 
का अग्ने सामाजिक सिद्धान्त के एक महत्त्वपूर्ण भाग के रूप में तिकास नहीं किया । तत्सम्बन्धी मुख्य 
बातें सन्‌ !847-50 के फ्राँस के क्रान्तिकारी उपद्रवो से सम्बन्ध रखती हैं तथापि यह बात निश्चित 
थी कि यदि वर्गविहीन समाज को एक वास्तविकता बनना है, तो यह एक दिन में नही हो जाएगा ४ 
इसके थिए एक सक्रमण काल की ग्रावश्यकता होगी | सन्‌ 850 के बाद यूरोप की राजनीति मे क्रारि 
का महत्त्व कम हो गया था और वह शान्तिपूरां पथ पर अग्रसर होने लगी थी | फलत- इस विषय का 
आगे विवेचन ग्रावश्यक हो गया यथा । इस सकल्पना को सन्‌ 97 में लेनिन ने ग्रहरा किया और उसे 
ऋरान्तिकारी मार्क्सेवाद के पुनरत्थान का एक साधन बनाया । लेनिन की क्रान्ति की सफलता ने इसे 
आधुनिक राजनीतिक चिन्तन के लिए एक महत्त्वपूर्ण विपय बना दिया है ॥77 


जब राज्य वास्तव मे सम्पूर्ण समाज का प्रतिनिधि बन जाएगा और वर्ग-भेद न रहेगे, तो 
राज्य अनावश्यक हो जाएगा । इस अवस्था मे वाद! और “प्रतिवाद! का अन्तिम 'समन्वयः -और 
आवश्यकता” के राज्य से उठकर मनुष्य समाजवादी स्वतन्त्रता के राज्य में प्रवेश कर जाएगा । ' 


राज्य-सिद्धान्त की आलोचना है! 

माक्स के राज्य-सिद्धान्ति का खण्डन उसके वर्गे-सघर्ष के सिद्धान्त के खण्डन मे ही निहित 
है । श्रत इतना ही लिखना पर्याप्त है कि राज्य-सिद्धान्त की इस साक्सेवादी धारणा को मान्य पका बन हए क्वनात पिया सह. प 2 
ठहराया जा सकता कि राज्य बर्ग-प्रमुत्व और दमन का यन्त्र हैं।_ और दमन का यन्त्र है। माक्तवादा सद्धान्त सज्य के प्रधिक 
पुर्णा और अ्रधिक सच्चे स्वरूप की उपेक्षा कर केवल एक रोग-प्रस्त राज्य का अध्ययन करता है । यद्यपि 
यह सत्य है कि शासक वर्ग सर्देव ही सकी स्वार्थो से मुक्त नही रहा है श्ौर अनेक अवसरो पर उसने 
वर्ग विशेष के हिंतो की सिद्धि का प्रयास किया: है, तथापि इन्ही उदाहरणो का आश्रय लेकर राज्य के 
सम्पूर्ण सिद्धान्त का निर्माण कर देता एक ऐसी ही - बात है जैसी चोरो, डाकुश्रों, हत्यारों आदि के 
अपरावी वृत्ति के आधार पर मानव स्वभाव के सिद्धान्त की रचना करना । ग्रनेक शाप्तऊ अपनी 


न्‍्यायप्रियता और उदारता के लिए विश्व. मे प्रशसित हैं । उन्होने श्रपता समग्र जीवन मानव-समाज के 
कल्याण में लगा दिया था | 


६4 सेबाइन राजनीतिक दशन का इतिहास, पृष्ठ 746. 


800 पाश्चात्य राजनीतिक विचारों का इतिहास 
माक्स का सृल्याँकल 
(69 £5गगरआ४ रण ऐश 5 ) 


माक्स की प्रशसा और झ्रातोचना के पुत्र वाधे गए है। साम्यवादियो ने उसे एक श्रवतार' 
६३०४ बजा बह सीज  म _कज्क मी प जवद या हू । लेकिन उसके 
ग्रानोचक भी यह स्वीकार करते है कि आामि्स एक ऐसी दाशेनिक विचारधारा का जनक था जिसने 
आधुन्तिक विश्व के राजनीतिक, सामाजिक और यद्राथिकजल्वरूप पर ऋरान्तिकारी प्रभाव डाला है, जिसका 
नाम ससार के करोडो लोगो की जवान पर है, जो ससार की एक बडी जनसख्या का मसीहा है और 
जिसकी रचनाप्नो को करोडो लोग श्रद्धा और सम्मान से पढते हैं । डूसमे सन्देह नहीं कि भ्रपने सिद्धान्तो 
की अस्पष्टताओ और अन्तविरोधों के बावजूद म्राक्स 9वी शत अस्पष्टताप्रो और अन्तर्विरोधों के वा पर 9वी शताब्दी का सर्वाधिक प्रभावशाली व्यक्ति 
था । हम अतीत को ले या बतमान को, यह स्वीकार करता होगा कि माक्स को विश्व के संवाधिक 
दृत्त्वपूर्णा राजनीतिक दाशंनिको की पक्ति मे स्थान प्राप्त है जिसने एक नवीत वराम्तिकारी विचारधारा 
के द्वारा विध्व इतिहास की दशा ही बदल दी । माक्स को प्रथम वेजश्ञानिक समाजवादी होने का श्र होने का श्रेय 
प्राप्त है। इस सम्बन्ध में माक्से की दूरदशिता और सफतता तथा प्रभाव का मृल्याक्न करते हुए वपर 
के ये विचार उल्लेखतीय है--- 
मास, वास्तव में, 9वी शताब्दी का सर्वप्रयम समाजवादी लेखक नही था। उससे पूव॑ 
भी सामाजिक विचारो की प्रचुर फसल उग चुकी थी । सेंट साइमन तथा ग्युजोर (0020) वर्गयुद्ध 
के विचार का श्रचार कर रहे थे । प्रोचाँ (27000840) यह बता रहा था कि सम्पत्ति का अतिशय 
सचय चोरी है। ओवन (09८॥) का विश्वास था कि नवीन औद्योगिक युग प्रतियोगिता का नही, 
सहयोग का युग होगा । मक्‍्स इन व्यक्तियों को घृणापूर्ण दृष्टि से देखता था। वह उन्हे स्वप्तलोकीय 
(0७०छा४॥) समाजवादो कहता था । उन्होने सुन्दर गुलाबों से सुनहरे सपने तो देखे, प्रसन्तु गुलाब के 
पौधे उगाने के लिए मिट्टी तैयार नहीं की । उन्होने पूजीवाद की चुटियों पर ही ध्यान दिया, पूंजीवाद 
पर नहीं । उनकी दृष्टि तकेहीन थी । जो भी हो, इत समाजवा[दियों ने समाज्वाद के भवन-निर्माण के 
लिए इंटेसथा गारा जुटाया | उन्होने ही समाजवादी-्समाज के विचार को मान्यता दिलवाई । उन्होने 
मूत्य के श्रमिक सिद्धान्त को विस्तृत किया परन्तु कुल मिलाकर वे असफत रहे, जबकि मास अपने 
समाजव।द में सफल रहा । माक्‍से कौ सफलता का कारण उसका एक ही साथ हछिन्न्‌-भविष्यदृप्टा तथा 
राजनीतिक एवं अथेंशास्त्रीय सिद्वान्तो का वैज्ञानिक-प्रवक्ता होता हैं। किसी भी हिव्न की भाँति उसकी 
दर्शन)पाइचांत्य सम्यंता के धामिक अकक्‍राधों को बुरा ठहराता हैं। राजनीतिक एवं अथेशास्त्रीय सिद्धान्तो 
के प्रवका के रूप-मे वह सामाजिक विकास का दाश्शनिक विचार प्रस्तुत करता है.। कभीन्‍कभी उसके 
अन्दर हिन्न-भविष्य दुष्टा तथा वैज्ञानिक एक-दूसरे का समर्थन करते मिलते है और कभी क्रोध ।”१ 


+तर्कहोनता सदा ही निर्बलता का स्रोत नही होती । माक्‍्स ने धर्म और विज्ञान के सयोग से 
युग की महान्‌ सेवा की है। पुरातन के प्र मियो के लिए उसके पास धर्म की तथा नवीनता के पुजारियो के 
लिए उसके पास विज्ञान की पिठारी है उसका समाजवाद प्रकाश को नवीन किरण है। श्रपने अ्नुयायियों 
के लिए उसने घ॒र्मे का नवीन स्तर तथा मुक्ति का गझ्रानन्‍न्दमय मार्ग सुस्थिर किया है । उत्तने एक ऐसे 
स्वर्ग का सूजन किया है जो हमारी पृथ्वी पर ही है ।?” अप 

माकक्‍्से यद्यपि पुर्वाश्रहो श्रौर पूर्ब-धारणाओं से पुरतः सुक्त चही था, तथापि उसने'वेज्ञानिक 
ढग से अपने विचारो का प्रतिंपादन कर आधुनिक जगतु को एक अमूल्य देन दी | 'जो समाजवाद 
मारर्स के पूर्ववर्ती विचारों के हाथो में एक उपहास की वस्तु बन'गया था उसे मावसे ने एक गम्भीर 
और सारंपूर्णो विषय बनाकर विद्वत्‌ू-समाज में प्रस्थापित किया । माक्से के अध्ययन में हमे ऋ्रमबद्धता 


के दर्शन होते है और हम इस वात को झूठला नहीं सकते कि उसने तथ्य को इतिहास से एकत्र कर 


न 
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कार्ल मावर्स और वैशानिक समाजवाद तथा माकसे के पू्वचर्ती विचारक 807 


म्ष्ययत्त को एक तकंस०्त, वेशानिक और साथ ही चुतन दिशा प्रदान की । माकक्‍ते ने भौतिकवाद को 
चिन्तन का श्राधार बताकर सामाजिक जीवन के यथवार्थवादी अध्ययन को सामने ला पटका, सामाजिक 
सत्याय्रों के सचालन-में आर्थिक कारकों को वास्तविक शक्ति प्रदात कर सामाजिक शास्त्रों के अव्ययन्त 
को सशक्त बना दिया। मास ने वैधानिक और राजनीतिक सस्वाप्नो तथा आर्थिक प्रशाली की 


व्योन्याश्रितता सिद्ध की और इस तरद स्वय को प्रभावशाली सामाजिक दार्शनिको की अग्रिम पति सामाजिक दाश॑तिकों की अ्रभ्रिम पंक्ति 


.. भा बठाया ।_ 
४ मावस के प्रभाव और प्रसार के बारे में विद्वानों ने शक्तिशाली शब्दों को खोज-सखोजकर 
अपनी सम्मृतियाँ प्रकट की हैं। लास्‍्की ने लिखा है कि माकक्‍्से ने साम्यवाद को कोलाहल से उठाकर 
एक सशक्त आन्दोलन का रूप दिया--ऐसे श्रान्दोलन का जो कि सिद्धान्तों पर झ्राधारित है । मास ने 
श्रमिक्रों को जा असगठित और विखरे हुए थे, एक भन्तर्राष्ट्रीय सगठन के रूप मे परिवर्तित कर दिया । 
हमे माउस के कार्यों का सार किसी विशिप्ट आर्थिक सिद्धान्त के रूप में न लेकर भावात्मक मानना 
चाहिए जो उसके जीवन के ध्येय को सजोए हुए है । आवर्स निस्सन्देह वह श्रथम समाजवादी था जिसने 


स्वप्नलोकीय संसार का ठुकरा कर यथा के दशंत किए, जिसने केवल मजिल के ही दर्शन नही कराए 


लि मंजिल तक पहुँचने का मार्ग ओ दिखाया । -उसले ऋस्ति का सन्देश देकर, एक कार्यक्रम रखकर 
अेस-सक्ष्म--विखयकर--दखित-पीडित, शोषित तथा अभिशप्त जनता में षत तथा अभिशुष्त जनता में आशा का नया मन्त्र फका और 








माव्स के दर्शन का विश्नेणण यह प्रस्थापित करता है कि उसके विचारों मे वेज्ञालिकता श्रौर 
ताओिक विवेचल के समस्वय के सायन्धाथ जीवित जाग्राति भर मृत विश्वात भी है जा जीवन हैं जा जीवन मे 
स्यन्दन, चेतना व्‌ उत्साह भरता है । इसी विश्वास के कारण माव्संवाद दुनिया में सफल तथा प्रेरक 
विवारधारा का रूप ग्रहण कर सका है। माक्स के पहले राजनीतिक दर्शन अ्स्पष्ट, अमतें था और 
उपदेशन्व सुधारचाद की गलियों मे चक्कर काठता था । मावस के अनुसधान के फलस्वरूप यह सक्रिय 
रूप से जनता में प्रभावशाली बन गया । इतिहास की गति को समभने प्रोर उसे बदल देने के कष्टलाथ्य सकी गति को समझने और उसे बदल देने के कण्टसाथ्य 
सयास का अंय मावस को ही है गौर इती ने आज उसे करोडो व्यक्तियों का हृदय सम्राठ बता दिय करोडों व्यक्तियों का हृदय सम्राट बना दिया 
है।_ माक्स ने अपनी ऐतिहासिक श्रमरता उस अथक सपघर्प से प्राप्त की है जो उसने पू जीवादी के 
अन्याय और शोषण के विरुद्ध किया था। माकसे के हृदय को दलितों, पीडितो और शोषितों की 
सहायत्ता-फरने की तीज इच्छा उद्देलित कर रही थी और वहे कैवल़ बातो से ही नही बल्कि व्यवद्वारिक 
रूप मे उनके लिए कुछ करना चाहता था। अत उसने अपनी चिलक्षण प्रतिभा को उन कोरे सिद्धान्त 
की रचना के वजाय ऐसी वस्तु की रचना में लेगाया जो उच्तकी इप्टि में एक ऐसा वैज्ञानिक गस्त था 
जिसकी सहायता से दनील एवं शोपित वर्ग पूजीवाद नो लवकार सकता वा, उसके ब्रिदद्ध हम ठोक 
कर खडा रह सकता था और इस झाशा से लड सत्ता था कि अच्त में निश्चित रूप से पूजीवाद के शव 
पर उसका भव्य महल खडा होगा । 

माक्स की इस भविष्यवाणी से चाहे कोई सहमत भले ही न हो कि प्‌ जीवाद के विनाश से 
निश्चित रूप से समाजवाद का प्रादुनवि होगा, तवापि यह प्रवश्य स्वोसरार फरता होगा कि उसमे ग्परे 
का कक गज अर ग्‌ _लीनो की सपेजा पूंजीवाद के सम्नादित भरिप्प श्लीर गधि का ग्रधिक सर्ठी 
प्रनुमान उनाया वा। उसकी यह धारणा सही हे हि य्यात बुनीतश् भर हझसाईन हो प्रशन्न जसे 
रहेगी तवरापि वह सपने उस रूप में श्रत्रिक समय तक लड़ी ठदर सऊँगा जिसम कि उहू उसे समय 
था । ग्राज यढे स्वण्ट है कि उस्ीक्तीती शावाब्री हवा निर्वात्न पूरीवाद द्रव उिदास ही स्मति रद 
गया है। थाव दीक्बी पचाइदी का पूंजीवाद बाहर इप टोपर बाजी सद से वा विन है और छार 
हा इहपाण तारी राज्य वनिरा के हित की रक्षा के विए इललझे। करता 2ै। भा हे बर्म-य व) # 
सिद्धा ते ने मजररों में यठ चेंदता पता घोर शक्ति भर सो जिमहा धब्दान प्रो पयोर योर 
हाजय को फझरता पद्द रहा है। घाज के मजरर मे उर्साद है, आप्उजरावि नटी ) दाद इग्4 ४ पर 


डु 
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अमेरिका जैसे देशो मे श्रमिकों का जीवन-स्तर दिन-प्रतिदिन ऊँचा होता जा रहा है और इसके लिए वे 
हद तक मांवर्स के ऋणी हैं। पूजीपति इस डर से कि माक्स क्री भविष्यवाणी के अनुसार कही उनकी 
दुर्दशा न हो जाए, श्रमिकों को यवासम्भव असन्तुष्ट नही होने देते । वर्तमान युग के ग्रविकसित और 
कम विकसित राष्ट्र, जिनको प्राथिक सहायता के रूप में पूजीवादी राष्ट्र। से करोडो डॉलर प्राप्त हो 
रहे है , अप्रत्यक्ष रुप से माकम के प्रति कृतज्ञ हैं ।” इंग्लण्ड, अमेरिका श्रादि पूजीवादी राष्ट्रो क्री दृष्टि 
में मार््सत्राद किसी बाढ़ से कम नही है।यह दरिद्रता, निरक्षरता और पिछडेपन के वातावरण मे 
द्रूतगति से भ्रयना विस्तार कर लेता है भ्ौर पहले ही भयग्रस्त पूरैजीवादी राष्ट्र जानते है कि यदि उस 
बाढ को समय रहते व रोका गया तो विश्व के अधिकाँश नंग्रे-मूखे व्यक्ति अवश्य ही इसके शिकार 
हो जाएँगे और भ्रन्त मे पुजीवादी समाज भी उस महान शक्ति का सामना न कर सकेगा तथा उसका 
महल लडखड़ा क्र ढह जाएगा । ऐसे ब्रवप्तर को टालने के लिए पुजीवादी राष्ट्र श्रपनी सुरक्षा इसी 
में समझते है कि विश्व के अविकसित राष्ट्रो का शीघ्रातिशीघ्ष श्राथिक विकास हो । अमिक' वर्ग और 
समाजवाद को इतत्ना महत्त्व एवं सम्मान दिला देना मारक्स की-कम सफलता नही है। 
कस का बह का महत्व इसलिए भी है कि उसने समस्त सामाजिक सस्थाओं मे-श्राथिक कारकों पर_ 
30% इनक लक इधलाउर कक देकर समाजशास्त्र दी महा उसका सामाजिक-शास्त्रों पर इतना गहरा प्रभाव पड़ 
हैं कि माक्‍्स“पूर्व सामाजिक सिद्धान्त पर लौटने का अब प्रश्त ही नही उठता] एक वाक्य में “उसका 
अथंवाद, श्रत्युक्ति के बावजुद सामाजिक विज्ञान प्रणाली में एक मूल्यवान्‌ प्रगति का सूचक है ।/ कोक्र 
के मल्याँकन के अनसार, “माव्स के लेखो तथा पुस्तको मे मुख्यत आ्राथिक तथा ऐतिहासिक -सिद्धान्तों के 
प्रशनो पर तथा ग्लोथिक और राजनीतिक व्यह-रचना की व्यावहारिक समस्याझ्रो परु विचार किया-गया 
है, किन्तु उसकी श्रन्तिम झ्भिरुचि उन्मुक्त तथा सुर्सस्क्रत ; व्यक्तियों में थी ।- उसके विचार में समुचित 
और न्यायपूर्णा उत्पादन तथ्ष आर्थिक व्यवस्था इसलिए परम आवश्यक है ताकि प्रत्येक को अंपने स्वतन्त्र 
बौद्धिक एव सामाजिक विकास के लिए समय ओर सुयोग मिल सके ।, माक्‍्से का समाजवाद का लक्षत 
भ्रन्य अनेको ऋाण्तिवादी राजनीतिक पिद्धान्तों की भाँति एक ऐसे 'समाज की रचना है जिससे प्रत्येक 
व्यक्ति का पूर्ण-एवं स्वत॒त्त॒ विक्रास ही प्रमुल लक्ष्य होगा ।7 > 
, मार्क्स की एक महत्त्वपूर्ण देन (&॥०५॥८४४ १०000089) उसुकी विश्लेषणात्मक 
पद्धति का विज्ञान हैं जिसके बल पर राष्ट्रीयता, प्रन्तर्राष्ट्रीयया की समस्त व्याख्या सम्भव है। माकस ने 
सॉमस्क्षेतिक र स्वार्धानिता, सब्दीयता ब्रादि का समरयन करते हुए अन्तर्राष्ट्रीयता के साथ उनका र राष्ट्रीयता श्रादि कए समर्थन करते हुए अन्तर्राष्ट्रीयता के साथ उनका सामाञज्जस्य 
बैठाया था । इस पक्ष की तकापर्ण व्याख्या स्टालिन ने अपने सिद्धान्तों मे की और राष्ट्रीयता को 
ऐतिहासिक स्वरूप प्रदात कर उसऊा भाषा, क्षेत्र, आर्थिक जीवन, सस्क्ृति आदि के साथ स्थायी सुमन्‍्वय 
किया । आत्म-निर्णय का सिद्धान्त (िड्ठा। 0.50-08/७777747/07 ) इसका स्वाभाविक परिणा प्र 
था। माक्सवादी व्याख्या के फलस्वरूप समार की राजनीतिक स्थिति का पर्यालोचन करने-में आधिक 
तथा अन्य तत्त्वों का विचार शुरू हो गया। ३3 है स्ल 
_साम्राज्याद और उपबिदेशवाद-क्रे-विड्ड-म्रवान-उठाऋर -सपक्से- -मे-सधार का सबसे व और उपनिते बसे बहा 
उपकार किया । मारा को इस दृष्टि से युद्ध-समर्थक्‌ चही कहा जा सकता-क्योकि वह युद्ध को भ्रचनित 
प्रणाली का अतिवाय अप्रभिशाप मात्तता था और इसलिए उन कारणो को ही समल वप्ट करना चाहत 
था जिनसे युद्ध की सम्भावना वनी रहती है । मंक्स की नई सोम्यव्रादी व्यवस्था, जनता के सामनें 
जन-कल्याणकारी रूप में प्रस्तुत होती है, इसलिए प्रगति का साथ देने वाले लोग विकासोन्मुख होकर 
“पुराने का बहिष्कार झौर नए का स्वागत करते हैं । 


॥ म्रावर्स ने शभिक वर्य के महान्‌ योद्धा के छप में लोकप्रियता इसलिए भी अजित की कि 
उसमें उत्तेजक वाक्य गढने की विलक्षण शक्ति थी जिनका उसके अनुयायियों ने चतुरता से अयाग फियद । 


<२७ 2 कक कुक -म्क टू: 
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]. कोदक्वर ; भाधुनिक राजनीतिक चिस्तव, पृष्ठ 57-58 


काले माक्से और वेज्ञानिक सुमाजवाद तथा माकसे के पूवेवर्ती विचारक 803 


दीन के प्रति दया और घनाढुय की निर्देयता पर अपने नैतिक विक्षोभ के कारण उसने पूजीपतियो के 

विस्द्ध आरोय की अग्निन्‍वर्षा की और दलित वर्ग को पुजीवाद के विनाश तथा समाजवाद की स्थापना 

के प्रति धारमिक विश्वास के समान अटल विश्वास से ओ्रोत-प्रोत कर दिया । माक्सवाद प्राय' एक धर्म 
न गया और उसमे दीक्षित हो जाना एक धर्म-दीक्षा सी हो गई । 


, , -पजीवांद और सामाजिक प्रक्रिया विश्लेषण में ऐतिहासिक विकास के नियमों के 
सा ने तथा समाजवाद के उपदेश ने माक्स को उतनी महान्‌ सामाजिक शक्ति नहीं बनाया 
जतना सामाजिक, वेज्ञानिक तथा उपदेश के सम्मिलित रूप ने | सामाजिक, बेज्ञानिक तथा उपदेश के सम्मिलित रूप ने । 


ए. लैण्डी (& 78709) वामक लेखक ने तो यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया है कि 
तक्सवाद और प्रजातन्त्र की परम्परा में श्रन्तर नही है। उसके मतानुसार प्रजातन्त्रात्मक परम्परा का 
ब्न्म क्रान्ति में हुआ (जैसे फ्रांस की क्रान्ति) और इसका विकास जनसाधारण के सधर्पों द्वारा हुआ । 
जातत्व्रात्मक परम्परा की कुछ विशेषनाएँ रही हैं--स्वभाव में सैन्यवादी ग्रणतन्त्रात्मक, दृष्टिकोण में 
अन्तर्राष्ट्रीय भर इससे भी ऊपर प्रगति एव स्वतन्त्रता तथा प्रत्येक मनुष्य के लिए कार्य और सुख की 
परम्परा । लैण्डी की दृष्टि मे “माव्संवाद 7वी और ॥व8वी शताब्दी मे हुए प्रजातन्त्रात्मक प्रयत्नों का 
ही ऐतिहासिक क्रम है। यह क्रम हक न] एवं समाजवादियों के मानवतावादी प्रयत्नो को और भी 
विस्तृत पैमाने पर अग्रसर करता है ।”! | 

( की महान्‌ देन और उसके विलक्षण प्रभाव के विवेचन के अतिरिक्त चित्र का दूसरा 
लू भी है। मास के विचारो में भ्रस्पष्टता, विरोधाभास, उलझनें_ भटकाव, श्रतिरतणना और गलत 
चाचा तल 0 अर्वलअरंमराााााआका 4. स्‍ुास००>पाम++>+-प नमन... 4३०० कममकम कमान न कलकलललनन-कनलननननकन्मभम. 'द्धोे-+>-क+-%-»>>क० «० 
तथा भ्रामक भविष्यवाशियां है। मावर्स के विभिन्न विचारों का विवेचन के प्रसंग में ग्रालोचता पक्ष पर 
बहुत कुछ लिखा जा चुका है, तथापि सक्षेप मेट--- (क ) चेक व मकजो सद का भौतिकवाद शक्तिशाली नही है । 
आर्थिक शक्तियों का विचार ही उसकी शिक्षा का सार है | जहाँ भो वह उत्पादन की शक्तियों अथवा 
सामाजिक चेतना की बातें करता है, उसकी भाषा निश्चयवादी हो जाती है; और, जब वह मनुष्यों - 
और विशेष घटताओरो की चर्चा करता है, तब वह स्रजग मार्ग-प्रदर्शक हो जाता है। अन्त में वह इसी 
निष्कर्प पर पहुँचता है कि मनुष्य के विकास के लिए भौतिकवादी तथा” अ्रभीतिक दोनो ही विचार 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। (ख) माक्से का वर्ग-सिद्धान्त यद्यपि रुचिकर है, तथा पाश्चात्य सम्यता इस मत 
का समर्थन नहीं करेगी कि आर्थिक दशा ही सर्दंव साम्राजिक स्तर का निर्वारण करती है। माक्स के .« 
वरगगे-सम्बन्धी स्थायी विचार भी सिध्यापूर्णा है । वर्ग स्थायी नही, परिवतंतशील होता है। एक वर्ग का 
दूसरे वर्ग से परिवर्तेन-सम्बन्ध बना रहता है, श्रत सामाजिक वर्गों की सबसे बडी विशेषता यह है कि 
व्यक्तिगत रूप से परिवारों का उत्थान-पतन होता रहता है । (ग) सापफर्म--ने--कैशानिक-कहड्ीके से सिद्ध 
कर दिया है कि पुजीवाद के विकास के परिणाप्रस्वद्ध दो वर्ग दी शेप रहेगे परन्तु यह वात सत-बही- दिया है कि के विकास के. परिण दी शेष रहेगे परन्त यह 
है उसने प्रवन्धक तथा प्रशिक्षण-सलाहकारो के वर्ग को स्वीकार नही किया । इसमे उसका कोई दोप 
“ नही, क्योकि उसने यह निर्णय अपने अ्रतीतकालीन अनुभवों के आधार पर ही विया था | उप्तका यह 
कथन कि श्रप्तिक विकास के अन्तिम दिन तक निर्धनतर होते जाएँगे, सत्य नहीं हे । भ्राज की मजदरी 
की असली दरें एक शताब्दी पूर्व की मजदूरी दरो से ऊँची है । उसने ऊहा था कि शक्ति का सत्य फ्म 
हाथो मे हो । मावर्स ने व्यापारिक-सघ तथा समाज-सेवा-राज्य के विकास के विपव ही ओर ब्यान नहीं 
दिया । उसने लिखा है कि अग्रेज-श्रमिक वर्ग दिन-प्रतिदिन प्रजातन्त्वादी होता था रहा है, और अनिकफ 
रतनी तेजी से पूजीवादी होते जा रहे हैं कि एक दिन कु टीनतस्वी पुजीयति वर्ग और श्रम्रिक-पू"मीपति 
3में की स्थापना हो जाएगी । गलती करना घायद प्रथंशाल्त्रियों फे भाग्य में ही लिख गया है । दप्तके 
विपय में न्यू याकेर ने लि न्यू याकर ने लिया हे---“यथे लोग पूर्ण वस्नु को गलत विज्ञान में रपते हैँ। परन्तु माकसें की 








] व का - झॉथिचजा बाते पड फशा०टवाए [प३ाता00), 99 24-29, 
* ॥०027८९६ 09 था , 99 220-222. 


804 पाश्चात्य राजतीतिक विचारो का इतिहास 


गलतियाँ महत्त्वपूर्ण है । उतका विश्वास या कि भविष्य में एक वर्गहीन समाज की स्थापना होगी ' 
क्योकि बंगों के पारस्परिक सघप्प के फलस्वरूप हुई कान्ति में पुरवं-वर्गीय समाज चष्ठ हो जाएगा और 
चूँकि वर्गों का विनाश कभी नहीं हुआ है, अतः वर्गहीन समाज की कल्पना करना मात्र भ्राशाइहित 
धारणा है। (घ) इसके श्रतिरिक्त मापसवाद मे कुछ ऐतिहासिक दोप भी है | मावत के इतिहं, ५ 

चार भाभो में बॉँट देना उचित नही है । उसके प्राचीन इतिहास सम्बन्धी विचारों के लिए उसे» 

नही किया जा सकता । एन्टोनाइस युग की महान्‌ उपरब्वियाँ का ज्ञान आक्स के समय अत्येक के 

को था॥ भ्रत यह कहना विवेकहीन ही था कि ईसाई मत दुखी और पददलित श्रमिक की ग्राश्षाश्रो | 5 
श्रभिव्यक्ति थी । ऐव्टन के मतानुसार इतिहास का यह दर्शन सनन्‍्तोपजबक नहीं हो सकता जो केवल ह 
00 वर्षों के ब्ेनुभव पर झ्राधारित है. तथा 00 वर्षों की दिशाम्रों की ओर कोई ध्यात नहीं देंता । 
यह उक्ति माक्स पर भी चरिताय॑ होती है | माक्स ने इस प्रश्न का उत्तर नही दिया कि पृजीवाद का 
विकास केवल पश्चिमी यूरोप में ही क्‍यों हुम्ना । यदि इतिहास का निर्माण केवल भौतिक कारणों से 

ही होता हैं तो पंजीवाद का यह विकास सम्पूर्ण विश्व की सभी सन्यताओं में होना चाहिए | परन्तु, 


वास्तविकता यह है कि पूंजीवाद सम्पूर्ण विश्व मे विकसित नहीं है। (ड) मावर्स द्वादा राजनीति के 
मनोवैज्ञानिक पक्ष की अवद्वेलला भी उचित प्रतीत नही होती पक्ष की ग्रवद्वेल चत प्रतीत नही होती । मावर्स राज्य की व्याख्या शक्ति के रूप 


में करता है, परन्तु शक्ति की समस्या का पर्याप्त समाधात नही करता । उसको रचनाओ्रो में यह कभी 
भी अनुभव नही किया गया कि मनुष्य अपने अभिमान और आत्म-सन्तुष्टि के लिए शक्ति की अभिवापा 
फरते हैं श्रौर कुछ मनुष्यों के लिए शक्ति स्वय एक स्राध्य मानती ही जानी चाहिए । वह मानव-श्रकृति के ' 
) वास्तविक दोषों को कही भी प्रदर्शित नहीं करेला | उसके सब्रसे पढले योग्य पृष्ठ वे हे जिनमें वह 
) भावनापूर्णं भविष्यपूर्ण भविष्य दुष्टा बन जाता है, परन्तु वह मनुष्य की -स्वार्थान्चता क्री ओर कोई 
' $ ध्यान नही देता । लेनिन ने एक बार लिखा था कि वर्गरहित समाज की कल्पता करने वाले समाजवादी 
“साधाररखा मृनुष्य की ओर ध्यान नही देते । मात्रसे द्वारा सानव-प्रकृति की शभ्रवहेलना इस बात का प्रमाण 
>हें कि यद्यपि बह एक महान्‌ व्यक्ति था, तो भी उसे सभी वस्तुग्रों का ज्ञान नही था । 
समापन के रूप में, सत्य और असत्य दोनो मिश्रित होकर मास को वर्तमान इतिहास की 
एक अद्भुत तथा प्रवल शक्ति प्रमाणित करते है । “अपने युग की घुणा और प्रताडना मास मर 
निरकुश और गणतस्तीय दोनों सरकारों ने उसे अपना मूमि से निर्वासित किया, उच्च वर्ग, अनुदार, 
देल, उग्र जनतन्त्रवादी सबने उसके विरुद्ध जहर उगलतने में प्रतिस्पद्धा की । उसने ईन. सबको मकड़ी के 
जानो का तरह कक कर कक का मल मर बतर कर वी या जब जड़ तभी दिया जब जहुरी हो 
गंगा । जब बह मरा करोड़ों कन्‍्तिकारी श्रमिक ने अपना प्रेम, सम्मान, संवेदना सब कुछ उमे लुढाया । 
साइबेरिया की लदानों से लेकर केलिफ्रोन्िटएस गए वक/ चूत, सभी उसके मातम में दुखी हुए और मैं 
साहसपूर्वक कह सकता हूँ कि ' के सडीर-सक प्रेतिउद्वो चाहे:छनेक रहे, लेकित व्यक्तिगत शत्रु.ग्रायद 
हो कोई था । उसका नाम श्रौ कॉमसदियो तक अमर रहेगा ४-:फरज मेहरिंग के इन शब्दों में मार्क्स 
की महानता मुखरित हो उर्ठीहिंआ, ,... _ 


